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MATURIDI'NIN TE'VILATU’L-KUR’AN’INDA iRADE VE MESIET YORUMLARI!
Arif AYTEKIN*

Oz

Kulun dalaleti, hidayeti ve rizki hususunda Kur’an’da gegen ilahi ve beseri irdde ve megitle
ilgili ayetlere Matiiridi'nin yaptig1 Te'villerden 6rnekler sunulacaktir. Once bu iki kavram hakkinda
yapilacak kisa bir giris ile tekvini olan mesiet ile tesrii olan irade arasindaki etimolojik ve 1stilahi fark
iizerinde yeterince izah yapilacaktir. frade ve mesietle ilgili ayetlerin Te’vili hususunda ilim, hikmet ve
liituf kavramlarinin, Matiiridi tarafindan nasil kullanildig1 agiklanacak, s6zii edilen temel kavramlarin,
ayetlerdeki anlam biitiinliigiinti daha iyi belirleyecek olan ayetlerin te’vili hususunda “semantik
okuma teknigi”nin ne kadar uygulandig arastirilacaktir. Akabinde Kur’an’da, irade ve mesietle ilgili
270 ayet icinden secilerek daldlet, hiddyet ve rizik konusunda inkarcilara kars1 meydan okuyan ilahi
kudret ile beser hiirriyeti arasindaki iliski ve dengenin mahiyetine dikkat gekilmis olacaktir. Bilindigi
gibi, Ehl-i siinnet mezhepleri arasinda Matiiridi-Hanefi ekol, rey ekolii olarak degerlendirilmektedir.
Bu ekoliin en 6nemli Ozelliklerinden biri, diger mezheplere gore ferdi hiirriyete daha ¢ok onem
vermesidir. Bu hususta Mutezile mezhebi ¢ok daha ileri giderek kulun kendi fiilini yarattigin
sOylemektedir. Es’ari mezhebi ise ad1 gegen iki mezhebin aksine, kulun, iradesi ile isledigi fiillerini,
Allah’in kulda yarattig1 mahluk kudret vasitasiyla islemesi nedeniyle Cebriye mezhebine daha yakin
durmakta olup bu yiizden Es’ari kelami, “Cebr-i mutavassit” olarak nitelenmistir. Mutezile mezhebi
de kaderi inkar edenler anlaminda “Kaderiyye” olarak anilmistir. S6zii edilen {i¢ mezhep veya {i¢ ekol
arasinda, kulun iradi fiilleri ve sorumlulugu hususunda daha cok ilahi ilim prensibine dayanan
Matiiridi diisiince sistemi, daha dengeli bir inang¢ sistemi kurabilmistir. Bu basariya “semantik
okuma” prensibinin katkis1 6nem arz etmektedir. Zira bu prensip sayesinde Kur’an metinleri daha
dogru anlasilmaktadir.

Anahtar kelimeler: irade, megiet, hidayet, dalalet, semantik.

WILLING AND MESIET’S COMMENTS IN THE INTERPRETATION OF THE
TE'VILATU’L-QUR’AN FOR MATURIDI

Abstract

In this survay it will be made the classification of the verses related to the Divine and the
human will in the Qur'an regarding the misguidance, guidance and sustanence of the servant. Later,
the interpretations of Matiiridi in Te’vilat al-Qur'an about these verses will be presented. The
difference between the concepts of “Irade” and “Mesiet” will be revealed. It will be explained how

concepts such as knowledge, wisdom and grace are used by Maturidi in the interpretation of the

1 Bu makale 2-3 Kasim 2018 tarihinde “Maturidi’nin Te’vilatii'l-Kur’an’inda Semantik Okuma Usfiliine gore Irade
ve Mesiet Konusundaki Ayetlerin Te’vili” konulu tebligin genisletilmis seklidir.
*Dog. Dr., Diizce Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dal1 Ogretim Uyesi.
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verses related to will and megiet. It will be investigated whether or not the “semantic reading
technique”has been applied in the context of the verses. There are 270 verses in the Qur'an about will
and megiet. The relationship between Divine Will and the human will and freedom of the servant will
be determined in these verses. As it is known, among the Ahl al-Sunnah sects, Maturidi-Hanafi school
is considered as the Re’y school. The most important feature of this school is that it pays more
attention to individual freedom than the other sects. Mutezile called as Kaderiyye because of his
denying the destiny of man. On the other hand, Esaira were also referred to as cebr-i miistevassit
because of his denying the power of men to act. Maturidi’s thought system is based on the principle of
divine knowledge and establishes a more balanced thought system. His success is based on the
principle of semantic reading. The more accurate meaning of the verses related to the guidance and
misguidance of the servant is possible with semantic reading.

Keywords: Maturidi, Te'vilatu'l-Qur’an, will, megsiet, guideace, misguidance, semantic

reading.

Giris

Kur'an-1 Kerimdeki irdde ve mesieti ifade eden ayetlerin, Matiiridi tarafindan ilim, lituf ve
hikmet prensiplerinden daha ¢ok hangisine dayanarak Te'vil ve tefsir ettigi hususu arastirmaya
degerdir. Kulun daldleti, hiddyeti ve rizkimin yaratilmasi hususunda mana biitiinliiglini gozeterek,
semantik okuyus teknigi ile yapilacak olan tefsir ve Te’villerle, literal okumaya nazaran, daha isabetli
anlam elde edilecegine inanmaktayiz. Zira baz1 ayetlerde, ne denmek istendigi, o ayetler grubu
birlikte goz tinline alindiginda, baska bir deyisle semantik okuma gozetildiginde, denmek istenenler
daha iyi anlasilmaktadir. Te’vilat'ta, bir ayete anlam verilirken, Mutezili goriis basta olmak {izere
oncelikle o konuda yapilmis yanhs anlam ve tefsirlere dikkat gekilir. Bunun bir anlami, konuya daha
cok semantik okuyus agisindan bakilmaktadir. Oyleyse irdde ve mesietle ilgili ayetler nasil daha
noktalarinin goézden kagirilmamas: gerekir. Zira soz konusu ayetlerde Allah'in iradesinin ve
kudretinin yenilmezligine vurgu yapiliyor ve kulun iradesi, hidayeti ve dalaleti de bu ilahi irade ve
kudretin eseri olup kulun ona her daim muhta¢ olduguna isaret ediliyorsa, konuya bu baglamda
bakmak gerekir. Buna karsilik kula taninan iradde, kudret ve hiirriyet kavramlarina da ayni metotla
bakip degerlendirmek gerekir. Sonugcta ilahi olan irade, mesiet ve kudretle, beserl olan bu kavramlar
arasinda bir icigelik durumu s6z konusudur. Oyleyse 6zellikle ele aldigimiz bu konuda daha dogru
anlam ve Te’vile ulasmanin en giivenilir yontemi, semantik okuma teknigi olmalidir. Fakat bu
konunun igine girmenin de ¢ikmak kadar zor oldugu bir gergektir. Bu yiizden olmali ki miifessirler,
goriislerini beyan ettikten sonra “Ne kast ettigini Allah daha iyi bilir” demeyi ihmal etmezler. Bu
calismada, konumuzun 6nemli mihenk taslari denebilecek ve tefsire/Te’vile esas olan temel-deger
kavramlar olan ilim, liituf ve hikmet iizerinde yeteri kadar agiklama yapilarak gerekli 6n hazirlik/alt
yap1 ortaya konduktan sonra irade ve mesietle ilgili ayetlerden hidayet, dalalet ve rizik konularinda
ornek birkag ayetin Matiiridi'ye gore Te'villeri verilip, onun yaptigi Te’villerin degerine dikkat
cekilecektir. Fakat bu hususa ge¢gmeden 6nce Matiiridi'nin Tefsir ve Te’vil kavramlar1 hakkindaki

goriisiine kisaca goz atmak yerinde olacaktir:
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Tefsir ve Tevil Kavrami

Sozlitkkte “doniip varmak, doniip gelmek” anlamindaki evl kokiinden tiireyen te'vil,
“dondiirmek; sozii iyice inceleyip varacagi méanadya yormak; bir seyi amacglanan son noktaya
ulastirmak” demektir. Terim olarak “naslarda gecen bir lafz1 bir delile dayanarak asli manasindan alip

tasidigr muhtemel manalardan birine nakletmek” diye tanimlanir.?

Matiiridi, Te'vilat'in girisinde tefsir ve Te’vil arasindaki farki izah eder. Ona gore tefsir
Sahabe’ye, Te’vil ise fukahaya/alimlere ait aciklamalardir. Yani, sahabe o giinkii olaylara vakif olup
Kur’an ayetlerinin hangi konuda nazil oldugunu biliyorlardi. Bu durumda ayetlerin tefsiri, onlarin
bizzat goriip sahit olduklar1 bilgiye dayanmaktadir. Zira Sahabilerin bizzat goriip anladiklart sey,
ayetle denmek istenen sey olup bu tiir miisahede ancak konuyu kesin olarak bilen kimsenin isi olup
sahsi ve indi miilahazalara dayanmamaktadir. Sahsi miilahazalarla yapilacak olan tefsir men edilmis
olup kendisine ait/indi goriislerle Kur'an’1 tefsir eden kimse cehennemle tehdit edilmistir. Ciinkii

kendi reyi ile tefsir yapmak, kendi goriisiine Allah’1 sahit tutmak anlamina gelir.

Halbuki Te'vil, yukarida yapilan tarifte de gectigi gibi, bir seyin en nihayet ne anlam ifade
ettiginin belirlenmesi demektir. Bir soz aslinda cesitli anlamlar ifade ederse de bunlardan hangi
anlamin kast edildigini anlayip onu tercih etmek bir Te'vil ¢alismasidir. Matiiridi’'ye gore tefsir tek
ihtimalli, te'vil ise ¢ok ihtimallidir.# Kelamin, muhtemel anlamlar1 arasindan daha dogrusu olaninin
tercih edilerek secilmesi daha ¢ok diisiince ve gayreti gerektirir. Matiiridi'nin, Kur’an yorumlarina
“Te'vilat” demesinin sebebi, “Tefsir”i, Sahabeye ait bir bilgi aktarimi olarak; “Te’vil”i ise, naslardan

semantik okuma usfiliine gore anlam ¢ikarma olarak gérmesindendir.

Haberi sifatlar basta olmak iizere anlasilamayan miitesabih ayetlerle manasi agik olan

muhkem ayetlerin Te’vili ise caiz goriilmemistir.

Te’vile Esas Olan Semantik Okuma Yéntemine Dair Ornekler

Kur’an, insanlarin kullandigi dilde inen ilahi bir keldmdir. Yani ilahi anlam ve hiikiimler,
beseri s6zlere dokulmiistiir. Fakat bu beseri lafizlarin anlam ve hiikiim ifade eden ctimleler haline
gelmesi ilahi bir tercih olsa gerektir. Ciinkii beseriyet adina hicbir insan, aymi lafizlarla, biitiin dil
sanatlarini da kullanarak, Kur’an’a benzer ciimleler kuramamistir. Kur'an’daki tahaddi ayetleri bu
hususu zaten agiklamaktadir. Hakikat, mecaz, kinaye, tesbih, istiare vb. edebi sanatlarin g¢okga
kullamildigr bir metin olan Kur’an'in, sadece lafizlarinda kalmayip manayr hedefleyen okuma
yontemine semantik okuma yOntemi denmektedir. Bu okuma yontemi dirdyeti gerektirir. Tefsir
ilminde semantik okuma kavramini, “Te’vil kavrami1” karsilamaktadir denebilir. Te’vil yapan kendini
metne ne kadar bagli sayarsa saysin, aslinda Kur’an metni insan i¢in geldiginden, bu konuda insanin
yapacagl Te'vil onem kazanmaktadir. Cagdas metin teorilerinde hermendtik olarak kavramsallastirilan bu

yontem, te'vil adiyla Islam kiiltiiriiniin ilk donemlerinden beri etkin bir sekilde kullanilmaktadir.5 Hiikiim

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, TDV Isliam Ansiklopedisi (DIA) XLI, 27-28.

4 Matiiridi, Eb&i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Tevildtii’l-Kurdn, Mizan yayinlari, Istanbul
2005, 1, 3.

5 Saban Ali Diizgiin, “Matiiridi'nin Kur’an Yorum Yontemi”, Kelam arastirmalari, 2012, s.7.

-15-



Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’inda irade ve Mesiet Yorumlar

¢ikarma araci olarak goriilen aklin, buradaki 6nemi agiktir. Iste reyci ekoliin muktedir temsilcilerinden
olan Matiiridi ve daha sonra onun mezhebi goriisiinii kemale erdiren Ebii'l-Muin en-Nesefi de
semantik okuma metodunu dogru hiikiim ¢ikarmada maharetle kullanmistir. Kur’an Te’vilinde
sistematigin dogru kurulmasi, olas1 yanlis anlamalarin da oniine gegecektir. Bu da, iyi bir gozlem,
analiz ve problemleri dogru teshis etmek gibi unsurlar yaninda Kur'ani kavramlar arasindaki

semantik iligskinin kurulmasina baglidir.

Insanlarin icinde bulundugu duruma gore ihtiyaglarimin giderilmesi, toplumda ve cevrede var
olan bir problemin ¢dziilmesi i¢in inen ayetler, baglamindan kopartilarak yorumlanirsa istenen makul
sonuca varilamaz. Mesela giicii yetenlerin Kabeyi ziyareti farz kilininca, bu gii¢ yetirmenin/istitaatin
neden ibaret oldugu soruldugunda, Hz. Peygamber tarafindan bunun azik ve binek oldugu
anlatilmistir. Bu meseleyi kulun iradesi, kudreti, tercihi vb. kavramlari felsefi anlamda icinden
¢ikilmaz muglak mesele haline getirmek, Kur’an ayetleriyle denmek istenen anlamdan uzaklagsmaya

sebep olmaktadir.

Biiytik fikir ve kastedilen manay1 gozeten semantik okumaya Cuma suresinde, Cuma namazi
hakkindaki ayetler ©rnek olarak verilebilirz Cuma namazi ig¢in ezan okununca, miiminlerin
gecikmeksizin derhal namaza gitmeleri, bunun icin de alis-veris, carsi-pazar islerini birakmalar:
emredilir. Camiye giderken ve camide herhangi bir pazarlik alim satim sozlesmesi yapilmaz.
Matiiridi’ye gore Cuma vaktinde camide her hangi bir ticari akit yapilirsa bu is mekruh ve fakat akit
gegerli olup, ancak bu akit namazi ifsad eder. Bu demektir ki, Cuma namazi vaktinde is yerlerinde
yapilan alim satim islemleri de gecerlidir. Ancak bu islemi namaza gitmesi gereken kisi yapiyorsa bu
islem mekruhtur. Namaza gitmemek ise haramdir, glinahtir. Cagrilinca namaza derhal gidin emri,
farz/vacip ifade ederken, namaz eda edildikten sonra miiminlerin ¢ikip islerinin basina gitmeleri,
kazanglar1 pesinde kosturmalar1 emri, nedb ifade eder.” Yani isteyen gidip islerini takip edebilir
demektir. Son ayette ise Cuma namazi ibadeti ile elde edilecek sevabin, namaz kilmay1p namaz siiresi
icinde kazanilip elde edilecek gelirden daha hayirli oldugu beyan edilmistir. Bu ii¢ ayetin oncelikle
vurguladigl husus, Cuma namazinin yerine hicbir faaliyetin konamayacagi, Cuma namazinin terkinin
haram oldugu hiikmiidiir. Semantik okuma yodntemi ve ayetlerin Te'vili bundan ibaret olup

Matiiridi’ye gore bu ayetteki emir ve nehiylerden bundan bagka farz/vacip gibi hiikiimler ¢ikmaz.

Bilindigi gibi Allah’in emri iradesine muvafik olup irade, irade olunan seyden once gelir. Bu
hususa dikkat ceken Matiiridi, Isra, 17/16. ayetinin yorumunda, helak edilmeyi hak eden bir toplumun
onceden emre muhatap olmalarina ragmen gii¢ ve kuvvet, servet ve zenginliklerinden dolay1 simaran
toplumlar olduguna vurgu yapar. Ayette gecen “emerna” fiilinin bir de “emmerna” kiraatine gore
Te’viline dikkat ceken Matiiridi, ikinci kiraate gore zengin, giiclii ve etkili insanlara yonetim imkamn
taninmasina karsilik simaran ve azginlik yapanlarin topyekiin helak edilmelerini, bu insanlarin irade
ve imkanlarim kétiiye kullandiklarina isaret eder. Ikinci kiraate gore ise s6z konusu etkili insanlara
Allah ve Restiliine itaati emrettigine dikkat ¢eker. Yoksa insanlara bozgunculugu ve fesadi emretmis

degildir. Allah'in fisk ve fiicuru, haddi asmis simarik ve bozguncu da olsa, insanlara emretmis

6 Talip Ozdes, “Matiiridi'nin te'vil anlayisinda aklin yeri”, fmam Atiiridi ve Matiiridilik, OTTO yaymlari, hz.
Sonmez Kutlu, Ankara 2011, s. 274.
7 Matuiridi, Tevilat, XV, 162.
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oldugunu, Matiiridi adina sOylemek elbette isabetsiz ve mesnetsizdir. =~ Zira Allah tesril irade
anlaminda kotiiliigli murad etmeyeceginden bunu emretmis de degildir. Matiiridi, bu yorumlari ile
Allah’in sonsuz kudretini ifade ederken insanin irade ve hiirriyetini de ispat etmis sayilir. Biitiin bu
olup bitenlerin, Allah’in ezeli ilmine dayali oldugu anlatilmis olup konunun can alic1 noktasina vurgu

yapilmistir.

Matiiridi ekoliiniin gelistirilmesinde en 6nemli roliin sahibi Ebii'l-Muin en-Nesefi, semantik
okuma teknigini, basta Allah’in sifatlar1 olmak iizere miitesabihat ve tekvin konularinda kelam ilmine
uygulamistir. Bu hususlarda akli ve nakli esaslara dayanarak kelimelere ve ciimlelere dildeki
kullanimlarina gore anlam vermistir. Meseld, dil yoniinden bir isim degisik anlamlara sahip olabilir.
Bu durumda, semantik okuma ile bulundugu yere gore bu ismin anlamin tayin ve tesbit etmek
gerekir. Boylece insan ve Allah hakkinda kullanilan isimlerden Allah’a isnad edilenlerin anlamlarinm
kavramak kolaylasir. Bu konuda “el” (yed) kelimesi 6rnek olarak alinacak olursa, bir¢ok anlama gelen
bu kelimenin, sadece Allah’in birligi ile celismeyen anlami Allah’a isnad edilir. Bu yontem kullanildig:
takdirde miitesabihatin Te’vili bile yapilmamis sayilir. Zira miitesabih kelimenin, Allah’a isnad edilen
anlami dilde mevcuttur. “Yed” kelimesi, kudret, kuvvet, hiikiimranlik, memleket, yon, iistiinliik,
kolaylik, zenginlik ve organ (el) gibi anlamlarda kullanilir. Bu kelimenin, Allah icin “kudret” ve
“hiikiimranlik” ifade ettigi ciimle icindeki kullanilisindan anlasilmaktadir: (Yedullahi fevka eydihim)
ayetinde gecen “Allah’in eli” tabirinden hi¢bir zaman Allah'in el organi anlasilmamistir. Ciinkii dilin
kullanim1 bu anlayisa engeldir.® Kendi tiiriinde essiz bir edebi metin olan Kur’an’a, epistemolojik
acidan bilgi kaynagi/haber!® olarak bakan Matiiridi, Kur'an'mn “oku” emrine semantik metod ile ileri

bir agilim getirmis sayulir.

Kur'an’da gecen irade ve megiet kavramlar: ile bu kavramlara konu tegkil eden hidayet,
dalalet ve rizik kavramlarina genel anlamda kisaca degindikten sonra ilim hikmet ve liituf prensipleri
degerlendirilecektir. Zira irade ve megietin tealliik ettigi konular bu {i¢ temel prensip iizerinden
degerlendirilmektedir. Imam Matiiridi'nin, bu hususta agirlikli olarak ilim prensibini esas aldig1

goriilecektir.

irade ve Mesietin Miiteallaki Hakkinda Esas Alinan Genel Prensipler

[lahi irade ve mesiet, yaratma kavrami ¢ercevesinde, kulun hiddyeti, daldleti, rizki ve Allah’in
Hiikiimranlig karsisinda insanin durumu gibi konular1 kapsamaktadir. Bu incelemede esas olarak ele
alinan “irade” ve “meslet” kavramlari ve bunlarla ilgili kullanimlar: dil agisindan ele almazdan 6nce
ilahl irade ve mesietin tizerine oturtuldugu ilim, liituf ve hikmet gibi genel prensiplerin kisaca
anlatilmast 6nem arz etmektedir. Ozellikle “dalalet” ve “hidayet” konularinda Allah’in egsiz kudreti
ve hiikiimranligina vurgu yapilirken ilahi adalet ve insan sorumlulugu arasinda bir denge kurulmasi

geregi kendiliginden ortaya ¢gikmaktadir.

Ilim

8 Mattiridi, Tevilat, VIII/245.

° Nesefi, Ebii'l-Mu‘in Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid, Tebsiratii’l-edille, nsr. Hiiseyin Atay,
(Tiirkge takdim), I, 25. Genis bilgi i¢in bk. Nesefi, Tebsira, 1, 173.

10 Atay, “EbGt Mansur el-Matiiridi ve Bilgi Kuram1”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, OTTO yayinlari, hz. Sénmez
Kutlu, Ankara 2011, s. 189-90.
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Ilim, sozliikte “bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip onu idrak etmek” demektir.! Bilmek
demek olan bu ilim, “bilgi” ve “bilim” karsiiginda da kullanilir.!? lahi bir sifat olarak ise ilim,
“Allah’in gerek duyular dleminde gerekse duyu Otesine ait biitiin nesne ve olaylar1 bilmesi” diye
tanimlanabilir. Yiice Allah’in egsiz sifatlar1 agisindan ilim, zaman ve mekan simiri1 olmaksizin kiigiik
biiyiik, gizli asikar her seyi ve her hadiseyi miisahede etmisgesine hakkiyla bilmek manasina gelir.
Yiice Allah insanlarin bildiklerini de bilmediklerini de bilmektedir. Bununla birlikte Allah Teal3,
kimin daha giizel davranacagini, kimin hayir kimin ser isleyecegini, Allah’a ve peygamberlere kimin
yardim edecegini herkese gostermek amaciyla insanlar1 imtihana tabi tutmustur.’® Selef alimleri ile
sinni keldmcilara gore mana sifat1 olarak Allah’a izafe edilen ilim, zattan bagimsiz olarak kabul
edilmek zorunda degildir. Fakat Mu'tezile yine de teaddiid-i kudema gerekir endisesi ile Allah’in
zatiyla alim oldugunu yani ilmin zatta miindemi¢ oldugunu sdylemistir. Oysa Islam alimlerinin
biiyiik cogunlugu genelde diger sifatlarda oldugu gibi ilim sifatinin da kadim oldugunu kabul
ederler.’* Bu kadim sifatin, degisim 6zelligi olan ciiziyyata degil de sadece kiillilere tealliik edecegini
sOyleyen filozoflarin goriisti®® akli ve nakli delillere aykir1 bulunmustur. Zira ilim, ma’liimun aym
olmadig1 igin ciiziyyatin degismesiyle ona tealliik eden ilmin degismesi gerekmez.!® Ote yandan
Kur'an ayetleri hi¢ bir ayirim yapmaksizin Allah’in kadim sifati olan ilminin her seyi ihata ettigini
bildirdikten bagka ciizi hadiselere de tealliik ettigini haber verir. Kelam literatiiriinde Allah’in ilim
sifatiyla ilgili olarak daha ¢ok ilahi ilmin ezeli olusu, biitiin varlik ve olaylar1 kapsamasi tizerinde
duruldugu anlasiimaktadir. Boylece biiyiik ¢ogunluk ilahi ilmin ezell olugunu ve biitiin varlik
olaylarini kapsadigini kabul etmektedir. Zira varlik ve olaylar: biitiin yonleriyle kusatmayan ve ezeli
olmayan ilim Allah’a ait bir sifat olamaz.”” Ehl-i Stinnet, Allah’in ilminin tek oldugunu, biitiin
bilinenleri bununla bildigini ve bu hususta herhangi bir duyu ve delil kullanmaya da ihtiyag
duymadig1 hususunda ittifak etmislerdir. Buna karsilik Kaderiyeden Ma'mer ve ona tabi olanlar
Allah’in bizzat bildigini kabul etmezler ve garip bir sekilde Allah baskasi vasitas: ile bilir derken,
Rafiziler daha ileri giderek, Allah her seyi ancak meydana geldikten sonra bilir derler.’® Abdiilkahir el-
Bagdadi'ye (6.429/1037 ) gore bir takim kelamcilar Allah’in, 6nceden yaratmis oldugu ilim ile esyay1
yaratmadan da bildigini kabul ederler. Bu ise Allah’a gore ma’diimun da ma’liimdan sayildigini ifade
eder. Allah’'in ilmi vacip, miimteni ve caiz olan her seye tealliik etmekte olup kudreti iradesine ve

iradesi de ilmine tabi olur. Buna gore O, miimkinattan olan seylerden yarattigini da, yaratmayip adem

1 Yavuz, “Ilim, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XX11/108.

12 Yavuz, “Ilim” TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXII/ 109.

BTehanevi, Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fartiki Kessifii Istildhitii’l-Fiiniln,
Istanbul 1984, 11/1055- 1056; Yavuz,“Ilim” TDV, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi (DIA, XXII/108.

14 Sehristani, Ebii'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, Nihayetii I-Ikdam fi fimi’l-
Keldm, Mektebetii’l-Miisenna, Bagdat ty. s. 180-181; Yavuz, “flim”, TDV, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi
(DIA), XXI1/109.

15 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s.215.

16 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s.232.

17 Sehristani, Nihayetii'l-ikddm, s. 232.

18 Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi, el-Fark Beyne’l-Firak, Beyrut ty. s. 335;
Beyhaki, el-Esmd ve’s-Sifit, Daru Ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabiyyi, Beyrut ty., s. 115.
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konumunda biraktigini da bilir.”? Allah'mn, ma’diimu ancak meydana geldiginde bilecegini iddia
edenler tarafindan bu hususta ileri siiriilen ayetlerin? Y{ice Allah’in hikmetine ve ilmindeki itkan
prensibine aykir1 diistiigii agiktir. Clinkii bir seyi yapmay1 hedefleyen kimse, o seyle ilgili bilgiye
sahiptir ve bu bilgi sayesinde eserini ortaya koymustur. Ortaya konan sey miikemmel ise bunu yapan,
kesin ilim ve hikmet sahibi yani hakim demektir. Kald1 ki Y{ice Allah gelecekle ilgili bircok haber
vermig?' ve bunlar da aynen vuku bulmustur. O halde Allah’a gére ma’diimun da ma’lim oldugu
aciktir.2 Bunun ziddi ise sefehtir. Cehm b. Safvan (6.128/745-6) ise Allah'in ezelde alim olmadigini,
ancak kendisi i¢in ilim yaratinca alim oldugunu kabul eder.?? Halbuki Allah ezelde kendisini bilmemis
olsayd1 kendisi i¢in ilim yaratmak gerektigini nerden bilecekti??* Biitiin miisliimanlar, “Allah'in ilmi
ezelidir ve butiin varliklardan Oncedir” derken Mu’tezile, Allah’in sifatlarinin bir isimlendirmeden
ibaret oldugunu soylemistir. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.235/849-50) ise “Allah’in ilmi, Allah’tir” der.?> Bu
takdirde zat1 gibi ilmi de sonsuzdur.? Allah'in ilim sifati olmasaydi bagta Hz. Adem olmak iizere
peygamberlerine esyay1 ve ahkami ogretemezdi ve gelecekten de haber veremezdi. Oysa Kur’an-1

Kerim’de bu hususlarda ¢ok sayida ayet mevcuttur.

Kur'an-1 Kerim’de ilim kavrami daha ziyade “ilahi bilgi” yahut “vahiy” anlaminda
kullanilmakta olup ayrica gerek insanin vahyedilmis ilahi hakikate dair ilmi, gerekse bilme
melekesiyle ilgili kazandig1 diinyevi ilmi ifade etmek {izere ilim cesitli ayetlerde yer almaktadir. Buna
gore ilim sahipleri yahut kendilerine ilim verilenler ilahi bilgiye muhatap olan ve bu bilginin
dogruluguna inananlardir. Zira Allah’a ait ilim en mutlak ve en kamil seviyededir. Her sey de O'nun
ilminin geregi olarak gerceklestigine gore olup biten hadiselerde alimler igin deliller ve ibretler
vardir.?® Ayrica kelam disiplininde ilim kavrami, hem teolojik hem epistemolojik agidan ele alinmustir.
Allah’in ilim sifatinin ezeli olup olmadig1 hakkindaki tartismalar kavramin teolojik boyutuna isaret
etmekte, insan bilgisinin mahiyeti ve kaynagi gibi meseleler ise epistemolojik ¢ercevede ele
alimmaktadir. Kelamcilar bilgi tiirlerini Allah’in ilmi ve yaratiklarin ilmi seklinde ikiye ayirmiglardir.

[lkinin kadim olup olmadig: tartisilmisgtir.?

Matiiridi’ye gore bizatihi alim olan yaratic1 Yiice Allah, her cesit tabiat varliklarinin ilim sahibi

yOneticisi olarak bu varliklarin hem ihtiyaglarini ve hem de bunlarin giderilme yollarini bilmektedir.3

19 L ekani, Eb( Ishak Ibrahim b. brahim el-Lekani Serhu Cevheret’i-Tevhid, s. 122-123; Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifiit, s.
115.

20 e]-Bakara 2/143; Y(inus 10/14; el-Kehf 18/12; Ta Ha 20/44; el-Miilk 67/2; Abese 80/3.

21 HGd 11/119; en-Niir 24/55; el-Fetih 48/16, 27; es-Saf 61/6.

22 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, nsr, Atay, I, 196-199.

2 Nesefi, Tabsiretii’l-edille, nsr. Atay, s. 193.

2 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, nsr. Atay, s.193.

2 Eg’ari, Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim, el-Ibdne an Usilli'd-Diyine, Medine 1988, s. 142-143;
Kadi Abdiilcebbar, Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani el-Miinye ve’l-Emel Medine, 5. Baski, h. 1409, s.111.

26 Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye, s.111.

7 Genis bilgi i¢in bk. Eg’ari, el-ibéne, s. 144-152.

2 Yavuz, “Ilim”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA) , XXII/ 109.

» Tehanevi, Kessif, 1/370-371; Kutluer, “Iim”, TDV Isldm Ansiklopedisi ( DIA), XXII/ 112.

% Matiiridi, Kitabu't-Tevhid (¢ev. Bekir Topaloglu), s. 79-80.
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Ezelde zatinin alim oldugunu bilmis olmas: nedeniyle Allah'in “Alim” isminin de ezeli olmasi ve

ezelden beri O’'nda olmas: gerekir.3!

Hikmet

Sozlitk anlamu itibariyle hikmetin, “yargida bulunmak” anlamindaki hiikiim masdarindan
isim oldugu belirtilir. Ayrica “engellemek, alikoymak, gemlemek; saglam olmak” manalarina gelen
ihkam masdariyla da anlam iligkisi kurulur. Cevheri (6.400/1009) ise hikmetin ihkamla baglantis
sebebiyle hakim kelimesine hem “isleri geregi gibi saglam ve kusursuz yapan” ve hem de “alim ve

ilm1 hiikiim sahibi” manalarini verir.32

Hikmeti ilim ve hakimi de alim ile es tutanlarla hikmeti, “esyay1 hakkiyla bilip onu yerli
yerince kullanmaktir” diyenlere gore hikmet, ilmi ve ameli icine alir ve bu durumda hikmetin zidd1
cehil olur. Cehaletle yapilan ise de sefeh denir. Mu'tezile’ye gore hikmet, fiilin hem yapana hem de
baskasina faydas: dokunmasidir. Sefeh ise bu tiir faydasi dokunmayan fiildir.3® Ebii’l-Muin en-Nesefi
(6.508/1115) ise menfaat yerine “Ovgii” kavramini koyar ve” fiillerdeki hikmet, sonug itibariyle oviilen
bir is olup bunun z1ddi1 olan zem ise sefehtir.” Buna gore hikmet medih ve kemal sifat1 olup sefeh ise

noksan sifat anlamina gelir.3

Liituf

Sozliikte “nazik ve merhametli davranmak, iyi muamele etmek” manasinda masdar olan lutf
“iyilik etme, merhamet ve yardimda bulunma anlaminda isim olarak da kullanilir. Terim olarak liituf,
peygamber gondermek suretiyle zora dayali olmaksizin, mecbur birakilmadan kulu itaata yaklastirip
masiyetten uzaklagtiran fiile denir.® “Insanin kendi iradesiyle Allah’a iman edip inkar ve isyandan

kacinmasini kolaylastiran ilahi fiil” diye de tanimlanur.

Temel Kavramlar
Temel kavramlar hakkinda yapilan agiklamalarda sonra, asil konumuzu teskil eden irade ve

megiet kavramlarinin izahina gegebiliriz:
irade
[rade, >3 — ), babindan masdar ismi olup bir seyi istemeye koyulmak, yénelmek anlamini

tagir. Araplar, devenin otlanmak igin oraya buraya gidip gelmesine ayni kokten gelen 33! “er-Revdii”

kelimesini kullanurlar. 55,1/ “el-Mirved” kelimesi de saga sola hareket eden mafsal ve makara igini

ifade igin kullanilir. Biitiin bunlardan ¢ikartilacak ortak bir anlam sudur: “irdde” kelimesinin
manasinda bir tereddiit ve kararsizlikla beraber bir istek, arzu ve yonelis vardir. O zaman insanin, bir

isin yapilmasi veya yapilmamasi yoniindeki arzusuna, istegine ve hiikmiine “irdde” denir. Buna

31 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, s. 84-85.

32 Genis bilgi i¢in bk. Kutluer, “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVII/ 503-504, 506- 507, 509-510; Bikai,
Biirhaneddin Ebii'l-Hasan ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmii'd-diirer fi Tendsiibi'l-Aydti ve’s-Siiver, Beyrut ty.
XV/171-172.

3 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, s. 397-398.

34 Nesefl, Tebsira, 1/384-386.

% Tehanevi, Kessdf, 11/1299-1300.
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bakarak irddenin, insandaki ihtiyari kuvve oldugu ve bunun hissetme ve meyletme anlamini da ifade

ettigi sdylenebilir. Bu itibarla “irade”, hayvanlar ve cansizlar i¢in de kullanilir.3

Bir baska agidan “irade”, bir seyin bagtan itibaren yapilmasiyla veya yapilmamasiyla ilgili bir
kullanim oldugu gibi, o seyin sonucuna dair bir hitkiim olarak da kullanilmaktadir. “irade etmek”
sozlinden bazen “emretmek” anlami®” da ¢ikar: Mesela, “Senden sunu murad ediyorum, istiyorum”
dendiginde, muhatabina gore sana o seyi yapmani emrediyorum anlamui ¢ikar. “Allah sizden kolaylig
diler, zorlugu dilemez” ayetinde (el-Bakara 2/185) oldugu gibi. Yani kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz,

demektir.

Fayda elde etmeye dayali bir egilim olarak da ortaya ¢ikan iradenin, filozoflarin dedigi gibi,
Allah igin s6z konusu olamayacagini sdyleyen Razi, (6.606/1209) kelamcilarin irdde tarifini: “Bir
zorunluluk s6z konusu olmaksizin yapilmas: veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta iki taraftan
birini tercih etmeyi gerektiren sifat”? sekilinde verir. Iradenin, idrak ve arzu glictiniin birlesiminden
meydana geldigini sdyleyen Farabi'ye (6.339/950) gore {ii¢ farkli irade vardir: Birincisi duyumdan
gelen bir istek, ikincisi hayal gliciine bagli olan bir istek, {i¢iinciisii de tam ihtiyar denen ve diisiinme
seklinde tarif eder. Bu tariflerin, insan irddesine uygun diistiigiinii soylemek gerekir. Nitekim Gazzali,
(505/111) iradeyi hem biyolojik ve psikolojik hem de felsefi boyutlar1 olan bir kavram olarak ele almis
ve su tarifi yapmistir: “irdde, insan ruhunun simdiki veya gelecekteki bir amacina uygun olan

yonelistir, yani akla uygun olan segimlerdir”.%

“Irade” Allah icin kullanildiginda bir seyin baglangici degil de o seyin sonucunu ifade eder.
Ciinkii Yiice Allah'in bir seye ilgi duymasi ve ona meyletmesi s6z konusu degildir. Buna gore “Allah
sOyle murad etti” dendiginde, bundan kesin bir karar anlasilir. Yani bu ifadeden bir sekilde tereddiit
anlami ¢ikmaz. Mesela bir kimse hakkinda “Allah bir kétiilitk yahut bir rahmet dilerse” dendiginde
bu irddenin aksine hi¢ kimsenin gii¢ yetiremeyecegi anlasilir.*0 Kur’an-1 Kerim, hem Allah’in mutlak
hakimiyetini hem de O’'nun adaletiyle irtibatl1 olarak insanin 6zgiirliigiinii ve sorumlulugunu birlikte
kabul eder. Kur’an, Allah’in hitkiimranligin ve irddesinin mutlakligini 6ne ¢ikardig: ayetlerde insana,
O'nun miitkemmelligi ve yticeligi karsisinda kendisinin higligini hissettiren bir {islup kullanir. Zira

insanin hidayeti ve dalaleti dahil olmak tizere her seyi yaratan O’dur.*!

Allah’in irddesine gore kulun iradesi, riza ve temenni anlaminda olup “mesiet” anlaminda
yani tekvini irdde anlaminda higbir sey ifade etmez.# Insan fiillerinin temelinde bir irade ve ihtiyar,

yani bir se¢me var olduguna gore insanlarin ihtiyari fiillerine dair igleri, fiil yapmay1 isteyen/kul ile

% Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt Fi Garibii’l-Kur'dn, Beyrut, ty. R-V-D mad.; Tehanevi, Kessdf, 1/552-556.
% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara 2002, s. 375.

$Mustafa Cagirici,- Hayati Hokelekli, “Irade”, TDV Islém Ansiklopedisi ( DIA), XXII/ 380.

% Hokelekli, “Irade” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXII, 382.

40 el-Ahzab 33/17.

41 Hokelekli, “Irade” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXII, 382-383.

4 Matiiridi, Kitabii'tevhid, s. 379.
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fiili yaratacak olan/Halik arasindaki nisbetin hasilini ifade eder®. Yani, islenen bir fiilde Allah’a ait

olan taraf1 ile kulun oynadig: rolii, Halik olan Allah ile kasib olan kula yakisir nispette olmalidur.

Mesiet

Mesiet kelimesi, varlik ve var olan anlamindaki “sey” kokiinden tiiremis mimli masdardir. s\
fiilinin masdar1 olmakla birlikte bu fiil “yok olan” hakkinda da kullanilabilmektedir. Zira yoklugu
ifade etmek de var olan ile miimkiindjir.

Mesiet, nesneler icin kullanildig1 gibi “Allah” icin de kullanilmaktadir. Bu takdirde megsiet,
“dilemek” anlamu tasir. Allah’tan baskasi i¢in kullanildiginda ise “murad edilen nesne” ifade edilmis
olur:

b JS S A 8

ayetinde oldugu gibi.# Esas itibariyle “dilemek” anlamindaki bu fiil, Allah igin

kullamildiginda “icat ve yaratma” ifade eder. Yani bu durumda “mesiet” icin “tekvini irade” tabiri

kullanilir. Bu terim kullar icin kullanildiginda ise isabet ve bir seyin idraki anlamim ifade eder. Bu

kullanim alanlar1 géz oniine alinarak “mesgiet” fiilinin kazandigr anlam doért ana baslik altinda
toplanabilir:

a)Temenni etmek: Bu, her konuda zat-1 [lahiyyeden uzak tutulmas gereken anlamdir.

b)Emredip bir seyi yapmaga cagirmak: Bu da failinin yergiye maruz kalabilecegi her tiirlii
eylemde Allah’tan uzak tutulacak bir anlamdir.

c)Bir seye riza gostermek ve onu benimsemek: Bu ise yergiye konu teskil edilebilen her tiirlii
fiil konusunda bir 6nceki anlama tasir.

d)Bir fiilin gerceklestirilmesi i¢in kullanilmas1 durumu: Yenilgi ve bask: altinda tutulmaksizin
fiilin irade edilen sekliyle planlanip meydana gelmesidir. Iste Allah’a nisbet edilen “mesiet” budur.#

frade ve meslet bazan ayni anlamda ve birbirlerinin yerine kullanilirlarsa da ayr
kullaruldiklar1 yerler 6nem arz eder. Bu terimler ayri ve 6zel anlamda kullaruldiginda “tekvini ve
tesril” olmak iizere iki kisma ayrilir. Buna gore mesiet tekvinidir, yani olus ifade eder ve yaratma ile
ilgilidir. frade ise “tesrii” dir, yani belirleyicidir ve hiikiim koyar ve fiil olarak sonug vermeyebilir.

Bu iki fiil, konular itibariyle Kur'an'da ozellikle hiddyet, daldlet, rizik, gufran ve azap
konularinda, genel olarak da yaratma konusunda kullanilirlar. Yine bu fiillerin kullanimlarinda
faillerine gore degisik anlamlarin ortaya cikabilecegi s6z konusudur. Buna gore irdde ve mesiet
kavrami, insan sorumlulugu agisindan énemli oldugu gibi mutlak ilahi kudreti de ifade eder. Bu usul
ve esaslar ¢ercevesinde anlagildig: takdirde ayetlerin daha kolay ve dogru terciime ve tefsir edilme

imkan1 dogacaktir.

irade ve Mesietin Tealliik Ettigi Konular

Bisfehani, el-Miifredit, s.271; Tehanevi, Kessdf, 1/730-731.

# Isfehant, el-Miifreddt, “Sey” mad; Tehanevi, Kessdf, 1/730-731.
4 Mattiridi, Kitabii't-tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, s.375
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1- Dalalet

Sozliikte “kaybolmak, maksada ulastiran seyin kaybedilmesi veya maksada ulastiramayacak
olan yola girmek, telef olmak, sasirmak ve yanilmak” manalarina gelen dalal veya dalalet masdarlar
aslinda bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan az veya ¢ok sapmak demektir. Gergege ulastiran yoldan

yiiz ¢evirmek veya bu yolun disinda kalmak anlaminda dini yoldan sapmak manasina da kullanilir.

Kelam ilminde dalélet, daha ¢ok kulun iradesi ve giiciiyle mi yoksa Allah'in iradesi, takdiri ve
yaratmasiyla m1 gergeklestigi acisindan inceleme konusu olmustur. Ehl-i siinnet alimleri her seyde
oldugu gibi hidayet ve dalélet de Allah’in iradesi, takdiri ve yaratmasiyla gerceklesir goriisiindedir.
Mu'tezile ile Sia'nin ¢cogunluguna gore kulun sorumlu tutulabilmesi igin dalaleti se¢me hiirriyetine ve
tercihini gergeklestirme giiciine sahip olmas: gerekir. Bundan dolay1 dalédlet sadece onun iradesi ve
kudretiyle gerceklesir. Matiiridiyye alimleri daladleti Allah’in irade, ilim ve yaratma sifatlar:
gercevesinde agiklamakla birlikte insanin sorumlulugunu daha makul bir temele dayandirmak
amaciyla dalalete diismekteki asil rolii insanin tercihine baglamak istemislerdir. Ebt Manstr el-
Matiiridi’ye gore 1d1al de hidayet gibi ilahi bir fiildir. [lahi fiilin anlami ise Allah'in her seyi layik
oldugu sekilde yaratmasidir. Bu yaratis kul igin ilahi liituf gercevesinde olabilecegi gibi dalalet
cercevesinde de olabilir. Allah’in kulu saptirmasi demek onda dalaleti yaratmas: demektir. Bu sebeple
dalalet, ilahi adaletin geregi olarak viicut bulur. Dalalete diisiirmenin manas: ise goniillerin hidayete
kars1 daraltilmasi ve iman ile itaatin mesakkatli gosterilmesinden ibarettir. Sonug olarak dalalet, kulun

onu dilemesiyle hasil olur.

Razi, Allah'm ezeli ilmiyle kullarin yapacag: fiilleri onceden bildigi i¢in ve bu bilginin

ziddinin meydana gelemeyecegini de dikkate alarak dalaletin Allah’tan oldugunu soyler.#

idlalin yani dalalete diisiirmenin hakiki anlamu itibariyle yaratma manasina alinmasi halinde
kullarinda dalaleti yarattiktan sonra tutup onlari bu yiizden cezalandirmasmin Allah’in adaletine
sigmayacagini; yine Allah'in, kullarinda hidayeti yarattiktan sonra onlara bu yiizden sevap
vermesinin, kulun sorumlulugu agisindan anlamsiz olacag1 diisiincesine binaen “Allah’in dalélete
diisiirmesi” yani Allah’in kulunu saptirmasi ifadeleriyle ilgili ayetlerin te’viline gidilmistir. Razi bu

husustaki te’villeri su sekilde siralar:

1)Dalalete sebep olmak,

2)Tesmiye (dalalete diismiis olana olan kimseyi “dall” vasfiyla isimlendirmek).

3)Tahliye ve hiikiim (kisinin sapitma hustisunda serbest birakilmasi, sapitinca hakkinda
“Dal/dalalete diismiis” hitkmiinii koymak.

4)Sapitana azap etmek.

5)Helak olmak ve yapilan bir igin iptal edilmesi.

6)Cennetten saptirmak (idlal kelimesindeki hemzenin tadiye i¢in kullanilmis olmasi sartiyla)

7)Bulmak anlaminda olmak (kulumu su hal {izere buldum)

4 Ciircani, Seyyid Serif el-Ciircani et-Ta rifit, Konstantiniyye, 1300, s.92; Tehanevi, Kessaf, 11/894; Yavuz, “Dalalet”,
TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), VII1/427-430; Sabtini, b Muhammed Niriddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir,
Matiiridiyye Akdidi, gev. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri Bagkanhg Yaynlar, 1978, s. 163.
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8)Alaya almak (Allah kulunu bununla mi1 saptirdi!) Biitiin bu Te’villeri bir bir ele alip tenkit
eden Razi'ye gore 1dlal, Arapga’da “batila ¢agirmak ve ona karsi tesvik etmek, batilin ¢irkinligini
gizlemek” manalarina geldigi ve bunlar da Allah hakkinda muhal oldugu i¢in Cebriye'nin Te’villeri
disinda Te'vil yapmaya gerek duyulduguna isaret eder.#” Matiiridi'ye gore ise Allah’in saptirmasi,

sapitan kimsede dalalet fiilini yaratmaktir.#

2- Hidayet

Hidayet kelimesi, dogru yola gitmek, dogru yolu gostermek, matlub olan seye ulasma yolunu
gostermek yahut matluba ulastiracak yola girmek manasinda masdar olarak, dogru yol ve kilavuzluk
anlaminda isim olarak kullanilir. Allah Teald'nin hidayete erdirmesi demek kulun nefsinde hidayeti
(ihtiday1, dogru yola girmeyi) yaratmasi demektir. Kur'an’da “hidayet” kelimesi ge¢mese de hadji,
hiida ve miihtedi kelimeleri ¢okca gecer ve biiyiik cogunlugu da Allah’a izafe edilir. Bunun yaninda
basta Kur’an olmak tiizere semavi kitaplar, melekler, genel anlamda peygamberler ve 6zel olarak da
Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) i¢in kullanilir. Hidayete erme ve dogru olan1 benimseme anlaminda
ihtida kelimesi de Kur'an'da ¢okga gecer. Ragip el-Isfehani, hidayeti liituf ile kilavuzluk etme
anlaminda kullanmustir. Allah’a isnad edilen hidayet bilgi, davet, tevfik ve sebep olarak adlandirilir.
Bunlardan davet ayni zamanda insana da isnad edilir. Zalimlerden ve kafirlerden men edilen hidayet,
tevfik-i ilahidir. Razi, gesitli mezhep mensuplarina ait olmak tizere hidayetin bir¢ok anlama geldigini
ayetlerden orneklerle aciklar. Buna gore hidayet su anlamlarda kullanilir:

Delalet (yol gosterme) ve beyan.*

Davetci.>

Imana bagl sevap ve liituf.5!

Cennet yoluna iletmek.>

Takdim etmek, 6ne gegirmek.

Hiikmetmek.5

Hidayet, kelam ilminde erken devirlerden itibaren kullarin fiilleri, dolayis1 ile kader

meselesine bagli bir problem olarak tartisiimaya baglanmistir. Allah’in dilediklerini hidayete

erdirmesi, dilediklerini de saptirmasi Allah tarafindan goOsterilen hidavet yolunun benimsen- mesi

veya reddedilmesi ile ilgilidir. Eg’ari alimlerine gore asil hidayet, imanin Allah tarafindan miiminlerin
kalbinde yaratilmasindan ibarettir. Buna gore de hidayeti, dogru yolu gosterip ona ulastirma diye
tanimlamislardir. Matiiridi alimleri de hidayeti dogru yolu gosterip agiklama ve ona ulastirma olarak

tanimlarlar. Agiklama anlaminda hidayete hiddyet-i gayr-i miisile, ulashirma anlamina gelen hidayete de

47 Razi, Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefétihii’l-gayb, Tahran ty. 11/137-
144.

48 Matiiridi, Tevilidt, 1/65.

49 es-Secde 32/26; ed-Dehr 76/3; Fussilet 41/17; el-En’am 6/154; Muhammed 47/ 25.

S0er-Ra’d,13/7.

51 Muhammed 47/17; Meryem 19/76; el-Bakara 2/258; ibrahim 14/27; Al-i Imran 3/ 86; et-Tegabun 64/11; el-
Miicadele 58/22.

52 en-Nisa, 4/175; el-Maide 5/15-16; Muhammed 47/4-6; Y{inus 10/ 9.

5 Birinin digerine yol gostermesi¢ LM OMs (su»

54 el-Maide 5/103; Al-i imran 3/73; el-Kehf 18/17.
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hiddyet-i milsile adim verirler. Ebi Manstir el-Matiiridi, Allah’in, hidayeti ve dalaleti benimseyecek
olan kullarina dair bilgisi uyarinca bir kismini hidayete bir kismini dalalete sevk etmeyi diledigini ve

herkesi buna uyum saglayacak sekilde yarattigini sdyler.5

3- Rizik

Ister diinyevi ister uhrevi olsun, kesintiye ugramaksizin verilen nimetlere, bazen de yenen
icilen ve kullanilan her seye rizik denir. Rizki verene er-Razik ve er-Rezzak denir. Birincisi bazen
insan i¢in kullanilsa da ikincisi sadece Allah i¢in kullanilir.® Allah’in canlilara verdigi ve onlarin da

yedigi seyler olup haram ve helal olam i¢in gegerlidir. Mu'tezile’'ye gére rizik, sahibinin yedigi sey

olup haramlar buna dahil degildir.”” Matiiridi'ye gore rizik Allah’in canlilara vermeyi {istlendigi ve

onlarin da temlik ettigi veya yedigi seydir. Insan bagkasmin rizkini yiyemez.5

Te'vilatii’l-Kur’an’dan iride ve Mesietle ilgili Semantik Okumaya Dair Ornekler

Cocuklarini diri diri gdmen, kiz ve erkek ¢ocuklar1 arasinda erkekler lehine ayirimcilik yapan
miisrikler, nesillerine en biiyiik ihaneti ve zulmii reva gormekteydiler. Zulmiin ve haksizligin daha
biiytigiinii ise Allah’a kars: isliyor, diinyevi ¢ikarlari ugruna, Allah’a ortak kostuklar1 putlarindan
yana tavir aliyorlardi® Matiiridi'ye gore Allah istese idi miisrikleri aciz birakird: ve onlar da bu
cinayetleri isleyemezlerdi. Yahut da yapmis olduklar1 bu islerin koétiiliiglinii onlara dyle gosterirdi ki
kendiliklerinden bu giinahlar1 islemezlerdi. Aslinda Yiice Allah onlarin bu igleri isteyerek
yapacaklarini bildigi icin mesieti tecelli etmis ve bunlar1 yaratmistir.® [lm-i ilahinin s6z konusu
oldugu yerde kullar i¢in Mutezilenin dedigi gibi®® ne icbar vardir ne de hiirriyet kisitlamasi. Allah’in
mesieti ve kudreti yaninda insan iradesini ve kudretini nerdeyse yok sayan Eg’ari yaklasimina itibarla
Razi’'nin, ¢ocuklarini katleden miisriklerin bu cindyetlerini Allah’in mesieti ile islediklerini sylemesi,
sanki bu cinayeti islemeye mecbur olduklari vehmini verir. Halbuki “¢ocuklarinizi dldiirmeyin!”
fermani, tesril irddeye dayanan bir fermandir. Bu fermana ragmen o cinayet isleniyorsa, onlarin bu
fiili isleyeceklerini Allah ezelde bildigi icin, onlarin fiilini yaratmistir. Yaratmasaydi belki icbar
olurdu! Matiiridi’'nin yorumunda, miisriklerin, ortaklarindan yana olup, bir bilgiye dayanmadan
Allah’1t kandirircasina diinyevi ¢ikar pesinden kosup giinahlarda israr etmek, Allah’tan bagimsiz
olarak miisriklerin elde etmis olduklar1 bir sonug degildir. Zira Allah, onlarin bu isleri yapmamalarini

dilemis olsaydi bunlar1 da yapamazlard.

5 Cilircant, etTa'rifdt, s. 173; Tehanevi, Kessdf,, 11/1540-1543; Yavuz, “Hidayet”, TDV Islam Ansiklopedisi ( DIA), XX1I,
XVI1/473-476.

5 sfehani, el-Miifredit &y md.

% Ciircani, et- Ta'rifdt, s. 57; Sabtni, EbG Muhammed Ntruddin Ahmed b. Mahmtid b. Ebi Bekr, Maitiiridiyye
Akiidi (gev. Bekir Topaloglu), 1978, s. 157.

5 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, s. 364

% -el-En’am 6/136-138.

60 Maturidi, Tevildt, V/22

61 Zemabhseri, el-Kessdf, 11/68
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“Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanliklar i¢inde kalmis birtakim sagir ve dilsizlerdir.
Sagirlik ve dilsizlik tam bir sagkinliktir. Allah, kimi dilerse onu sasirtir, diledigi kimseyi de dogru
yola iletir”.s2 Matiiridi'ye gore Yiice Allah zatin1 her seye giic yetiren olarak tanitir ve bizzat kendi
aciklamasina gore insanlardan kimileri i¢in dalaleti murat etmis/mesiet, kimine de hidayeti. Nitekim
bu ayet, “Allah herkes i¢in hidayet dilemistir ama onlarin hepsi hidayete ermemistir”, diyenlerin tam
z1dd1 olan gergegi ifade eder. Cilinkii Yiice Allah, sapitanin dalaletini ve hidayete erecek olanin da
hidayetini murat ettigini haber vermektedir. Bunun asli sudur: Allah, kafirin inkarcilig1 sececegini
bilince onun dalaletini dilemis/mesiet ve onun inkar fiilini yaratmis; miiminin de iman1 ve hidayete
ermeyi tercih edecegini bilince, onun da hiddyete ermesini murat etmis ve onun ihtida fiilini

yaratmigtir.s3
pEE Do ) o2 4 (i SR 5 ) 520 10l
“Allah, biitiin kullarin1 huzur ve baris yurdu cennete davet ediyor. Mesieti hikmetine
hikmeti de ilmine bagh oldugu igin O, ilahi liitfun kendilerine ulasacagini bildigi kullarindan
diledigini cennete varan dogru yola iletir. Bu sebeple hidayete erenler ancak Cennete girer”.6
Matiiridi'ye gore bu ayette, cennete ¢agrilanlar arasinda bir istisna yapilarak her ¢agrilanin hidayete
erdirilmeyecegi beyan edilmistir. Oyleyse cennete girecek olanlar, Allah’in, hidayeti sececegini bildigi

kimselerdir.¢5
Oglass 87 ke Eedly s 5 o slig o it K05 Bty 101 S0 0 S8 s
“Allah dileseydi, hepinizi ihtilaf etmeyen tek bir iimmet, homojen bir ulus yapardy; fakat O,

diledigini dalilete diisiiriir, diledigini de dogru yola iletir. Hem, unutmayin ki bizi Allah saptirds,

deyip kurtulamayacaksiniz ve yaptiklarinizdan mutlaka sorumlu tutulacaksiniz”.¢

Allah, insanlar1 tek {immet olarak yaratsaydi, hepsini birden ya miimin yaratird: ya da kafir...
O zaman ya kiifriin yahut imanin ne oldugu bilinmezdi. insanlarda hiir irade ve tercih hakki var
olunca Allah dileyeni hidayete erdirdi, dileyeni de dalalette birakt1. O yiizden insanlar yaptiklarindan

sorumlu tutulacaklardir. Yiice Allah, onlarin neyi dileyeceklerini biliyordu.

Matiiridi'ye gore Allah isteseydi biitiin insanlar Allah’in liitfu ile tek bir din {izere bir millet
olurdu ama iman etmis sayilmazlardi. Ciinkii zor ve cebir altinda yapilan iman tercihe dayanmadig1
icin gecerli degildir. Halbuki Allah herkesin iman etmesini istemis ve bunu emretmistir. Fakat Allah,
insanlarin bdyle tek bir {immet olmalarini istememis ve bu konuda onlar1 zorlamamistir. Boyle olunca
da insanlardan diledigini saptirmis ve diledigini de hidayete erdirmistir. Allah’in saptirmas: demek,

onlarda sapitma fiilini yaratmasidir. Yahut da 6nceden hidayete kargilik dalaleti tercih edecek olanlar

62 el-En’am, 6/39.

63 Matiiridi, Tevildt, V/61.
62 Ytinus, 10/25.

65 Matiiridi, Tevildt, VII/44.
66 en-Nahl, 16/93.
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AT

bildigi icin bu bilgisine uygun olarak onlari terk eder, “hizlan” gerceklesir ve boylece onlar1 dalalete

diistirmiis olur.¢”

irade ve Mesiet Terimlerinin Kullanimlar

1- Tesrii iride Konusunda Ornekler

ergﬁbjw\y\y)\;s;wum ,G

> z
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... “Ey Ehl-i beyt, ey Peygamber ailesinin efradi! Size ait baz1 6zel kurallar konuldu ise, bu
demektir ki, Allah sizden sadece ¢irkin isleri, harami ve giinah1 gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor”.ss

Matiiridi, Allah’in, herkesin temizlenmesini murat ettigini, ancak kafirler bunu istemedigi icin
onlarin temizlenemedigini ileri siiren Mu’tezile’nin goriisiinii reddettikten sonra bu ayetin delaletini
soyle aciklar: Allah, temizlenmeyi isteyeceklerini bildigi kimselerin temizlenmesini murat etmis,
istemeyeceklerini bildigi kimselerin de temizlenmesini murat etmemistir. Allah kimsenin segip
istemeyecegi seyi murat etmis degildir. Aksi takdirde Allah, murat etmekle birlikte kullarinm

temizlemeye giicii yetmemis demektir! Bu da olacak sey degildir.s

Yiice Allah, ezell ilmi geregi sadece temizlenmeyi isteyecek olanlari temizlemis degildir.
Mesela, Yiice Allah, Ehl-i beyt'i temizlemeyi murat etmis iken bundan daha onlarin haberi yoktu.
Neticede bu ilahi irdde yerine gelmis ve Ehl-i beyt kiifiirden, sirkten ve her tiirlii giinah ve
cirkinliklerden uzak durmus, tertemiz bir hayat siirmiislerdir. Iste Ehl-i beyt, Yiice Allah’in agikladig1
iradesine uymak suretiyle temizlenmistir. Onlar, tesril irddeye uymuslardir. Bu uyum neticesinde ise

~rr

s6z konusu bu irade, “tekvini” 6zellik kazanmugtir.
O g Anadll S3B1 g8a dgd 8 0Bl T o3 oty P 8 TR w3
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“O say1l1 giinler, insanlara yol gosterici olan dogrunun ve dogruyu egriden ayirmanin agik
delillerini iceren Kur'an’in indirildigi Ramazan ayidir. Oyleyse sizden Aakil-balig olan her kim
Ramazan ayina erisirse, o ayda basindan sonuna kadar orug tutsun. Kim de o ayda hasta veya yolcu
olur da oru¢ tutamazsa, tutamadig: giinler sayisinca baska giinlerde kaza etsin. Goriildiigii gibi
Allah sizin i¢in kolaylik diler, zorluk istemez. Allah bu kolayliklar: sizin bir aylik siireden kalan
eksiklerinizi tamamlamaniz ve size dogru yolu gostermesine karst O’nun yiiceligini bilip
Kendisine siikretmeniz i¢indir”.”

Matiiridi, sefer ve hastalik durumunda orug tutan kimsenin Allah’in murat etmedigi isi

yapmis oldugunu iddia eden Mu'tezileyi tenkit ettikten sonra Allah’in kolaylik dilemesini sdyle izah

72 Matiridi, Tevilit, VIII/184-6.
68 el-Ahzab 33/33.

6 Maturidi, Tevildt, X1/344.

70 e]-Bakara 2/185.
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eder: Allah, sefer durumunda orug¢ tutmayip yemenize ruhsat tamiyinca size kolaylik dilemis
demektir. Onlarin goriisiine gore oruglu olmanin daha efdal olmasi1”! nedeniyle Allah’in efdal olani
degil de bundan asag1 bir derecedekini murat etmis oldugu sdylenemez. Ancak soyle denebilir: Allah,
yolculuk halinde orug¢ tutmayip yiyenler icin kolaylik murat etmis, yemeyip orug tutanlar icin de
zorlugu murat etmistir. Oyleyse Allah'in iradesi her iki halde de gecerlidir. Bu durumda Allah,
yolculuk halinde orug tutmayip yiyenlere izin verdigi icin size kolaylik dilemis; yiyip i¢gmekten men
etmeyerek size zorluk dilememistir.”2 Allah’a ait tesrii irddeye, kullarin uymasi veya uymamasi

onlarin irade ve tercihlerine birakilmig olup bu hususta bir zorunluluk yoktur.

2- Tekvini iride Agisindan Dalalet ve Hidiyet Konusunda Ornekler
Syped 14 S P a5 st 545 4g

“Allah kimi hidayete erdirirse, dogru yolu bulan odur. Kimi de sasirtirsa, iste asil ziyana
ugrayanlar onlardir”.”

Matiiridi'ye gore Allah diinyada kimi hidayete erdirdi ise o kisi ahirette miihtedi/hidayete
ermis demektir. Kimi de bu diinyada sapitt1 ise o da ahirette hiisrana ugrayacak olandir. Bazilariin
dedigi gibi “hidayet” beyan, emir ve nehiy demek olsaydi miimin ve kafir bu hususta esitlenmis
olurdu. Ciinkii miimin i¢in s6z konusu olan emir, beyan ve nehiy, kafir i¢in de s6z konusu iken kafir
hidayete erememistir. O zaman bunda Allah tarafindan miimin i¢in s6z konusu fazladan mevcut olan
anlam ve Ozellik, kafir i¢in s6z konusu degil demektir. Bu da tevfik, ismet ve mefinettir. Kafir icin
bunlar s6z konusu olsa idi o da miimin gibi hidayete ererdi. Yine ayette haber verildigine gore
Allah’in saptirdig1 kimse hiisrana ugramistir. Bu da kafir i¢in hizlan, terk ve dalaletin yaratilmasi gibi
miiminde olmayan bir farkliliga isaret etmektedir.” Burada sozii edilen hidayet ve dalalet, kulun
gelecekteki tercihine baglanmis olup bu minval {izere Allah tarafindan yaratilmis demektir. Bu da

[1ahi ilmin bir geregidir.

3- Sarta Bagh irade ve Mesiet Acisindan Dalalet

Sls U o 5 g aelle s ad b R4S
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“Miigriklerin yanliglar1 ve zuliimleri kendilerine nasil sirin gosterildi ise insan ve cin
seytanlarindan ortaklar1 da aym sekilde miisriklerden bircoguna kendilerine fazla rizik versinler
diye, putlarin 6niinde ¢ocuklarini 6ldiirmeyi hos gostermis, boylece onlar1 hem mahvetmis hem de
Hz. Ismail’den kalma dinlerini iyice karigtirip bozmuslardir. Allah dileseydi bunlara engel olurdu

ve onlar bunu yapamazlardi. Mademki onlar her seye giicii yeten Allah’1 biraktilar ve kendileri gibi

71 el-Bakara 2/183: ( (.-<5 FESIIVIWCIN IS
72 Matiiridi, Tevilit, 1/361.

73 el-A’raf, 7/178.

74 Maturidi, Tevilat,VI/116 .
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haksizlarin emrine girdiler, 6yleyse sen de onlar1 o uydurduklar1 batil uygulamalar ile bas basa
birak!”. 75

Allah istese idi miisrikleri aciz birakird: ve onlar da bu cindyetleri isleyemezlerdi. Yahut da
yapmis olduklar1 bu islerin kotiiliigiinti onlara dyle gosterirdi ki kendiliklerinden bu giinahlar
islemezlerdi. Aslinda Yiice Allah onlarin bu isleri isteyerek yapacaklarini bildigi i¢in mesieti tecelli
etmis ve bunlar1 yaratmistir.” Allah’in fiilleri, yaratmas1 O'nun ezeli ilmine uygun olup bu uygunluk

kulun yapacag fiilleri i¢in de aynen gecerli oldugundan kul bu hususlarda cebir altinda degildir.

°
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“Putperestler diyecekler ki: “Allah sirk kosmamamizi dileseydi ne biz, ne de atalarimiz

"

O’na ortak kosmaz, hi¢ bir seyi de kendimize haram kilmazdik!” Yaptiklar1 biitiin kotii islerde
Allah’'in kendilerine engel olmasimi mi beklediler? Hayir, onlardan dncekiler de aym sekilde
peygamberleri yalanladilar ama sonunda azabimizi tattilar. Onlara de ki: “Bu konuda bizi ikna
edecek, iddiamizi kanitlayacak bir bilgiye sahip misiniz? Aslinda siz, zandan baska bir seye
uymuyorsunuz ve hep yalan sdylityorsunuz.” Yani sizin gegerli hicbir deliliniz yoktur.” “De ki:
Gecerli olan kesin delil, ancak Allah’in delilidir. Séyle ki O, hicbir zaman kétiiliige razi olmamas,
siirekli olarak iyiligi emretmistir. Bunun igin Peygamberler gondermis kitaplar indirmistir. Allah
dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdi. Bunu bile yapmazken sizin batil islerinize nasil raz

olur? 7. 77

”

“Allah istemeseydi sirk kosmazdik...” ifadesindeki istegin yani mesietin “riza” anlaminda
mesiet oldugunu kabul edenler, bu konudaki azap tehdidinin de ertelenmesini bu goriislerine delil
getirirler. Fakat bu konuda gelen bir ayiplama ve azap tehdidi dahi yapilan sirk giinahinin ve islenen
cinayetlerin Allah’a izafe edilemeyecegini gosterir. Hasili ayette gecen mesiet ya ” r1za”, yani yapilan
ise Allah’in raz1 olmasi yahut “emir ve dua” yani Allah’in yapilan isi emretmesi ve tesvik etmesi
yahut da “istihza ve alaya alma” olarak goriilebilir. Yani, miisrikler sanki Allah’in rizasina vs. uymus

ve yaptiklarini ona gore yapmaislar!7

Zemahseri'ye gore bu ayet, aklen ve naklen Allah’in, miisriklerin iddia ettigi seylere
ihtiyacinin olmadigina ve kabih olan seylerin Allah’in mesietiyle olmadigina, bunlar1 irade
etmedigine dair bir delildir. Oyleyse kim kiifiir ve giinah gibi seyleri Allah’in mesietine ve iradesine
baglarsa bu kimse Allah’in miisrikleri yalanlamasi ile ilgili gercegi yalanlamis olur. Aksi takdirde
Allah’in megietiyle herkesin hidayete ermesi demek, hem miisriklerin ve hem de muhaliflerin dogru
yolda olmas: demektir. O zaman miisriklerin dinleri de muhalifleri olan Miisliimanlarin dinleri de
ayn sekilde Allah’in mesietine baglanmis olur. Bu takdirde miisriklerin Miisliimanlarla dost olup

muhalefeti ve diismanliklar1 terk etmeleri gerekirdi. Zira her iki grubun fiilleri ayni mesiette

75 el-En‘am, 6/137.

76 Matiiridi, Tevildt, V/225.

77 el-En’am 6/148-149.

78 Matiiridi, Tevildt, V/246-247.
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toplanmis demektir.” BOylece Zemahseri, meselenin 6ziinii, Allah’in kiifiir ve giinah gibi seyleri
murat etmeyecegi noktasinda goriir. Bu da Mu'tezile’'nin, “Kul fiilinin halikidir” genel prensibine
baglilik anlamina gelir. Fakat ayetin tiimiinden ¢ikartilacak olan mana, meselenin ser-hayir tartismasi
veya fiili kimin yaratip yaratma meselesi degildir. Meselenin 6zii, miisriklerin inkarlarina bahane
aramalar1 ve sergiledikleri ciddiyetsizliktir. Onlarin bu ciddiyetsizliklerini Allah bildigi i¢in onlar i¢in

gercekte hak ettikleri dalaleti yaratmis olup bunun cezasini da cehennemde ¢ekeceklerdir.
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“Biz cehennemin gorevlilerini sadece meleklerden tayin ettik. Bu yiizden onlara kars: bir
glic birligi olusturup da ellerinden kurtulabileceklerini yahut insanlarda oldugu gibi, merhametlerine
siginp taviz koparacaklarini zannetmesinler. Onlarin sayisim1 da inkarcilar icin sadece bir imtihan
vesilesi yaptik ki béylelikle, kendilerine kitap verilenler bu sayilar kendi kitaplarinda da var
oldugu icin inkar edenler haksizliklariin farkina varmis olsunlar ve buna iyiden iyiye kanaat
getirmis olsunlar. Yine 6nceden Ehl-i kitaptan olup iman etmis olanlarinin da imanini artirmig
olsun; hem kendilerine kitap verilenler hem de miiminler siipheye diismesinler; kalplerinde
hastalik bulunan miinafiklar ve kafirler de: ‘Allah bu misalle ne demek istemistir ki?" desinler
dursunlar. iste Allah, boylece diledigini sapiklikta birakir, diledigini de dogruya eristirir. Bu isler
icin gorevlendirdigi meleklerden olusan ordularini kendisinden bagkasi da bilemez. iste bunlar,
Cehennemle ve cehennemliklerle ilgili birtakim anlatimlar olup bunlar insanlik i¢in ancak bir

ogiittiir, ciddi olaylarin bir hatirlatmasidir”.80

Matiiridi, Allah’in insan1 dalalete diisiirmesini ve hidayete erdirmesini bir tesmiye ve hiikiim
verme olarak ele alan Mutezili goriisii tenkit ettikten sonra bu konudaki goriisiinii soyle aciklar:
Hidayete erdirmek ve saptirmak Allah'in rublibiyet sifatindan kaynaklanmaktadir. Bunda istedigini
yapan bir zatin 6vgiisii s6z konusudur. Insanlarin yaptiklarim ve yapacak olduklarini irade etmemis
olan zatin dviilmesi miimkiin degildir. Zira o zaman O'nda rablik sifat1 kalmaz. Oyleyse Allah Teal3,
her bir grubun yapacak olduklarin biliyor demektir.8! Dalalette kalan inkarcilara, kendilerini Allah’in
saptirdig1 ylizlerine vurulunca, dalalette olmadiklarini iddia edemedikleri gibi, kendilerini sapitan,
yani dalalet fiillerini yaratanin Allah olmadigini da sdyleyememislerdir. Hatta zaman zaman kendi

ser fiilleri ve inkarlarin1 Allah’in men etmedigini 6ne siirebilmiglerdir.

4- Irade ve Mesiet Baglaminda Rizik
Bt G 23kiny OS5 Sz o8 o4 B3 Bty 85 )

“Kul, rizki isteyebilir fakat rizik veren Rabbindir. Siiphe yok ki Rabbin, diledigine bol rizik

verir, diledigine de kisitlar, daraltir. Kullar, rizik konusunda g¢ok seyler diisiintir, sirlar saklar, ¢alisir

7 Zemahseri, el-Kessdf, 11/74.
80 e]l-Miiddessir 74/31.
81 Matuiridi, Tevilat, XV1/261-262 .
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cabalar, rizik endisesine kapilir ve zannederler ki Allah, onlarin bu hallerinden haberdar degildir!
Elde ettikleri ya da edemedikleri riziklar1 konusunda ellerinden geleni yapmak disinda haddini
asarak olmadik tedbirlere basvururlar hatta cinadyet bile islerler! Su bir gercek ki O, kullarin
durumlarindan tam haberdardir ve onlan ¢ok iyi goriir”.s

Rizkin kimine az kimine ¢ok verilmesi tamamen Allah’a ait olup kullarla alakas: yoktur. Bu
da rizik konusunda insanlara bel baglamak yerine Allah’a itimat edilmesini saglar. Insamin rizik
konusundaki davraniglar1 da Allah’in bilgisi dahilinde olup yine O'nun dilemesi ve yaratmas: ile
sinirhidir.® Bu ayetin gectigi yerdeki ayetler grubuna bakildiginda, muhta¢ olanlara yardim
konusunda ne cimrilik edip ne de sacip savurmadan dengeli bir yol tutturmanin geregine vurgu
yapilir. Ancak veren de alan da bilmelidir ki bu rizki veren ve kime ne kadar verecegini tayin eden
rizkin gercek sahibi Allah’tir. Bu da, ister hikmet ister liituf olsun, Allah’in bilgisine tabidir.

oz o 2

Outliz ¥ o 8T 5505 ki e o) B bty 35 &y b

C=

G e A AE 0 o o BT g 4 adss aslie e el ) B bt 55 )

“Allah’in verdigi rizki, mali ve serveti, ogul ve evladi, yine Allah’in verdigi vahye ve uyariya
kars1 kullanan bu simariklara de ki: “‘Rabbim, diledigine bol rizik verir, dilediginden kisar. Fakat
insanlarin ¢ogu bunu bilmezler. O bol rizkin sahibi Rabbimdir. Siz bosuna bu riziklar1 sahiplenip
simariyorsunuz. Zaten simariklik ve inkar da, gergegin bilgisinden uzak olmaktan kaynaklaniyor.
“De ki: Rabbim, kullarindan diledigine bol rizik verir ve dilediginden de kisar. Mali, Allah’in
verdigini bilen kimse bu mali O'nun gosterdigi yerde harcar; hem de hayir icin ne harcarsaniz Allah
onun yerine baska mal ve servet verir. O, rizik verenlerin en hayirlisidir. Zira hem rizki veriyor,
hem harcama yerini gosteriyor ve hem de bu harcananin yerine daha fazla verdigi gibi ahirette de bol

bol sevap veriyor”. 8

Rizki istedigine Allah veriyorsa siz nasil oluyor da Allah’'in istedigi yere vermiyorsunuz ve
infak etmekten kaginiyorsunuz? Ustelik O, ne verirseniz bunu hem bu diinyada ve hem de ahirette
karsiliksiz birakmayacaktir.85 Yine bu ayetin gectigi ayetler grubuna bakildiginda, Yiice Allah, bol
rizik sebebiyle simarip azanlara, rizki vereni hatirlatmak suretiyle onlarin baskasinin verdigi mal ile
baskalarini asagilayip kabalik ettikleri yiizlerine vurulup bunun hesabinin kendilerinden sorulacagt
bildirilmektedir.

Sonug¢

Kur’an ayetlerinin her asirda ve her sartta daha dogru okunmasi, Miisliiman yasantisinin
kolaylasmas1 agisindan onemlidir. Aksi takdirde Kur’an’a daha ¢ok baglilik iddiasinda olanlarin
yasantist bile zora girebilir. Cagimizda miisliimanlarin hayat felsefesi ve yasanti tarzi agisindan
bakildiginda, o6zellikle insan sorumlulugu ve kader anlayisi konularinda birtakim problemler

yasandigina sahit olmaktayiz. Yasanan bu problemlerin ¢6ziimiinii dinin disinda baska yerlerde ve

82 el-fsra, 17/30.

83 MAtiiridi, Tevildt, VIII/265.
84 Sebe’, 34/36, 39.

85 Matiiridi, Tevildt, XI/440.
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baska disiplinlerde aramanin getirdigi sikintilar1 da ne yazik ki yasamaktayiz. Oyleyse dinin aslt olan
Kur’an metinlerini her zaman ve her sartta dogru okumak zorundayiz. Bunun yaninda ayni sekilde
Stinnet kavrami ve okumalar1 da ikinci 6nemli meselemizi tegkil etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in tefsir
ve Te'vili, giinlimiiziin en 6nemli konular1 arasinda yer almaktadir. Bu konuda beklenen basarinn,
ilimlerde ihtisas sahibi kimselerin, tefsir usfiliine uygun okumalariyla elde edilebilecegine
inanmaktay1z. Bu hususta da kendini tarih boyu kabul ettirmis Islami mezhep mensubu ilim insan1 ve
arastirmacilarin farkli goriislerinin konuya ayri bir zenginlik katmis olacagmma da inanmaktayiz.
Eskiden oldugu gibi modern ¢agda da dini meselelerimize en saglikli ve en makul ¢oziimleri getiren
ekoliin, Rey Ekolii olarak tamimlanan Hanefi-Matiiridi mezhebi olduguna inanmaktayiz. Bu
makalemizde, insan sorumlulugu ve kader agisindan Onem arz eden hiddyet, daldlet ve rizik
konularinda Kur’an’da gegen ayetlerle ilgili olarak Imam Matiiridi’nin Te’villerini anlamaya calistik.
Once kavramlar {izerinde durduk. Bu gercevede irdde ve mesiet iizerinde geregi kadar durup bu
kavramlarin tanimini yapmaya galistik. Bu iki kavramin, bazen birbirinin yerine kullanilmas: yaninda
¢ok onemli olan ayri ozelliklerine dikkat cektik. Buna gore irdde tesril, megiet ise tekvinidir. Tesril
iradenin yerine gelmesi zorunlu olmazken tekvini irddenin konusu zorunlu olup mutlaka yerine
gelir/yaratilir. Miifessirler, hiddyet, dalilet ve rizik konularindaki Kur’an metinlerini yorumlarken iig
temel prensibi esas almaktadirlar. Bunlar da ilim, lituf ve hikmettir. Imam Matiiridi, bu {i¢ temel
prensipten oncelilkle ve daha gok [lahi ilmi esas almaktadir. Boylece o, insan sorumlulugu ile kader
arasinda daha mantikli bir iliski kurup, cebirden uzak bir adalet tecellisine 151k tutmus sayilir. Yani
Allah, insanlar1 yaptiklarn fiillerinde ne zorlamistir ne de onlara haksizlik etmistir. Matiiridi bu
konuda, Islam iimmetinin dengeci/vasat dzelligine uygun bir usul takip etmistir diyebiliriz. Onun bu
basarisi, yorumlarini, kullamilan dilin edebi 6zelliklerine uygun olarak yapmasindan ve semantik
okuma teknigini kullanmasindan ileri gelmektedir. Kur'an ayetlerinin lafzen ne dedigi yaninda ne
demek istedigi konusu birlikte ele alininca verilmek istenen anlam biittinliigli ortaya ¢ikmakta ve
biiyiik fikir elde edilmis olmaktadir. Semantik okuma teknigi baslig1 alinda bu hususta yeteri kadar
ornek verilmistir. S6z konusu okuma tekniginin, tefsir ve Te’vil konularinda oldugu gibi, Kur'an

meali ¢alismalarinda da 6nemli olduguna inanmaktay1z.
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