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Oz

Bu calisma, XX. ylzyil baslarinda ortaya c¢ikan
1slahatgr  Selefiyye hareketini  tarihsel, fikri ve
toplumsal boyutlariyla incelemektedir. Cemaleddin
el-Efgani ve Muhammed Abduh’un baslattigi reform
cizgisinin Resid Riza ile kazandig1 sekillenme streci
ele alinarak hareketin temel hedefleri analiz
edilmektedir. Calismada, Selefiyye'nin Kur’an ve
Stinnet’e déntis, bid‘at elestirisi ve erken dénem Islam
toplumunun ahlaki btitinltiglinti yeniden tesis etme
duistincesi etrafinda gelistigi gésterilmektedir. Cografi
konumu, kozmopolitizmi, cok sayida aydini ve Ingiliz
liberalizmi sayesinde Arap Islam dunyasinin
entelektliel, siyasi ve dilsel baskenti olma 6zelligini
koruyan Kahire'de bile durum bdyledir. Hareket,
doktriner bir yenilikten ziyade ahlaki islah, egitim
reformu ve toplumsal yenilenme projesi olarak
degerlendirilmistir. Bu baglamda egitim, dil ve siyaset
alanlarina iligkin gbrisleri incelenmis; dini ve modern
ilimlerin birlikte 6gretildigi btittinctl bir egitim modeli
ile Arapcanin fikri birlik saglayan rolti vurgulanmistir.
Siyasal alanda ise sGra, maslahat ve seri mesruiyet
ilkeleri temelinde, mutlakiyetcilik ile Bat1 tipi laiklik
arasinda bir denge arayisi 6ne cikmaktadir. Ayrica
hareketin  milliyet¢ilik, s&mtrgecilik ve Bati
karsisindaki tutumu degerlendirilmistir. Sonug¢
olarak 1slahatct Selefiyye, modern dénemin meydan
okumalarina karsi Islam toplumlarinin kendi
kaynaklarina dayanarak gelistirdigi ahlak merkezli ve

Abstract

This study examines the reformist Salafiyya
movement of the early twentieth century from
historical, intellectual, and social perspectives.
Focusing on the reformist legacy initiated by Jamal
al-Din al-Afghani and Muhammad ‘Abduh and
further developed by Rashid Rida, it analyzes the
movement’s principal aims and ideas. The study
argues that Salafiyya was shaped by the call to return
to the Qur'an and Sunnah, the critique of religious
innovations (bid ‘q), and the aspiration to restore the
moral integrity of the early Muslim community. This
is the case even in Cairo, which, thanks to its
geographical location, cosmopolitanism, large
number of intellectuals and British liberalism,
continues to be the intellectual, political and
linguistic capital of the Arab Islamic world. Rather
than proposing a doctrinal innovation, the movement
is evaluated as a project of moral reform, educational
renewal, and social transformation. In this context, its
views on education, language, and politics are
explored, highlighting a holistic educational model
that combines religious and modern sciences and
emphasizing the unifying role of the Arabic language.
Politically, the movement sought a balance between
absolutist rule and Western secular models through
the principles of shira, public interest (maslaha), and
Shar1 legitimacy. The study also evaluates its
responses to nationalism, colonialism, and relations

buttinctil bir yenilenme projesi olarak ortaya
cikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi,
Selefiyye, Islahatcilik, Resid Riza, el-Menar.

with the West. It concludes that reformist Salafiyya
represented a cautious, morally grounded, and
comprehensive project of renewal developed from
within Islamic intellectual traditions in response to
the challenges of modernity.

Keywords: History of Islamic Sects,
Reformism, Rashid Rida, al-Manar.

Salafiyya,

Giris!

1883 yilinda Cemaleddin Efgani ile talebesi Muhammed Abduh’un,? Paris’te, siar olarak
“Selefiyye” adini, yayin organi olarak ise “el-Urvetil-Viiska”y1 benimseyerek, kékenleri itibariyla
Hindistan’da ortaya cikan benzer hareketlerled akrabalik tasiyan kanonik bir 1slahatci hareket
kurduklar bilinmektedir. Doktriner bakimdan kéklt bir 6zgltinltik sergilememekle birlikte, bu
hareket Yakin Dogu’nun toplumsal ve siyasal uyanisi tizerinde belirleyici bir etki yaratmistir.
Kevakibinin vefatindan, 1905te Muhammed Abduh’un 6ltimutnden, el-Miieyyed gazetesinin
kapanisindan ve ézellikle, Islam diinyasinin yaklasik bir asirdir yasadigr kiilttirel krizi* birkac
on y1l hizlandiran Buytk Savas [I. Dliinya Savasi]’in sarsici tecriibesinden sonra, Kahire’de hala
“Selefiyye” adini benimseyenlerin hangi istikametlere yoneldiklerini sorgulamak yerinde
olacaktir. Zira Kahire; cografi konumu, kozmopolit yapisi, okumus kesimin coklugu ve Ingiliz
liberalizmi sayesinde cagdas Arap-islam diinyasinin entelektiiel, siyasi ve dilsel baskenti olma
konumunu hala stirdiirmektedir. Islam dinyasindaki dagima strecinin etkenlerine ve
Mtusliman halklarin milletler toplulugu icindeki genel durumuna dair ortaya koyduklar: sert

1 Ceviri ile ilgili énemli hususlar sunlardir: Ceviride yer alan 6zet tarafimizca yazilmistir. Ayrica yazar
calismasina kaynakca olusturmadigindan okuyucuya kolaylik olmasi agisindan kaynakca
olusturulmustur. Dipnotta zaman zaman “Ceviren notu” olarak belirtilen yerler ilgili cimleyi aciklayici
veya tercih ettigimiz cevirinin gerekcelerinin izahi sadedinde bilgi notlar1 olup tamamen c¢evirmene aittir.

2 Bu konudaki temel calisma Resid Rizd’nin su eseridir: Tarihu’l-tistazi’l-imam es-seyh Muhammed Abduh,
1. cilt (Kahire: el-Menar Matbaasi, 1931); 2. cilt (1926) ve 3. cilt (1324).

3 R.M.M. [Revue du Monde Musulman] dergisi, Selefi hareketin 6nemine daha 6nce dikkat cekmisti: 36 (1918-
1919), 325.

4  Krs. Henri Lammens, “La Crise Intérieure de 1Islam”, Etudes 186 (1926), 129-146; Louis Massignon,
“L’Islam et les Puissances Européennes”, L'Islam et la Politique Contemporaine (Paris: Librairie Félix Alcan,
1927), 145-147.
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bilanco ile;5 onlar1 karakterize eden Islami savunmaci ve militan protestocu tavir, bu incelemeyi
yalnizca entelektiiel bir merak konusu olmaktan cikarip, ayni zamanda bir eylem zorunlulugu
haline getirmektedir. Icinde bulundugumuz dénemde; yerel milliyetciliklerin yeniden ytikselisi,
nihayetinde, entelekttiel igbirliklerinin ertelenmesine yol agcmaktadir. Fetihlerin ardindan gerek
Fas’ta gerekse Suriye’de, bizi toplumsal yeniden yapilanmanin zahmetli goéreviyle bas basa
birakan bir tablo ortaya ¢cikmistir. Buglin Islam, artik yalnizca kurulmasi gereken kiiltiirel
baglarin toplami olarak degil, ayni zamanda alinmasi zorunlu kararlarin dogrudan sorumlulugu
olarak karsimizda durmaktadir. Iste béylesi bir dénemde, artik yarim asr askin bir gecmise
sahip olan bu 1slahat¢cti harekete basvurmak, onun hem basarilarindan hem de
basarisizliklarindan cikarilabilecek dersleri talep etmek yerinde olacaktir. Bu cercevede,
hareketin baslica merkezlerini tespit etmek, doktriner baglarini arastirmak ve gtincel yonelimi
ile taleplerinin genel karakteristiklerini belirlemek gerekli goriinmektedir.

1. Baslica Merkezleri

Gunumuzdeki baslica merkezlerin en eskisi, 1897°de kurulan el-Mendr'dir.® Yoneticisi Resid
Riza,” ilk egitimini aldig1 Trablus vilayetinden olup, gecen yuzyilin sonlarina dogru II.
Abdtilhamid’in istibdadindan kacmak zorunda kalan Suriyeliler kusagina dahildir. Bu kusak,
gdctin onlar stirtikledigi her yerde —ozellikle de Misir'da— cagdas Islami-Arap uyanisinin ilk
isbirlikcileri arasinda yer almistir. Resid Riza’nin sézlikbilimsel olmaktan ziyade dogmatik ve
hukuki alanlarda yogunlasan ilmi birikiminin derinligi ve kapsami, eserlerinin hacmi ve
iliskilerinin genisligi dikkat cekicidir. Hamidi istibdat déneminde, 1908’deki J6én Turk Devrimi
sonrasinda; Suriye, Istanbul ve Hindistan’a yaptigi ilk seyahatler esnasinda sergiledigi
kesintisiz Islami savunma ve uzlastirma cabalarn onu 6zel bir konuma yerlestirir. Hicaz
meselesindeki rolti, Faysal idaresindeki bir Arap devleti kurma girisimindeki pay1 ve Suriye-
Filistin Komitesi’ndeki faaliyetleri ve tiim bu sayilan unsurlar, onu cagdas Arap-Islam
dinyasinin en gicli ve en karakteristik simalarindan biri kilmaktadir.

el-Menar, tek bir 6mriin butinligline sahiptir; bu sebeple yazar kadrosu gorece sinirl
kalmistir. Dergi, 6zellikle ilk yillarinda —Abduh’un tefsiri haricinde— Efgani, Kevakibi® ve
Cemaleddin el-Kasiminin makalelerine yer vermistir ve bu isimleri bazen yeniden yayimlamay1
strdirmektedir. Bununla birlikte derginin bilimsel meselelerdeki asil uzmanai, Dr. Tevfik Sidki®°
olmustur. Misir hiikiimetinde gérevli bir memur olan Sidki, saglam Islami tahsiline ek olarak,
iyi bir pratisyen hekim olarak da tin kazanmis gériinmektedir. el-Miieyyed, el-Liva, es-Saab ve
Alem gibi gazetelerde yazilar kaleme alan Sidki; dogrudan Risdletii’t-Tevhid'den ilham alan,
akilci egilimlere sahip doktriner ve felsefi calismalarinin yam sira, halka yonelik bilimsel notlar
ve uygulamali hijyen yazilari da kaleme almistir. Bliylik Savas’tan bu yana, Cenevre’deki La
Nation Arabe dergisinin yayin yoénetmeni Emir Sekib Arslan’in katkilari, el-Mendra keskin, yer
yer sert ve sarsiclt bir polemik glici kazandirmistir. Bu Uslup, yabancilara oldugu kadar
Musltimanlarin kendisine karsi da ayni 6lctide acimasiz olmustur.

el-Menar, dikkat c¢ekmeyen teknik yapisi, Islami enternasyonalizmi ve genel
dokiimantasyonundaki guvenilirligi sayesinde, daha c¢ok kultirli ve liberal bir okuyucu
kitlesine hitap etmektedir. Abduh’un tefsirinin yayimlanmasi, dergiye bliytik bir ismin prestijini
kazandirmaktadir. Derginin temel inceleme yazilari, cagdas Islami-Arap meselelerine dair

5 el-Mendr dergisi durumu sik sik degerlendirmektedir. Ornegin: 9 (1906), 89; 27 (1926), 1-18; 30 (1929), 3.
1929 yilinda, Sekib Arslan'in "Islam’in Geri Kalmiglik Nedenleri" {izerine bir dizi makalesi yayimlanmis,
bunlar daha sonra bir brostr halinde toplanmistir. Benzer sekilde Mecelletii’s-Stibban el-Miislimin
dergisindeki su yazida da bu konu islenmistir: Ahmed Yahya ed-Derdiri, “Islahat Thtiyacimiz”, 1/1 (Ekim
1929), 1.

6 el-Menara dair pek cok analiz ve alinti, 6zellikle R.M.M.’de bulunabilir. Derginin programinin sunumu i¢in
bkz. 1315-1897 tarihli ilk say1 ve ayrica Selefiyye Matbaasinin 1932 yilindaki katalogu.

7 Joseph Elian Sarkis, Dictionnaire Encyclopédique de Bibliographie Arabe (Kahire: Sarkis Matbaasi, 1928),
1/934. el-Menar cok sayida otobiyografik nitelikte not icerir; 6zellikle bkz. 11 (1908), 706, 874, 936. 1908
Devrimi'nin hemen sonrasinda Suriye'deki kamuoyuna dair son derece degerleri bilgiler: 12 (1909), 150,
956; Istanbul seyahati tizerine: 13 (1910) 145, 314, 748; 1908’de Turkiye'ye yaptig1 seyahati ayrintili
bicimde hatirlattigl yer: 19 (1916), 85; Suriye'’ye yaptig1 ikinci seyahat ve ardindan Avrupa gezileri tizerine:
21 (1918), 377 ve 428 (ve devamindaki ciltler); 27 (1926), 167; Faysal ile bir gértisme Utizerine: 29 (1928),
159; el-Menar hakkinda teknik bilgiler: 30 (1929), 1.

8 Kevakibi’nin uzun biyografisi icin bkz. el-Menar 5 (1902), 237 vd.; 276 vd.

9 el-Mendr 21 (1918), 483: Dr. Tevfik Sidki'nin bir biyografisini, eserlerinin listesini ve en siki geleneksel
6gretiye her zaman uygun olmayan fikirlerinin bir 6zetini sunar. Ayrica bkz. el-Mecelletii't-tibbiyye (May1is
1920).
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ortodoks ilerlemeci bir perspektifi en iyi bicimde yansitmaktadir. Bu yazilar, tislup bakimindan
daima élctilti ve dengeli bir cizgiyi korumaktadir. el-Mendra, Hollanda ve Ingiliz sémtirgesi
altindaki Hindistan’dan, Suriye’den, Kuzey Afrika’dan ve hatta Musliman azinliklarini
muhafaza etmis bazi Avrupa tlkelerinden ¢ok sayida kanonik soru gelmeye devam etmektedir.
Bu durum, dergiyi bazi cevreler nezdinde, tavsiyeleri her zaman dikkate alinmis olsaydi
Ummetin manevi gelisimine buyltk katkilar saglayabilecek bir rehber (miirsid) konumuna
yerlestirmistir. Derginin kitap elestirileri; Brockelmannin bibliyografik el kitabindaki
eksikliklerin ortak bir girisimle tamamlanacag gliin geldiginde, asla ihmal edilmemesi gereken
bir kaynak teskil edecektir —ki cagdas déneme dair bu bosluk, her ne kadar kendi alaninda
son derece faydali olsa da, Sarkis’in calismasiyla dahi telafi edilemez. Son olarak, derginin
bircok sayisinda Islam diinyasinin tamamina yahut Sark’in hayatim ilgilendiren Avrupa’daki
diplomatik gelismelere ayrilan haberler, el-Mendr1 bazen Islam cografyasinin en uc¢ noktalari
arasinda bir baglanti hatti1 haline getirmistir.

el-Menar, hentiz kendisine denk bir muadile sahip degildir ve bugine kadar oldukca
munferit bir girisim olarak kalmistir. Bununla birlikte, onu besleyen bazi reformist ve
muicadeleci fikirlerle iliskilendirilebilecek ikinci bir dergi ve yayin grubu da bulunmaktadir. Bu
grubun merkezi, Abdulfettah Katalanin vefatindan sonra Muhibbtiddin el-Hatib tarafindan
yonetilen Selefiyye Matbaasidir.10 Aslen Suriyeli olan Muhibbtiddin el-Hatib, el-Ehram’da eski
bir yazi isleri mensubu olup, zeki ve faal bir yayincidir. Bu cevrede yayimlanan ilk dergi olan
Mecelletii’s-Selefiyye, Subat 1917°de cikmis; ancak bircok Arap dergisinde oldugu gibi kisa
Oomurli olmustur. Her ne kadar temel amaci nadir bibliyografik eserleri ve bazi 06zel
ktitiphanelerin muhtevasini tanitmak olsa da, derginin ilmi ve edebi katkisi gorece sinirh
kalmistir.1! Buna karsilik, dergi asil 6nemini, kendisini fikri mirasina nispet ettigi sahsiyet
sayesinde kazanmistir: Seyh Tahir el-Cezairi.12 1851 yilinda Sam’da dogan Cezairi, Arapca,
Turkce ve Farscaya vukufunun yani sira Bati bilimlerine dair de bazi temel bilgilere sahipti.
Sam KutGphanesi'ni kurmus, 1878 yilinda Mithat Pasa doéneminde Suriye’nin egitim
teskilatinin dliizenlenmesinde gorev almis ve hatiras: bélgede uzun stire canliligini korumustur.
Turk sémurgeciligine kars: yartttigli mticadeleden sonra Kahire'ye siginmig ve 1919 yilinda
burada vefat etmistir. ez-Zehrd, 1924-1929 yillan arasinda yayimlanarak onun yerini almistir.13
Derginin adi neredeyse baslh basina bir kurtarimcilik programini cagristirmaktadir. Daha ziyade
edebi ve tarihi nitelikli yazilardan olusan bir makale dizisiyle, nadiren polemik iceren metinler
yaymmlamis; kitap tamitimlarinda ve Islam diinyasina dair kisa haberlerinde bu cizgiyi
stirdirmustlir. ez-Zehrd, yazar kadrosunda cagdas Arap edebiyatinin en itibarli isimlerinden
bazilarina yer vermeyi basarmistir. Bunlar arasinda, Ahmed Teymur Pasa (dergide kendisinin
bir biyografisi de yayimlanmaistir),!4 Refik Bey el-Azm (6. 1914),15 Ahmed Sevki, Halil Mutran,
Tevfik el-Yazici, Manstr Fehmi, Sekib Arslan ve bazi Hint yazarlar bulunmaktadir. “Selefiyye”
Kitabevi tarafindan halihazirda yayimlanan el-Feth, benzer ttirdeki pek cok yayin organi gibi —
el-Camiatii'l-Islamiyye, el-I'tisam, el-Miirsidii'l-Arabi, es-Sihdb— her mesrepten ve her milliyetten
Mtsltimani {slam'in temel sembolleri (sediriil-Islam) etrafinda toplamay1 amaclayan bir Islami
savunma organidir. Dergi, Araplara ve Muslimanlara yoneltilen ve cogu zaman haksiz nitelik
tasiyan elestirileri de 1srarla gindeme getirerek bunlara kars: durmaktadir.

10 el-Zehra@nin yayimlanmasi mutinasebetiyle el-Menarin Muhibbtiddin el-Hatib hakkindaki degerlendirmesi
icin bkz. 25 (1925), 760. Eserlerinin tam listesi Muhibbtiddin el-Hatib, el-Ezher, mazihu ve haziruhu ve’l-
hacetii ila isldhih (Kahire: Selefiyye Matbaasi, 1345) ekinde bulunabilir. Ozellikle Esad Dagir ile birlikte
cevirisini yaptign Kayzer II. Wilhelm’in Hatiralar'nin terciimesini zikredelim: Mtizekkiratu Gilyam es-Sani
(Kahire: Selefiyye Matbaasi, 1923), 256 s. Ayrica Ibn Kuteybe'nin el-Meysir ve’l-Kiddh eserini nesretmistir.
(Kahire: Selefiyye Matbaasi, 1342/1923).

11 Bununla birlikte, Taif'teki bir kiitiphanede bulundugu belirtilen Ibn Kuteybe'ye ait bir yazmaya isaret
edilmektedir.

12 Tahir el-Cezairi hakkinda, 1920°de Sam’da Arap Hukiimeti Matbaasi’nda kisa bir biyografi yayimlanmistir:
Muhammed Said Elbani, Tenvirii'l-besadir fi sireti's-seyh Tahir (Sam: Matbaatti hukametil-Arabiyyeti’s-
Striye, 1920). Degerlendirme yazisi: el-Zehra, 3/2 (1926), 144’de yer alir. 1928’de ise, onun hayati, eserleri
ve Ozellikle fikirleri izerine, en parlak talebelerinden biri olan Kurd Ali tarafindan kaleme alinmis nitelikli
bir inceleme yayimmlanmistir: “el-Muasirtn: es-Seyh Tahir el-Cezairi”, Mecelletii’l-mecmai’l-ilmi’l-Arabi
(1928), 577 vd.; 666 vd.

13 {lk say1 15 Muharrem 1343’te yayimlanmistir. Derginin programi 2. sayfada sunulmaktadir.

14 el-Zehra 5/8 (1928), 556 vd.

15 el-Zehra 1/3 (1924), 224; bu yazi 1slahat hareketi ve bu hareketin Sam’daki kékenleri hakkinda ilging
bilgiler sunar. Biyografisi ayrica el-Mendrda verilmistir: 27 (1926), 288 ve 925.
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Cagdas Arap Dogusu’nun ayirt edici 6zelliklerinden biri olan, coklugu ve canliligiyla dikkat
cekenl® cesitli edebi ve dini cemiyetler icinde, ortodoks islahatciligin acik ve tartismasiz
nufuzlarin1 kolaylikla tespit etmek muUmktUndur. Kahire'de, er-Rabitatii’s-Sarkwyye,!” el-
Hidayetii’l-Islamiyye ve Cemiyyetii’l-Ahlaki’l-Islamiyye gibi kuruluslari zaten biinyesinde
barindiran bu yapilanmaya, 1927 yilinda —benzer bir Hristiyan 6rgit 6rnek alinarak— kurulan
ve hic de oOnemsiz olmayan yeni bir halka eklenmistir: “Gen¢ Miisliimanlar Cemiyet?
(Cemiyyetti’s-Stibbani’l-Mtislimin).'® Gen¢ Muslimanlar Cemiyeti, burjuva siniflar arasinda
tehlikeli bicimde yayilmakta oldugu distintilen dini kayitsizlik ve serbest diistince akimlarina
bir tepki olarak dogmustur. Islami birlik ve uyumu zedeleyebilecek her turlii doktriner
tartismadan ve daha da kati bicimde siyasi alana yonelik her tiirli miidahaleden 6zellikle
kacinan cemiyet, Misir’daki gen¢c Muslimanlara genis imkanlara sahip edebi, ktilttirel ve sportif
bir kultip ortami sunmaktadir. Cemiyetin, ikiser yilligina secilen ve her yil yarisi yenilenen on
iki tiyeden olusan bir yonetim kurulu; yillik olagan genel kurulu; tiyelik aidatlar ve bagislarla
finanse edilen bir buitcesi bulunmaktadir. Faaliyetlerini ihtisas komiteleri araciligiyla ytrtiten
cemiyet, sik sik konferanslar dtizenlemekte,!® marslara sahip bulunmakta2? ve oldukca yakin
bir tarihte, 1929’da, aylik bir dergi olan Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin’i?! yayimlamaya
baslamistir. Ahmed Yahya ed-Derdiri yonetimindeki bu dergi, esas itibariyla bilimsel bilgiyi
yaymayi, belgelendirmeyi ve Islami savunuyu amagclayan bir yayin organidir. Her seyden énce
kolektif bir calisma Grdnt olan dergi, el-Mendrin sahip oldugu ilham birligine sahip degildir.
Buna karsin, genis bir is birligi ruhuyla, toplumsal ve teknik bakimdan son derece farkh
yetkinlik ve iyi niyetleri bir araya getirmeyi basarmasi bakimindan 6zgin bir nitelik
tasimaktadir. Bu yonuyle, séz konusu girisimin en elverisli kosullar altinda dogdugunu inkar
etmek mUmkun degildir.22

2. Kaynaklar

Kuskusuz, asir1 derecede dar bir doktriner silsileyi [s6z konusu] MUisliimanlara nispet etmek
mumkin degildir —nitekim kendileri de bunu reddetmektedirler.23 Bununla birlikte, bid‘atin
her ttirtine karsi oybirligiyle ve stirekli bicimde ilan edilen bir savas,24 cagdas 1slahatc1 egilimleri,
Hicri II. ve III. ytzyilllarda Ahmed b. Hanbel ile tesekktll eden25 Stinni “asir1 sag” ekole
yaklastirmaktadir. Bu ekol, Stinnet’in, kiyas ehlinin ve Mu‘tezile’nin rasyonalist yaklasimlarina;
Yunan felsefesinin ve Irani fikirlerin Islam’n manevi hayatina ntifuzuna ve bunlarin yol actig
heterodoks sapmalarin tagkinligina karsi1 kazandig1 zaferle temaytiz etmistir. ilbn Hanbel'in veya
onun fikirlerini benimseyen alimlerin biyografileri ve eserleri oldukca revacta.26 Aymi sekilde,

16 Daha o6nce C. Zeydan tarafindan isaret edilmistir: Tarthu adabi’l-lugati’l-Arabiyye (Kahire: el-Hilal
Matbaasi, 1914), 4/78-105.

17 Bkz. Revue des Etudes Islamiques 3 (1930), 289.

18 Cemiyetin tiztgu el-Feth 73 ve el-Menar, 30. cildinde bulunabilir. Abdtilhamid Said tarafindan cemiyetin
kurulmasina yol acan nedenler hakkinda ayrica bkz. el-Feth 76, 8 ve 78, 8. Acilis oturumunun anlatimi
icin bkz. el-Feth 75, 8-11.

19 Bu konferanslar bir derlemede toplanmistir: el-Mtinteka min Muhddarati Cem'iyyeti's-Stibbani'l-Miislimin,
nsr. Muhibbtiddin el-Hatib. c. 1 (Kahire: Selefiyye Matbaasi, 1348); c. 2 (Kahire: Selefiyye Matbaasi, 1350).

20 Metni el-Feth 106’da bulunabilir. Bunlardan biri Mustafa Sadik er-Rifai'ye aittir.

21 Katkida bulunanlarin tam listesini vermek mumktin degildir. En sik rastlanan isimler arasinda Sealibi,
Abdulvehhab Neccar, Muhammed Ahmed el-Gamravi vb. zikredilebilir.

22 Cemiyetin Kahire basininda gérdtiga ilgi hakkinda bkz. el-Feth 73, 9.

23 Onlar her seyden 6nce "Musliiman"dirlar ve bunun disindaki diger adlandirmalar: reddederler.

24 Bid’at ile muicadele, el-Feth ve el-Mendrin programlarinda ve "Gen¢ Muslimanlar Cemiyeti'nin tiztginde
yer almaktadir.

25 Resid Riza, Hanbeli 1slahatin 6ztinti birka¢ kelimeyle 6zetler: bkz. el-Mendar 32/1 (1931), 3.

26 Bkz. 6zellikle Ibnii’l-Cevzinin Ibn Hanbel tizerine yazdigi 6vgu dolu biyografinin baskisi: Menalkibii’l-Imam
Ahmed b. Hanbel (Kahire: Daru Hicr, 1409/1988). Ibntil-Cevzi'ye 6zellikle ilgi duyulmaktadir; ez-Zehra 1/6
(1924), 409°’te, M. Behcet el-Eseri tarafindan nesredilen Mendkibu Bagdad adli eserin bir degerlendirmesi;
ez-Zehra 3/8 (1926), 534’te ise Ahbarii’l-Humaka ve’l-Mugaffalin adl1 eseri hakkinda bir yazi yer almaktadir.
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Ibn Teymiyye’nin27 ve égrencisi ibn Kayyim el-Cevziyye’nin28é temsil ettigi neo-Hanbeliligin artan
prestiji karsisinda da etkilenmemek elde degildir. Bu iki Samli polemikcinin bliytik entelekttiel
yetenekleri, Avrupa sarkiyatciligi nezdinde gercek bir itibar kazanmis olsa da, buyutk o6lctide
Hindistan’da basilmis olan son derece hacimli eserleri halen daginik durumdadir; hatta bir
kismi henliz yayimlanmamis oldugundan, elestirel biyografilerinin kaleme alinmasi simdilik
mumkiin gériinmemektedir. Ozellikle Ibn Teymiyye, 1slahat anlayisinin temel ilkesi olan metin
(nakl) ile akil (ak]) arasinda mutlak ve zorunlu bir uyum bulundugu fikriyle derin bir etki
yaratmistir. Bunun yani sira, onun ge¢ dénemde ortaya c¢ikan sapkin (heretik) olusumlara
yonelttigi sert elestirileri, hukuk alaninda bireysel ictihat cabasini canli tutmasi, resmi ve
kolayci bir Islam anlayisina karsi durusu, bosanma (taldk) konusundaki elestirileri, ayrica
polemikci hayatinin enerjisi ve 6limutindeki cesareti de bu etkiyi pekistirmistir.

Vehhabi hareketinin basarisi,?9 siyasal basarilarin beraberinde getirdigi mesruiyet ve itibarla
birlikte, onun etkisinin giderek artmasinda énemli rol oynamistir. Oyle goértintiyor ki Selefiler,
bir dénem Hicaz'daki Hasimi hanedanina yaklasmay: dtistinduler. Ancak bu uzlasma girisimi;
s6z konusu hanedanin otoriter serif¢iligine, neredeyse S$ii sayilabilecek bir ruhani imamet
tasavvuruna —Xki ileride gortlecegi tUizere bu anlayis “Ehl-i Selef” doktriniyle pek
bagdasmamaktadir—, ayrica Ingiliz ¢ikarlarina gosterilen belki de asir1 6lctide miisamahakar
bir tutuma carparak akamete ugramis géoriinmektedir.3¢ Bu basarisizlik, Selefiyye cevrelerinde
ilimli bir Vehhabiligin benimsenmesini kuskusuz hizlandirmistir. Nitekim bu egilim Resid Riza
érneginde, 1926 yilinda Ibn Suad ile kurulan dogrudan temasla da teyit edilmistir. Her
halukarda, Vehhabileri cesaretle savunan ve Turklerin, kendileri icin acimasiz bir samimiyet ve
pan-Arap milliyetciliginden cekindikleri bir firka aleyhine yaydiklar ¢ikar amach iftiralar:1 bosa
cikaranlar, Selefiyye gazetecileri olmustur. Tespit edebildigimiz kadariyla bu cevrelerin ¢cabalari,
son dénemde yasanan kimi anlasmazliklara —6zellikle mahmil hadisesi3! ve resmi Islam’in
tepkisine— ragmen, Ibn Abdiilvehhab’in takipcilerinin inan¢ beyanini, gercek bir bagimsizlik
yonundeki iradelerini ve ahlaki katihiklariyla temaytiz eden etik anlayislarini, ortalama
Musltiman kamuoyu nezdinde parlak bicimde yeniden tesis etmeyi basarmaistir.32

Boylelikle neo-Hanbelilik ile kanonik 1slahatcilik arasinda bir fikri ittifak sekillenmektedir.
Bu ittifak daha 6nce Hindistan’da, rasyonalist formdaki bir modernizmle es zamanh olarak,
Stinni bagliligin yeniden canlanmasiyla tezahtir etmis ve 1872’de Seyyid Ahmed Han ile Aligarh
Universitesinin kurulmasiyla sonuclanmisti. Irak’ta ise, halen etkin bir Hanbeli azinhigin
varhigini strdtrdigt Alasi ailesi etrafinda;3? Sam’da ise Tahir el-Cezairi ve Cemaleddin el-
Kasimi3* sahsinda ortaya ¢ikmistir —ki Kasimi hakkinda, ailesi tarafindan tarafimiza iletilen
bazi notlar yakinda glin ylUzlne c¢ikacaktir. Daha yakin bir tarihte bu egilim, Fas’ta, en-
Nasiri’nin3 militan 1slahatciligiyla kendisini géstermistir. Onun Islam’in i¢ durumu ve maruz

27 Ibn Teymiyye hakkinda bkz. “Akil ve Vahiy iliskisi Uzerine”, ez-Zehra 1/8 (1924), 501; “Ibn Teymiyye’ nin
Kur’an Tefsirleri Hakkindaki Gortisti ve Mu’tezile Sunumu)”, 4/9 (1927), 538; savastan [I. Dlinya Savasi|
bu yana el-Mendrin hemen her cildinde; &zellikle 28 (1927), 423 (Dért Imam ile ibn Teymiyyenin
meziyetlerinin karsilastirildig: fetva). Ayrica bkz: R.J.M. [Revue des Jeunes Musulmans / Mecelletii’s-
Stibbani’l-Mtislimin|, 3/7, 7 vd.

28 Bkz. ez-Zehrd 2/3-4 (1925), 240. Resid Riza, eserinde ona basvurmustur: Yusru’l-Islam ve usuli’t-tesri%’l-
amm (Kahire: Daru’n-nesr lil-camiat-Daru’l-menar, 2007), 82.

29 ez-Zehra 3/2 (1926), 82 vd. el-Menar icin gerekli bilgiler, el-Menar ve el-Ehram’da yayimlanan yazilardan
olusan el-Vehhabiyytin ve’l-Hicdz (Kahire: el-Menar Matbaasi, 1344) baslikli derlemede bulunabilir. el-
Menar 28 (1927), 1-8: Bu kisim Resid Riza’nin entelekttiel biyografisi acisindan ilgi ¢ekicidir; Vehhabilere
duydugu ilginin tarihsel stirecini hatirlatir. Ayni ciltte s. 465’te ise, Ibn Sutid'un hizmetinde oldugu
yonundeki suclamaya karsi uzun uzadiya kendini savunur.

30 Hicaz Krallig1 ve Selefiyye hareketi hakkinda bkz. R.M.M. 36 (1918-1919), 325-326. Serif Huiseyin ile Resid
Riza arasindaki anlagsmazliklar tizerine bkz. el-Mendr 25 (1924), 43 ve 56. Serif Hiiseyin’in biyografisi i¢in
bkz. el-Menar 31 (1930), 718 vd.; 797 vd.

31 1926 yilinda Misir’dan gelen Kabe orttisti kafilesi (Mahmil) ile Necidli Vehhabiler arasinda ¢ikan, éltimlere
yol acan olaydir. Laoust, bu olaya ragmen Selefiyye'nin Vehhabileri savunmaya devam ettigini belirtiyor.
C.n.

32 Bu hadiseler hakkinda bkz. es-Siydse (16 Ekim 1927); el-Menar 28 (1927), 293 vd.

33 AlGsi ailesinin en glincel ve en kapsamli tarihi, Muhammed Behcet el-Eseri’nin su eseridir: A‘lamu’l-Irak
(Kahire: Selefiyye Matbaasi, 1345).

34 el-Menar 17 (1913), 558 vd.; 693 vd.; el-Miieyyed (10 Haziran 1914); en iyi biyografi Muhammed Kurd
Ali'nin el-Mustaba’daki yazisidir, 8/2 (1914); Louis Cheyho, “Matbtatu sarkiyyeti cedidiyye”, el-Mesrik 12
(1920), 1036.

35 ez-Zehra'da kitap kritigi: 2/9 (1925), 586; krs. Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 1, 43-49.
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kaldig1 dis tehditler tizerine yazdig elestirel risalesi, merhum Michaux-Bellaire’e Fas’ta bir
Vehhabi yerlesimi oldugu fikrini telkin etmis olmalidir.3¢ Bu degerlendirme kuskusuz hafif bir
yanilgidir. Ancak yine de, Magrib’in gecmisi veya buglinlii Uzerine yapilacak herhangi bir
belgeleme calismasina girismeden énce, kokli bir Islam ilimleri formasyonuna ve derin bir Sark
muktesebatina sahip olmanin en temel ihtiyat sarti oldugunu bir kez daha ortaya
cikarmaktadir. Zira bu tiir bir donanim, ancak kaynagini hala canh tutan asli mecralardan
devsirilebilir.

Muhibbtiddin el-Hatib’in yayinlarinda belirgin, el-Mendrda daha mutedil, Gen¢ Mtisliimanlar
Dergisinin [Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin] yoneliminde ise daha silik kalan bu neo-Hanbeli
etki, Cemaleddin Efgani ile Muhammed Abduh’un Hanefi-Maturidi cizgisinin etkisini hicbir
sekilde dislamaz. Islam’in gelisime acik olup olmadigina dair bir dénem biiytik yanki uyandiran
polemik, en muhafazakar cevreleri bile dini sistemlerin kismen ve belirli araliklarla
yenilenebilecegi fikrine alistirmistir.37 Bilimlerin seri mesruiyeti ile glincel toplumsal ve siyasal
dustncelerin ilk dénem Islam anlayisiyla iligkilendirilmesi —&zellikle Muhammed Abduh’un
onculuiglinde— en gelenekci cevrelerde bile entelektiiel merakin kismen diinyevi bir zeminde
ele alinmas1 gerektigi fikrini yerlestirmistir. Buna karsilik, Kur'an ve Hadis'te —yalnizca
Avrupa'min populer bilim literatirintin kesfetmeyi mumktn kildigi— bilimsel ve teknik
gelismelerin 6rttik bicimde mevcut oldugunu varsayan modernist tefsir anlayisina duyulan ilgi,
artik ancak simirl ve zayiflamis bir diizeyde varligini stirdiirmektedir.38 Efgani’nin Istanbul’daki
konferanslarinda isledigi, ardindan Muhammed Abduhun Risdletii’t-Tevhid adli eserinde
yeniden ele aldig1 “peygamberlerin toplumsal misyonu” temasi, sosyal meselelerin aciliyetini
acik bicimde ortaya koymaktadir. Cemaleddin Efganinin 1877 Osmanli-Rus Savasi’nin hemen
ardindan kurdugu, ancak kisa silire sonra tecriibeyle sabit olacagi tizere doktriner oldugu kadar
siyasal bakimdan da imkansizlig1 ortaya c¢ikan bu tasavvurdan geriye, Hristiyan saldirilariyla
parcalanmis Islam diinyasinin yeniden biittinlesmesine dair derin bir birlik ve dayanisma fikri
kalmistir.39

Muslimanlar —en az milliyet¢i partiler kadar— her seyden 6nce bu distntrlere, Bati ile
Dogu arasindaki iliskileri elestirel bir stizgecten gecirme aliskanhigini borcludurlar.#© Bu iki
terim, analiz edildiklerinde icerikleri belirsiz ve celiskili gértinse de, eylem doguran fikirlerin
(idées-forces) 6znel degeri bakimindan g6z ard: edilmemesi gereken iki kavram ktimesini [Dogu
ile Batiy1] barindirir. Daha da énemlisi, Mtsliimanlar onlara; Avrupa sémurgeciliginin amaclari,
yontemleri ve her halkin kendi gelenekleri ile siyasi dehasina gore degisen cesitli uygulama
bicimleri tizerine yapilan karsilastirmali calismalar da bor¢ludurlar.4! 1918’den bu yana Sark
meselesinde yasanan beklenmedik gelismeler ve Muisliman halklar arasinda htikiim stren
genel huzursuzluk, zihinleri, soémurgecilik sorunu Uzerine Avrupa dillerinde Uretilmis tim
tezleri hararetle benimsemeye daha yatkin hale getirmistir. Bu tezler arasinda o6zellikle,
s6émurgeciligi maksatlh bir muhakemenin konusu héaline getirme egiliminde olanlar o6ne

36 Edouard Michaux-Bellaire, “Le Wahhabisme au Maroc”, Renseignements Coloniaux... 7 (1928), 489-492.
C.n.: Dergi isminden anlasilacag tizere, Michaux-Bellaire’in makalesi dogrudan bir "Somurge Bilgileri"
biilteninde yayinlanmis. Laoust'un yukaridaki "Islam ilimleri formasyonu sart" cikisi, bu tarz bilgilerin
sadece somurge yonetimi perspektifiyle (ve yetersiz dini bilgiyle) ele alinmasina duydugu tepkiyi anlasilir
kilmaktadir.

37 Ornegin bkz. “Islam ve Muasir Medeniyet”, ez-Zehra 2/ 1, 42. Islam’in gelisme kabiliyetinden yoksun oldugu
iddias1, Avrupa’nin sémurgeci siyasetinin, Islam’in duraganlik icinde kalarak yok olmasini arzulayan
cikarci bir kurgusundan ibarettir. el-Menar dergisi ise daha yakin bir tarihte, Eskiler ile Modernler
[MutekaddimtGn ve MuteahhirGn| arasindaki tartismalarin dénemsel olarak tekrarlandigini bir kez daha
gbstermistir: 32/1 (1931), 2, 49, 51.

38 Seyh Tantavi Cevheri’nin tefsiri hakkinda Resid Riza’nin degerlendirmeleri ve cekince iceren serhleri icin
bkz. el-Menar 30 (1929), 514-516.

39 RM.M. 12 (1910), 561 vd.; 22 (1913), 181 vd. ve ozellikle: 29 (1914), 17 ve 157 (son atfin dogru say1 ve
sayfa numarasini tespit edemedik. C.n.).

40 RM.M. 18 (1912), 217de, Resid Riza’nin "Sark Meselesi" tizerine yaptigl "glicli bir caligmaya" daha o
zamandan dikkat cekilmisti. Bu calisma ilk olarak 4, 6, 8, 9, 18, 19, 24 ve 25 Ekim 1911 tarihli el-Mtieyyed
gazetesinde yayimlanmistir. (S6z konusu calisma, 6zellikle Fransa ve Hollanda’nin sémurge politikalar:
arasindaki paralellik tizerinedir). Minferit vakalar olmayan bu tir muilahazalarin, o dénemden itibaren
cagdas Islam’in gelisiminde ne denli belirleyici oldugu muisahede edilebilir.

41 Ornegin el-Mendr, G. Le Bon’dan alintilar vermektedir.
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cikmaktadir.#2Muhammed Abduh’un, XIX. ylizyilda Islam’in gerilemesini gerekce gdstererek
onu toplumsal ve siyasal bir sistem olarak kesin bicimde iflas etmis sayan dini ya da laik
elestirmenlere kars: gelistirdigi apolojetik soOylem, glinimtiz polemiklerinin de baslangic
noktasini olusturmustur. Bu polemiklerde, kimi zaman, karikattlirize edilmis ve yanlis taninan
bir Bati karsisinda Dogu’nun ideallestirilmesinin kolaylikla tusttinlik kazandigi da
goriilmektedir. Her 1slahat hareketi, zamanla evrildik¢e keskinligini yitirir: Cemaleddin Efgani
acik bicimde devrimci bir ¢izgideydi. Muhammed Abduh artik daha mutedil bir konumdaydi.
Onun 6grencisi Resid Riza ise neredeyse muhafazakar bir ¢izgiye yerlesmistir. Glincel literatiir
ise agirlikli olarak Islami bir savunma ve aklanma literatiir(i niteligi tasimaktadir.*3

Sonug olarak, cagdas Islam’ paylasan iki biiytik niifuz alani arasinda —bir yanda Vehhabi
ekoliinlin uzlagsmaz Stnniligi, diger yanda Cemaleddin Efganinin temsil ettigi rasyonalist
cizgi— bir yanda elit cevrelerde giderek seyreklesen, genis Kkitlelerde ise bilingli bir
gelenekcilikten ziyade kayitsizlik ve atalete déntisen topyekiin muhafazakar tutum, diger yanda
Avrupa'nin ihrac ettigi her seyi tereddiitstiz benimseyen Fransizlasmislar kitlesi yer almaktadir.
Kahire merkezli 1slahatc¢i hareket ise, [bu egilimler arasinda] ilimh ve ilerlemeci bir tutum olarak
belirginlesmektedir.4# Islahatci Kahire cevresi, statiikonun strdirilemez oldugunun bilincinde
bir cizgi izler. Islam ile Hristiyanlik arasindaki kiilttirel iliskiler sorununu acgikca glindeme
getirir; secici ve isabetli bir ayrim yapmaya calisir. Ayrica yalnizca Misirla sinirli kalmayarak,
benzer tarihsel sartlarin benzer toplumsal dontisim ve savunma meseleleriyle karsi karsiya
biraktigi Mislimanlar: bir araya getirmeyi amaclar. Bu ydntyle s6z konusu hareket, hem bir
yontem hem de bir doktrin niteligi tagimaktadir.

3. Islahat ve Prensibi

Doktriner bir 1slahat, ancak bir 6ze dénus iddiasiyla gerceklestirilebilir:#> Nitekim el-Mendara
goére su hadis bu anlayisin ifadesidir: “Ummetim, her ytiz yilda bir miiceddide sahip olacaktir.”
Bu peygamberi haberin dogrulugu; sirasiyla III. ytizyilda ibn Hanbel, IV. ytizyilda Es‘ari, V.
ytizyilda Ibn Hazm, VI. ytizyilda Gazzali, VII. ve VIII. ytizyillarda ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-
Cevziyye, gintimuzde ise Efgani ve Muhammed Abduh ile teyit edilmis gériinmektedir. Asil
glclukler ise, tam da bu sekilde sahiplenilen kaynaklarin tek tek sayilmasinda ve bunlarin
iceriklerinin somut bicimde belirlenmesinde ortaya c¢ikmaktadir. el-Mendr ve el-Feth'in
savundugu Selefi akideler,*¢ Kur'an’dan —ki [Selefilerce] yeterince bilinmedigi distintilmekte
ve gintmuzde her tirll yabanci dile tercime edilmesi ilkesine karsi savunulmaktadir—47 ve
onu tamamlayan, agiklayan ve belirleyen Stinnet’ten*® baska bir kaynagi tanimaz. Stinnet, 6nce
sahabenin hafizasinda titizlikle korunmus, isnadlarin bigimciligine yonelik geleneksel
elestirinin ardindan alt1 btiytik kanonik hadis mecmuasinda [KTitiib-i Sitte] tedvin edilmistir. Bu
yaklasim, her bir hadisin sihhatinin sorgulanmasini ve Islam’n tarihsel bir elestirisini mesru

42 Jung’un polemik ttirtindeki brosurlerinin ¢ogu, dogal olarak Arapcaya tercime edilmistir. C.n: Burada
bahsi gecen kisi, o dénemde 6zellikle Osmanl ve Islam diinyasinin haklarini savunan ve sémurgecilige
kars1 sert brosurler yazan Fransiz yazar Eugéne Jung'dur.

43 Efgani ve Muhammed Abduh’un eserlerine dair son deginiler arasinda, 6rnek olarak sunlarn zikredelim:
Mecelletti’s-Subbani’l-Mtislimin 3/2, 80 vd.; sy. 3, 185; sy. 4, 201.

44 Bu Uc¢ egilim el-Mendrda (muhtelif yerlerinde) ve ayrica Resid Rizd’min el-Hildfe (Kahire: ez-Zehra 1i'l-
alami’l-Arabi, 1354) eserinde (asagiya bkz.) 69 vd.’da tanimlanmaktadir. Krs. el-Menar 10 (1907), 196-200,
379-384, 340-344. Bahsi gecen sayfalar, Avrupa’nmin Sark icin sundugu avantajlarin ve tehlikelerin
Uzerinde dustnulmus, derinlikli bir incelemesine glizel birer 6érnektir.

45 TIslahatcilar ve Islam’daki rolleri tizerine: el-Menar 32/1 (1931), 2 vd. Bunlarin her biri kendi dénemlerinde
birer muiceddit olarak gértlmustir.

46 Resid Riza hakkinda bkz. Resid Riza, Kitabii'l-vahdeti'l-Islamiyye ve'l-uhuvveti'd-diniyye (Kahire: el-Menar
Matbaasi, 2. baski, 1346), 1 ve 6zellikle el-Mendr 22 (1920), 184; ez-Zehra 3/6 (1926), 389 vd. el-Feth
dergisi icin 1slahatin genel prensiplerinin iyi bir sunumu, Abdulbaki Stirar Naim tarafindan kaleme alinan
59 ve 60. sayilarda (Agustos 1928) bulunabilir.

47 el-Menar 21 (1918), 469 vd.; Mecelletti’s-Stibbani’l-Miislimin 2, 726 (Kur’an’in bir MUisliiman icin ne ifade
ettigine dair cok zarif bir ctimle). Resid Riza, Kur’an’in yabanci dillere tercime edilme ihtimaline karsi
oldukca kapsamli belgelere dayanan bir brostr kaleme almistir: Terciimetii’l-Kur’an ve ma fiha min el-
mefasid ve miinafat’l-Islam (Kahire: el-Menar Matbaasi, 1. baski, 1344-1926), 51; ez-Zehr@’daki tanitimi
icin bkz. 2/1 (1925), 68 vd.

48 Stnnet’in ortodoks anlayisi, bunun bir MUsltiman icin psikolojik ve fiili degeri tizerine bkz. el-Menar 22
(1920), 66 vd.; ayrica s. 362°de Stnnet’in Hindistan ve el-Ezher’deki mevcut durumu ile onu ihya etmek
icin gerekli araclar tizerine ¢ok ilgin¢ aciklamalar yer almaktadir. Yazi Ezherli bir yazara aittir. Burada
“icma”, "Selef-i Salihin”in icmasina indirgenmis olarak sunulmaktadir.
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kilmaya devam eder; ancak bu elestiri, Goldziher’in arzu ettigi*® sekilde kaynaklarin kendisine
yoneltilmis degil, Islam’in sonraki tarihsel gelisimine ve bu stirecte ortaya cikan heterodoks
tirevlerine ydneliktir. Boylece kurulan degerler hiyerarsisinde, “Bliytik Atalarin” [Selef-i Salihin]
doktriner, dilsel ve ahlaki tistlinltigi; rasyonalist diistince, tasavvuf ya da fikhi kodifikasyon
niteligi tasiyan ve ilk gelenegin ardindan ortaya ¢ikan tim cabalarin degerlendirilmesinde temel
olcutd teskil etmektedir.

Bu Stinni tepki, Islam’in gelisimini klasik anlayis cercevesinde kavrayan teorinin, mevcut
sartlara gére yeniden ayarlanmasindan ibarettir.5® S6z konusu teoriye gore Islam,
kokenlerinden itibaren yalnizca itikadinda degil, dilinde de; baslangictaki saflik, sadelik ve
doktriner, ibadi ve siyasal birlik halinden giderek uzaklasmistir. Bu uzaklasma; Cahiliye
unsurlarinin varhgini stirdlirmesi, metin ve rivayetlerin yeterince bilinmemesi, bazi yorumlarda
ortaya cikan asirilik egilimi ve her seyden Once yabanci etkilerin birlesik tesiri altinda
gerceklesmistir.5! Yahudi etkisi, felsefe araciligiyla Islam diistincesine ntifuz eden Yunan
dustincesi —ki her ne kadar doktriner diizeyde mahktm edilmis olsa da, apolojetik yahut
tarihsel bir c¢ercevede yeniden ele alinmasimi dislamaz—,52 ayrica mistik kanallar yoluyla
aktarilan Hint unsurlar,5 cagdas Islam tizerinde yabanci tesirlere yonelik bir ihtiyatin yeniden
glclenmesini anlasilir kilmaktadir. Bu etkilerin basinda, Misir Seferi’ne ve Kavalali Mehmed Ali
Pasa’nin reformlarina kadar uzanan Fransiz ntfuzu gelmektedir; bu etki 6zellikle Taha
Huseyin, Doktor Heykel ve Abdurrazik kardesler tizerinde belirgindir. Bunu son yillarda
ozellikle el-Akkad ve el-Mazini cevresinde sekillenen ekol araciliiyla hissedilen Ingiliz etkisi
izlemektedir. Savastan bu yana Turk laikliginin Arap gencligi izerindeki artan yayilimi ise,
1slahatct polemik icinde, agir tarihsel hatiralar nedeniyle uzlasmazhigini koruyan iki unsur
arasinda eski irk¢i tartigsmalar yeniden alevlendirmistir.54

Boylesi bir tasavvurun —dogmalar ve ahlaki ilkeleri bakimindan buttnuyle belirlenmis,
baslangictan itibaren tam bir butiinliik arz eden asli bir Islam anlayisini varsayan bu
yaklasimin— Avrupa [slamolojisinin calisma hipoteziyle ne denli bagdasmaz oldugu neredeyse
izahtan varestedir. Zira Avrupa Islamolojisi acisindan ilk dénem geleneginde goriilen
sessizlikler, celiskiler ve belirsizlikler, ilahiyatcilarin ve hukuk Aalimlerinin [kelamcilar ile
fakihlerin] yabanci malzeme kullanarak insa ettikleri mantiksal yapinin temelini olusturur. Ne
var ki bu iki yaklasim —birincisi, 6zgll olarak Arap unsurunun katkisimi abartma egilimi
tastyabilen; ikincisi ise her turlt gelisimi 6dtin¢g alinmis unsurlarn tabakalagsmasina indirgeme
riski barindiran— karsitliklar iginde, birbirini tamamlayan iki yéntemsel yOnelimi ortaya
koymaktadir. Bizim buradan cikaracagimiz sonuc¢ sudur: Titiz ve sabirli bir ¢oéztimleme
calismasinin ardindan bir diistince sistemini ¢cok sayida unsura ayirmis olsak bile, bir blittintin,
parcalarinin toplamindan her zaman daha fazla oldugunu unutmamak gerekir. Verili fikirler
Uzerine yurtttiguimuz tarihsel elestiri ile, bu fikirlerin onlarn yasayan 6znenin bilincinde
kazandigi eylem degeri arasinda, cogu zaman gbdzden kacirilan indirgenemez bir fark
bulunmaktadir. Herhangi bir dtstince sisteminin durtst ve sahici bir incelemesi, onu
anlamanin 6nkosulu olarak bilincli bir yorumlayict sempatiyi; degerlendirme 6lctitii olarak ise
ahlaki bir tecrtibe sinamasini gerektirir.55

49 Ignaz Goldziher, Le Dogme et la Loi de l'Islam, ¢cev. Félix Arin (Paris: Paul Geuthner Yayinevi, 1920), 245.

50 Islam’in gelisimine dair bu anlayisin iyi bir sunumu, el-Mendrin 22., 23., 24., 25. ciltlerinde yer alan “min
el-Huréafe ile’l-hakika” baslikli yazi dizisinde verilmistir. Bu bakis acisi, zaten Ibn Kuteybe tarafindan
Edebii’l-katib’in  6nséztiinde ve Muhtelifii’l-hadis’inde de dile getirilmistir. Krs. Mecelletti’s-Stibbani’l-
Mtislimin 3, 287.

51 Corci Zeydan da Tarthu adabi’l-lugati’l-Arabiyye adli eserinde ayni fikirlerden ilham alir; keza Tarihu’t-
temeddiini’l-Islami adli eserine de bkz. (Kahire: el-Hilal Matbaasi, 1904), 3/65-69.

52 Tbn Riisd ve Arapca bir Islam felsefesi tarihi vesilesiyle bu tartismalarin yankilar icin bkz. el-Feth 70 (10
Kasim 1927). Taha Huseyin’'in kendisinden ilham aldig1 Kartezyen felsefenin dinle tam bir uyum iginde
oldugunu gostermek amaciyla, Discours sur la méthode adli eserin ilk Arapca cevirisinin Selefiyye
Kutuphanesi tarafindan yayimlandig bilinmektedir.

53 Resid Rizd’nin tasavvufa yénelik tutumu icin bkz. Ibn Teymiyyenin sufiler ve fakirler hakkindaki bir
fetvasinin nesri: el-Menar 12 (1909), 746. el-Mendarin kendi yaklasimini ortaya koyan son derece yerinde
bir degerlendirme ise R. Rizd’nin bir fetvasinda yer almaktadir: 22 (1920), 173 vd.; 6zellikle 179.

54 Krs. ez-Zehrda 3/8 (1926), 516 vd.; el-Feth (muhtelif yerlerinde), 6zellikle sy. 58, 4: "Araplar, Islam ve Sark
Karsisinda Turkler" ve denilebilir ki Savastan [I. Dlinya Savasi] bu yana el-Mendrin hemen her sayisi.

55 “Islami metodoloji” sorunlarina her zaman belirleyici bir agirlik verilmemektedir: “Digsal” yéntem ile “icsel”
yontem (ki buna Tor Andrae en saglam uygulamalarindan birini sunmustur) arasindaki ayrim sudur: i¢sel
yontem Musliman distincenin bizzat merkezine yerlesmeyi, onun kendi katettigi uzun yolu adim adim
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Ortodoks 1slahatcilik, doktrinin zenginlesmesine ve yabanci unsurlardan yararlanmaya
karsi degildir. Onun “Buytk Atalar” [Selef-i Salihin] konusunda 6nerdigi taklit; metodolojik ve
aktif bir taklittir. Zira onlar da, Stinniligin daha erken dénemlerden itibaren hazirlanmis oldugu
Olcultit bir pragmatizm sayesinde, kendi zamanlarinda modern olmay: bilmislerdir.5¢ Bu
cercevede bazen, Maliki doktrinde sekillendirilmis olan maslahat ilkesi de devreye sokulur.57
Bu ilke, mii'mine diinyevi mutlulugunu temin etmeyi amaclar ki bu, Misliman dininin —6te
dinyadaki kurtulusla birlikte— iki buytik hedefinden biridir.58 Yabancinin ilerlemelerini
yakindan takip etmeye calismak da bir kifayet gorevi, barigcil bir cihadin geregidir. Zira ancak
bu sayede, gerektiginde, Islam alanina yénelik muidahaleleri miimkiin olan en az asagilik
duygusuyla bertaraf etmek ya da geri ptisktirtmek mtiimktin olabilir. Orta yol ilkesi,5 Kur’an’da
“Gmmet” hakkinda yan yana getirilen iki ayetle dile getirilmis, her ne kadar dogrulugu tartismal
olsa da hadislerle de teyit edilmis ve halk hikmetinde vecize ve 6zdeyisler halinde yayginlik
kazanmistir. Bu ilke fiiliyatta, gelisimi iki ziddin sentezi olarak, normatif dizlemde ise her
durumda uzlastirici bir tutum almanin zorunlulugu olarak ortaya konur. Cagdas Arap edebiyati
Uzerinde son derece etkili olan ilerleme fikri®® —Resid Rizd’nin da hocasinin izinden giderek
yogun bicimde apolojetik amaclarla bagvurdugu bu kavram— Tanrn tarafindan baslangictan
itibaren kemale erdirilmis olan akaid, hukuk ve ahlak alanlarindan dislanmais; boylece yalnizca
bilimler ve maddi tiretimler sahasiyla sinirlandirilmigtir.

Esasinda y6nelmek istenen sey, mtinhasiran Bati’nin teknik imkanlarina ve gliciniin somut
tezahtirlerine dogrudur. Yaygin kanaate gére Muslimanlar, dini ve hukuki kaygilarin yanlis
anlasilmis etkisini hakim kilmis; bu nedenle XIV. ylzyildan itibaren teknigin her alandaki
kesintisiz ilerlemesine kendilerini kapatmislardir. Bunun sonucunda, genel kabule gore bir
zamanlar kendi lehlerine olan glcler dengesi, Batimin yararina olacak sekilde tersine
dénmuistiir.6! Tecriibe yarin bize sunu gosterecektir: Avrupa’nin pozitif bilimlerini, siyasal, idari
ve toplumsal kurumlarini teknik yonleriyle 6zimseme yéntinde bu denli yaygin bicimde dile
getirilen bir irade, acaba yalmizca elde edilmis sonuc¢larin betimleyici verileriyle ve bunlarin
dolaysiz uygulamalariyla m1 yetinecektir; yoksa yéntemlerin ruhuna iligkin daha kapsaml bir
yoruma yonelerek, geleneksel inanci hicbir bicimde zedelemeden, bireysel bilincler dtizeyinde
manevi alan ile diinyevi alan arasinda zorunlu ayrimi gerceklestirmeyi basarabilecek midir?
Zira bu ayrim, gelecekteki her ttrlt ilerlemenin gercek teminatidir.52

Boylece neo-Hanbeli bir puritenlik ile faydaci bir pragmatizmin olusturdugu bir sentez,
1slahat¢t  programin doktriner, toplumsal ve siyasal duzlemlerdeki genel gelisimini
belirleyecektir. Bununla birlikte, tarihsel ya da psikolojik bir elestiri calismasi, en kapsaml
restorasyon girisimlerinin en glincel kavramlar: nasil i¢sellestirdigini, gelenekler yigini icinden,
cagin zorunluluklarinin hangi egilimleri ayikladigini ve bunlari hangi sinirlar cercevesinde
buglintin etkin ve verimli atilimina yonelttigini acikliga kavusturmak zorunda kalacaktir.

izlemeyi, toplumsal deger alaninda tecrtibe edilmeden 6nce mantiksal mimarisini yeniden kesfetmeyi
amagclar. Krs. R. M. M. 36 (1918-1919), 50 ve 39 (1920), 155.

56 Ornegin, Abdiilbaki Sturar Naim’in daha énce zikredilen el-Feth'in (sy. 59-60) bir yazisinda: “Baslangicta
alimler; Allah’in Kitabi’na, Peygamber’in Stinneti'ne, Selef-i Salihin’in 6rnekligine basvurulmasinin yam
sira, dis dlinya tecriibesinden de yararlanirlardi. Temel kural, zararlardan kacinmak ve faydali olani
aramakt1.”

57 Ozellikle Kitabii’l-vahdeti’l-Islamiyye, 143 ve bilhassa (daha énce de zikredilen) el-Mendr 12 (1909), 184 te;
maslahat adina modern tekniklerin iktisap edilmesinin ve mesrulastirilmasinin esasen Malik’in gorist
oldugu hatirlatilmakta; bunun Satibi tarafindan Kitabii’l-I‘tisam’da ortaya konuldugu belirtilmektedir.

58 Resid Riza, Siibehatii’n-nasara ve hiicecti’l-Islam (Kahire: Daru’l-Menar, 1367), 12 vd.’da, Islam dininin tic
bliytik amacini tamimlar: fiziksel, ahlaki ve entelektiiel kemal; ayni zamanda Islam’n mutlulugun her iki
bicimine [dlinyevi ve uhrevi| esit derecede 6nem verdigini vurgular.

59 Bahisetlilbadiye lizerine yazilmis bir vefat yazisi vesilesiyle bu konunun uzun bir acgiklamasi i¢in bkz. el-
Mendr 21 (1918), 163 vd. Bu ilkenin Islam doktrinindeki 6ézgecilik kavramina uygulanisi icin bkz.
Siibehatii’n-nasara, 11 vd.

60 Riza, Kitabii’l-vahdeti’l-Islamiyye, 136: “Terakki, Allah’in bir kanunudur.” Bu terakki kavraminin kapsamli
bir uygulamas: Siibehdtiin-nasdrd ve hiicecti’l-Islém adli eserde bulunabilir. Vahye dayali dinlerin
kronolojik olarak sonuncusu olan Islam, tam da bu sebeple en miikemmelidir.

61 el-Mendr 32/1 (1931), 4 vd.: Islam ve Hristiyanlik arasindaki bu karsilastirmali calismalarin iyi bir
ornegidir. Bu calismalarda tzerinde en cok durulan iki faktér, Avrupa’nin teknik alandaki ilerlemesi ve
Islam topraklar: tizerindeki siyasi mtidahaleleridir.

62  Simdiye dek Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin’deki poptiler bilim yazilari, el-Muktetaf dergisindekilerle bluyuk
benzerlik gostermektedir.
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4. Doktrinel Konum

Daha 1898 yilinda el-Mendr, dini 1slahati akide, fikih ve ahlakin G¢ld birligini hedefleyen bir
sire¢c olarak tamimlayabiliyordu.®® Ancak ilgi, doktriner tartismalara yodnelmis degildir.
Genellikle ihtiyath bir gelenekeilik ile “hadis ehli’nin lafizc1 yaklasimi yeterli gértilmektedir. Bu
anlayista akil, benimsenmis dogmatik verileri ne gelistirmek ne de elestirmek icin kullanilir;
onlara hicbir ilave yapilmaksizin bagh kalinir. Bu tutum, Es‘ari ekolintin mutedil
rasyonalizminden bile, Selefiin ilk iman anlayisina daha yakin kabul edilmektedir.64 Allahin
mutlak birligi adina —o6zellikle Muhammed b. Abdulvehhab’in Kesfii’s-stibtihdat ve Kitabii’t-
tevhid adli eserlerinde gelistirildigi sekliyle— her tarlti sirk anlayisina kars: geleneksel
polemikler yeniden glindeme getirilmektedir.6> Bu cercevede, imani agirlastiran, bulandiran ve
tehlikeye atan halk hurafeleri mahkdm edilir: Mehdinin déntstine dair inang¢, harflerin
olaganusti kudretine atfedilen giicler [huriafilik], evliya ktilt(i,0¢ tasvirlere ve tirbelere yénelik
asirt tazim gibi uygulamalar bunlar arasindadir. Ayni sekilde, Ortacag ve modern felsefenin
rasyonalist aciklamalari —ozellikle materyalizm, evrimcilik ve Darvinizm— ile mistik panteizmin
butin bicimleri de reddedilmektedir. Bu nedenle, arinma ve ilk dénemin yalinligina dénus
yontndeki strecin, ibadet alaninda da ayni sekilde birtakim somut sonuclar dogurmasi
kolaylikla anlasilabilir. Buna gére ruhani/manevi ayinlerden [sem& meclisleri vb.], dini
merasimlerde musiki icrasindan, her yil mahmil géonderme geleneginden ve buytk o6lctide
tarikat cevrelerinde ortaya ¢cikmis olan buitiin sonradan eklenmis uygulamalardan vazgecilmesi
savunulmaktadir. Nitekim bu tiir uygulamalar, her ne kadar Gazzali tarafindan kabul edilmis
olsa da, onun muarizi olan Ibn Teymiyye tarafindan sert bicimde elestirilmistir.67

Dort mezhebin kendisi dahi bu cercevede,%® ilk donem gelenegin daha sonraki bir dénemde
ve kendi caglarinin zihniyeti icinde fakihler tarafindan yapilmis yorumlar1 olarak
sunulmaktadir. Bu yaklasim, s6z konusu fakihlerin ne ilmi yetkinliklerini ne de sahsi
degerlerini kicimsemeyi amaclar. Ancak mezheplerin, benzer nitelikteki fakat daha az basarili
olmus pek cok baska tesebbiis arasindan sivrilerek yayginlik kazanmasini, kimi zaman siyasi
iktidarin keyfi mtidahalesinin de devreye girdigi tarihsel sartlarin birlesimiyle aciklamaktadir.
Bu mezhepler, tedvin ettikleri iceriklerden ziyade, yéntemlerinin ruhu ve sunduklarn etkin
orneklik sayesinde otorite kazanmislardir. Bu sebeple, taklidin her ttirti, hem doktriner hem de
tarihsel bakimdan reddedilmektedir. Hicri V. ytzyilda teorik olarak kapandigi kabul edilen
“ictihad-1t mutlak’in yeniden acilmasi ise,®® Kur’an ve Sunnet’in genel ilkeleri cercevesinde
kalmak sartiyla, sahsi statti ve toplumsal iliskiler alanindaki (mu‘a@meldt-1 diinyeviyye) hukuki
diizenlemelerin yeni hayat sartlarina gore glincellenmesine ve yeniden uyarlanmasina imkan
tanimaktadir.”? Bu yaklasimin en u¢ sonucu, dort mezhebin birlestirilmesi fikri olurdu. Boylesi
bir yaklasimin her seyden o6nce apolojetik degeri dikkat cekicidir. Bu anlayis, hukukun

63 el-Mendr 1 (Aralik 1898), 305 vd. “Ug birlik program” olarak adlandirilabilecek hususu agiklar. Hatta buna
dil birligini de ekler. 312 vd. ve bunun icin 6ncelikle gerekli olan arindirma calismasini inceler.

64 Krs. Resid Riza, Yusru’l-Islam’a Giris (Kahire, 1926). Mezhep ile inang esaslar1 arasindaki iliskiler hakkinda
bkz. el-Menar 20 (1917), 269.

65 lleride Vehhabiler tarafindan yeniden ele alinacak olan iki tevhid arasindaki ayrim tizerine krs.
Takiyytuddin el-Makrizi, Tecridii’t-tevhidi’l-miifid (Kahire, 1343).

66 Bu, Islam basininda Vehhabi doktrininin, dzellikle bu noktada, Islam ortodoksisine [Ehl-i Stinnet] uygun
olup olmadigini belirlemek icin baslayan uzun tartismalarin bir yankisidir. Cava'da yayimlanan Hadramiit
bazi cekinceler ileri stirmiistii; Halep’te yayimlanan el-fkbal ise Vehhabiligi, erdemleri ve ilimleriyle temaytiz
etmis kisilerin hatirasina yénelik her ttirlti htirmeti yasakladig i¢in elestirmisti. Aksine, el-Livadi’l-Misri (17
Haziran 1925), Hint alimlerin goértslerini 6zetleyerek Vehhabiligin “en saf ortodoksi” oldugunu ilan
etmistir; krs. Ummii’l-Kurd (10 Aralik 1926).

67 [badetin arindirilmasina yénelik bu kaygi, daha énce Cemaleddin el-Kasimi’yi Islahu’l-mesdcid mine’l-bida
ve'l-avaid adli eserini yazmaya sevk etmisti (Kahire: Selefiyye Matbaasi, 1341). RM.M. 36 (1918-1919),
325’de, bu ilksel sadelige dontisti daha 6nce zaten kayda gecirmisti.

68 Dort mezhebin dogusu ve gelisimi, Ahmed Teymur Pasa tarafindan ez-Zehra 2/3-4 (1925), 168’de
incelenmistir. Bu makaleler daha sonra Nazaratu tarihiyye fi hudusi'l-mezahibi'l-fikhiyyeti’l-erbaa ve
intisaruha bashgiyla ayri bir risale olarak basilmistir (Kahire: Selefiyye Matbaasi, 1932).

69 el-Menarn 3., 4. ve 6. ciltlerinde yayimlanan yazilarin tamami tek bir eserde toplanmistir: Riza, Kitabii’l-
vahdeti’l-Islamiyye. Temmuz 1904'te Ahmed Zeki Bey tarafindan Paris'ten Resid Rizd’ya sorulan on soruya
verilen cevaplardan olusan “Parisli Sorular”, 132-144 kismu, ictihat teorisine iyi bir giristir.

¢

70 Krs. Riza, Kitabii’l-vahdeti’l-Islamiyye, 140 vd.: Sunlar ictihadin yetki alani disindadir: 1. Dogmalar ve
inanc esaslari; 2. Ibadeti olusturan pratiklerin btittinti; 3. Ahlak. Bunlar Allahin kusursuz eserleridir;
degisime kapalidirlar ve bunlarda taklit s6z konusu olamaz. — El-Magribi'nin 28 Aralik 1909 tarihli el-
Mrtieyyed'deki fikirleriyle krs. Analiz i¢in bkz. R.M.M. 10 (1910), 280-283).
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basmakalip halde donuklasmasinin sorumlulugunu, geleneksel bir egitimle yetismis
muhafazakar fakihlere (el-fukaharii’l-cdmidin)”! yiklemektedir. Buna karsilik, Ali AbduUrrazikin
laiklik yanlisi tezine?’? ve Misir’da sikca dile getirilen, sahsi stati alaninda sivil bir hukuk
dlizeninin oldugu gibi benimsenmesi 6nerisine karsi,?3 seriatin stireklilik arz eden mesruiyetini
akli temellerle savunmaktadir. Bu cercevede, hukuk ile akil arasindaki derin uyum meselesi
etrafinda yeni bir polemik dalgasi dogmus;’* vakiflar kurumunun gerekliligi ve kadin
statlisiintin adaleti yeniden tartisma konusu edilmistir. Bahisettilbadiye 6rneginde gérildtugu
Uzere,”5 1himli feminizm adina yuratilen bu tartisma, 6z0 itibariyla muhafazakar bir karakter
tasimakta; kadini ahlaki ve entelektiiel bakimdan donatarak, Islam’in kendisine ytikledigi rol
ve sorumluluklar: daha iyi yerine getirebilmesini amaclamaktadir.

Asil endiselerin, ahlak alanindaki ¢oztilmeden kaynaklandig: aciktir. Kitlelerin kayitsizlig: ve
gevsekligi; kendini modernizmle 6zdeslestirmeye hevesli burjuvazide goériilen aceleci ve ylizeysel
Avrupalilasma; el-Mendarin kendilerine buydk umutlar bagladig, Peygamberin manevi
mirascilar1 ve gelenegin muhafizlan olarak gérdiigl, Islami taleplerin en sadik tastyicilari
olmalarimi arzuladig ulemanin dini konulardaki stattikocu esnekligi;’¢ ayrica kimi zaman
ybnetici cevrelerde sahsi cikar tatminlerine gosterilen musamaha...
Ttm bunlar, Yakin Dogu’daki ahlaki ¢éziilmenin en hissedilir etkenleri arasinda yer almakta
ve Kahire merkezli 1slahatc¢iligin ahlaki hicivlerini en yogun bicimde besleyen unsurlarini
olusturmaktadir. Kahire i1slahatciligi, tim bu olumsuzluklarin Kur'an ve Stnnet’ten
uzaklasmanin bir sonucu olduguna kanidir. Bu anlayisa gore, belki de hatali bir sekilde tim
Hristiyanlik alemine mal edilen, ancak Avrupa’ya seyahat etmis olan Musliiman gencligin cogu
zaman —dogruyu soylemek gerekirse— manevi mirasi haline gelen hedonizm ya da materyalizm
bu c¢coklst beslemektedir.”? Dolayisiyla bu hareket, laikligin ithal ettigi, faydaci temellere
dayanan ya da daha yaygin bicimde insancil egilimler tasiyan rasyonalist ahlak sistemleri
karsisinda,’® fazlastyla itibarsizlastirilmis olan Islam ahlakini yeniden onurlandirmay: gérev
edinir.”® Esas itibariyla iyinin ve kéttintin kanonik ayrimindan [hiistin-kubuh] olusan bu ahlak
anlayisy; temkinli bir faydacihigin, 6lctilti bir toplumsal uyum duygusunun, dengeli bir
ozgeciligin, mutedil bir stoacilik ve asketizmin [z(ithd] bir sentezi olarak tezahtir eder. Her
konuda orta yol duygusunun da 6tesinde aktif bir uygulama iradesi bulunmatadir: Zira “ilim”,
“amel” olmaksizin hicbir deger ifade etmez. Gintimtiz Selefilerinin derin 6zginliig, tam olarak
Islam sorununun bir ahlak sorunu oldugunu kavramis olmalarinda ve Cemaleddin Efgani ile
Muhammed Abduh’un 1slahatciligini, eksik kalan etik boyutuyla tamamlamis bulunmalarinda
yatmaktadir.80

5. Sosyal Program

Islam, toplumsal bir bag ve ilkedir.8! Kahire 1slahatcihigi; ortak bir hayat nizamina teslimiyet

71 Bu argliman, “Bir Muhafazakar ile Bir Islahat¢i Arasindaki Diyaloglar” [Muhaverdtii'l-Muslih ve'l-Mukallid]
kisminda sunulmustur; Kitabii’l-vahdeti’l-Islamiyye, 1-131.

72 Bu tezin 0zeti ve reddiyesi i¢in bkz. el-Mendr 26 (1925), 230.

73 “Medeniyettil-Kavanin”, el-Menar 23 (1922), 435-441; 539-548.

74 Krs. Ibn Teymiyye, el-Kiyds fi’s-seril-Islami, nsr. Muhibbtiddin el-Hatib (Kahire: Selefiyye Matbaasi, 1347).

75 Resid Riza, Bahisettilbadiye Uzerine bir vefat yazisi yazmistir: el-Menar 21 (1918), 108 vd., 163-168.
Kadinlarin 6zgurlesmesine dair endiseler icin bkz. el-Feth 61, 2; ayni sekilde tesettiir/basoértiisti tizerine
uzun bir tartisma icin bkz. el-Feth 51, 12; “Musliman Kadinlarin Gérevleri”, Mecelletti’s-Stibbani’l-Mtislimin
2,416.

76 el-Mendr, Islam’in ugradigi tarihsel yikimlari her zaman ulemanin kultir dizeyindeki gerilemeyle
aciklamistir; krs. Riza, el-Hildfe, 65 (onlardan neler beklenebilecegi lizerine); 66-69 (Avrupali gliclerin
onlara kars: takindig1 tutum); ve el-Menarin muhtelif yerleri.

77 Lord Cromer dahil pek ¢ok Avrupali gézlemci tarafindan not edilmistir; aktaran: el-Mendr 20 (1917), 343;
ayni1 sekilde “Avrupa’nin materyalizmi” tizerine bkz. el-Menar 20 (1917), 341.

78 Glincel etik tartismalarin oldukca karakteristik bir yazisi icin bkz. “Islam’da Ahlak kriteri”, Mecelletti’s-
Stibbani’l-Mtislimin 2, 21 vd.

79 Gelistirilmeye calisilan baslica nitelikler hakkinda bkz. Mecelletii’s-Stibbani’l-Miislimin 2, 521 vd.; Ahmed
el-Derdiri'nin, “Derdimiz ve Ilac1” baslikli yazisi; ayrica el-Feth dergisindeki tiim ahlaki hicivler ve
Cemiyyetdi Mekarimiil-Ahlaki’l-islamiyye’nin temel konferanslarinin temalari. Ayni sekilde bkz.
Siibehdtii’n-nasara ve hiicecti’l-Islam’in muhtelif yerleri.

80 Resid Riza, Tarihu’l-tistazi’l-imam, 1/983. Bu birkac satir, [1slahat hareketinin] mevcut yoneliminin
oldukca karakteristik 6zelliklerini yansitiyor gibi gérinmektedir.

81  Abdulvehhab Hallaf, es-Siydsetii’s-seriyye, Muhibbliddin el-Hatib’in mukaddimesiyle (Kahire: Selefiyye
Matbaasi, 1350).
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ve ayni inanc¢ sistemine baglilik tizerine kurulu o geleneksel “Ommet”82 kavramini ve cemaat
duygusunu canli tutmaya devam eder. Baslangicta ideal olarak “bir” olan, ancak zamanla etnik
farkliliklar ve doktriner ayriliklarla gittikce béltiinen “Gmmet”in kademeli olarak yeniden insasi,
aslinda el-Menarin doktrininin temelinde yer alir. Bu doktrin, barindirdig fikirler bakimindan
cok yeni olmaktan ziyade, bu fikirlerin hayata gecirilmesindeki kararlihigiyla 6éne cikar. Grup
dayanismasina dair bu anlayisa, en iyi ortodoks gelenekle uyumlu, kati bir demokratik
esitlikcilik83 eslik eder. Bu esitlikcilik; irk, soy veya servet distncesine dayali ayrimciligi
reddeder ve imandan (takvd) baska hicbir tistlinliik tanimaz. Islami 1slahatin giintimUiz sosyal
sistemlerine kars:1 gosterdigi belirli gecirgenligin tam olarak burada yatmas: muhtemeldir.84
Buna karsilik, Sark’in Arap edebiyatinda; hem farkli tulkelerin gercek cikarlariyla hem de
genellikle maruz kaldigi resmi yasaklarla bagdasabilen, yumusatilmis bir sosyalizmin
tezahtUirlerine bile rastlamak nadir bir durumdur. Fourier ile R. Owen’in kooperatifci fikirleri
sempatiyle incelenmektedir.85 Gustave Le Bon ise, Islam ve Araplara duydugu yakinlk,
emperyalist sOomurgecilik yontemlerine yonelttigi elestiriler, populerlestirici anlatimindaki
ustalig1 ve didaktik Gislubunun acikligi sayesinde zaten takdir gérmektedir; bu takdire, iliml bir
sosyalizmi savunma meziyeti de eklenmektedir.s6

Misirin 6zellikle muzdarip oldugu mevcut krizin 6gretilerinden biri de sudur: Bu kriz,
“Gmmet”in maddi acidan yeniden 6rgliitlenmesine iliskin sorununa,8” simdiye kadar varligindan
ancak stphelenilen bir 6nem kazandirmistir. Her ttrlti bagimsizlik hareketi, siyasi kazanimlar
pesinde kosmadan 6nce, ekonomik bagimsizligini saglamaya gayret etmelidir.88 Kamuoyunun
aydin cevrelerinde, Islam Ttilkelerindeki —ozellikle de Misirh fellahin icinde bulundugu—
toplumsal sefalet ve derin yoksulluk durumuna karsi samimi bir farkindaligin giderek artmakta
oldugunu gozlemlemek ancak memnuniyet vericidir. Ayni1 sekilde, bu kesimlerin yasam
kosullarinin maddi bakimdan iyilestirilmesi gerektigi dlistincesi de gitgide daha yaygin bicimde
kabul gérmektedir. Dogulu toplumlarin, kendi topraklarindaki potansiyel kaynaklarini bizzat
kendilerinin degerlendirmesi ve Misir gibi Uilkelerde yerel tirlinlerin islenmesine yonelik bir
sanayi donanimi kurulmasi, siyasi ve teknik nitelikte pek cok glcligli beraberinde
getirmektedir. Bu glclukler, feraset sahibi elestirmenler tarafindan ilk dile getirilen hususlar
olmakla birlikte, yakin bir gelecekte bunlara kesin bir ¢6ziim 6ngortilememektedir. Yine de bu
tar arayislar, Japonya 6rneginde goérulduga tizere,? kendi etnik kisiliginden hicbir sey feda
etmeksizin Avrupalilardan onlarin en gliclii yanini —maddi giiclerini— alabilmis bir tilkenin
tecrtibesinden ilham alma arzusunu acikca ortaya koymaktadir. Buna karsilik, “Gmmet’in
ahlaki yénden yeniden yapilandirilmasi suireci, bir asirhik bir deneyimin birikimine sahiptir.
Genglik tizerinde etkide bulunmak, cagdas Mtisliiman liderlerin her zaman temel kaygilarindan
biri olmustur.?° ilk ve orta 6gretimin mevcut durumu ise oldukca sert elestirilerin hedefindedir:

82 el-Mendar 2/737 vd.; Ayrica Ummetin ¢ocukluk evresi ve kademeli olarak yeniden insasinin gerekliligi;
Uummetin yeniden insas1 6ntindeki tehlikeler; Mustafa Kamil'in 6limu, el-Liva ile el-Mtieyyed gazetelerinin
kapanis1 ve gintimuz zengin Muslimanlarinin cimriligi icin bkz. el-Menar 19 (1916), 90.

83 Islam dininin esitlikciligi Resid Riza tarafindan cok gliclii bir sekilde vurgulanmistir; bkz. Siibehatii’n-
nasard ve hiicecti’l-Islam, 98 vd.

84 Bolsevizme karsi diren¢ Uzerine bkz. el-Menar 21 (1918), 252 vd.; ayrica son sayilarda, Sovyetlerin
Musluimanlara yonelik politikalarina karsi yoneltilen itirazlar yer almaktadir.

85 Bkz. Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin blunyesinde kooperatif yardimlasma (et-tedviin) Uizerine yayimlanan
yazi1 dizisi, 2. y1l; daha net bir referans icin bkz. 2 (1930), 45.

86 Bu terclimelerin bir listesini cikarmak yerinde olacaktir. Bircogu, Fransizca ve Ingilizceden yaptig
cevirilerle taninan uzman Fethi Zaglal ve Selahaddin Vasfi tarafindan yapilmistir.

87  Mecelletti’s-Stibbani’l-Mtislimin 2 (1930), 13 vd.; Ahmed el-Derdiri, Musliman tulkeler arasinda
gliclendirilmesi gereken farkli baglar siralar. Kevakibi’nin gercek bir 6grencisi olarak, Haccin ekonomik
bir arag olarak kullanilmasi fikrini bile 6ne surer.

88 Ornegin Misirin sanayi ekipmanlariyla donatilmasi gerekliligi izerine bkz. Mecelletti’s-Stibbani’l-Mtislimin,
567 vd.; 3. yil, sy. 2, 182 vd. glincel endiselerin iyi bir érnegidir. sy. 5-6, 339 vd. ise makalenin sonunu
sunar ve temel teknik zorluklar: kapsaml bir sekilde ele alir.

89 Uzak Dogu ile Yakin Dogu arasinda, belirli bir 6lctide var olan bu karsilikli bagimlilik, Japonya vesilesiyle
daha 6nce R.M.M. tarafindan da kaydedilmisti. Benzer sekilde bkz. Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin, 2. yil,
sy. 1, 3; Ahmed el-Derdiri’nin "Ummetin Ekonomik Yeniden Insasi" ve “Japon Deneyiminden Alinacak
Dersler Uzerine” yazisi.

90 Bkz. “es-Sebabii'l-Islami”, ez-Zehrd 4/4 (1927), 193, Miisliiman gencler arasinda ytirtitiilecek faaliyetlerin
kavranis bicimi; “Hamletti’t-Tecdid ve'l-Islah”, ez-Zehra 4/1-2 (1927), 2 vd., Musliman genclige yonelik
simdiden bir cagri niteligindedir.
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Cogu zaman dini ya da siyasi art niyetlerle sekillenen cok sayida farkli okul vardir;?! 6gretmenler
ise yeterli bir formasyona sahip degildir. Mtfredatlarda, ailenin tek basina yetersiz kaldig1 dini
egitimin gliclendirilmesi®2 gerekli addedilmektedir; bu egitim cocuga Islam ilmihalini iyice
O0gretmeli, namaz kilmay1 belletmeli, ona genis kapsaml bir Siyer ve gerekirse Buiytik Halifelerin
[Hulefa-yi Rasidin] hayati hakkinda bilgi edinmesini saglamalidir. Buna paralel olarak, Arap
tarihi muifredatinin gelistirilmesi,® Islam’n ve Araplarin gecmisteki ihtisamina dair duyguyu
pekistirmelidir. Ayrica, edebi metinleri serh ederken, bazi nadir hocalarin yaptig gibi, yerel
lehcelerin kullanilmasinin kesin bicimde yasaklanmasi ve Klasik Arapca [fusha] calismalarina
daha fazla agirlik verilmesi arzu edilmektedir.94

Yuksekoégretimin mevcut durumu da belirli bir huzursuzlugu beraberinde getirmektedir.95
Muhibbtddin el-Hatib’in 1931 yilinda kaleme aldigi, 1slahat¢i diistinceyi yansitan son derece
anlaml bir risale,% bazi cevrelerde el-Ezher Universitesi'nde gerceklestirilen giincel yeniden
yapilanmalarin yetersiz bulundugunu ve bu durumun ciddi bir hayal kiriklig dogurdugunu dile
getiriyordu. Bu cevreler, doktriner 6gretimde kaynaklara doéntisi, hadis tenkidinin yeniden
canlandirilmasini, sonradan ortaya ¢ikan serh ve hasiyelerin terk edilmesini; ayrica Islam’n,
heterodoks tiirevleri de dahil olmak tizere, tarihsel gelisiminin incelenmesini ve glincel
durumunun kapsaml bir bilancosunun cikarilmasini arzu etmislerdir. Biitiin bunlara paralel
olarak, dtinyevi/ pozitif ilimlerin gelistirilmesi de beklenen hedefler arasinda yer almistir.97 Buna
karsiik Misir Universitesi, tam zit nedenlerle, 1slahatci ideale ancak kismen karsilik
verebilmektedir. Zira Avrupa kurumlarinin taklidini esas almaya dayali ve Kahire'de serbest
dustince ile heretik egilimleri besleme riski, bu mesafeyi aciklayan unsurlardandir. 98 Orta Cag
Universiteleri modelinde biiytik bir Islami Universite’nin® yeniden insasi; —belirlenecek
usullere gére— pozitif bilimlerin egitimi ile reformdan gecirilmis bir dini egitimi birlestirmeliydi.
Ancak boyle bir proje; kadim Universitenin [Ezher| karsisina tamamen dinyevi bir kurumu
[Misir Universitesi] koyan mevcut ikili ¢éziime uyum saglamakta giicliik cekmektedir. Zira bu
ikilik, pedagojik gerceklikte iki farklhh kualttr bicimi arasinda bir kopusu fiilen
kurumsallastirmakta ve zamanla tehlikeleri daha da agirlasabilecek bir ayrismaya yol
acmaktadir.100

Okul faaliyetlerinden hicbirini ihmal etmeksizin, baska imkanlarin da devreye sokulmasina
calisilmaktadir. Bu dogrultuda bir Musltiman basininin!o! tesisi son derece arzulanmaktadir.
Kahire’nin btytuk gazeteleri, mezhepsel konularda tamamen tarafsiz olmamakla birlikte,
neredeyse yalnizca dlinyevi hayatin meseleleriyle ilgilenmektedirler. Anayasal liberallerin yayin
organi olan ve entelektiiel cevrelerinde blylk ragbet begenisini kazanmis, Dr. [Muhammed
Huseyin] Heykel'in gercek bir teknik yetkinlikle yonettigi es-Siydse, 102 Selefiyye tarafindan hedef
alinan yegane gazete olmustur. Selefi cevreler, bu gazeteyi; Taha Huseyin'in fikirlerine
musamaha gostermesini, Ali Abdurrazik’in laiklik yanlisi tezine destek vermesini ve Misir

91 el-Mendr, kurulusundan itibaren Musliman ve Arap Ulkelerdeki egitim meselesine surekli bir 6zen
gOstermistir: Bkz. 1 (1898), 113 vd., 121, 234, 247, 289 ve 297. Muhammed Abduh'un, Efgani'nin
fikirlerinden esinlenerek yazdigi “Egitimin Gergcek Mabhiyeti” baslikli makalesi, 5 (1902); Dini egitim
meselesi a¢isindan dikkat ¢ekici bir metin: 10 (1907), 123. Ayrica bkz. 20 (1918), 340 ve muhtelif yerler.

92 1348-1929 yilinda Kral’a, Bakanlara ve Senatorlere sunulan nota bakiniz. — Selefiyye Matbaasi.

93 Hedeflenen egitim hem “milli” (dini/mezhebi) hem de “kavmi” (ulusal) nitelikte olmalidir.

94 Fas, Suriye ve Misir'da ziyaret etme imkani buldugumuz cesitli kurumlarda, orta ditizeydeki bir 6grencinin
bile Klasik Arapcay: oldukca rahat bir sekilde konusabildigini bizzat miisahede ettik.

95 Bir “Islami Yuksekdégretim” sorunu, ayni zamanda Cezayirli, Tunuslu ve Fashi 6grencilerimiz icin de
gecerlidir. Su an Irak’ta da pedagojik anlamda cok ciddi bir ¢caba sarf edilmektedir.

96 Muhibbuiddin el-Hatib, el-Ezher, mazihu ve haziruhu ve’l-hacetti ila islahih.

97 ez-Zehra 2/10 (1925), 593. el-Feth 56, 11 vd.: Iskenderiye Enstitlisti profesérlerinden Muhammed Arafa
tarafindan, Ezher’in mevcut yapilanmasina yoneltilen temel elestirilerin dokGmT.

98 Bu tehlikeye birkac yildir dikkat cekilmektedir; bkz. “Misir Universitesi'nde Dinsizlik”, el-Menar 27/2
(1926), 128 vd.

99 Aligarh Islam Universitesi’nin temsil .ettigi model; krs. Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 3/2, 80 vd. -
Mecelletti’s-Stibbani’l-Miislimin 1, 849: Islami pedagojik 6zlemlerin 6zeti.

100 Bu, M. Achille Sékaly’nin “Ezher Universitesi ve gecirdigi dénﬁsﬁrqler” baslikli calismasinda vardigi

sonuctur; “L’Université d'el-Azhar et ses Transformations”, Revue des Etudes Islamiques 1 (1927), 116.

el-Feth 159, 3; bliylik Arap basininin Islam’a kars: gosterdigi kayitsizliktan aci bir sekilde yakinmaktadir;

krs. sy. 65 — Benzer sikayetlere sikca rastlanmaktadir.

10

=

102 Bu polemigin yankilari el-Mendrda bulunabilir. Burada gériis ayriliginin bir tir siddet egilimi almaya
basladig1 bile gértulmektedir. Bkz. el-Menar 28 (1927), 240, 293-298.
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Universitesi ile zimni bir is birligi icinde, modernlesme gériintiisti alinda Kahire’de bir “serbest
distince yuvast” beslemesini sert bicimde elestirmislerdir. Bu bosluk, Ezher tarafindan
yayimlanan resmi dergi olan Niiru'l-Islam ile kismen doldurulmus olabilir. Ne var ki el-Menar,
bu dergiyi; hadis tenkidindeki yetersizligi, genel dokiimantasyonunun zayifligi, Islam’
savunmadaki gevsekligi ve bir bakima Islam’in evrenselci karakteriyle bagdasmayan yerellik
egilimi nedeniyle elestirmistir.103 Bu yUzden, Gen¢ Miisliimanlar Dergisi gibi bir girisimin
sempatiyle takip edilmesi gerekir. Zira bu dergi, gelecekte dogmasi arzu edilen; 1slahatet, Islami
uzlasiyr hedefleyen ve bilimsel bilgiyi poputlerlestiren biiytik bir yaymn organinin nuivesini
olusturabilecek niteliktedir.

Uluslararasi uzantilara sahip dernekler,104 Musltiman dinyanin farkli boélgeleri arasinda
stirekli iletisimi canli tutmaya da hizmet edebilir; nitekim Musliman dtinya, yillik bir kongre
islevi gébren hac ibadeti sayesinde zaten béyle bir bulusma zeminine sahiptir. Bu bakimdan,
“Gen¢ Muslumanlar Cemiyeti’nin yayginlastirilmasi, tlztigiinde agikca 6ngérilmustir. Bu
cercevede, cemiyetin bizzat Misir icindeki uzantilarinin —Iskenderiye’de, Sevhac’da, halen
yogun bir Miisliman niifusa sahip olan Asyut’ta— ve ayrica Filistin, Suriye, Mezopotamya gibi
komsu tulkelerdeki subelerinin bir listesini ¢ikarmak ilgi cekici olacaktir. Hatta, kendisine
acikca en olumlu karsilamanin gosterildigi yerlerden biri olmas1 bakimindan, Hindistan’daki
uzantilari da bu cercevede zikretmek mtimkindtr. Misliman bir kamuoyunun yeniden insasi,
karsilasilan engellere ragmen, sadece dline ait bir gerceklik degildir. Bu kamuoyu, genellikle
sanildigindan daha yasanabilir bir potansiyele sahiptir ve o uyusukluktan uyanmak icin, belki
de bir hata ya da bir kriz firsatini beklemektedir. Biz burada, yontemsel nitelikte su sonucla
yetinecegiz: Islam, bir inceleme nesnesi olarak, bir btitiin halinde ele alinmalidir. Onu ne
doktriner dizlemde parcalara ayirmak ne de yayilma alani bakimindan kirintilara bélmek
mumkindir. Keza —siddeti belki de abartilan— cagdas milliyetci hareketleri gerekce
gostererek, Islam’in kultiirel baglantilarinin incelenmesinin yalnizca zamansal degil, ayni
zamanda mekansal bir zorunluluk oldugu gercegi unutulmamaldir.

6. Siyasi Program

Savas sonrasi dénemde Islam diinyasinin yasadig: siyasal kriz, hilafetin birlestirici formtilti
ile ulusal parcalanmanin dislayici egilimleri arasinda denge arayisi icinde salinip durmustur.105
Bu baglamda, Hindistan’dan da ciddi bir destek alan Kahire merkezli 1slahatc¢i hareket, talepleri
arasina hilafetin yeniden ihyasini da eklemistir.196 Bu talep ile, tam bir ortodoksi icinde, ilk
dénem Islam’in siyasal geleneklerine uygun hareket edilmek istendigi aciktir.197 Séz konusu
gelenekler, daha sonraki déonemlerde el-Maverdi, Fahreddin er-Razi ve Sa‘deddin et-Teftazani
gibi muteahhir déonem teorisyenleri tarafindan tedvin edilmis, serh edilmis ve normatif bir
cerceveye kavusturulmustur.108 Akli bakimdan ise, “Gmmet”in varsayimsal birligi, ancak en
ylce bir imamda somutlastigi takdirde tam anlamini kazanabilirdi; Selefi bir diistintir olan
Seyyid Ahmed Hanin savundugu gibil® birden fazla halife arasinda boéltinerek degil. Genel

103 el-Mendar 31 (1930), 155 vd. Resid Rizd, mUmtaz hocasinin [Abduh| Ogretisine sadik kalarak, uzun
zamandir el-Ezher tarafindan resmi bir dergi yayimlanmasini talep etmekteydi. Ancak artik yashhgin
esigine geldiginden ve kendisine bir halef bulamamis olmaktan yakindigini dile getirir. Tartisma s. 375,
484 ve 745’te yeniden alevlenmektedir.

104 el-Mendar, Muslimanlar tarafindan edebi ve benzeri cemiyetlerin kurulmasini her zaman talep etmistir.
Ornegin bkz. 10 (1907), 340-344: Sark’in, Avrupa’dan sosyal érgiitlenme ruhunu talep etmesinde biiytik
bir menfaati vardir. “Gen¢ Muslimanlar Cemiyeti’nin glincel subeleri hakkinda, cemiyetin kendi dergisine
ve ayrica el-Feth’in muhtelif sayilarina bagvurulabilir. Ozellikle iskenderiye subesi hakkinda: sy. 80, s. 6’da
acilis oturumu, s. 7’de ise bu muinasebetle yapilan konusma; cemiyetin Hindistan’daki karsilanisi icin bkz.
sy. 80, s. 12; sy. 81, s. 9 vd.; sy. 101 (Haziran 1928), s. 12 vb.

105 R.M.M. 59 (1925), 1-43.

106 Hijlafet sorununun yeterince detayli bir sunumu su eserde bulunabilir: Resid Riza, el-Hilafe.

107 Hilafetin seri gerekliligine temel teskil eden iki hadis i¢in bkz. Riza, el-Hildfe, 18. Gercek anlamda ortodoks
olan yegane hilafet, “Hulefa-yi Rasidin” hilafetidir. Hilafet ve Halifeler tizerine bir makale dizisi ve Emeviler
ve Abbasilere yonelik Ortodoks bir tarihsel elestiri icin bkz. el-Mendr 1/33 (1898), 628 vd. Endulus, Fatimi
ve Turk hilafetlerine yonelik elestiriler icin bkz. el-Mendr 1/35 (1898), 670 vd.

108 [Kahire 1slahatciligl] calismasini, Selefiin, Ehl-i SGinnet’in ve tavdifin [yani farkl firkalarin] htikiim birligi
Uzerine temellendirmeyi amaclar. Siiler’deki hilafet nazariyesi ile Stinni hilafet nazariyesi hakkinda yapilan
bir karsilastirma icin bkz. el-Mendar 32/1 (1931), 64.

109 Ravzatii'n-nediyye adli eserinde (s. 413, Muniriye baskisi), Seyyid Ahmed Han, mevcut yerel farkliliklar:
daha gercekei bir bakisla dikkate alarak, hilafetin yeniden ihyasinin arzu edilir oldugunu kabul etmekle
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siyasal durum, “yalnizca Tanri’ya bagli” olacagi varsayilan bir temsilcinin secimi yoluyla,
bagimsizliga dair son ve belki de yaniltict bir tatmin umudu dogurmustu. Béyle bir temsilci,
Musltiman itirazlarin merkezilestirici bir odag: olabilecek ve bazen Avrupa glcleri ile onlarin
Mtusliman tebaalan arasinda ortaya cikan ihtilaflarda arabuluculuk rold Utstlenebilecekti. Bu
nedenle, Bati’'dan ruhani olan ile diinyevi olan arasindaki ayrimi devralan ve Hz. Peygamber’in
hicbir zaman siyasi bir miras tasarlamadigini ileri stiren Ali Abduirrazik’in laiklik yanhs: tezi,110
sert bir polemigin hedefi haline gelmistir. S6z konusu polemigin sahipleri, bu tezi, sayet
Yahudiler ya da Hristiyanlar tarafindan dile getirilmis olsayd: buytik ihtimalle iyi niyetli bir
karsilama gorecek olan, fakat Muslimanlar s6z konusu oldugunda bastirilmak istenen bir
talebin —pek cok benzeri gibi— bogulmasina y6nelik genel irade ile 6rttik bir igbirligi olarak
yorumlamistir.111

Ne var ki bu tasavvur [hilafet projesi|, yakindan incelendiginde, Bati'ya kars: yoneltilmis bir
“savas makinesi” olmaktan uzaktir. Ulema arasindan secilecek, 1slahat¢i pedagojik hedefleri
yansitan bir muifredatla egitim veren ve bu yonuyle kadilarin ve muftiilerin yetismesini temin
edebilecek bir ilmi kurumda yetistirilecek olan halife,!12 el-Mendrin tasavvur ettigi sekliyle, her
seyden 6nce bir miirsid!13 ve miictehid 114 olarak diisinulmustiir: Yani cemaatin hem ruhani
hem de dunyevi ¢cikarlart bakimindan en ytiksek énderi, Islam diinyasinin en ytiksek diizeyde
bulunan bir vicdan rehberi. Ancak onun ictihat yetkisi ciddi uzlasma sorunlar1 dogurmaktaydi:
Zira Islam'da nitelikli ve tekelci bir yorum otoritesinin var olmasi mimkiin degildir —her
Musltiman belli dlctide ictihat ehliyetine sahip oldugundan, béyle bir otorite ilke olarak kabul
edilemez.115 Hatta bu tasavvur cercevesinde, etrafinda ayrintili bir idari orgitlenme de
ongodrulmekteydi. Bu yapi, uzmanlik btirolarindan olusacak; s6z konusu buirolarin gérevi dini
ve hukuki yayinlari denetlemek —ki bu durum, bazi hallerde, Selefiyye’nin hakli olarak
éviindigi distince 6zgurliigiinii kisa stirede tehdit edebilirdi— farkli hiikiimetlerin Islam
karsisindaki tutumlarinin degerini ve samimiyetini denetlemek, Islami propagandayi
merkezilestirmek, hitabet ve vaazin gelistirilmesine nezaret etmek, zekat: toplamak, mukaddes
mekanlarin muhafizligini Gstlenmek ve hac ibadetinin maddi ve sihhi bakimdan kusursuz
bicimde 6rgitlenmesine katki saglamak gibi unsurlardan olusmaktaydi.116

Hilafet yontindeki talepler, kendilerini karsilayan karmasik basarisizliktan bu yana, simdilik
geri plana itilmis gérinmektedir.!!” Ancak bu talepleri besleyen ideal, zayiflamis ve parcalanmis
bir halde de olsa varligin1 stirdirmektedir. Bir yandan, temsil ettikleri siyasi birlik arzusu,

birlikte, artik mUmkin olmadigi kanaatindedir; bu nedenle maslahat gerekgesiyle yerel imamlarin
cogullugunu savunur. Buna yoénelik reddiye i¢in bkz. Riza, el-Hildfe, 56-64.

110 Ali Abdurrazik, el-Islam ve ustilii’l-hukm (Kahire: Misir Matbaasi, 2. Baski, 1925), 103. Resid Rizad’nin tezi
bu eserin 17-18. sayfalarinda elestirilmektedir. Riza’nin buna mukabelesi ise el-Mendrin 26., 27. ve 28.
ciltlerinde muhtelif yerlerde bulunabilir.

111 Buyuk Avrupali Glglerin, bagimsiz bir Hilafetin yeniden insasina kars:t muhalefeti hakkinda krs. Riza, el-
Hilafe, 124 vd.

112 Riza, el-Hildfe, 87-88. Bu okulun mufredatinin son derece genis olmasi 6ngdrtlmiistir: mezhepler tarihi,
Islam’in siyasi teskilati, sosyoloji ve hatta &zellikle teskilat yapisi bakimindan kilise tarihi. Okulun
mufredatinin ayrintilar ise hentiz belirlenmemistir; Bu rol, iliml 1slahatc¢: partiye dismektedir.

113 {slami bir kavram olan irsad, el-Menar tarafindan tizerinde en ¢ok durulan konulardan biridir: irsadin ser’i
gerekcelendirmesinin eksiksiz bir 6zeti i¢in bkz. el-Menar 27 (1926), 251 vd.

114 Nasslarin acik bir ihlali s6z konusu olmadik¢a, Halife’ye tam bir itaat borg¢ bilinecektir. Onun ictihat hakk:
egemen olacaktir; genel menfaati ilgilendiren meseleler her seyden énce onun yetki alanindadir. Ancak her
Musliman: 1- Sahsi meselelerde hukukcular arasinda goértis ayriligi ciktiginda, kendi kisisel yorum
cabasina ve "kalbinin fetvasina" bagli kalma hakkini sakli tutacaktir; 2- Halife’nin tutumunun ortodoksiye
[islami esaslara (Stinni esaslara?)] uygunlugunu genel olarak denetleme hakkina sahip olacakti. Riza, el-
Hilafe, 87.

115 Siibehdtii’n-nasard ve hiicecti’l-Islam adli eserinde (86 vd.) Resid Riza, Islam’da Hristiyanliktakine benzer
bir dini otoritenin bulunamayacagini uzun uzadiya aciklar. Bunun icin dort argiman sunar: 1- Kur’an’da
Peygamberlik goérevinin tanimi; 2- Bizzat Hz. Muhammed’in hayatindan 6rnekler; 3- Hulefa-yi Rasidin
érnegi; 4- Islam’da bu mahiyette kurumlarin bulunmayisi. Bu vesileyle o, hicbir ser’i gereklilige cevap
vermeyen ve sadece Sultan’in keyfi kararlarini mesrulastirmaya yarayan seyhtulislamlik kurumuna yonelik
sert bir elestiri getirir.

116 Bu yetki ve gorevlerin bliytik bir kismi el-Maverdi’den alinmis olup el-Hildfe adli eserin 88. sayfasinda yer
almaktadir. S6z konusu hususlar ayrica Abdurrezzak es-Senhuri tarafindan Le Califat adli eserinin 556.
vd. sayfalarinda da aktarilmistir.

117 Bununla birlikte, bu taleplerin zaman zaman yeniden ortaya ciktig1 gériilmektedir: Ornegin Eyltil 1930'da.
Mecelletti’s-Stibbani’l-Miislimin 1/11, 849.
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Islami 1slahatin —hentiz cekingen bir safhada bulunan— bir “Sark Milletleri Genel Cemiyeti”118
projesine katilimini pekala mimkutin kilabilir. Her ne kadar bu proje belirsiz ve icerigi yeterince
tanimlanmamis olsa da, uluslararas: 6rglitlenme bicimlerinin —pek cok basarisizliga ragmen—
giderek artan bir 6nem kazanmasinin beklendigi bir ylizyilda, yer yer gézlenen canlilik emareleri
g6z ardi edilemeyecek niteliktedir.119

Islami egemenlik anlayisini kusatan hilafet teorisi, bu yéniiyle giincelligini biiytik élctide
muhafaza etmektedir. Bu anlayis, temelde iki kavram etrafinda sekillenir: sira ve kavanin.
S0ra,120 her yoneticinin seri bir ytkumlultik olarak, herhangi bir karar almadan once
kamuoyunun yetkili temsilcileri nezdinde ahlaki bir istisare stirecini isletmesini zorunlu kilan
danisma ilkesini ifade eder. Kavanin ise, seri temele dayanmakla birlikte maslahat ilkesi adina
gelistirilen ve dinyevi yasama alanini kapsayan duzenlemeleri ifade eder. Bu iki ilke,
Selefiyye’'nin kavrayist cercevesinde Musliman devleti,12! doktriner dtizlemde, Dogu’nun
siklikla sergiledigi bireysel despotizm 6rneklerinden oldugu kadar, Avrupa’dan Kilise-Devlet
ayrimini ve parlamenter kurumlar devralarak, hem sahih gelenegin bilgisizligine hem de
yabancinin koérti kértine taklidine diisen laikcilik anlayisindan da esit 6lctide uzak bir konuma
yerlestirir.122 Devleti dinin gercek hamisi olarak ele alan bu yaklasim, onun Islami taleplerin
samimi bir tasiyicist haline gelmesini, bid‘atle!?? miicadelede resmi olarak rol tistlenmesini ve
en uzak Musliman tlkelerde dahi bu dogrultuda yonlendirici bir etki icra etmesini arzu
etmekteydi.1?24 Ancak yasanan gelismeler, bircok durumda, htikiimdarlardan kaynaklanan bazi
hayal kirikliklarint da beraberinde getirmistir. Misir'in basta geldigi kimi parlak istisnalar
disinda, bu hiikiimdarlarin cogu, kendilerini islam’in taleplerinin ve ytiktimliiliiklerinin bilingli
hizmetkarlari olarak gérmekten ziyade, toplumsal diizenin sirrin1 Islam’da aramaya daha yatkin
gérinmuslerdir.125

Boylece yonelim, net bicimde ve muinhasiran yerel milliyetciliklere dogru kaymistir.
Milliyetciligin mutlak bicimde mahktm edildigi tek 6rnek, 1900 yilinda el-Mendr dergisinde dile
getirilmistir. Buna gore Islam, fiiliyatta farklilasma unsurlarini biittintiyle inkar etmese de, ilke
olarak tiim insanlari; ayni ibadet fiillerine bedenen istirak, kapsaml bir esitlik anlayis1 ve ortak
bir dini idealde birlesme yoluyla, giderek daha siki bir topluluk halinde bir araya getirmeyi
amaclar.126 Bununla birlikte, cagdas dénemde Suiibiyye kdkenli irk¢i miicadelelerin yeniden
canlanmas1 —Bati menseli vatan fikrinde ideallestirici ilkesini, halklarin kendi kaderini tayin
hakk: distincesinde ise taleplerinin hukuki dayanagini bulan bu egilimler—127 vakitlice milli
duygu ile Islami birlik ve dayanisma hissini uzlastirma zorunlulugunu dayatmistir.128 Yakin
Dogu’daki mevcut bolinmuslikler —ki bu durumun strmesi her zaman Avrupa cikarlari
arasindaki ayrismalardan bagimsiz degildir— su taktigi 6n plana ¢ikarmistir: Her devlet, federal

118 A. Sanhoury, Le Califat et son Evolution vers une Société des Nations Orientales (Paris: Geuthner, 1926).
119 Maurice Gaudefroy-Demombynes, Les Institutions Musulmanes (Paris: E. Flammarion, 2. Baski, 1921),
221; krs. Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 2, 541’de S.J.M.’deki Muhammed Lutfi Cuma'nin konferansi.

120 Sra kavrami, Resid Riza’da el-Maverdi’de oldugundan cok daha genis bir yer tutar; krs. Riza, el-Hilafe, 38

vd. Riza, Kitabu’l-Vahde adli eserinde (139 ve 142) bu kavrami halihazirda Islam’in siyasi liberalizminin

temeli kilmistir.

Seriat ile kanun arasindaki iliskiler icin bkz. Kitabu’l-Vahde, 138-143.

122 {slami yénetim bicimi, Kitabu’l-Vahde, 142-143’de ictihat teorisi vesilesiyle incelenmistir. Tlrk laikliginin
elestirisi icin krs. Riza, el-Hilafe, 45-46.

12

iy

123 el-Menar 20 (1918), 104. Bid‘atlerle mticadele i¢in uygulanmas: gereken farkli yollarin siralanmasi: dort
mezhep arasinda uzlasma, siirler, bildiriler (brostirler) ve ayrica “mevsimler/mawasim” adi verilen
etkinliklere her turlt resmi katilimin reddedilmesi.

124 Bkz. 6zellikle Mecelletii’s-Stibbani’l-Miislimin 2 (1930), 54-55: Tam Islam halklarina ve emirlerine yapilan
cagri.

125 Onlara siklikla bel baglanmis ancak bu umutlar cogu kez bosa cikmistir; krs. el-Feth (7 Kasim 1930);
burada htikimdarlarin ne yazik ki “yabanci gtiglerle olan iyi siyasi iligkileriyle fazlasiyla mesgul olduklar1”
degerlendirmesi yapilmaktadir.

126 el-Mendr 2 (1899) 321 vd. 5 Agustos 1899 tarihinde kaleme alinmistir. Resid Riza, bu metni Islam’n
milliyetcilik karsisindaki tutumunu en iyi sekilde yansitan bir metin olarak takdim etmektedir.

127 Krs. “Islam’in baslangicindaki irk mticadeleleri hakkinda”, ez-Zehrd 1/4 (1924), 266; ve 6zellikle bkz.
“Islami davet ve Araplarin kavmi (milli) sahsiyeti”, ez-Zehrd 1/5 (1924), 337-340.

128 fslam birligi ve bu birligi yeniden canlandirma yollari tizerine krs. el-Ezherli bir alim olan Abdulbaki Stirar
Naim'’in el-Isldm Madihi ve Hadiwrih adli eseri (Kahire: Matbaatii cerideti’s-sabah, 1343/1924). Bu kitap
hakkinda bir degerlendirme i¢in bkz. ez-Zehra 1/6 (1924), 408. 1924 yilinda eserin yalnizca ilk bélimu
yayimlanmisti.
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veya birlik¢i ¢coztimleri disinmeden 6nce, kendi payina diisen 6lctide 6zerkliginin sinirlarini
genisletmeli, hatta mtimkinse bagimsizligin1 kazanmalidir. Sa'd Zaglal,!29 el-Menar ve el-Feth
icin, hem Misirli hem de Musliiman olmayi ayn1 anda basarabilmis milliyetci prototipi olarak
kalmaya devam eder. Asil kacinilmak istenen sey ise; Irak, Suriye ve Misir'da —Ustelik cogu kez
tamamen gbz ardi edilen— Araplarin ve Islam’n gelisinden 6nceki yerel uygarlklaral3®
dayandirilmaya baslanan asir1 tikelci bir yonelimdir. Bu egilim, kadim bir manevi ufkun yerine
irk ve vatan merkezli bir anlayis1 ikame etmektedir.13!

Buna ragmen, cagdas Selefiyye gibi Arap fikrine!32 bu denli icten bagh cevrelerden, her ttrla
milliyetciligin butintyle mahkim edilmesini beklemek dogrusu sasirtici olurdu. Her seyden
6nce Mtusliman olan bu cevreler, etnik yonelimlerini doktriner bir temele oturturlar: Hz.
Muhammed’i Arap Yarimadasi’min ilk birlestiricisi olarak goériirler; Araplar Islam’n en iyi
hizmetkarlari, Stinnetin muhafizlar1 sayarlar ve kendi davalarinin basarisini da bir Islami
zaferle 6zdeslestirirler. Bu tutum, kendisini Islam’dan énceye yerlestiren ve ona isttin oldugunu
iddia eden buttncul bir Arap irke¢iligindan belirgin bicimde ayrilir.133 Bu bakimdan onlar, “Arap
Musliimanlar” olmaktan ziyade “Musliman Araplar’dir. GUinimuzde Arap fikrinin aldig
bicimler ise, XIX. ylizy1l boyunca milliyetlerin uzun uyanisi sirasinda bizi alistirdig: tezahtrlerin
devami niteligindedir. Etnik duzlemde bu egilimler; irkin niteliklerinin yuceltilmesi, eski
kahramanlarin ideallestirilmesi, yanlisligi bilinse bile eski efsanelere yonelik belirsiz bir
duygusallik —ki bu efsanelerin yikima ugratilmasi, baska ve daha agir itirazlara ek olarak Taha
Htiseyin'in elestirel tezlerini daha da aci1 verici kilmigtir—,134 metin nesirlerinde gézlemlenen bir
artis, dilin ve estetik imkanlarinin 6vglisii, Arap yayilisinin hatirlanmasi ve nihayet, kimi zaman
Araplarin hem Islam’a hem de Hristiyanliga katkilarina dair belki fazlasiyla iltifatkar bir kanaat
seklinde tezahtr eder.135

Siyasal duzlemde ise el-Mendr ve el-Feth, Arap Yarimadas: devletlerinin federasyonu ya da
birligi ydntindeki diisti canh tutarlar; nitekim Resid Riza, daha 1908’de bu idealin gerceklesmesi
icin zemin hazirlamaya calismisti. ez-Zehrda, 1927’de, hedeflerini desteklemek tizere bir Ingiliz
sarkiyatcinin su 6gudiunt aktarir: “Arap birligi fikrinin savunucular icin her bolgede, ahlaki
1slahatla, toplumsal hayat sartlarinin iyilestirilmesiyle ve bir Arap kamuoyunun teskiliyle kendi
imkanlarina dayanarak calismak bir gorevdir; hicbir zaman baskalarindan medet
umulmamalidir. Ancak bu sartlar yerine getirildiginde pan-Arap birligi projesi dogabilir.”136 En
ufak bir sagduyu dahi; kokleri bu denli derin bir bicimde irka, dine ve dile dayanan; Turk

129 el-Menar 32/1 (1931), 18; Sa'd Zagltl'u tam anlamiyla Abduh'un bir talebesi olarak takdim eder. el-Feth
(sy. 59, 4) dergisi nazarinda o, Mtisliman kalarak reform gerceklestirenlerin en tipik 6rnegidir.

130 Bize oldukca tutarsiz gériinen bu tikelcilik bicimi, daha 6nce Gibb tarafindan da not edilmistir: “Studies

on Contemporary Arabic Literature”, B. S. O. S., 4/4 (1928), 745-760. Bu akim, Mecelletti’s-Stibbani’l-

Mtislimin’in sert tepkisini cekmistir; bkz. 2/2 (Kasim 1930), 81: “Islami Duygu ve Milli Duygu”.

Ozellikle bkz. R. M. M. 18 (1912), 216’da isaret edilen, el-Miieyyed gazetesinin 17 ve 23 Ekim 1911 tarihli

sayillarinda yayimmlanan; Misir’daki dini duygu ile milli duygu TUzerine kaleme alinmis yazilarla

karsilastiriniz.

13

vy

182 ez-Zehrd dergisinin tiim sayilarinin taranmasi yerinde olacaktir. Ozellikle su yazilara bakilabilir: Tevfik el-
Yazici, “Araplar Kendi Yurtlarini1 Bilmiyorlar”, 1/1 (1924), 21; “Araplarda Milliyetcilik”, 1/2 (1924), 65, ki
bu yazi, eski Sutibiyye hareketleri ile gintimtiz milliyetciligi arasinda kurdugu iliski a¢isindan ilginctir; el-
Hevmaninin “Arap Milletine” adli siiri, 1/4 (1924), 264; “Hadramut” 3/2 (1926), 101, “Buyuk Arap
Ulkesi’nin bu aziz vilayeti” olarak anilan Hadramuit hakkindadir. Ayn1 sekilde, 1908'den ve ézellikle Buiytk
Savas’tan bu yana Arap meselesinin nesnel bir incelemesini yapacak olanlar icin el-Mendr'in sistematik bir
taramasi gereklidir. En 6nemli makaleler arasinda: “Arap Meselesi”, ez-Zehra 20 (1917), 33 vd.; “Suriye’nin
ve Arap Ulkelerinin Gelecegi”, 21 (1918), 1 vd.

133 el-Mendr 21 (1918), 240’ta bu irk¢1 diistincenin ortaya ¢ikis slirecine dair kisa bir anlatim sunulmaktadir.

134 ez-Zehra 5/2-3 (1928), 98 vd.: Sekib Arslan tarafindan Taha Hiiseyin’e yoneltilen reddiye; bu metin, Ahmed
el-Gamravi tarafindan kaleme alinmis uzun reddiyenin 6nséztint teskil etmektedir. S6z konusu eserde,
ozellikle Margoliouth basta olmak tizere bazi Avrupali oryantalistlerin sapkin gérislerinin zararh etkisine
dikkat cekilmektedir. R. J. M.’nin 6zel bir sayisi ise yakin zamanda, Nisan 1932’de, Taha Hiiseyin’e tahsis
edilmistir.

135 Bu literattir olagantisti bir canlilik sergilemektedir. Bu vesileyle bazi o6rnekler zikredelim: “Arap
Medeniyetinin Anilmasi1” izerine bir siir, ez-Zehra 2/3 (1925), 197; “Araplarin Medeniyeti ve Felsefesi”, 3/5
(1926), 289. ibn Haldin’'dan sonra sikca sdylendigi tizere, “Araplar, yerlestikleri her yerde mevcut
medeniyetleri tahrip etmis bedevilerdir”; bu ithamlara kars: yoneltilen itirazlar. Mecelletii’s-Stibbani’l-
Miislimin 2, 479’da ise Araplarin Hristiyanlik dtinyas: Gizerindeki etkisi ele alinmaktadir.

136 ez-Zehra 4/10 (1927), 580. Orijinal metinde verilen say1 numarasi (3/9) hatalidir. C.n.
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baskis1137 altinda acimasizca yaralanmis ama bir o kadar da gliclenmis; Birinci Dlinya Savasi
strasinda aracsallastirilmis; en samimi 6nculeri nezdinde ise Avrupa’dan cikarsiz bir destek
umuduyla heyecan ve beklenti uyandirmis bir duygunun, bu kadar kisa stirede séntip gitmesi
son derece paradoksal olurdu. Zira Avrupa’nin hala kayda deger bir ahlaki prestije sahip oldugu
ve ilke beyanlarinin inandiriciik tasidign bir dénemde, bu umutlar belirli 6l¢tide makul
gérinmekteydi.138

7. Selefiyye ve Dil Problemi

Buradan, dil meselesinin neden béylesine hayati bir 6nem kazandigi ve bu énemini neden
hala korudugu acikca anlasilmaktadir. Dil, kaynaklar: icinde incelendiginde, doktriner bir
zorunluluktur.139 Dil ile iman arasinda bir ayrim yapilmasi dylesine imkansizdir ki, el-Menar,
daha 1910da, Sumatra’dan gelen bir soruya cevaben yayimladig bir fetvada,40 ilmihal ve
fikhin Arapcadan baska bir dilde o6gretilmesini resmen mahktm etmisti. Dilin yeniden ihyasi,
daha dogrusu modernlesmeyle birlikte birliginin saglanmasi, Abduh'un modernizminin temel
unsurlarindan biri olarak, Islami bir enternasyonalizmin ve daha da énemlisi pan-Arap bir
yakinlasmanin yegane glivencesi sayilmaktadir.14! 1931’de, Selefi inanca mensup bir Hint olan
Takiyytiddin el-Hilali, Sekib Arslan’in Islam diinyasmin gerileme sebeplerine dair risalesini
yorumlarken, 42 bu gerilemenin en derin nedenlerinden birinin glinimutizde Arapcanin yetersiz
bilinmesi oldugunu ekler. Nitekim ona goére, lider Sevket Ali'nin en saf klasik Arapcay: bir miktar
glclikle kullanmasi ve Hindistan’da pek c¢ok basin kampanyasimnin arzu edilen yankiyi
bulamamasi bunun acik géstergesidir.

Ozellikle teknik bakimdan, liigatcilerin calismalari disinda, Yunanca ve Farsca ceviriler
yoluyla esneklesmis ve bicimlenmis bir dile ydnelinmis olmasi1 anlasilir bir durumdur.143 Buna
karsilik, yazi dili olarak halk Arapcasinin benimsenmesi yénundeki —1925te el-Hilalde
yayimlanan bir makaleyle yeniden glindeme getirilen— 6neri, klasik Arapcanin katiligi, bedevi
kokeni, bilimsel yetersizlikleri ve kendine 6zgti bir dile sahip olmay1 gerektirdigi ileri sturtilen
yerel milliyetcilik ihtiyaclar1 gerekce gosterilerek savunulsa da, hem Islam-Arap beseri
bilimlerdeki kokla bir eksikligin gostergesi hem de ayriliker bir kibrin aldatic: tatmini olarak
degerlendirilmistir.144 Pedagojik reform ve basinin giderek yayginlasmasi, bilim ve teknik
alanlarinda Avrupa dillerinin tek basina kullaniminin artik kademeli ve kesin bicimde ortadan
kalktigin1 gostermektedir.145 Mevcut gostergeler, dilin bundan sonraki gelisiminin, Islami
1slahatciligin daima savundugu yonde ilerleyecegine isaret etmektedir: diyalektik unsurlardan
o6dunclerle esneklik kazanmis, Avrupa dilleriyle temas ederek zenginlesmis ve ayni zamanda s6z
varligi 6nemli 6lctide genislemis sadelestirilmis bir yaz: dili.

Guncelligini koruyan tartisma ise, sézvarligini zenginlestirmenin teknik yollar1 Gizerinedir.
Klasik filoloji ekoll tarafindan teorisi gelistirilen kiyasi tliretme mekanizmasi (istikak-t kiydsi),14°
en yaygin koklere basvurarak; aktarim, etimolojik ceviri ya da yalin bir édlin¢cleme yoluyla,

137 Yayinlandigi ilk yildan itibaren el-Mendr Suriye’de yasaklanmisti; bkz. 1 (1898), 133.

138 Kahire’deki Arap basininda zaman zaman yeniden ortaya c¢ikan bir tema. Ornek: “Arap tilkelerinin birligi
gerceklestirilebilir mi?” el-Belag gazetesi (28 Ocak 1932) Buna karsilik, Muhammed Lutfi Cuma’nin
Mecelletii’s-Stibbani’l-Miislimin’deki ihtiyath gérisleri i¢in bkz. sy. 2, 541 vd.

139 el-Menar 12 (1909), 168, 759; krs. 1 (1898), 770: Arapca ve Tlurkce Uizerine.

140 el-Menar 12 (1909), 904.

14

oy

el-Menar 1 (1898), 43 ve 51. Dilin birlestirilmesinin gerekliligi ve farkli lehcelerin temsil ettigi tehlike

lzerine. C.n.: Dipnotta verilen cilt, say1 ve sayfa bilgileri teyit edilememistir.

142 el-Feth, sy. 258; Halk kitleleri tarafindan erisilebilir kilmak i¢cin harekelenmis, sade bir formda yayimlama
ve ayni zamanda Arapca disindaki diger MUisltiman dillerine tercime etme zorunlulugunu ilan eder. Yazar,
Hindistan’a déner dénmez eseri bizzat Urduca’ya tercime edecegini ve yayacagini belirtir. Makale, 6te
yandan, Arapcanin Hindistan’daki konumu acisindan son derece ilginctir.

143 Krs. Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 2, 3 vd. Arapcanin her seyi terciime edebilme yetenegi tizerine.

144 el-Hilal 34, 1084°’te su Onerilerde bulunulur: 1- Edebi dilin [Fusha] terk edilmesi; yayin ve egitimde halk
dilinin [Ammiye| olusturulmasi; 2- Yabanci terim ve kaliplar1 tam bir ozgurlikle benimsemekten
cekinilmemesi. Buna kars1 ez-Zehra'da (3/2 (1926), 116) bir reddiye yer almaktadir. Bu dilsel kaygilarin
butiina el-Mendarda (24 (1923), 753 vd.) bulunabilir: “Islam’in Dili” baglikh yazi, Arapca egitiminin neden
gelistirilmesi gerektigine dair tim gerekceleri ortaya koymaktadir.

145 Sam’da tip egitiminin Arapca yapilmasi ve bu konuda daha yapilmasi gerekenler Uizerine: ez-Zehra 4/3
(1927), 170. Krs. el-Miieyyed gazetesinin 2, 11 ve 19 Mart 1907 tarihli yazilar.

146 Sam Arap Akademisi'nin mevcut genel sekreteri el-Magribi'nin Kitabii’t-ta'rib ve’l-istikak adli eseri

tirtnden, kliictk teorik risalelere konu olmustur.
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yabanci ifade ve deyimlere dilin kendi i¢ kaynaklarindan karsiliklar bulmayr mtimkitn kilar.
Buna karsin, Arapcanin —baslangic seviyesindekileri umutsuzluga distrecek 6lctide— zengin
oldugu ve buglin artik kullanimdan dismtus eski kelimeleri yeniden ihya etme oOnerisi,47
simdilik, yarin icin pratikte hayata gecirilmesi umudu olmayan, yalnizca gramerci ve bilginlere
0zgl bir liks olarak kalmistir. Arapcalastirma (ta’rib);14® fiiliyatta oldugundan cok hukuki
duizlemde kalmis; uygulamada ise yalnizca yeni bir Ug¢la (stilasi) veya dortlu (rubai kokle
iliskilendirilebilen, soézlikte de aslen Arapca olan bir kokGn gérintimint ve bicimsel
ozelliklerini koruyan kelimelerle sinirlandirilmistir. el-Menar, ez-Zehra ve el-Feth, gereksiz ya da
asin 6lctide hosgoérula bicimde yapilan yabanc: kelime alintilarini elestirme konusunda daima
militan bir dil arihig: titizligi sergilemislerdir: “Dildeki yabanci bir kelime, tilkedeki yabanci bir
asker gibidir.”149 Buna karsilik bildigimiz kadariyla, s6z diziminin (sentaks) genclestirilmesine
iliskin meseleler hicbir zaman kuramsal dizeyde ele alinmamistir. Oysa bizce dilbilimsel
bakimdan cok daha belirleyici olan olgu sudur: Avrupa etkisi, Arapcay1 baglac sistemini kismen
yenilemeye, daha sentetik bir ctimle yapis: kurmaya (ki bu durum, gramerlerimize eklemeler
yapilmasini da gerektirir) ve sonuc olarak sdylemin mantiksal eklemlenmesini daha acik ve
daha ayriml hale getirmeye zorlamistir.150

Yaklasik bir asr1 asan dil yenilenmesi stlireci, bazen daginik ve diizensiz bir gérinim
sergileyen yeni tliretilmis kelimeler kitlesinin birlestirilmesini ve standartlastirilmasini giintin
en acil ihtiyaclarindan biri haline getirmistir. Asir1 bir idealizm ve dilsel evrimde irade unsuruna
duyulan —bizim de kendi medeniyet tecriibemizden asina oldugumuz— abartili bir gtivenin
etkisiyle, Kahire’de kurulma arifesinde bulunan Arap Akademisi'nin!5! dtizenleyici rold,
neredeyse oybirligiyle umutlarin odag haline gelmistir. Ayni sekilde, modern dil icin
ansiklopedik bir s6zltik hazirlanmasini hedefleyen!s2 ve geleneksel sairler sézItgt (Thesaurus
poetarum) tasnifinden bilingli bicimde vazgececek bu ikinci, tamamlayici girisimi de takdirle
karsilamamak miUmkin degildir. Boylesi bir eser, hem vazgecilmez bir dogruluk ve kesinlik
glivencesi sunacak hem de bu kez Dogulu ilim geleneginin inisiyatifiyle, ilmi donanimimizdaki
6nemli bosluklardan birini dolduracaktir.

Edebi dilin sadelestirilmesi, zorunlu olarak onun populerlesmesini icermelidir. Arapca
dgretimi, bu noktada, Islami 1slahatcilifin cabalarn sayesinde hazirlanmis olan;!53 baslangicta
tamamen harekeli, btitinctl bir okuma dizgesi sunan ve cocugun, daha 6nce cogu zaman
tersine isledigi tizere “okumak icin dili bilmek” yerine, “dili okuyarak 6grenmesini” kolaylastiran
ders kitaplarina kavusmustur. Okuma yazma bilmeyenler icin acilan aksam kurslari, basinin
giderek yayginlasmasi ve halk cemiyetlerinde verilen konferanslar!54 —ki kisisel tecrtibemiz, her
zaman gordigimuz icten ilgi sayesinde, yar egitimli cevrelerin bu sadelestirilmis dile sasirtict
derecede acik oldugunu goézlemlememizi saglamistir— dilsel propagandanin essiz araclari
olarak ortaya cikmaktadir. Arap alfabesi, sakincalar1 kimsenin géziinden ka¢mayan bir engel
teskil etmektedir. el-Menar da vaktiyle, tipografiyi zorlastiran, yeni baslayanlar icin okuma
belirsizligini artiran ve genc O6grencilere Arapcayr Ogrenirken —aslinda baska disiplinlere
ayrilmasi daha uygun olabilecek— uzun ve zahmetli bir emek ytikleyen bu ttr bir “stenografik”
yazinin ciddi yetersizliklerine dikkat cekmisti. Bu nedenle, daha o6nce gorsel unsurlarin
kullanimini mesrulastiran teknik gerekcelerin, bir an icin Latin harflerinin benimsenmesini de
hakl gosterebilecegi diistintlebilirdi.155 Ne var ki bugtin, Arap alfabesinden vazgecilmesi kadar
kamuoyunda bu denli karsiliksiz kalan cok az tedbir mevcuttur.!5¢ Bu alfabe, bir yandan
doktriner bir inancla, diger yandan ise hem Musliiman, hem Arap, hem de Dogulu bir sembol

147 Bir donem el-Magribi tarafindan da tavsiye edilmistir.

148 el-Menar 11 (1906), 121-141.

149 ez-Zehra 4/5 (1927), 259. C.n.: Orijinal metinde verilen say1 ve sayfa numaralari (6/5, 257) hatalidir.

150 Daha 6nce isaret edilmisti: Gaudefroy-Demombynes, Les Institutions Musulmanes, 199.

151 “Arap Dili Yeniden Nasil Canlandirilabilir?” bashg: altinda, el-Menar 28 (1927), 433’teki makale serisi not
edilmelidir. Bu arada, makale R. Riza tarafindan kaleme alinmamaistir.

152 “Bir Arapca Sozluk Etrafinda”, ez-Zehra 2/3 (1925), 145.

153 Tahir el-Cezairi, okul kitaplarinin kaleme alinmasi konusunda bliytik emek vermistir. Bizim kurumlarimiz
—Miusltiman kolejleri ve hatta liselerimiz— icin bu pedagojik literattirtin eksiksiz bir listesini ¢ikarmak
oldukca faydali olacaktir.

-

154 Halk derneklerinin yasamu tzerine miikemmel bir dokUimantasyon el-Feth gazetesinde verilmektedir.
Ayrica Cemiyetii makarimi'l-ahlaki'l-Islamiyye dergisine de yararl bir sekilde muracaat edilebilir.

155 Riza, el-Hildfe, 98-99.
156 el-Feth 63 (22 Eyltl 1927); Tunus’ta yayimlanan 10 Mayis 1929 tarihli ez-Zaman ile krs.
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olan bu isaretin istilaci bir Batililagsma ve laiklesmeye teslim olacag yontindeki simgesel
korkuyla, oryantalist dnerilere karsi gticlti bicimde savunulmaktadir.

Dolayisiyla, modern Arapcanin olusum surecinde, ktilttirel etkilesimler icin gerekli katalizor
islevini gormuis olan Libnanli-Hristiyan ekole genis bir pay vermek ne kadar énemliyse,!57 buna
karsilik, Muslimanlara —ve 06zellikle 1slahatci ekole— cagdas Arap edebiyatinin yeniden
dogusunda hicbir pay tanimamaya meyleden yakin tarihli bir tezin158 tarafgirligine kapilmak da
o olctide hatalidir. Bu neo-klasisizmin derin anlami, her zaman tasidigi mantiksal buttinluk
icinde kavranabilmis degildir. Kahire, kimi zaman tezahtirleri btiytittilen ve tehlikeleri abartilan
panislamik ya da milliyetci bir komplo merkezi degil; aksine, cok sayidaki matbaasi1 ve —vasat
nitelikte olsalar dahi— yayinlarinin ihracati sayesinde, cagdas Arap-islam diinyasinda yeniden
Araplasmanin odag durumundadir. Nitekim son yillarda genislememizin bizi yerlestirdigi
ulkelerde izlenen dil politikamizin genel sartlari, ilk fetih dénemindeki Cezayirin sundugu
kosullardan esaslh bicimde farkhidir. 1931 yilinin baslarinda Desparmet’in yayimladigi, yer yer
carpict makalesi,15® geri donulmez bicimde Fransizlasmis oldugu varsayilan; Fransiz
imparatorluk doktrininin adeta prototipi ve sozde “ahlaki fetihlerin” nihai asamas: olarak
sunulmas: aliskanlik haline gelmis Cezayir'de bile,160 dil alaninda bir tepkinin filizlenmeye
basladigini1 géstermekteydi. Mevcut gidisat dikkate alindiginda, bu tepkinin zamanla daha da
glclenmesi kuvvetle muhtemel gérinmektedir. Neo-klasik dil anlayisinin kaydettigi ilerlemelere
ve bu anlayisin, gerek Hristiyanlar gerek Muisliimanlar tarafindan ytGrttilen pedagojik cabalara
nasil zemin hazirladigina odaklandigimizda, Kuzey Afrika tecrtibemizin acik bicimde ortaya
koydugu fakat hentiz tatmin edici bir ¢c6ztime kavusturamadig temel bir soruna, yani Arapca
Ogretiminin nasil yapilandirilmas: gerektigi meselesine, kismi de olsa cevap verebilecek
unsurlarin belirdigini gérmek mumkutndur.16! Bu yaklasim, klasik Arapcanin incelenmesini
dislamadig gibi, lehcesel cesitliligin —nihayetinde bireysel dtizeyde farklilasan bicimleriyle—
g6z ardi edilmesini de gerektirmez. Aksine, Arapca pedagojisi slUreci icerisinde bu farklh
katmanlari mantiksal bir bittinlik i¢cinde konumlandirmay: amaglar ve bdylece dilin daha eski
yahut daha halki bi¢imlerinin kavranmasina yonelik ilk ve vazgecilmez adim olusturur. Zira
Arapcanin yazili ve s6zli kullanimina hakimiyet, yalnizca vazgecilmez bir belgeleme araci —
hatta etnolojik arastirmalar icin bile— sunmakla kalmaz; ayni zamanda Fransizlar ile
Musltimanlar arasinda korunmasi ve gliclendirilmesi her zaman fayda saglayacak karsilikli bir
anlayis ve yakinligin da teminati olarak islev gorur.

8. Selefiyye ve Avrupa

1918’den bu yana ihtilaf vesileleri esasinda katlanarak artmistir. Suriye Isyani etrafinda
sekillenen genis bir literattr, Aysatin’daki oltleri destansi bir dille yad etmis, Sam’in
bombalanmasini hatirlatmis ve dili, dini ve etnik kdkeni bakimindan kiz kardesi olan Suriye
adina Misir1 merhamete ve dayanismaya cagirmistir.162 Siyonizm ise,'63 Yahudi tehdidini
gorunur kilmak suretiyle, zaten mevcut olan geleneksel uyusmazliklara karsilikli bir nefret
ofkesi eklemis; yakin bir gelecekte dahi yatismasi 6ngoérilemeyen bu durum, biz Fransizlar

157 Kulttirel degisimlerdeki bu katalizér unsurlarin rolti tizerine bkz. R. E. . (1927), 458, not 1.

158 Bu durum, ez-Zehra tarafindan bize bildirilmistir. 3/3 (1926), 201.

159 Joseph Desparmet, “La Réaction Linguistique en Algérie” [“Cezayir’de Dilsel Tepki”], Bulletin de la Société
de Géographie d'Alger et de l'Afrique du Nord |Cezayir ve Kuzey Afrika Cografya Cemiyeti Biilteni], (1931),
1-33.

160 Cezayir’deki durum tizerine bazi Mtisliman gortsleri icin bkz. el-Feth (17 Nisan 1929) ve el-Belag (28 Ocak
1932), “Ce qui s'est produit en Algérie, la France veut le répéter au Maroc” [“Fransa, Cezayir’de meydana
gelenleri Fas’ta tekrarlamak istiyor.”]

161 Bu sorun L. Brunot tarafindan net bir sekilde dile getirilmistir: Pour une réforme des études d'arabe . Paris:
Librairie Larose, 1928).

162 Suriye meselesinin ilham verdigi literatlir son derece zengindir. Hatta Suriye ayaklanmasi onuruna kaleme
alinmis en seckin siirler, bir ciltte toplanmistir: Divanii’s-Sevra, drl. Muhammed Yasin Arafa (b.y.: Kuttubu
Turas, 1926). Mahmtd Remzi Nazim’in, Fiddu Suriyye eseriyle de krs. ez-Zehra 2/3 (1925), 212; 2/5
(1925), 308; 3/3 (1926), 145; 4/5 (1927), 278. Aym sekilde, Blylik Savas’tan bu yana Suriye meselesinin
tarihini ele alacak olanlar icin el-Mendrda yayimlanan cok sayidaki makalenin titizlikle incelenmesi
elzemdir. Tipik bir érnek olarak su makale zikredilebilir: “Suriye Devrimi ve Fransiz Htiktmeti; Bati ile
Dogu Arasindaki Mticadele”, 26/(1925), 585 vd.

163 Muhammed Behcet el-Eseri’nin “Aglayan Filistin” siiri, ez-Zehra 5/7-8 (1928), 505. Siyonizm sorununun
Musliman kamuoyu tarafindan nasil gértldiigline dair saglam bir degerlendirme i¢in bkz. el-Menadr 30
(1929), 385-394; 450-468. Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin ise yayina basladig: ilk yildan itibaren militan
bir tavir takinmistir: 1. yil, 73-79. O glinden beri de bu tutumunu stirdirmektedir.
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acisindan ayrica bir tehlike arz etmistir: Bizim Kuzey Afrika’daki antisemitizmimize, Islami bir
enternasyonalizmin destek sunmasi ihtimali.l64 [talya’min Trablusgarp tzerindeki kesin
tahakktimui ile Omer Muhtar’in yakalanmasi ve idamu, 165 istila savaslarina karsi yeni protesto
dalgalarina vesile olmustur. Savas sonrasi1 dénemde 6zglin belgelerle de beslenen bu polemikler,
Dogu kamuoyunca kliciimsenen, kultirel bakimdan geri ve dili yeterince bilmeyen ulkeler
lUzerine de yansmmistir. Nihayet Rif Savasi, Kuzey Afrika meselelerine, Dogu kamuoyunun
zihninde kalici ve tartismasiz bir mesruiyet kazandirmistir.166

Bu yakinmalarin surekliligi ve diizensiz ve bazen taskin bir siddet tasimasi; kimi
durumlarda, somut ve baglamsal bir belgelendirmenin yoklugunu hayal glicintin abartili
kurgularla telafi etmesi; bunun yani sira belirli bir Cezayir literatirintin yersiz etkisi, genis
kamuoyu nezdinde su kanaatin yerlesmesine acikca katkida bulunmustur:
Bazilan icin sistemli bir diistinceye doénitisen, bazilar iginse yerlesik kabullere tembel bir
bagliliktan ibaret olan bu kanaate gore, Islami hosnutsuzlugun her sarsintida yalnizca
doktriner bir yabanci diismanhgmn surekliligini, artik en azindan modas: ge¢mis oldugu
sanilabilecek bir Panislamizmin dirilisini, Wilsoncu idealizmin yapay bi¢cimde kiskirtilmasin ya
da Asyatik bir milliyetciligin Avrupa’dan intikamini gérmek gerekir.167 Hatta kimi yorumcular,
bir “Islami fasizmin” dogusundan ya da Bolsevik propagandanin uzak sonuclarindan dahi séz
etmektedir.168

Hakkaniyet, kars: tarafin tezine de kulak vermeyi gerektirir; zira Muslimanlarin bu ttr
ithamlara karsi kendilerini savunurken gosterdikleri tepki, incinmis bir onurun enerjisini
yansitmaktadir. Nitekim daha 1897’de el-Mendr, bir dizi makalede Islam1 fanatizm
suclamasindan arindirmaya girigmis;!1® bu yazilarin temel argimanlar: yakin zamanda Geng
Miisliimanlar Dergisi tarafindan yeniden ele alinmistir.170 Bu tez, bir yandan Kur’anin Ehl-i
Kitap’a iliskin tutumuyla —ki burada, sonucta yalnizca zayif ve simirhh antisemitizm izlerine
rastlanmaktadir—, diger yandan da Islam fetihlerinin ilk dénemlerindeki sémiirgelestirme
ilkeleriyle pek bagdasir gériinmemektedir. Ilk halifelerin yerli halklara yénelik siyaseti —genel
kabule gére— farkli din ve irklara mensup topluluklara, ilk dénem Islam’in demokratik, esitlikci
ve liberal ilkelerinin uygulanmasindan ibaretti.l”! Bu durum, bir yandan Musliman
yayillmasinin baslica etkenlerinden biri olmus; 6te yandan ilerleyen stirecte, yabanci unsurlarin
coziilmesini hizlandirarak Arap Islamr’nin siyasal ¢cékiistine de katkida bulunmustur. Avrupa
kamuoyu, bazen hala saldirgan bir Panislamizmden, Bati'ya karsi kurulmus devasa bir komplo
olarak sb6z etmeye curet etmektedir. Oysa bu s6ylem, Panislamizmin, en militan Musliman
cevreler nezdinde dahi, hicbir zaman siyasi olarak mimkin bir proje olarak gértilmedigini;
fiiliyatta ise yalnizca derinlemesine ortodoks bir dayanisma ve enternasyonalizm duygusuna

164 Ne var ki, bildigimiz kadariyla, bu iki polemik arasindaki 6rtiisme hentiz kurulmus degildir. Kuzey Afrika
Yahudiligi hakkinda bkz. Maurice Eisenbeth, Le Judaisme Nord-Africain (Constantine, 1931), 287.

165 Trablusgarp Seferi [ftalya’nin Libya isgali] cok ciddi bir hosnutsuzluga yol acmistir; ézellikle bkz. el-Feth
252 (29 Mayis 1931). italya’nin ve daha genel olarak “Latinlerin” Islam’a yénelik tutumu hakkinda krs. el-
Menar 31 (1930), 672: “Simdiye kadar en korkun¢ sémtirgeci devletin Fransa oldugu saniliyordu... Fakat
onun Latin kardesi [italya] daha da acimasiz oldugunu kanitladi.”

166 Abdtiilkerim [el-Hattabi]’nin biyografisi icin: el-Menar 26 (1925), 147 vd.: o, “Araplarin ve Islam’n
kahramanidir; Endiliislin ihtisamini yeniden canlandirmak” istemektedir. Onun askeri dehasi hk.: 154;
Rabitatii’s-Sarkwyye tarafindan yapilan cagrinin metni: 220, vb. icin bkz. ez-Zehra 2/3-4 (1925), 165.
Abdulkerim’in hayatina dair Ahmed Vafik’in kaleme aldig1 bir tanmitim icin: ez-Zehra 2/2 (1925), 138; “Rif
Cumbhuriyeti Baskan1 Abdtlkerim” tizerine yazilmis bir siir i¢in: ez-Zehra 2/3-4 (1925), 164, vb. Krs. Son
donemde cikan Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 3, 542-560.

167 RM.M. 39 (1920), 1 vd.: “Introduction a l'étude des Revendications Islamiques” baslikli calisma,
Muslimanlarin 6zlemleri icin oOnerilen temel aciklamalari —yabanct dismanlig, Bolsevizm ve
Panislamizm— halihazirda siralamis ve bu aciklamalara kars: ihtiyath yaklasilmas: gerektigine isaret
etmisti.

168 Ornegin bkz. General H. Simon, “Le Maroc, les Soviets et nous”, La Quinzaine Coloniale (25 Eylul 1931),
448.

169 Taassub kelimesi Tizerine filolojik not: el-Mendr 1 (1898), 66. Her tirlil fanatizmin Islam tarafindan
doktriner olarak mahktm edilmesi i¢in bkz. 201 ve 209. Benzer sekilde bkz. Mtisliimanlar, Kiptiler ve Ulusal
Kongre (Kahire, 1329), 3 ve 131.

170 Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 2, 162 ve 233: Muhammed Tevfik Ahmed’in makalesi.

171 Riza, el-Hildfe, 50; ayrica el-Mendri Ocak 1927 sayisinda Islam fetihleri ile Avrupa istilalari arasinda
yapilan karsilastirma.
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karsilik geldigini gbz ardi etmektedir.172 Hatta giinimtiizde, daha da ileri gidilerek, islam’a ve
Araplara yonelik sergilendigi iddia edilen sistematik bir yabanci diismanlig yakistirmasi
Avrupa’ya iade edilmektedir.173

Gercekten de, savas sonrasinda Avrupa somurgeciliginin, arkasina sigindigl o insancil
idealizm karsisinda artik yalnizca oldukea aci bir kusku biraktigina kanaat getirmek gerekir.174
Zira bu idealizmin, giderek daha fazla bicimde, maddi ve beseri sémurli programini
kolaylastirmaya yarayan, uyusturucu ve soézel tatminler sundugu dustnutlmektedir. Latin
dindarhiginin gosterisli tezahtirleri ile Misir’daki Protestan misyonlarin —gercek ya da
abartilmis— faaliyetlerinin yarattigl izlenimin ardindan, hakli ya da haksiz olarak, su kanaat
yayginlik kazanmistir: Bir halkin sémurgeci yayilmasi, onun dini yayilmasiyla siki bir is birligi
icindedir.175 Buytk Savas tecrtibesi ise su act kanaati pekistirmistir: Avrupali gticler, uyanik
bir milliyetcilik ve “iyi hesaplanmis” bir insan tasarrufu siyasetiyle, kendi ihtisamlarinin
mimarlarini, boyunduruklarn altindaki tebaadan aramaktadirlar.176

Ne var ki en derin aci, aslinda her somiurgelestirmenin blinyesinde tasidigi ¢oztilme
olgularindan kaynaklanmaktadir. Toplumsal duzlemde sémurgecilik, ulusal toparlanma
cabalarina ydnelmis, tesekktil etmeye ve tiretmeye calisan yerel elitleri bogma egilimi tasir.177
Ekonomik iyilesme ya da altyap: gelistirmeye yonelik, yerli unsurlardan kaynaklanan her 6zgtl
girisim karsisinda yabanci dismanligi bastan itibaren kazanilmistir. Fakat geri kalmis olmakla
birlikte asag goértlemeyecek uygarliklarin en derin arzusu, egitimin, gelenek ve dil
dogrultusunda rasyonel bir bicimde Orglitlenmesini talep etmektir. Ne var ki, bu pedagojik
taleplerin —yaygin bicimde dile getirildigi izere— yalnizca gérmezden gelinmekle kalmadigi,
cogu zaman artan bir denetim baskisi ya da bash basina bir mahkGmiyet anlamina gelen
mevcut durumun (statu quo) strdiridlmesi disinda herhangi bir karsiik bulmadig: ifade
edilmektedir.178 Firsatci saiklerle zaman zaman taninan kimi tavizler ise, gercek ihtiyaclari
karsilamaktan uzak, tilkenin sahici gereksinimlerine cevap vermeyen ve yalnizca “ahlaki fetih”e
yonelik art niyetli hesaplara hizmet eden ucuza kacan bir 6gretimden 6teye gecmemektedir.179
Bazi mustesrikler tarafindan dile getirilen, psikolojik ve teknik bakimdan ilgi cekici olmakla
birlikte, konusulan Arapcanin yazi dili haline getirilmesi 6nerisi de cogu kez, kulttr dillerini
ortadan kaldirmay1 ve geriye yalnizca, egemen dil acisindan rekabet tehlikesi tasimayan
lehceleri birakmay:r hedefleyen bir dilsel emperyalizmden ilham almis bir 6neri olarak
sunulmaktadir.180

Asil ve en yakici endise ise —en derin kaygilarin odaklandigi nokta da burasidir— yarin

172 Resid Riza ¢ok uzun zamandir bu sucglamaya kars: [Panislamizmin bir komplo oldugu iddiasi] savunma
yapmaktadir; 6rnek olarak bkz. el-Menar 10 (1907), 589 vd.; Avrupa’nin "Panislamizm" hakkindaki
iddialar1 Gizerine bkz. Riza, el-Hildfe, 124 vd.

173 Bu nefretlerin, Anglo-Saksonlara [Ingilizlere] kiyasla Latinlerde [Fransizlar ve {talyanlar] cok daha siddetli
oldugu sikca dile getirilir. Krs. el-Feth, muhtelif sayfalar.

174 Gunumuzde en ¢ok islenen temalardan biri, Avrupa’nin kétli niyeti meselesidir. Bkz. el-Menar 20 (1917),
59; burada Aulardin Fransa’nin savas hedeflerine dair bir beyami1 aktarilmakta; bu hedeflerin
uygulanmasina dair umutlar ile birlikte samimiyetine iliskin cekinceler de dile getirilmektedir.

175 el-Menar 21 (1918), 275 vd.: Misyonerlik faaliyetlerinin siyasi rolti tizerine polemiklerin basarili bir ézeti.
Tunus’ta cikan 14 Mayis tarihli en-Nahda ile krs.: burada, “misyonerler ile somurgeciler arasindaki is
birligi"ne dair, pek ¢ok benzerinin ardindan yayimlanmis bir makale bulunmaktadir.

176 “Askeri klik” izerine atfedilen rol hakkinda bkz. 21 Agustos 1930 tarihli el-Feth.

177 Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 8-9/3, 510 vd. Muhammed Abdullah Muhib’in konferansi: “Misir'daki
ekonomik krizle mticadele yollar1”; s. 517, bu Avrupa diismanliinin nedenlerini irdelemektedir.

178 Riza, el-Hilafe, 65; ayrica Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 2, 133 vd.: “Fas’ta Fikir Hareketleri”; 6zellikle okul
mufredat: disindaki Arapca egitimin gerekliligi vurgulanmaktadir.

179 Fas’taki yerli egitime de bir gdbnderme yapilmaktadir. bkz. ez-Zehra 3/6 (1926), 415. Bahsi gecen sayfada,

Le Temps gazetesinde Stéphane Lauzanne tarafindan kaleme alinmis bir yaziya atif yapilmakta; bu yazida
Fashlarin kendi geleneklerine baghlig hatirlatilmakta ve Fransa tarafindan Fas’ta acilan egitim
kurumlarinin basarisina dikkat ¢cekilmektedir:
“Maalesef bu kurumlar, yerli halkin ihtiyaclari ve beklentileri nesnel bicimde dikkate alinmaksizin, ne yazik
ki yalnizca siyasi propaganda amaciyla kurulmustur.” Yine bkz. 3/8, 542; Ortadgretimin ilerlemesine dair
bir Fransiz istatistigi zikredilmekte; “ancak bu egitimin tamamen Fransizca oldugu” 6zellikle
belirtilmektedir.

180 Dil tizerine olan bolime ve daha 6nce belirtilen makalelere bkz.
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ortaya cikabilecek ahlaki ve dini ¢éziilmedir.18! Zaman zaman seyhlerin Islam tlkeleri arasinda
seyahat etmelerinin engellenmesi, Islami teblig faaliyetlerinin polis engizisyonuna 6zgii bir
guvensizlikle zorlastirilmasi, kimi cevrelere gore, heretik ve laik fikirlerin yayilmasini tesvik
etmeye;!82 ya da en azindan Hristiyan misyonerlerin mezhepsel asimilasyon cabalarina dolayh
destek sunmaya yéneliktir. Ozellikle ahlaki diizlemde, dini egitimin genel olarak zayiflatilmasi
ve mustehcen bir literatirin dolasima sokulmasi, samimi bir inancla oldugu kadar polemik
zorunlulugunun da etkisiyle, Bati’'nin Dogu’yu fethetmesinde kullandig manevi silahlar olarak
teshir edilmektedir. Bu ifsa, kendi icinde tutarli bir etik pietizmin Urint olan bir distince
cizgisini yansitir; Oyle ki, Yakin Dogu’yu istila eden ve Avrupa tlkelerinin ortalama ahlaki
seviyesine dair yaniltict bir izlenim uyandirabilecek bu talihsiz maddi ve beseri ihracatta
neredeyse bir komplonun varligini gérmeye meyillidir.183

Polemik ne denli sert olursa olsun, siddete cagriya déntismemektedir. el-Menar, Avrupa
uluslarinin Musliman tebaasina, adalet sinirlari icinde kalmak kaydiyla, daima sadakati telkin
etmistir; ginimutiz Blyuk Gucleri kadar giclti bicimde orgttlenmis devletlere, hangi aracla
olursa olsun dogrudan bir saldirimin sonucu o denli kesin olurdu ki, b&yle bir diistince akla
getirilmesi dahi mtimkun degildir. Ol¢tilti ve dengeli bir zihniyete sahip olan Selefiyye, kaba
coztimleri, boykot ve is birligi yapmama kampanyalarini savunan asirilik¢ci partilerden
degildir.184 Her ne kadar Hindistan 6rnegi sempatiyle izlenmis olsa da,!85 orada yayginlasan bu
tir yontemlerin, gercek bir etkililikten cok, gartltila bir s6ylemden ibaret kaldig gérilmustur.
Islam’da her an glncelligini korudugu séylenebilen “cihad” kavrami ise burada
icsellestirilmistir: Gercek muicahit, her seyden 6nce, kendi nefsiyle ve icinde yasadigl toplumsal
cevreyle giristigi mticadele sayesinde, bir glin daha iyi bir kaderi talep etmeyi mtimkutn kilacak
kulturel yeniden dogusun zeminini hazirlayan kimsedir.

“Da‘vet”186 yahut Islami propaganda, bu bakimdan cok daha giivenilir bir arac sunmaktadir.
Zira dinlerin ve mezheplerin varligini stirdiirmesi, kendilerini ancak kamusal gérintrltklerini
orgutleyebildikleri 6lctide ortaya koyabilmelerine ve ilerletebilmelerine baghidir.187 Bu y6ntuyle
da‘vet, her Muisltiman icin bir farz-1 kifayedir: Miisltiman, Islam’a ¢cagriy1 her seyden énce kisisel
tutum ve davranisiyla, ardindan inancinin ruhunu dogru kavrayisiyla, nihayet kalem ve sz
yoluyla gerceklestirmekle muikelleftir.18¢ Bu diistince bir zamanlar Resid Riza’ya, genis kapsaml
bir vaizler ve irsad rehberleri semineri kurma fikrini ilham etmistir.18° Bu girisim, Hristiyanliga
kars1 bir husumetten degil; aksine, el-Mendrin daima dikkatle ve takdirle inceledigi Hristiyan

181 Bu endise ginimuzde en canli olanlardan biridir; 6érnegin bkz. Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 2 (1931),
593-601: “Islam* ortadan kaldirmak ve Musliimanlar1 boyunduruk altina almak icin sémiirgeciligin ve
sémurgecilerin hilesi.” Bu endise aslinda eskidir; krs. el-Feth 51, 8: “Hristiyanlastirma (evanjelizasyon) bir
s6murgecilik aracidir”’; Dogu’daki ¢ok sayida misyonerin varligina isaret eder ve htikimeti “haydutlugun”
(sic) bu manevi formuna kars: uyarir; sy. 56, 3: Yemen’in, misyonerler tarafindan kurulan bir okulun
San‘a’da acilmasina izin vermeyi reddetmesi Uizerine; Mecelletti’s-Stibbani’l-Mtislimin 2, 169: “Kartaca’daki
Efkaristiya Kongresi mtinasebetiyle”.

182 Laijklik ile somuirgecilik arasinda kurulan bu sug ortakligi oldukca eskidir; bkz. 6rnegin: el-Menar 5 (1902),
192 vd., Fransa ve Islam: “Fransizlarin diinyadaki en az dindar, dolayisiyla en az fanatik halk oldugu
sOylenir. Buna ragmen, kendi tilkelerinde Hristiyanliga kars: kendilerini savunurken gosterdikleri hirsin
aynisini, sémurgelerinde Islam’ yok etmek icin de sergileyebilirler.” (Biiyik Savas’a kadar, Fransa’nin
Islam politikasina yapilan atiflar nispeten nadirdir.)

183 Bu tema oldukca eskidir; bkz. “Sark’in fethinde Bati ordularinin kullandigi manevi silahlar”, el-Menar
1/17, 299.

184 Bu yontemler bir donem el-Feth dergisi tarafindan glindeme getirilmis, ancak kisa stirede bunlardan
vazgecilmistir (29 Agustos 1930 tarihli say).

185 Hindistan’'daki Miisliman hayati, Kahire'deki Islamci basin tarafindan her zaman yakindan takip
edilmistir. ez-Zehra dergisinde yayimlanan Aligarh Universitesi, kurucusu, teskilat yapisi ve isleyisi tizerine
bir incelemeye daha 6nce deginmistik (5/7-8 (1928), 508 vd.). Sevket Ali, Misir’a yaptigl son seyahat
sirasinda Gen¢ Muslimanlar Cemiyeti tarafindan agirlanmistir. Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 2, 136.
Ayrica Omer Fahuiri, Romain Rolland’in Gandhi’nin Hayatt adli eserini Arapcaya yeni terclime etmistir.

186 Islamda “propaganda” kavramu [Intisdru’l-Isldm] ve bunun Islam’in hizli yayilisindaki rolti tizerine bkz. el-
Menar 21 (1918), 81 vd.; es-Sealibi’nin “Islam’in yayilmas: icin giice ve kilica ihtiyact yoktu” baslkl
makalesiyle krs. (Mecelletii’s-Stibbani’l-Miislimin 2, 383 vd.).

187 el-Mendr, daha 3. ciltten itibaren Islami dawvetin aciliyetini bizzat Islam’n bekasmnin sarti olarak
sunmustur: “Davet, Dinlerin Can Damaridir” yazisina bkz. 3 (1900), 457 vd.

188 Muhibbtiddin el-Hatib’in, Muhammed es-Said ez-Zahiri'nin Islam’n kendi propagandasini érgiitlemesi ve
misyonerlerinin isini kolaylastirmasi gerekliligi tizerine yazdig: risaleye yazdigi 6nsoz; asagiya bkz.

189 Projenin tarihcesi icin bkz. el-Menar 14 (1911), 41-67.
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kurumlarinin, zekice kavranmis bir taklidinden kaynaklanmistir.190 Sé6z konusu diistince,
uygulama asamasinda basarisizliga ugramis olsa da, hala canliligini korumaktadir. Bunun en
acik gostergesi, Ezher'de vaaz ve hutbeye yonelik ihtisaslasmis bir bélimutin kurulmas: ve
Islam’in propagandasim o6rgiitlemesinin gerekliligi tizerine kaleme alinmis iki risalenin
yayimlanmis olmasidir.191 Bu faaliyet, basin, cemiyetler, hac, bildirilerin cogaltilmas1 ve
Ozellikle de —son donemde es-Siydse gazetesinin cekinceleri ve elestirilerine kars: siddetle
savunulan, kiskanc taleplerin kusattigi ve reformu tamamlanamamis olan— vaaz klrstisti192
araciligiyla etkili eylem imkanlar: bulabilmektedir.

Béylesi bir propaganda [teblig faaliyeti], ancak genis kapsamli bir Islami kenetlenme ruhuyla
tasavvur edilebilir; Nitekim bu ruh, el-Feth ve Gen¢ Miisliimanlar Dergisi’nin programlarinin
temel unsurlarindan birini olusturmaktadir.193 Birlestirici eylemini sonuna kadar gbéttiren el-
Mendr, daha 1897’de Sii Islam ile yakinlasmanin hayati énemini idrak etmisti.!% Bu
yakinlasmanin zeminini; Suriye’de Saida cevresindeki unsurlarla —burada Arif ez-Zeyn, son
derece zengin muhtevasiyla dikkat ceken el-frfan dergisini yénetmekteydi—; Irak’ta Kazim el-
Horasani ve Hibettiddin es-Sehristani ile; Hindistan’da 1910°dan itibaren ve nihayet ¢cok yakin
bir dénemde Kahire’de hazirlamaya girismistir.195 Boylesi bir uzlagsma iradesi, ilk dénem
Islami’nin, sonradan ortaya cikan doktriner ayrismalari —Ibn Sebe’nin komplosu ve ilk Yahudi
muihtedilerin mtiminler arasina nifak tohumlar1 ekmek amaciyla ortaya c¢ikan ayrimlari—
tanimadigr yontndeki derin bir kanaate dayanmaktaydi.!9¢ Bu irade, eylem duzeyinde
mesruiyetini ise; dis tehditlerin cesitliligine kars: bir ortak cephe ile cevap verme konusundaki
acil ihtiyactan aliyordu.!97

Bu itibarla oOnerilen yontem, her iki tarafin da kendi doktrinini karsilikli hosgért
cercevesinde muhafaza etmesi ve mevcut yakinliklarin taninmasi esasina dayanmalidir.198 Bu
yakinliklar arasinda Islam’in bes temel ilkesinin kabulii, benzer bir ahlak anlayisi ve Hz. Ali ile
ailesine yonelik Stinni saygi yer almaktadir. Arap tulkelerinde ulusal ve irk temelli yoénelimlerin
benzerligi, siyasal ve toplumsal eylemin genel hatlarinin esgtidiim icinde belirlenmesine imkan
tanimaliydi. Savas’tan bu yana, bu mutabakatin ortak tepkiler tecriibesiyle kendini goésterdigi
inkar edilemez. el-Mendrin, iimh Sii cevreler nezdinde hatirn sayilir bir itibar gérduga
anlagilmaktadir. Saida’daki el-frfan dergisi de, son dénemdeki Avrupa karsiti olarak
nitelendirilen bazi polemiklerinde, Stinni Islamin protestolarina katilmaktan geri
durmamistir.’9® Cogu zaman, yalnizca disaridan gelen bir saldiriya karsi ortak bir tepki
biciminde beliren bu durumlar sayesinde, bliytik capl Islami uzlasma ve kenetlenme
hareketleri sekillenebilmis; Araplar bazen Tirklere duyduklar nefreti unutabilmis ve Islam’in
iki buytk yorumu arasinda bir yakinlasma girisimi basar: sans1 yakalayabilmistir.200

Buna ragmen uzlastirllamaz goérts ayriliklart varligini stirdiirmektedir. Asirt uclardaki

190 Ornek i¢in bkz. Riza, el-Hildfe, 87. Ayni zamanda ¢agdas Muisltiman apoloji literatiirtine oldukga genis bir
katki da saglamistir. Krs. Siibehatii’n-nasdra ve hiicecii’l-Islam.
19

—_

Bunlar arasinda, Muhammed es-Said ez-Zahiri’nin el-Islam fi hacetin ild dd‘ve ve’t-tebsir adli eseri (Kahire,
1349) zikredilebilir; ayrica Muhammed el-Hidir Hiiseyin, ed-Da‘ve ile’l-islah (Kahire: Selefiyye Matbaasi,
1346) adli esere de bkz.

192 Daha ilk yilindan itibaren hutbenin/vaazin kullanilmas1 distntlmusttr, 1/312 vd. Bu son polemik
Uzerine bkz. 18 Eyltl 1928 tarihli es-Siydse, “Yerel Haberler” stitunu ve 22 Eyltl 1927 tarihli el-Feth 63,
8. Genel olarak hitabet ve vaaz hakkinda bkz. ez-Zehra 1/4 (1924), 280; 2/9 (1925), 584.

193 Misliimanlarin birbirini daha iyi tammmasimin gerekliligi Uzerine Mecelletii’s-Stibbani’l-Miislimin’de
yayimlanan oldukc¢a anlamli makale dizisi, 2. yil, 253-345; 431 vd.

194 el-Menarin Siilere yonelik tutumunun son derece iyi bir 6zeti, bizzat Resid Riza tarafindan verilmistir: 31
(1930), 290 vd. Sia karsit1 polemik niteligindeki baslica makaleler ise su risalede bir araya getirilmistir: es-
Stinne ve’s-Sia ev el-Vehhdabiye ve’r-Rdfiza (el-Menar Matbaasi, 1347).

195 Ozellikle el-Mendr 31 (1930), 291°de bu hatirlatilmaktadir.

196 Riza, es-Stinne ve’s-Sia, 4-5.

197 Riza, es-Siinne ve’s-Sia, 14-15.

198 el-Menar 31 (1930), 294.

199 Bkz. Kasim 1930 tarihli say1; Sekib Arslan’in Tetuan’da c¢ekilmis bir fotografina yer verilmistir; ayrica bkz.
Aralik 1930 tarihli say1. Islam diinyasina “Berberi meselesi” hakkinda sunulan bu izahat, Vadi’n-Nil,
Halep’teki el-Camiatii’l-Islamiye ve la Nation Arabe dergilerinden esinlenmistir. Makale “Fasli Mtisliiman
Kardeslerimiz” imzasini tasimaktadir ve tislup bakimindan oldukca ol¢tiltdur.

200 R M.M. 18 (1912), 214°de, Italya’nin Trablusgarp’ta Turkiye'ye yénelik saldiris1 vesilesiyle bu zaten acikca

gosterilmisti. Islam’n iki formu [Stinni-Sii] arasindaki bu yakinlagsma girisimi hakkinda ayrica bkz. 26

Kasim 1911 tarihli el-Mtieyyed gazetesi.
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gruplar kendi konumlarinda israrcidir. Yakin zamanda Abdulhiiseyin Serefeddin tarafindan
Onerilen; ilahiyatcilar ile hukuk alimleri [kelamcilar ile fakihler] arasinda nesnel ve nezih bir
tartismaya ve temel ihtilaf konularinda —Hilafet meselesi ile Hz. Ali'nin ve diger sahabilerin
faziletlerinin karsilastirilmasi— bir uzlasiya baglanmasi yéntinde ileri stirtilen 6neri, karsilikli
tavizlerin 6ntint acmaktan ziyade, her biri kendi Gstinltigtine kesin bigcimde iki bakis a¢isini
daha da keskinlestirme riski tasimaktadir.20! Muhsin el-Emin el-Amili’nin Ibn Teymiyye ve
Vehhabilere yonelik elestirileri ile Faysalin hareketi sirasindaki tutumu, el-Mendr tarafindan
daha o6nce de hayli sert tepkilerle karsilanmisti. Geng¢ Miisliimanlar Dergisinde (R.J.M.)
yayimlanan ve Ahmed ed-Derdiri'nin Hz. Omeri sahabenin en alimi olarak &vdigi bir
methiye,202 el-Irfan’da Abdiilhiiseyin Serefeddin tarafindan ele alinmis ve bu durum, R.J.M.nin
tam bir tarafsizlikla yetinmesine ragmen, polemigin yeniden alevlenmesine yol acmistir. TGm
bu gelismeler, samimi uzlasma iradelerine ragmen, Masrik cevrelerinin de oldukca glic gérdtgt
bir mutabakat ihtimalini ciddi bicimde zedelemektedir. Her haliikarda bu tablo, el-Mendra,
“gulat’in uzlasmazligini; doktriner sapkinliklarin, hilafetin siyasal cokiisintin ve cagdas
Islam’da dismanlarinin ilk ve tek yararlanicisi oldugu i¢c bélinmisligiin  koékensel
nedenlerinden biri olarak teshir etme imkani vermektedir.203

1883’te Efgani ile Muhammed Abduh, Avrupa kamuoyuna hitap etmenin saglayabilecegi
maharet ve etkiyi acik bicimde sezmislerdi. Bu diistince, aradan gecen stre icinde olgunlasarak
yol almistir.204 Nitekim ez-Zehrd, el-Feth ve el-Mendr buglin her zamankinden daha giicli bir
bicimde, Avrupa’nin Islam ve Araplar hakkinda ne séyledigiyle ilgilenmenin zorunlu oldugunu
vurgulamaktadir.205 Bu baglamda Avrupa oryantalizmi, belirli bir ragbet gérmektedir. Ancak bu
ilginin, oryantalizmi fazlasiyla kolayca apolojetik ya da polemik amach kullanarak, onun
yontemlerine —sonuclar1 degilse bile— nesnel bicimde egilmenin saglayacagi imkanlardan
mahrum kalma riski tasidigi da dile getirilmektedir.26 Bu nedenle, cesitli vesilelerle, Avrupa’nin
farkli tlkelerinde, bizdeki sosyal belgeleme merkezlerinin o6rgitlenmesini 6rnek alan bilgi
burolarinin kurulmas: énerilmistir.207 Milletler Cemiyeti'ne (S.D.N.) iletilen pek cok dilek¢cenin
ardindan yasanan hayal kiniklig1 ise, insani liberalizmiyle bilinen siyasal partiler nezdinde
sempati kazanmanin —bildirilerindeki hiimaniter séylemden az ya da cok etkili bir destek
umulabilecek cevrelerle temas kurmanin— daha isabetli bir taktik olabilecegini
distindirmuistiir.208 Hatta Avrupa’daki mevcut bélinmuisliglin, gecmiste sikca kendiliginden
ortaya cikan rekabetleri bilincli bicimde harekete gecirerek degerlendirilmesinin dahi mtimkuin
olabilecegi ihtimali dile getirilmektedir.

Hakli olarak kabul edildigi tizere, Fransiz etkisi Islam diinyasinda iki yénltidiir. Bir yéni,
Suriye’de Cizvitlerin yerlesmesine, actiklar: okullar ve kurduklar gazeteler araciligiyla Fransiz
dili ve kultart icin yartttikleri benzersiz propaganda faaliyetine kadar uzanir.209 Diger yonu

201 En son polemik, el-Mendar 32/1 (1931), 62 vd. bulunmaktadir.

202 Mecelletti’s-Stibbani’l-Mtislimin 1, 10, 665; 2. yil, s. 247 vd.; Ahmed ed-Derdiri, el—frfdn ile el-Menar
arasindaki polemigin kékenlerini hatirlatmakta ve Resid Rizd’nin cevabini oldugu gibi aktarmaktadir;
ancak Ahmed ed-Derdiri burada oldukca uzlasmaci bir tavir takinarak her iki bakis acisini da kaydetmekle
yetinmektedir.

203 Ornegin, Nisan 1926 basindan itibaren, 27. cilt Giris béliimii, 1-18. Islam iceriden tehdit eden tehlikeler
arasinda asirt Siilerin fanatizmi de sayilmaktadir, s. 11.

204 el-Feth 65 (Ekim 1927): Kahire’den baslayarak, ardindan Arapca konusan tlkelerde ve nihayet Avrupa’da
asamali bir sekilde bir “Islam kamuoyu” olusturulmasi gerekliligi tizerine. Ayrica 6zellikle Haziran 1931
tarihli 253. say1, éngdrilen farkli miicadele araclarini listeler ve Avrupa kamuoyunda Islam lehine bir
gorus olusturulup kullanilmasinin hayati énemine vurgu yapar.

205 ez-Zehra dergisi bunu programina dahi almistir. bkz. 1/1 (1924), 44. Ayni1 sekilde, Turkiye’deki gelismeleri
yakindan takip etmeyi hayati bir zorunluluk olarak gérmekteydi. Bkz. 1/1 (1924), 1 vd.

206 Ornegin el-Mendar 27 (1925), 223 vd.: Lothrop Stoddard’in Isldm’in Yeni Diinyast adli eserinin Arapca

terciimesine dair 6vgil dolu bir degerlendirme; el-Menar 30 (1929), 33: Sicardin Le Monde Musulman dans

les Possessions Francaises |[Fransiz Sémiirgelerindeki Mtisliiman Diinya] Fransiz Sdmiirgelerindeki

Miisltiiman Diinya adli eserine yonelik bir elestiri; el-Mendr 30 (1929), 140: Islam ve Araplar lehine Alman

alimlerin tanikliklari vb.

el-Feth 161 (Agustos 1929), 1 vd.

208 Bazi durumlarda Radikal-Sosyalist veya Sosyalist partiler kastedilmektedir; krs. 6rnegin Tunus’taki en-
Nahda gazetesi (15 Mayis 1925), Rif Savasi sirasinda, Rif lideri ile onurlu bir barig yapilmas: konusunda
tim umudunu Radikal Parti’ye ve onun pasifist tutumuna baglamisti.

209 Kuzey Afrika’da gerceklestirilen benzer bir calismayla karsilastirilabilir: Mgr Alexandre Pons, La Nouvelle
Eglise d’Afrique ou le catholicisme en Algérie, en Tunisie et au Maroc depuis 1830 (Tunus: Librairie Louis
Namura, 1930).

20
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ise, XVIIIL. ytiizyilin iyimser ve ilerlemeci rasyonalist ideolojisinin etkisidir. Bu etki; ceviriler, Misir
Seferi ve Fransiz Devrimi’nin Avrupa’ya yaydigi vatan fikri ile halklarin kendi kaderini tayin
hakk: distincesinin benimsenmesi yoluyla cagdas Arap edebiyatina ntifuz etmistir. Bununla
birlikte, kimi durumlarda Hristiyan ve ulusal misyonerligin 6l¢ctistiz bir gayreti, hedeflediginin
tam tersine sonuclar dogurmakta; tetikledigi Islami tepkilerle kendi amacini bosa
cikarmaktadir. Nitekim Le Chateliernin Conquéte du Monde Musulman [Islam Diinyasinin Fethi
adli eserinin Arapc¢aya cevrilmis olmasi, bu hassasiyetin yeni bir 6rnegini teskil etmektedir.210
Bir biiyiime krizi olan mevcut krizden, Islam’n yenilenmis bir glicle cikmasi ihtimal disi
degildir. Zira bir apolojetik sOylem, bir inanci koékenlerini yikici bicimde sorgulamaya
zorlamaktan ziyade, onu kendisine atfettigi erdemleri coskuyla ideallestirmeye daha da kesin
bir sekilde sevk edebilir.

Iste, hiikim verme isini bizden farkli nitelikte belgelere sahip olanlara biraktigimiz bir
davanin genel unsurlart bunlardir. Kendi payimiza ise, kisilere iliskin mulahazalardan
siyrilarak dogrudan tartismanin 6zline yonelmenin; gazetecilik polemiklerine bazen eslik
edebilen yanilgilar1 ve hatta gértintir kétti niyeti cesaretle bir kenara birakmanin gerekli
olduguna inaniyoruz. Artik, tarihsel elestirinin kaynaklarini acgiga c¢ikarmas: gereken
yonlendirici ima ve menfaatci iftiralardan vazgecmenin; Musliman Dogu’yu bize yalnizca
glvensizligimizi, hatta dismanlhigimizi hak eden uzlasmaz bir toplum olarak goésteren bu
bakisin terk edilmesinin zamani gelmistir. Her seye ragmen, yer yer ytkselen bu itirazlarin —
ne kadar asir1 goérinlr olurlarsa olsunlar— 6ztinde, samimi Muslimanlarin itirazlar1 olup
olmadigini sormak durumundayiz. Zira bu cevreler, bizim cogu zaman nesnel ve nezih bir
belgelemenin gerektirdigi durtstligth ihmal eden bir kayitsizlikla davrandigimizi tespit
etmektedir. Kendi kultirlerinin geleneksel bicimine siki sikiya bagh olan bu insanlar, onun
yetersizliklerinden en ¢ok zarar gérenler degil midir? Kendi ge¢mislerinden basitce vazgecmeyi
reddetmeleri, bir “sadakatsizlik” degil; aksine, hicbir zaman geri ¢evirmedikleri bir sadakatin
karsihiginda, dinin, hukukun ve dilin i¢ mantigiyla uyumlu evrimci ve 1slahatci bir siyasetin,
etkin bir iyi niyet ve gercek bir sadakatle ele alinmasini talep etmeleri degil midir?2!! Nitekim
birkac¢ yil 6nce taninmis bir oryantalistin kaleme aldigi bir 6lim ilaninda dile getirildigi gibi,
buglin her zamankinden daha fazla gercek temasin kurulmasi icin calismak gerekmektedir.
Ayni sekilde, herkes nezdinde gtivene dayali bir sempatiyi hak etmek ve her seyden 6nce, “en
degerli olan ve eksikligi ginimtiztin pek cok otoritesi nezdinde bu denli aci bicimde hissedilen
o insani belgelendirmeyi”212 edinmekle yuktmltyz.

Sonuc

Esasen yalnizca kitaplara dayal bir belgeleme, Selefiyye hareketinin yayilma alani ve basari
ihtimalleri hakkinda kesin bir hukiim vermemize imkan tanmimaz. I[slam’a dair
degerlendirmelerimiz, ancak toplulugun manevi misafiri olmayr hak ettigimiz 6lctide bir
guvenilirlik ve deger kazanabilir. Bununla birlikte ortodoks islahatcilik, mevcut yonelimi
itibariyla Islam’in en giiclii dinamiklerinden birini arkasina almis durumdadir: Stinnet’e baglhilik
ve “Selef-i Salihin”in ideallestirilmis 6érnekliginin etkin bir taklidi. Bu egilim, her daim canliligini
koruyan bir gli¢ olmakla birlikte, kriz dénemlerinde Hanbeli karakterli bir dip dalga seklinde
belirgin bicimde ortaya ¢ikmaktadir.213 Doktriner ve milli gecmise ydnelen bu donts, benzer
tim hareketlerde oldugu gibi, asir1 uyarilmis bir yasama icglidiistine isaret eder. Ustelik bu
donus, yerli zeminin yabanc: etkilerle doyum noktasina kadar beslendigi bir anda ortaya

210 Goéruntige gore bununla yetinilmek istenmemektedir. el-Feth’in Mayis 1931 tarihli, 251. sayisinda yer alan
kisa bir not, séz konusu geviriyi onaylamakta; bunun biitiin Islam dinyasina yayilmasini ve vaizler ile
Ogretmenlerin eline verilmesini talep etmektedir. Hatta eserin Farsca, Turkce, Urduca ve Malaycaya
cevrilmesinin de gtindemde oldugu anlasilmaktadir. Béylesi bir ¢eviri projesi aslinda yeni degildir: el-Menar
15 (1912), “el-Garat ale’l-Alemi’l-islami” baslikli makaleler dizisi, 229, 369, 442, 511, 605, 667, 764 (=
RM.M. 16 (1911)).
Kanaatimizce, “ruhlarin sémurgelestirilmesi” olarak adlandirilan olguya kars: yurttilen tartismanin 6za
burada yatmaktadir. Bkz. el-Feth 59, 8; ayrica sy. 181 (Ocak 1930): “Dogu’da ktilttirel somurgelestirme”.
212 Sir Mark Sykes’a ait olan yazi i¢cin bkz. R.M.M. 36 (1918-1919), 8 vd.
213 Lammens tarafindan L'Islam: Croyances et Institutions (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1941), s. 232°de
acikca belirtilmistir: “Peygamber’in stinneti —ki bu, Peygamberin uygulamas: olup Selef-i Salihin
tarafindan da takip edilmistir— disinda kurtulus yoktur. Stinniler adlandirmasinin ve daha modern bir

terim olan Selefiyye’nin, yani Atalarin taraftarlar: ve taklit¢ileri anlamindaki adlandirmanin ilan ettigi ilke
budur.” Selefiyye hakkinda ayrica 6zellikle bkz. s. 182, 239, 260, 270, 273, 276, 279, 288.
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cikmaktadir.214 Bu yodnelis, merak alanlarinin daralmasi anlamina gelmekten ziyade, son derece
glncel kavramlarin yeni bir ritimle i¢sellestirilmesi sayesinde, makul bir modernizme istirak
etmektedir. Tekniklere ve bilimlere duyulan bu ilgi —ki farkli doénemlerde bizde de
gorulmustliir— geleneklerine en fazla sahip c¢ikan Mduslimanlarin dahi, hicbir doktrin
blutintntn ardisik tashihler olmaksizin yasayamayacagini kavradiklarimi géstermektedir. Bu
tashihler cogu zaman apolojetik bir bicim alir ve doktrini, ¢agin canl diistincesiyle yeniden
temas ettirir.

Kabul etmek gerekir ki, program uygulamaya gecirildiginde, onu teorik dtizeyde sekillendiren
uyumlu denge bazen kaybolabilmektedir. Bununla birlikte, her seyden 6nce, hareketin Arap
karakteri, hem glicinii hem de zayifligini olusturmaktadir. Ttirkiye, kanonik 1slahatciliga hicbir
zaman belirgin bir ilgi gdstermemistir. Kahire ise —0zellikle kamu hizmetlerini yalnizca Misir
kokenli kadrolarla donatma yéninde bir egilim benimsediginden beri—215 Arap olmaktan ziyade
Araplasmis bir merkez olarak; Irak, Filistin ya da Suriye’nin sahip oldugu gecirgenlige sahip
degildir. Buna karsilik, Selefiligin daha belirgin ntifuz alanlarina, Kuzey Afrika’da;216 6zellikle
Konstantin217 ve Tlemsen gibi merkezlerde daha kolay rastlanmaktadir. Daha yakin dénemde
ise Fas, belki de basit bir tesadiiften 6te anlam tasiyan bir paralellik icinde, Mahzen’e yonelttigi
talepler listesinde, ortodoks i1slahatciigin hem ruhunu hem de ayrintilarini yeniden
Uretmistir.218

Islam ile Hristiyanhigin tarihsel gelisim cizgileri arasindaki benzerlik dikkate alindiginda,
Selefiyye 1slahatciliginin ciddi bir tehdit olarak gérmesi gereken tehlikenin, Islam tilkelerinde
baska yerlere kiyasla daha egitimsiz ve daha amorf olan kitlelerden gelmeyecegi kolaylikla
anlasilir. Zira bu kitleler, dinin digsal bicimlerine olan baghliklar sayesinde, aksine, son derece
elverisli bir teblig ve propaganda zemini sunabilmektedir. Zaman zaman dile getirildigi tizere,
Avrupa’da laikligin vakti gelip catmistir.219 Eger durum bdyleyse, paralel bir gelisim mantigi ve
dogrudan bir etkilesim yoluyla, laik fikirlerin Islam tilkelerinde yayiliminin hiz kazanmasi da
ihtimal dis1 degildir. Bu fikirlerin benimsenmesi, ayrica, dlizenli bicimde 6rgtitlenmis bir ruhban
sinifinin yoklugu, basinin mevcut yonelimi, egitimin niteligi ve —atalari kuttablar gibi— esasen
sektler bir kultirle yetismis, toplumsal kékenleri itibariyla ydnetici siniflari olusturmaya aday
memurlarin egitimi sayesinde daha da kolaylasmaktadir.220 Bu tehlike, cabalarinin agirlik
merkezini glinimuizde pedagojik reforma yoneltmis bulunan Selefiyye'nin goéztinden kacmis
degildir.221 Bu bakimdan egitim reformu, hem okul érgltlenmesinin teknik boyutlariyla hem de
cagdas Musliman dlinyasinin siyasal sosyolojisiyle ayni1 anda ilgilenenler icin hayati bir mesele
olmay1 stirdirmektedir.

Gelecekteki yonelim ne olursa olsun, biz; ideallerine olan bu sarsilmaz inancin, 6ztinde
Islami bir nezaketin [urbanité] ve buna eslik eden dinamik bir enerjinin korunmasini temenni
ederiz. Zira vicdanlarin metalastigi bu donemde, Kahire Selefiyyesi’ni son derece kiymetli bir

214 Bu tir ulusal ge¢mislere dontuislerin genelligi ve bunlarin ifade ettigi derin anlam hakkinda bkz. Fernand
Baldensperger, La Littérature: Création, Succés, Durée (Paris: E. Flammarion, 1913), 135.

215 Gibb’in de gosterdigi Uzere, edebiyatta da ayni yodnelim s6z konusudur. Artik Libnanli degil Misirl,
Hristiyan degil Musliiman olan; iyi bir Arap kultlirine sahip ama her seyden 6nemlisi, Bati’y1 kadim
kékenlerinden itibaren inceleyerek onu ¢ok daha iyi taniyan yeni Misir ekolii.

216 Neo-Hanbelilik goérintiminden arindirilmig, genis anlamiyla Selefiyye diistincesine baglanabilecek
nitelikte olan su beyan, Aralik 1930°da Kuzey Afrikali Ogrenciler Genel Kurulu’nda dile getirilmistir: “Suna
ikna olmaliyiz ki, Fransizca calismak bizim icin bir amag degil, sadece bir aractir; eger onu 6greniyorsak,
bu Avrupa’nin ilim ve yéntemlerini kendi ¢cevremize tanitmak icindir. Niyetimiz asla kendi sahsiyetimizden
ve kultirimutizden vazgecip yabanci bir kaliba asimile olmak degildir.”

217 Konstantin’de el-Menar (19 (1916), 798), Selefi mecmualarin en iyi gelenegini stirdliiren es-Sithab dergisine
dikkat cekmisti.

218 Bilindigi Uzere bu talepler, zamaninda Musliman gazetelerin neredeyse tamami tarafindan yeniden
yayimlanmistir. Bunlarin bir dokimt el-Mendr ve Mecelletii’s-Stibbani’l-Mtislimin 2 (1930),167 vd.’de
bulunabilir.

219 Charles Guignebert’in fikridir: Le Christianisme Médiéval et Moderne (Paris: E. Flammarion, 1922), 312.

220 Burada, M. Massignon’un Collége de France’ta (1926-1927) verdigi “Islam’in laiklesmesi ve bu stirecin
etkenleri” baslikli derslerinden esinlenilmistir.

Bilindigi tizere bu mesele, Abduh’un reformist distincesinin temel kaygisini zaten olusturmaktaydi. el-
Menar da bunu yakin zamanda yeniden hatirlatmistir. Bkz. 32 (1931), 21. Nisan 1932 tarihli Cemiyyetii’s-
Stibbdni’l-Miislimin dergisinin, “Misir Universitesi'nde ve dini égretim kurumlarinda Misliiman dinini
korumak” amaciyla yurtttigd kampanyaya ayrilmis 6zel sayisi, bu durumun son derece c¢arpici bir
Ornegidir.
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azinlik haline getiren de tam olarak budur —yeter ki, nerede bulunursa bulunsun ve hangi
ideale yaslanirsa yaslansin, fikri bagimsizlik ve eylem cesareti hala takdir edilebilsin.

Henri LAOUST
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