YEMEN’DE BiR iBNU’L-ARABI MUDAFIii: MECDUDDIN
el-FIRUZABADI

Giildane Giindiizoz*
Oz

Nazari irfan konusunda en biiyiik alimlerden biri olan Seyh-i Ekber
[bnii’l-Arabi’nin fikirlerinin Yemen’de yayilmasim saglayan sifiler
cogunlukla Yemen’e sonradan disaridan gelmis olanlardir. Bir bagka
ifadeyle Yemen’in i¢ dinamiklerinden ziyade disaridan gelenler
tarafindan bu fikirlerin transfer edildigi anlasilmaktadir. Bu sifilerin
sayist az olsa da bolgeyi etkileme diizeyi yliksek olmus ve onlarin
diisiinceleri 6zellikle hicri sekizinci ve dokuzuncu yiizyillarda bu
bolgede biiyiik bir hiisn-ii kabul gormiistiir. Ancak Ibnii’l-Arabi’nin
goriislerinin beklenmedik sekilde hizla yayilmasi medrese cevresini
rahatsiz etmistir. Ozellikle fakihler zaman zaman Yemen’de Ibnii’l-
Arabi takipgilerini siddetli bir sekilde elestirmisler ve bu konuda
reddiyeler yazmislardir.  Ibnii’l-Arabi  diisiincesinin ~ Yemen’de
yayginlagsarak fukahanin elestirilerine karst miidafaa edilmesinde
Yemen’e yine disaridan gelen diger bir stfi alimin biiyiik katkilar
olmustur. Bu kisi sozliik¢iilik alanindaki birikimi ile tanman
Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k(b el-FirGzabadi’den (6. 817/1415)
baskas1 degildir. Firtizabadi ile bu donemde sifilere liderlik eden Ismail
b. Ibrahim el-Ceberti arasinda siki bir bag vardir. Ceberti medresesi
[bnii’l-Arabi’nin ve Firfizabadi’nin eserlerini yaymis ve bu, Yemen’de
biiyiik bir etki yapmistir. Bu eserlerin, Ceberti medresesi eliyle
yayllmas: {izerine medrese hocalar1 6zellikle vahdet-i viicid gibi
konularda stfileri elestirmeye baslamistir. Oyle ki bazen bu ¢atismay:
durdurabilmek i¢in zamanin iktidar1 devreye girmek zorunda kalmuistir.
Bunun iizerine Ibnii’l-Arabi diisiincesini reddetmeye ve bu goriisleri
cliritmeye yonelik olarak pek cok fakih reddiye yazmiglardir. Bu
makale, Yemen’e disaridan gelmis kadi Firizabadi’nin, alim ve fakih
kimliginin yaninda onun bir Ibnii’l-Arabi miidafii olarak, bilinmeyen
bir bagka yoniinii incelemektedir. Onun dzellikle kad: ibnii’l-Hayyat’m
Naziru’s-Sual ve’l-Cevdb risalesine reddiye olarak yazdigi Risdle fi'r-
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Red ‘ale’l-Mu ‘terizin ‘ald Ibni’l-‘Arabi: Reddii’l-Mu ‘tezirin ale’s-Seyh
Muhiddin’i ve bilahare kaleme aldig1 el-Igtibdt bi Mu ‘Gleceti Ibni’l-
Hayyat fi Ecvibeti Mesd'ile Sii’ile ‘anhd bi-Hakki Muhyiddin [bni’l-
‘Arabi: el-Igtibat bi Mu‘dleceti Ibni’l-Hayydt’t konumuz acisindan
Onem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ibnii’l-Arabi, Firtizabadi, Yemen, Tasavvuf,
Fukaha.

an Ibn al-Arabi Defender in Yemen: Madjd al-Din al-Firazabadi

Abstract

The sufis that spread ideas of Ibn al-Arabi known one of the
greatest scholars of theoretical wisdom as al-Shaykh al-Akbar in
Yemen are mostly migrated to Yemen from foreign countries. In other
words it is understood that these ideas were transferred from foreign
countries rather than from the internal dynamics of Yemen. Although
the number of incoming dervishes was low, the level of influencing the
region was high and the ideas of these mystics have been widely
accepted in this region, especially in the eighth and ninth Hijri
centuries. However, the unexpected expansion thoughts of Ibn al-Arabi
disturbed the madrasa scholars in Yemen. Especially Islamic law
scholars have criticized the followers of Ibn al-Arabi in Yemen from
time to time. These scholars wrote reviews on the Ibn al-Arabi school
and against the dervishes who defended this school. Another
Saft scholar coming from Yemen to another country, made great
contributions in defending the idea of Ibn al-Arabi against the criticism
of law scholars in Yemen. This person is none other than Madjd al-Din
al-Firtizabadi (d. 817/1415), who is known for his superb lexicological
accumulation. During this period Isma‘il b. Ibrahim al-Jabarti was the
leader of the Sufis. There is a close connection between al-Firtizabadi
and al-Jabarti. The Jabarti madrasa spread works of Ibn al-Arabi and al-
Firizabadi. This situation had a big impact in Yemen. When these
books spread through the Jabarti madrasa, madrasa scholars began to
criticize Sufls especially about the wahdat al-wujud that adopting the
school of Ibn al-Arabi. So sometimes in order to stop this conflict, the
sultan of that period had to take action. In order to deny the thought of
Ibn al-Arabi and refute his opinions, many madrasa scholars wrote
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books. This article examines another unknown aspect of an Islamic
jurist al-Firtizabadi as defender of Ibn al-Arabi who came to Yemen
from abroad. His articles, especially Risale fi'r-Red ‘alda al-Mu ‘terizin
‘ala Ibn al-Arabi: Reddii’l-Mu ‘tezirin ‘ala al-Shaykh Muhiddin, which
he wrote as criticize in jiirist Ibn al-Hayyat’s Naziru’s-Sual ve al-Cevab
article, and later el-Igtibat bi Mu aleceti Ibn al-Hayyat fi Ecvibeti
Mesa’ile Sii’ile ‘anha bi-Hakki Muhyiddin Ibn al-Arabi: el-Igtibat bi
Mu ‘aleceti Ibnii'l al-Hayyat are very important for our topic.

Key Words: Ibn al-Arabi, al-Firtizabadi, Yemen, Stfism, Islamic
Jiirists.

Structured Abstract

The beginning of Sufism in Yemen is hijri first and second
centuries. In this geography Sufism has begun to evolve in the third
century from an ascetic life style to philosophical thought. Although
many ascetics emerged in the fourth and fifth centuries in Hijri, Sufism
was able to capture the philosophical character of Yemen in the sixth
century. With this rich philosophical backlog, Sufism began to be
independent of the other sciences in this area. As soon as began the hijri
seventh century, the star of Sufism began to shine in people’s lives.
This has led to the formation of many political movements. Some of
these political movements advocated and supported Sufism. In this
century, Yemen's Sufism was very prominent. Sufi groups in Yemen,
started to influence a lot the other groups in society

The power of Sufism has increased in the Rasiilid Dynasty period.
Rasiilid rulers took advantage of the spiritual and social situation of
Sufism. So Rastlid Dynasty was founded with help of these sufis.
These rulers had a close relationship and respect with Sufi sheikhs.
Most of the time, these rulers were educated by the Sufi sheikhs and
even consulted on some political issues. However, the madrasah
scholars and fukaha’ who did not welcome this situation were disturbed
by the sultans’ close proximity to the Sufis. During the period of hijri
796-817, the fukaha’ started the attacks against the Sufis. The sultan of
that time asked him to write a fatwa. One of the scholars who were
asked to give a fatwa is Abu’l-Tahir Muhammad b. Ya'kib b.
Muhammad b. Ibrahim al-Firtizabadi. Because al-Firtizabadi has been
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appointed as a chief kadi in 796 and he did it until he died. Firtizabadi
was on the side of the Sufis and gave a fatwa in favor of the sufis. The
number of Sufis who approved Ibn al-‘Arabi’s ideas was not enough
however his thoughts were widely accepted in Yemen. His ideas
became quite widespread in Zebid in eighth and ninth century. Even his
books became widespread in each Sufi group. During this period, some
scholars like Firtizabadi came to Yemen and Zebid from outside and
they promoted Ibn al-‘Arabi’s various philosophical ideas here.
Therefore, people’s sympathy for Sufism increased. In this period, in
terms of learning and adopting various thoughts and philosophies, there
is a complete freedom of opinion in Yemen. In this period, the works of
Ibn al-*Arabi and his followers increased in Yemen as well.

A struggle started between scholars of madrasah and the Sufis from
hijri the third century onwards in Islamic world. However, this conflict
only emerged at the beginning of the seventh century in Yemen.
Because when Sufism was detached, these discussions began in point of
the ideological framework. Madrasah scholars and fukaha’ realized the
Sufis and they began to compete with the Sufis on religious and social
prestige early this century. Fukaha” wrote articles against sheikhs of the
Sufis in this period. Actually, this opposition of scholars against sufis
was meant to be opposed to the sultan. For this reason, they could not
bring this conflict to a tragic dimension. Because all the attempts
against sufis were initiated against the palace.

A new era began for Ibn al-‘Arabi followers in the second half of
the eighth century. Sufis became more active during this period. But this
activity of the Sufis aroused the hatred of the scholars. A big debate
broke out and this has become an agenda in its own times. Later on, this
situation has spread. In fact, some historical events have originated
from this. The influence area of this Sufi group has expanded
considerably, and during this period they have dared to enter into
philosophical issues with ingenuity. The city of Zebid became one of
the centers where Ibn al-Arabi’s mysticism activities were popular.
There was Sheikh Isma ‘1l al-Jabarti among the great Sufis who believed
in Ibn al-‘Arabi. The most prominent scholars against these sufis are
Abu Bakr Muhammad b. al-Khayyat (d. 811/1408). Against this jurist
Firlizabadi wrote “el-Igtibatii bi Mu‘aleceti Ibni’l-Hayyat”. When al-
Firtizabadi wrote this tractate, the lawyers of Yemen began to attack
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him. This is a clear evidence of the Firuzabadi’s closeness to the Sufis.
In these works, he defends Ibn al-‘Arabi’s books and opinions.

Giris
Entelektiiel Durgunluktan Tasavvufi Diisiince Hayatina Dogru
Evirilme

Yemen’de tasavvuf felsefesi islam cografyasinin diger bolgelerine
gore daha gec tesekkiil etmistir (Aziz, 2011, s. 42). Baz1 arastirmacilara
gore bu durum, Yemen’in siyasl ve ekonomik izolasyonundan
kaynaklanmaktadir. Yemen bolgesinin Islam cografyasinda iicra bir
noktada bulunmasi buradaki ilmi ve entelektiiel faaliyetlerin yeterince
gelismemesi gibi bir sonucu da beraberinde getirmistir (‘Asiri, 2006, s.
41).

Diinya ticaret yollarinin Yemen ve Kizil Deniz’den, Irak’a ve Basra
Korfezi’ne kaymasi ile baglantili olarak, s6z konusu cografyadaki
entelektiiel etkinlikte hicri ikinci/ miladi sekizinci ylizyilda baglayan ve
dordiincii/onuncu yiizyila kadar devam eden bir duraklamadan
bahsedilmektedir. Bu itibarla bolgedeki ekonomik ¢oOkiis, hissedilir
sekilde entelektiiel bir ¢okiise de zemin hazirlamistir. Yemen'de gerek
siyasi istikrarin bozulmasina gerekse de ilmi, edebi ve Kkiiltiirel
bakimdan gerilemenin baglamasina temel neden olarak gdsterilen
hususlardan biri de, Islam’n ilk yiizyilindan itibaren siiregelen fetihler
sayesinde elde edilen yeni topraklara Yemen’de mukim olan pek ¢ok
alim ve arifin go¢ etmesidir. Bazi tarihgiler, s6z konusu beyin gociline
bagli olarak Yemen'in bu donemini dogrudan “entelektiiel ve kiiltiirel
durgunluk donemi” olarak adlandirmaktadirlar (Aziz, 2011, s. 222).

Yemen’de ilk tasavvufl olusum, ziihd hayati seklinde hicri birinci
ve ikinci asirlara kadar gotiiriilmektedir (Said, 2003, s. 1896). Bolgede
tasavvufun, felsefl bir sistem seklinde tesekkiilii ise yaklasik olarak
hicri tigiincii asirda meydana gelmistir. Yemen'de tasavvuf felsefesinin
bu kadar erken bir tarihe dayanmasina ragmen Kuseyri’nin Risdle’si,
Stilem1’nin Tabakdtu’s-Siifiyye’si, Stihreverdi’nin Avarifii’l-Madrif’i ve
Serrac’mn Kitabii’l-Liima °1 gibi meshur tabakat kitaplarinda Yemenli
stfi sahsiyetlerin bir ¢oguna yer verilmemis olmasi dikkat cekicidir.
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Ebii’l-Abbas es-Serci (6. 893/1488) bu boslugu doldurmak istemis ve
Tabakdtu’l-Havas fi Ehli’s-Sidk ve’l-Ihlds adli eserini kaleme almistir.
Adi1 gegen kitapta miiellif, kendi donemine kadar gelmis olan Yemenli
stfilerin biyografilerini vermektedir. Serci’nin bu kitabindan sonra bazi
baska eserlerde de Yemen sifilerinin biyografileri islenmistir (Zebidj,
1986, s. 35). Bu doniisiimde Ziinntin-1 Misri gibi ilk dénem stfilerinin
hatir1 sayilir bir tesiri oldugu soylenebilir (Aziz, 2011, s. 44). Yemen
tasavvufunun gelisim siirecinin anlasilabilmesi, oncelikle bu bolgenin
dini, siyasi ve tarihi ge¢misinin analiz edilmesine baglidir (Said, 2003,
1896; Aziz, 2011, s. 34).

1. Yemen’in Siyasi Siirecine Dair Bir Projeksiyon:

Yemen, once Emeviler’in (40-132/660-749) ardindan Abbasilerin
hiikiimranligina girmistir (132-656/749-1258). Abbasiler zamaninda
Yemenlilerin ¢ogunun, Siinni oldugu bilinmektedir. Yemen’in, merkezi
idare Bagdat’tan uzaklifi ve zorlu cografyasi, bu bolgeyi askeri
hiicumlardan ve Abbasi merkezi otoritesinin etkilerinden wuzak
tutmustur. Boylece bolge mezhepler ve dini cemaatlerin kolayca kok
saldigi yerler haline gelmistir. Bdylece Yemen, Zeydi ve Ismaili
gruplarin kontroliinde $ia’nin 6nemli bir Gissii olmustur (‘Asiri, 2006, s.
41). Ne var ki Zeydiyye ve Ismailiyye, baz1 ortak ilkelere sahip olsalar
da Yemen bdlgesinin siyasi yOnetimini ele gecirme miicadelesi
sebebiyle birbirleriyle de c¢atismislardir. S6z konusu rekabet bu
gruplarin, kendi 6zgiin kimliklerini korumak suretiyle, tam manasiyla
Sia’nin bir alt versiyonuna doniismesini engellemistir (Aziz, 2011, s.
31). 569/1173’te Eyytbiler Yemen’de Ismailiyye mezhebini ve diger
gruplar1 bastirmiglarsa da Zeydiler’e yeterli sekilde etki edememislerdir
(Aziz, 2011, s. 7).

Boylece ikinci/sekizinci yilizyilda Yemen, Sia’nin sigmag: haline
gelmistir. Bolgedeki siyasi ve mezhebil gerginlik, ylizyillar boyu bir
taraftan Zeydiler, Ismaililer ve Siinniler arasinda siddetli catismalara
sebep olurken, diger taraftan ise essiz bir entelektiiel ve manevi
atmosferin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu ortam bazi meshur
sifilerin Yemen diisiince gelenegindeki farkli unsurlar1 sentezleyerek

kokli bir birikim olusturmalarina imkan saglamistir (Said, 2003, s.
1897; Aziz, 2011, s. 7).

Abbasi otoritesi zayifladiginda, Yemen’de meydana gelen iktidar
boslugu, iilkeyi bagimsiz devletlere ayiracak derecede biiyiik bir kaosa
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yol agmistir. Kargasa ortami, ikinci/sekizinci yiizyilin sonunda Zebid’te
Abbasilere kars1 bazi kabilelerin isyami ile baslamistir. Ca‘fer es-
Sadik’m torunu el-Cezzar’in Yemen’de basar1 kazanmasi tizerine Halife
Me’mi@in, Muhammed b. Abdullah’1 isyan1 bastirmak iizere Yemen’e
vali tayin etmistir. Muhammed b. Abdullah halifeye bagli imis gibi
goriinmekle beraber aslinda miistakil hareket etmis Yemen’de kendi
iktidarin1 temin ederek kurdugu Ziyadiler hanedan iki yiizyil hiikiim
siirmiistiir (Yildiz, 1991, s. 256). Ne var ki bir taraftan Ismaililer’in
faaliyetleri, diger taraftan Imam el-HAdi Yahya b. el-Hiiseyn (6. 859-
910) tarafindan Zeydi devletinin kurulmasi, bu hanedanin daha uzun
siire yasamasini engellemistir. BOylece Yemen, merkezi otoriteden
yoksun sekilde i¢ savaslarin pengesinde bir kriz ortamina siiriiklenmistir
(Aziz, 2011, s. 8). Bu donemde kuzeyde bir Zeydi devleti
bulunmaktadir.  Giineyde ise Ismaililer’in Batini  &gretilerini
yayabilecekleri bir ortam mevcuttur (Hizmetli, 2001, s. 511).

2. Resiililer Doneminde Yemen’de Tasavvufi Olusumun
Tezahiirleri:

Yemen yiizyillar boyu siyasi ve mezhebi ¢cekigsmelerin odaginda yer
almistir. Bu kaotik ve istikrarsiz siyasi durum, gii¢lii Siinni Eyytbiler'in
569/1173’ten 628/1228’e kadar Yemen’in yonetimini ellerinde tutmasi
sonucunu dogurmustur (Aziz, 2011, s. 8). Yemen’i, -dini ve siyasi
gruplar arasindaki bu siddetli ¢catisma ortaminda- fetheden Eyyubiler,
Yemen siyasetinin ve kiiltliriiniin  gelisimine O6nemli katkilarda
bulunmuglardir (Aziz, 2011, s. 10).

Bilahare  Resililer, 632/1234’te = Misir  Eyytbilerinden
bagimsizliklarini ilan etmek suretiyle iki asr1 askin bir siire (626—
858/1228-1454) Yemen’de en parlak hanedanlardan biri olarak
iktidarda kalmayr basarmistir (Said, 2003, 1898). Restliler tasavvufi
tarikat ve akimlarin Yemen’e girmesine ve bdlgede shfi gruplarin
belirgin bir sekilde giic kazanmasmna imkan saglamislardir. Nitekim
onlarin Islam cografyasinin degisik yerlerinde fikirleri ve tasavvufi
inanglar1 sebebiyle zor gilinler yasayan bazi sifileri Yemen’e davet
ettikleri de bilinmektedir (Said, 2003, 1899). Cogu zaman Resili
hanedant ve biirokrasisi, tarikat seyhleri ile arkadashik yapmis ve
sifilerin rahle-i tedrisinden ge¢mislerdir. Hatta iktidarin, bazi siyasi
konularda sufilere danistiklar1 bilinmektedir (Said, 2003, 1898).
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Ibnii’l-Arabi ekoliiniin Yemen’de gelisip kok salmasinda Yahyavi
gibi bolgeye daha 6nce gelenlerin etkisi oldugu bilinse de hicri sekizinci
ve dokuzuncu yiizyillarda Seyh Abdiilkerim el-Cili (6. 805/1402) basta
olmak lizere disaridan gelen bagka mutasavviflarin etkisi de goz ardi
edilemez. Yemen’de Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri dzellikle Seyh Ahmed
b. Ulvan, Seyh Ebii’l-Gays b. Cemil ve Seyh Omer el-Makdisi
tarafindan  yayillmugtir.  Ayn1  sekilde Yemen’de Ibnii’l-Arabi
taraftarlarindan biri de Muhammed b. Salim b. el-Bane’dir. el-Hezzaz
adiyla meshur olan ve Ibnii’l-Arabi ekoliiniin dnemli temsilcilerinden
sayilan Seyh Radiyiiddin Ebl Bekr el-Yahyavi, kronolojik olarak Seyh
Omer el-Makdisi ve Muhammed b. Silim b. el-Bane’den sonra
gelmektedir. Ote yandan tasavvufun, Cava adasi, Hindistan ve Dogu
Afrika’ya kadar Islam cografyasinin  degisik yerlerine kadar
yayllmasinda bu Yemenli mutasavviflarin ¢ok biiyiik etkisi olmustur
(Said, 2003, 1899).

Resiililer doneminde Yemen’e ve 6zellikle Zebid sehrine disaridan
gelen ve esrafin ve halkin itimadini kazanan stfiler tasavvufi fikirlerini
buraya tasimiglardir. Yemen’in entelektiiel altyapisindan dolay1 halkin
tasavvufa sempatisi giderek artmistir. Bu sempati, Yemen’de c¢esitli
diistincelerin ve bunlara dair yazilan kitaplarin yayilmasma imkan
vermistir. Ibnii’l-Arabi’nin ve tabilerinin eserleri de bu sekilde
Yemen’de revag gormiistiir.

S6z konusu dénemde Yemen’de Ibnii’l-Arabi’nin kitaplari, sadece
tasavvufl gruplarin elinde degil, Restli sultanlarinin hazine dairesinde
de bulunmaktadir. MezcAci, Fiitiihdt'in Ibnii’l-Arabi’ye ait miiellif
hattiyla yazilmig tam bir niishasimin ~ Sultan  Nasir’in - 6zel
kiitiiphanesinde bulundugunu haber vermektedir. Bu durumu Yemen’i
ziyaret etmis bir kisi olarak Ibrahim Abdiilkadir el-Kari el-Bagdadi
sOyle anlatmaktadir: “Sultan Nasir’in kiitliphanesinde, baska higbir
kiitiiphanede rastlamadigim ve Ibnii’l-Arabi’ye ait olan bazi eserleri
gérme imkanim oldu” (Habesi, 1976, s. 81).

Nasir’m  déneminde Ibnii’l-Arabi’nin kitaplart Yemen’de ve
ozellikle Zebid’te dyle yayilmistir ki artik bu eserler cars1 ve pazarlarda
alinip satilmaya baslanmustir. Ibnii’l-Makkari Mecmii “unda bu durumu
sOyle tasvir etmistir:

Sizin aranizda bu kitaplar satiliyor ve toplaniyor,

Kabirlerdeki é6liiler bile bunlara ulagiyor.
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(Makkari, 1887, s. 14)

Kadiriyye, Rifaiyye, Magribiyye, Sazeliyye ve Naksibendiyye gibi
Yemen’de tekkeler agmis bazi tarikatlarin, tasavvufun Yemen’de
gelismesinde biiyiik etkisi olmustur (Said, 2003, s. 1900). Seyh Ehdel’e
nisbet edilen ve Kadiriyye’nin bir kolu olan Ehdeliyye Tarikati bu
bolgede tesis edilmistir. Beceliyye Tarikati’'n1 ise bazilar1 Seyh
Muhammed b. Hiiseyin el-Beceli’ye, bazilar1 ise Seyh Omer b. Hiiseyn
el-Beceli el-Miiserri‘’e nisbet etmislerdir. Yine bolgede Gaysiyye
Tarikati kurulmustur. Bu tarikat, Seyh Ebii’l-Gays b. Cemil’e nisbet
edilmistir. Ulvaniyye ise Ahmed b. Ulvan’a nisbet edilmektedir.
Zeyla‘iyye, Safiyiiddin Ahmed b. Omer ez- Zeyla‘i’ye; Hikemiyye
Tarikati, Muhammed b. Ebl Bekr el-Hikemi’ye; Uceyliyye Tarikati
Ahmed b. Uceyl’e nisbet edilirken, Haddadiyye kolu, Ebl Ma‘raf el-
Ceberti ez-Zebidi’ye dayandirilmaktadir (Said, 2003, s. 1902).

Yemen'de Ulviyye, Muhammed Ba Ulvi el-Cefri’ye; Ayderlsiyye,
Ebl Bekr el-Ayderis’a; Tavasiyye, Naruddin Ali b. Abdillah et-
Tavasi’ye; Nehariyye, Omer b. Miisd en-Nehari el-Hiiseyni’ye nisbet
edilmistir. Hemedaniyye'nin kurucusu ise Ali el-Hemedani’dir (Said,
2003, s. 1903). Islam cografyasinda hicri iigiincii yiizyildan itibaren
fakihler ile mutasavviflar arasinda ¢atisma oldugu bilinmektedir.
Fakihlerle mutasavviflar arasindaki bu c¢atisma sadece Yemen
bolgesinde degil, Sam ve Misir gibi diger Islam cografyasinda da
goriilmektedir. Ancak bu rekabet Yemen’de diger bolgelere nazaran
daha ge¢ bir donemde baslamistir. Ibn Teymiyye, Yemen’deki
tartismanin fitilini atesleyen ve bunu fikri bir miicadeleye doniistiiren
bir kisi olarak tebariiz etmektedir (Besir, 2016, s. 236). Ibn Teymiyye
vahdet-i viicild konusunda ciddi tenkitler ortaya koymustur. Ibnii’l-
Arabi gergekte kendisi, vahdet-1 viiclid tabirini kullanmasa da onun en
etkili 6grencisi Sadreddin Konevi'nin bu terimi en az iki vesileyle
kullandig1 bilinmektedir. Vahdet-i viiciidu, Ibnii’l-Arabi’nin doktrinini
ifade etmek iizere teknik anlamda ilk kullanan kisi ise ibn Teymiyye’dir
(Cakmaklioglu, 2011, s. 236).

Fakihlerle mutasavviflar arasindaki ¢ekisme Yemen’de hicri
yedinci ylizyilda 6nemli boyuttadir. Aslinda bu ihtilaf genel anlamda
Islam cografyasinda hicri iigiincii yiizyilda baslamustir. ifade edildigi
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iizere ihtilafin Yemen’de bas gostermesi daha ge¢ bir tarihte hicrl
yedinci asrin baglarinda olmustur. Bu durum, bdlgede tasavvuf
hareketinin fikri ve felsefl diizeyde ancak bu zaman diliminde tesekkiil
etmesi ile agiklanmaktadir. Hicri yedinci ylizyilin baglarinda -Yemen
Restli Devleti’nin baskenti ve en onemli ilim merkezi Ta‘iz basta
olmak iizere, Zebid, Hadramevt ve Aden sehirlerinde- fakihler,
tasavvufl gruplarin beklenmedik bir sekilde ilerleme kaydetmelerinden
rahatsizlik duymaya baslamislar ve onlarla dini ve sosyal prestij
konusunda rekabete girismiglerdir. Cok gegmeden fakihler
mutasavviflarla miicadele konusunda birlesmisler ve bu miicadele icin
Hanbeliler, Zeydiler ile is birligine girismislerdir. Bu donemde fakihler,
sifilerin ileri gelenleri ile ilgili olarak fikirlerini agik¢a sOylemeye

baslamislar ve onlarin aleyhinde eserler yazmislardir (Said, 2003, s.
1898).

3. Yemen’de Ibnii’l-Arabi Ekoliiniin Gelisim Seyri:

Daha ¢ok bir hiirmet ifadesi olarak “es-Seyhii’l-Ekber” lakabr ile
bilinen Ibnii’l-Arabi’nin tam adi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi’dir. O, 560/1165 yilinda Endiiliis,
Miirsiye’de dogmustur (Palacios, 1965, s. 5). Nesebindeki et-Tai,
soyunun Hatim et-Tai’ye dayanmasindan &tiiriidiir. Dogdugu memleketi
olmasi hasebiyle el-Endeliisi nisbesi ile de anilmaktadir (Palacios, 1965,
s. 5, 6). Omriiniin cogunu Mekke ve Suriye’de ge¢irmis ve 638/1240°da
Sam’da vefat etmistir (Palacios, 1965, s. 85, 86). Muhyiddin Ibnii’l-
Arab?’nin Yemen’in en meshur kabilelerinden biri olan Tay kabilesine
mensup oldugu gergegi goz ardi edildigi takdirde, Ibnii’l-Arabi ile
Yemen arasinda kayda deger bir bag kurulamaz (Zirikli, 1984, s. 237).
Aslinda Merakes, Tunus, Mekke, Misir, Bagdat, Musul, Kudiis,
Antakya, Dimask, Halep ve Konya’ya seyahat eden Ibnii’l-Arabi’nin
omriinde Yemen’e hi¢ gitmemis olmasi garip karsilanmaktadir. Clinkii
o, Mekke’de bulundugu sirada diger bazi1 bolgelerden ¢ok daha yakin
bir konumda olan Yemen’e gitmeyi tercih etmemistir (Palacios, 1965, s.
53). Ibnii’l-Arabi’nin Yemen’e seyahat etmemesini giivenlik endisesine
baglayanlar olmustur. Benzer sekilde eski ve yeni yonetimler arasinda
bir ¢catismaya mahal vermemek icin onun Yemen’e seyahat etmedigi
yorumlart yapilmistir (Habesi, 1976, s. 69). Ciinkii bu donem, Resli
Devletinin kurulusuna sahit olmus bir donemdir. Son tahlilde Resuli
Devletinin kurulmasi ile birlikte meydana gelen cesitli ¢atismalar
Ibnii’l-Arabi’yi Yemen’e seyahat etmekten uzak tutmus goriinmektedir.
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Her ne kadar Ibnii’l-Arabi Yemen’e gitmese de Mekke’de bulundugu
zaman zarfinda Yemen’den gelen misafirlerini agirlamis ve onlarla
uzun sohbetlerde bulunmustur. Ornegin Yemenli meshur muhaddis
Muhammed b. Ismail Ebii’s-Sayf da ibnii’l-Arabi ile hicri 609 yilinda
Mekke’de goriisiip onun felsefesi hakkinda bilgi alan alimlerden biridir.
[bnii’l-Arabi  Fiitnhdt'inda bu goriismeden bizzat bahsetmektedir
(Ibnii’l-Arabi, 1990, c. 1, s. 757). ibnii’l-Arabi’nin kitaplarinda adimi
acikca zikrettigi yegine Yemenli alim Muhammed b. Ismail Ebi’s-
Sayf tir.

Ibnii’l-Arabi ile Yemen arasindaki zayif baga ragmen bu bdlgenin
cok erken donemlerden itibaren Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini
benimsemeye meyilli oldugu goriilmektedir. Baslangigta bu, Ibnii’l-
Arabi felsefesini benimsemis bir stfi topluluk vasitasiyla olmustur.
Ustelik bu siifi topluluk ile Ibnii’l-Arabi arasinda herhangi kurumsal bir
bag mevcut degilken bu grup, onun fikirlerine sahip ¢ikmistir. Bu
sahiplenmeyi bazi arastirmacilar, Yemen’de o doénemde Hallac-1
Mans(r takipgilerinin fikirlerinin revagta olmasma baglamaktadirlar
(Habesi, 1976, s. 70).

Zebid’te Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinin reva¢ bulmasinda Seyh Ismail
el-Ceberti’nin biyiik payr vardir (Habesi, 1976, s. 122). Ceberti,
Abdiilkerim el-Cili’nin hocas1 olmas1 bakimindan ¢ok énemlidir. Cilinkii
Abdiilkerim el-Cili, Ibnii’l-Arabi’nin goriislerinden, 6zellikle de onun
“Insan-1  Ké&mil Nazariyesi’nden ©6nemli nakillerde bulunmustur
(Sahinoglu, 1988, s. 250). Ceberti’'nin karizmasi sayesinde -Yemen
stfilerinin aligilmig stifi 6rfii disina ¢iktiklarimi iddia eden- fukahanin,
stfilere gosterdikleri tepki azalmigtir (Habesi, 1976, s. 122). Ceberti
ekoliiniin en 6nemli temsilcilerinden biri de bu arastirmanin konusunu
teskil eden fakih ve alim kimligiyle meshur Mecdiiddin el-
FirGzabad1’dir (6.817/1414) (Said, 2003, s. 1902).

4. Yemen’de Bir Sifi: Muhammed b. Ya‘kib el-Firtizabadi (6.
817/1414):

Arap sozliikgiiliiglinde 6nemli bir kose tast kabul edilen Mecdiiddin
Muhammed b. Ya‘ktb (Sevkani, ty, c. II, s. 280), soyu, net olmamakla
birlikte (Ferrih, 1965, 829-845), Safi‘i fikih otoritelerinden Ebd Ishak
es-Sirazi’ye (6. 476/1083) dayanan bir Arap ailesine mensuptur.
(FirGzabadi, 1987, s.17) FirGzabadi’nin Ebii’t-Téahir kiinyesinin yani
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sira  Yemen kadiligi gorevine atifla kadi’l-kudat unvanmi da
bulunmaktadir (Sevkani, ty, c. II, s. 280). Nitekim FirGzabadi 796
yilinda Yemen’de umumi kadilik gdrevini tistlenmis, vefatina kadar da
bu gorevinde kalmistir. Firtizabadi, tasavvuf diisiincesi taraftar1 biri
olarak bu dénemde Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine dair bir rapor yazmakla
gorevlendirilmistir (Habesi, 1976, s. 119).

729/1329°da Kazer(in ya da Karzin’de dogan Firizabadi’nin babasi
da alimdir. ilk tahsilini babasindan ve Siraz’in meshur alimlerinden
goérmiistiir. Daha sonra sirastyla Vasit ve Bagdat’ta 6grenimine devam
etmistir (Ata‘ullah, 1985, s. 240-255). O, Dimask, Baalbek, Hama,
Halep ve Kudiis’te gesitli hocalardan dersler almistir (Sevkani, ty, s.
280). Muhammed b. Y0sGf ez-Zerendi (6. 747/1346) ve Omer b. ‘Ali
el-Kazvini (6. 750/1349) ilk donem hocalar1 arasindadir. Kazvini’den
(6. 750/1349) sema yoluyla okudugu Sahihii’l-Buhdri ve Ebii’l-Fezail
Radiyyiiddin es-Sagani’nin (6. 650/1252) Mesdarikii’l-Envari 'n-
Nebeviyye’si Firtzabadi’nin sadece hadisgiliginin sekillenmesinde
degil, ayn1 zamanda onun tiim hayatinda ve bilimsel yontemi iizerinde
etkili olmustur. Ozellikle Sagani, Fir(izabadi’nin sahsi ve ilmi hayatinda
ornek aldigi baslica kisidir. Radiyyiiddin es-Sagani’nin 615/1218°de
Bagdat’ta meshur stfi Ma‘rf el-Kerhi’nin (6. 200/815-16 [?]) mezarini
ziyaret etmesi ve yine Sagani'nin Cennetii’l-mualla’da sifi Fudayl b.
Iydz’in yanma defnedilmeyi vasiyet etmesi, onun tasavvufi goriisleriyle
FirGzabadi’ye etki ettigi izlenimini olusturan ¢ok onemli karinelerdir
(Gérmez, 2008, s. 488). Bazi1 kaynaklar Sam’daki hocalar1 arasinda ibn
Kayyim adin1 da zikrederler. Bu kisinin Ibn Teymiyye’nin 6grencisi Ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) olabilecegi sOylense de
Fir0zadbadi’nin 755 yilindan o6nce Dimask’a gelmis olamayacagi
diisiincesi ile bu husus siipheli goriilmiistiir (Strotman, 2016, s. 35).
Firtizabadi Kahire’de de bulunmus, orada el-Kalanisi (6. 765/1363),
Izzeddin b. Cema‘a (6. 767/1365), ibn Hisam (6. 761/1359) ve Ibn
Niibate’den (6. 768/1366) ders almistir (Sevkani, ty, c. 11, s. 280).

Firzabadi’nin tasavvufla baglantis1 konusunda en ihtilafli nokta,
ilk hocalarinin kim oldugu meselesidir. Bu soru, Firlizdbadi’nin
tasavvufa olan asinaligini ve Ibnii’l-Arabi’nin dgretilerinin muhtemel
yayginlik diizeyini de icerir. Bazi tabakat kitaplar1 onun hocalari
arasinda Ibnii’l-Kayyim adinda (Sam’da iken ona ders verdigi sdylenen)
bir kisiyi zikrederler. Bu isim bazen ibn Kayyim ez-Ziyaiyye olarak,
bazen de ayrintisi ile Ibn Kayyim ez-Ziyaiyye Abdullah b. Muhammed
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b. Ibrahim (6. 761/1360) seklinde zikredilmektedir. Hatta bir yerde
buna ibn Teymiyye'nin 6grencisi olarak da kayit diisiilmiistiir. Bu
baglamda Firizabadi’nin de asina oldugu 71bb-1 Nebevi adl1 kitabinin
“Kitabii’l-Cami‘ fi’l-Asel” boliimiinden aliman bir pasajda buna
rastlanmaktadir. Boliik porgiik ifadelerle ortaya konulan mesele,
Firzabadi’nin Ibn Kayyim el-Cevziyye ile karsilasip karsilasmadig1 ya
da sahsi terbiyesinde ondan etkilenip etkilenmedigi sorusunu akla
getirmektedir. Bu sorunun cevabi, Firlizabadi’nin Dimask'a gelis
zamaninda saklidir. en-Neccar, Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin,
Firizabadi’nin hocasi olmasinin diisiik bir ihtimal oldugunu
soylemektedir. Ciinkli Baz1 biyografi yazarlari, Firuzabadimin hicri 755
tarihinde Sam’a geldigini kaydetmislerdir. Bu durumda onun Ibn
Kayyim’e 6grenci olmasi miimkiin degildir. Ciinkii Ibn Kayyim, 751
tarihinde vefat etmistir. Ibn Hacer ise onun 750’den sonra Sam’a
geldigini ve Ibn Kayyim’i dinledigini kaydetmektedir. Buna gére ya
Fir(izabadi, Ibn Kayyim’in ders halkasinda hi¢ yer almamis ya da
onunla ¢ok kisa bir zaman goriisme firsatt bulabilmistir (Seyyid, 2004,
s. 200; Ebl Zeyd, 2006, s. 179-183). Firizabadi’nin hicri 750 yilinin
baslarinda Sam’a geldigini ve bu sebeple ibn Kayyim ile karsilasma
ihtimalinin yliksek oldugunu iddia edenler de olmustur (Strotman, 2016,
s. 35). Firlizabadi’nin ibnii’l-Arabi’nin gretilerini takdir etmesine itiraz
eden bazi kisilerle ilmi miinakasaya girdigi ifade edilmektedir (Fasi,
1990, s. 278). Firizabadi’nin Ibnii’l-Arabi’nin fikirleriyle karsilasmasi
daha sonraki bir zamanda gergeklestigi de sdylenebilir. Bu konuda ilk
ad1 gecen hocasi, Firlizabadi’nin Mekke’de 760/1358 yilinda goriistiigi
Kadiriyye Tarikati’'nin Yafiiyye Kolu’nun kurucusu olan Abdullah b.
Es‘ad el-Yafii’dir (6. 768/1367). Sonu¢ olarak mevcut bilgiler
FirGzabadi’nin Ibn Kayyim el-Cevziyye’den etkilenmesinin zor
oldugunu ancak Abdullah b. Es‘ad el-Yafii’den Ibnii’l-Arabi’nin
ogretilerini almig olabilecegini gostermektedir (Strotman, 2016, s. 35).

Kendisinden ilim elde edenler arasinda Ibn Hisam, Salahiiddin es-
Safedi (8. 764/1363), ibn “Akil (6. 769/1367), Cemaleddin el-Isnevi (6.
772/1370) ve Ibn Hacer el-Askalani (5. 852/1448) gibi alimler
bulunmaktadir (Gokkir, 2015, s. 105). Karsilikli icazet almanin yaygin
oldugu dokuzuncu yiizyilda FirGizabadi, ders verdigi gibi Ibn Hisam ve
Safedi’den ders de almigtir. Mekke’de bulundugu yillarda Mekke’ nin
Maliki kadis1 Takiyyiiddin el-Fasi’nin de (6. 832/1429) kendisinden
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ders aldig1 sdylenmektedir. Firtizabadi dil, hadis ve Safii fikhindaki
derin bilgisi ile ¢ok yonlii bir alimdir. Buna mukabil o, c¢agdaslar
Sa‘deddin et-Taftazani (6. 792/1390) ve es-Seyyid es-Serif el-
Ciircani’nin (6. 816/1413) aksine akli ilimler yerine ilgisini daha ¢ok
nakli ilimlere yoneltmis olmasi nedeniyle tenkit edilmistir. Ayrica o,
baz1 zayif hadisleri naklettigi gerekgesiyle birtakim hadis alimleri
tarafindan elestirilmistir (Firtizabadi, ty, s. 2-10).

Firtizabadi, seyahatlerinde ugradigi yerlerde devlet adamlari
tarafindan saygiyla karsilanmistir. Nitekim Bagdat hakimi Ibn Uveys,
Azerbaycan Hiikiimdar1 Sah Siica‘, Misir Sultan1 Esref, Siraz’da Tiirk
Hiikiimdar1 Timur, Delhi Hiikiimdar1 Aldeddin I. Iskender Sah ve
Bursa’da Osmanli Sultan1 I. Bayezid tarafindan biiyik bir ilgi
gormiistiir. Firlizabadi, 20 Sevval 817/1 Ocak 1415°te Olmiis ve
Zebid’te tasavvufi goriislerinden etkilendigi Cebertiyye tarikatinin
kurucusu Seyh Isma‘il b. Ibrahim el-Ceberti’nin kabristanina
defnedilmistir (Strotman, 2016, s. 37-63).

Firzabadi’nin bir kism1 giiniimiize ulagmamais olsa da birgok eseri
bulunmaktadir. Velid bir miellif olan FirGzadbadi’nin kaynaklarda
yetmisten fazla eserinden soz edilmekteyse de bunlardan yariya yakin
bir kisminin giiniimiize ulagmadig1 sanilmaktadir. Eserlerinin yaklasik
yirmi dordiiniin dile, dokuzunun tefsire, on birinin hadise, sekizinin
biyografiye, sekizinin cografyaya, altistnin akait ve fikha, altisinin da
tarthe ait oldugu anlasilmaktadir. (Hulusi Kilig, 1996, c. XIII, s. 143)
Nahvi ve'l-Luga, (thk. Muhammed el-Misri) Kuveyt, 1987, Mensirat
Merkezi'l-Mahtatat ve't-Turas) adli kiinye bilgisine sahip biyografik
eseridir. Firlizdbadi’nin en taninmis eseri ise el-Kdmusii’I-Muhit ve’l-
Kabesii’l-Vasit (1-1V) adli sozligiidiir. Bu sozliik kelimeler arasindaki
anlam bagint ve nilianslart vermesi bakimindan Onemli bir eserdir.
(Daskiran, 2018, s. 1352)

Daha ¢ok dil ve sozliik alaninda yogunlagsmakla beraber, tefsir,
hadis, fikih, akait, biyografi gibi pek ¢ok alanda eser vermis olan
FirGzabadi’nin Besd irti Zevi't-Temyiz fi Letd’ifi’[-Kitabi'l- ‘Aziz (1-V1)
adl1 eseri, bir tefsir ve garibii’l-Kur’an kitabi olmakla beraber tasavvuf
terminolojisine de yer vermesi bakimindan onemlidir (Refik, 1994, s.
123). Onun orijinali Fars¢a olan Sifrii (Siiferii) 's-Se ‘dde adl1 hadis kitab1
da tasavvuf, ziihd hayat1 ve ahlak konusunda 6nemli atiflarin oldugu bir
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el-Igtibat bi Mu‘aleceti Ibni’l-Hayyat fi Ecvibeti Mesa'ile Sii'ile ‘anha
bi-Hakki Muhyiddin Ibni’l-‘Arabi = el-Igtibdt bi Mu‘aleceti Ibni’l-
Hayyat (1U Ktp., nr. 3518); 2) Fetva fi Hakk1 Ibni’l-Arabi ve Kiitiibih
(Siileymaniye Ktp., Lala Ismail, nr. 706; Hamidiye, nr. 1458; Fatih, nr.
5376); 3) Risale fi’r-Red ‘ale’l-Mu‘terizin ‘ala Ibni’l-*Arabi = Reddii'l-
Mu‘tezirin ale's-Seyh Muhiddin (Darii’l-kiitiibi’z-Zahiriyye, Tasavvuf,
nr. 50) (Hulusi Kilig, 1996, c. XIII, s. 144) dogrudan tasavvufa dair
onemli birer referans niteligindedir.

Firlizabadi’nin Kudiis, Mekke ve Yemen’deki ikameti olmak iizere
hayatina damga vuran {i¢ donemin oldugu belirtilmektedir. Onun
Sam’daki on yillik doneminde yogun seyahatler yaptig1 anlagilmaktadir.
O, seyahatleri ve diplomatik heyetlerdeki gorevleri sayesinde Bagdat
sultan1 Ahmed b. Uveys, Sah Siica‘, Timur ve Yildirim Bayezid ile
goriismiistiir. Firizabadi’nin en ilgi ¢ekici ikamet yerlerinden biri, 785-
790 tarihleri arasinda bes yil yasadigi Hindistan’dir (Giirlek, 2008, s.
35). Firtizabadi oradan Yemen’e gitmis ve sufi ve alim kisiligi ile
taninan Yemen Restli Sultan1 el-Melikii’l-Esref tarafindan 794/1392°de
kadilik gorevine getirilmistir (Habesi, 1976, s. 125). Esref, kizin
Firizabadi ile evlendirmek suretiyle ona olan tevecciihlinii gostermistir
(Carter, 1998, s. 234). Firizabadi Yemen’de yirmi yil yasamis, pek cok
kitap kaleme almis ve burada vefat etmistir (Sevkani, ty, c. I, s. 282).

Yemen’de Sultan el-Melikii’l-Esref tarafindan kadilik gorevine
getirilen  Fir(zabadi’nin  Ibnii’l-Arabi’nin lehinde agiklamalarda
bulunmas1 ve stfilere karsi yapilan reddiyelere, kars1 reddiye
mahiyetinde eserler kaleme almasi, donemin fakihlerinin tepkisini
cekmistir. Yemen digsindan gelen bir kimsenin el-Melikii’l-Esref
tarafindan bas kadi ilan edilmesini hazmedemeyen bu fakihlerin biiyiik
cogunlugu, Firzabadi’nin, tasavvufa sempatisi olan sultana yakin
olmak i¢in tasavvufa dair birtakim giizel sozler sarf ettigini iddia
etmislerdir. Ornegin Ibnii’l-Makkari, “Firlizabadi Yemen'de stfilerin
gliciinii goriince onlarin destegini almak icin tasavvufa meyletti.”
(Habesi, 1976, s. 125) demektedir.

5. Yemen'de Sifi-Fukaha Catismas1 ve Firtizabadi'nin
Tutumu:

FirGzabadi’nin Yemen’de sohretini artirmak ve fikih ilminde
sivrilmek i¢in stfilerin safinda yer aldigini iddia eden medrese ¢evresi,
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aym1 sebeplerle Firlizabadi’nin fakih Ibnii’l-Hayyat’ i karsisinda Ibnii’l-
Arab?’nin fikirlerini savundugunu iddia etmisler ve bu durumun,
Firlizabadi’'nin sahsiyetinde zaaf noktasi olusturdugunu sdyleyecek
kadar asirtya gitmislerdir. Yemen fakihlerinin tutumuna benzer sekilde
Fir(izabadi’nin 6grencisi olan Ibn Hacer el-Askalani de onu Ibnii’l-
Arabi’nin diisiincelerini tasvip etmesi sebebiyle tenkit etmistir. Ibn
Hacer hocasint Yemen politikacilarinin etkisinde kalmak suretiyle,
inanmadigi halde Ibnii’l-Arabi fikirlerini benimsemekle itham
etmektedir (Gokkir, 2015, s. 104-105). Ancak FirGzabadi’nin heniiz
Yemen’e gitmeden sifilerle yakin iligskisi olmast ve Hindistan’a
seyahati sirasinda sifi Ratan b. Kirbal el-Batrandi’nin makamini ziyaret
etmesi, onun sGfi mesrep tavrinin Yemen’e yerlesmeden dnce de var
oldugunu ispatlar niteliktedir (Hanif, 2000, s. 328). Fakihlerin bu
donemde sifilerle olduk¢a yogun bir catisma iginde olduklari
goriilmektedir. Stfiler giiclii muhaliflerini bastirabilmek i¢in FirGizabadi
gibi kendilerini destekleyen giiglii bir fakihten yardim almislardir
(Firtzabadi, 2007, s. 347).

Fakih el-Mezcaci bu donemde safilerin  diisiincelerini  ve
yasantilarint  destekleyen fukahayr agir bir islup kullanarak
elestirmektedir. Nitekim Firlizabadl gibi bizzat sozleri ve yazdig
eserleriyle stfilerin yaninda agik¢a yer almasa da fakih Muhammed b.
Abdullah er-Rimi de (6. 792/1389) sifiler aleyhinde herhangi bir
tenkitte bulunmayarak onlarin lehinde bir tavir ortaya koymustur
(Hamidi, 2008, s. 325; Ehdel, 1986, s. 319). Sdfiler er-Rimi gibi
fakihlerin siik(it etmelerini de onlarin kendilerine muvafakat etmeleri
olarak yorumlamislardir. Elbette bu durum, sadra sifa verecek bir delil
olarak kabul edilemezdi, ancak yine de sifiler bu siikiit halinin bile
kendi lehlerinde bir davranis oldugunun bilincinde idiler. Bu dénemde
Yemen’de fukahadan Ibrahim el-Alevi ve onun oglu Siileyman ve yine
Abdiillatif es-Serci, Muhammed b. Said Kiibl, Ahmed ez-Zevali, Ebu
Bekr er-Reddad ve Ali en-Nasiri’den sufiler aleyhine bir tenkit
nakledilmemistir. Biitlin bunlar Mezcaci’nin zikrettigi ve onlarin bu
tartigmada siikit ettiklerini sdyledigi kisilerdir (Habesi, 1976, s. 126).

el-Mezcaci gibi sifi karsiti bazi fakihler, sifilerin yaninda yer
alanlarin aslinda takiyye yaptiklarint ve onlarin siyasetle kol kola
yiirime arzusundan dolay1 bu tiir bir davranis sergilediklerini iddia
etmistir. Bu iddialar i¢in er-Rimi ve el-Firizabadi’nin Onemli
gorevlerde bulunmasini hazmedemeyen bazi fakihlerin bu gorevlerinde
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onlar1 basarisiz géstermek i¢in onlara bu tiirden iftiralar isnat ettikleri
yorumlar1 yapilmistir (Habesi, 1976, s. 126).

Yasanan biitiin olumsuzluklara ragmen Yemen’de Ibnii’l-Arabi’nin
kitaplar1 biliylik bir ses getirmistir. Tasavvufi konularda Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’yi takdir eden Firlizabadi onu savunmak iizere el-Igtibdt bi
Mu ‘Gleceti Ibni’l-Hayyat adl1 eserini kaleme almistir (Askalani, 1971, s.
159-163; Firlizabadi, 2007, s. 353). Firlizabadi, bu dogrultuda “ibnii’l-
Arabi tekfir edilemez. O kirk yil boyunca yats1 namazi igin aldigi
abdestle sabah namazi kilmis bir kisidir.” (Firizabadi, el-Zgtibat, 2007,
s. 376) demektedir.

Ceberti medresesi sadece Firizabadi’nin degil, ibnii’l-Arabi’nin
kitaplarini1 da yaymis ve bu Yemen’de biiyiik bir etki yapmistir. Ibnii’l-
Arab?’nin ve FirGizabadi’nin eserlerinin Ceberti medresesinden
yayilmast lizerine sifilerle medrese hocalari ¢atisma yasamislardir.
Oyle ki bazen bu c¢atismayr durdurabilmek igin zamanin iktidari
devreye girmek zorunda kalmistir. Bunun iizerine Ibnii’l-Arabi
felsefesini reddetmeye ve bu goriisleri ¢lirlitmeye yonelik olarak pek
cok fakih buna yénelik reddiyeler yazmis ve bazi sifiler de Ibnii’l-
Arab?’nin kitaplarinin insanlar tarafindan tazim ile okumasinm
engellemek istemislerdir. Yemen'deki tasavvufi ziimreleri yeknesak bir
yapida degerlendirmek yanlis sonuclara gotiirebilir. Yemen’e gelen
tasavvufi tarikatlar kiiltiirel ¢evre ile i¢ ice olmuslardir. Bu kiiltiirel
cevre ile harmanlanma sonucu Yemen’de -Dogu Afrika’da, Hindistan,
Endonezya ve Cava Adalari’'nda oldugu gibi- birtakim tabileri ve
taraftarlar1 da olusan yerel bazi tarikatlar ortaya ¢ikmistir (Said, 2003, s.
1902).

Yemen’de kendilerine reddiye yazilan sifilerin seslerinin gercekten
cok zayif ¢iktigimi sdylemek gerekir (Habesi, 1976, s. 104). Onlardan
pek az1 fakihlerin elestirilerine karsi1 koymus, cogunlugu sessizligi
tercih etmistir. Ancak FirGzabadi gibi fukahanin elestirilerine cevap
veren sifiler de olmustur. Ornegin Mezcaci seyhi Ibnii’r-Reddad’dan
sonra fakihlerin reddiyeleri konusunda direnen ilk kisidir. Mezcaci
stfilerin sozlerini ve fiillerini savunan 6nemli bir kitap kaleme almistir.
Mezcaci savunma maksadiyla Makkari’ye yazdigi reddiyesinde fakih
hasimlaria kars1 son derece nezaket sahibi bir tislup kullanmaktadir
(Makkari, 1887, s. 42).
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Fakihler, stfilere kars1 biiylik bir 6fke ile kat1 bir dil kullanmigken
Mezcaci’nin son derece kibar bir iislup kullanmas1 dikkat ¢ekicidir. Bu
baglamda Mezcaci hasmi olan fakih Makkari’ye meslektaginin
durumunu oldukc¢a 6nemseyen bir miirsit tavriyla ve nasihat edici ve
samimi bir arkadas edasiyla bir giris yapmaktadir. Bu itibarla
Mezcaci’nin iislubu son derece sade ve akicidir. Onun samimiyeti,
adeta Hidayetii’s-Salik ild Esne’l-Mesalik adli eserin satirlarina
sinmistir. Kisacas1 Mezcaci’nin delil olarak ortaya koydugu hiiccetleri
zayif olsa da eserin son derece samimi oldugu goriilmektedir.
Mezcaci’nin bu kitabi iki taraf arasinda meydana gelen krizde stfilere
yardimci olacak ve onlar1 destekleyecek mahiyettedir. Eser gilintimiize
intikal etmistir.

Reddiye tiirii eserler safilerden degil de, daha c¢ok fakihler
tarafindan yazilmistir. Hiddyetii’s-Salik ila Esne’l-Mesalik stfi-fukaha
catigmasi ekseninde dikkate alinmasi gereken son derece kiymetli bir
eserdir. Fikri bakimdan kiymeti bir yana bu kitap tarihi olaylara 1s1k
tutmas1 bakimindan da 6énemlidir. Zira Yemen sifileri hakkinda baska
kitaplarda bulunamayacak pek ¢ok bilgiye bu eserde rastlanmaktadir.
Mezcaci’nin fakihlere yaptigi reddiyeden sonra Muhammed b. Tahir el-
Haddad’a (6. 715/1316) kadar hi¢ kimse uzun yillar boyunca bu siirecte
sifilerin maruz kaldiklar1 haksiz uygulamalar dile getirmemis ve sGfi
olarak kendilerini savunma noktasinda bir eser kaleme almamistir.
Bundan sonra Muhammed b. Tahir el-Haddad el-Aydti’I-Bihire fi
Intitafi’l-Efhiimi’I-Kdsire’yi yazmig, modern dénemde ise Seyh Ismail
el-Mehdi el-Girbani Nefesii r-Rahmdn Fi Mda Li Ahbabilldhi Min
Uluvvi’s-Se’'n adl eserini ortaya koymustur (Habesi, 1976, s. 107).

6. Firtizabadi ve ibnii’l-Arabi Savunmasi:

8/14. Yiizyilin sonu ile 9/15. Yiizyilin ilk donemlerinde karizmatik
stfi lider el-Ceberti (6. 806/1403) ve 6grencisi el-Cili merkez olarak
kabul ettikleri Zebid’te Ibnii’l-Arabi’nin  dgretilerini yaymaya
calismiglardir. Meshur Yemenli alim Ibnii’l-Hayyat (6. 811/1415)
Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinin tartisildigi bir miizakerede zamanin bas
kadis1 Firizabadi’ye satagsmis, bunu takiben Firizabadi’nin fetvalarinda
[bnii’l-Arabi lehine bir degisiklik oldugu gdézlenmistir. Sultan da Ibnii’l-
Arab1’yi destekleyen bu grubun yaninda yer almistir (Knysh, 1998, s.
226). Firizabadi’nin bir Ibnii’l-Arabi savunmasi risalesi olan el-/gtibdt
bi Mu‘dleceti Ibni’l-Hayyat'ta verdigi bilgilerden anlasildigina gore,
once Ibnii’l-Hayyat, Nazirii's-Sudl ve'l-Cevdb adi ile bir risale kaleme
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almis, burada Firlizabadi’yi gulat-1 stfiyye'den olmak suretiyle asiri
tasavvuf diigiincesi taraftar1 olmak ve Ebl Hanife’yi tekfir eden bir
kitap yazmakla suglamustir. Naziri's-Sudal ve’l-Cevab risalesinde
Ibnii’l-Arabi de ciddi sekilde hedef alinmis, Hiristiyan inanglarii yayan
bir kisi olarak tanitilmistir. Bunun iizerine Firfizabadi, Ibnii'l-Hayyat'in
bu risalesine cevaben Reddii’l-Mu ‘tezirin ale’s-Seyh Muhiddin adinda
bir reddiye kaleme almistir. Burada Firtizabadi siddetle ibnii'l-Arabi'nin
ya da kendisinin kesinlikle EbG Hanife’ye yonelik bir kitap
yazmadigini, bunun Ibnii’l-Hayyat’in iftiras1 veya Yahudilerin ortalig
karistirip Ibnii’l-Arabi’yi batil ehlinden gdsterecek bir oyunu oldugunu
soylemektedir (Firtizabadi, Reddii'l-Mu ‘tezirin, 2007. s. 379).

Bu siirecte halife, Ibnii'l-Arabi'ye dair konunun netlesmesi ve
konuyla ilgili sorulan sorulara yonelik fukahanin cevabil bir risale
yazmast gorevini Fir(izabadi’ye tevdi etmistir. Yemen'deki mevcut
iktidarin tasavvufa yonelik korumaci tavri bilinmektedir. Ustelik
FirGizabadi gibi hem fakih hem sifi bir sahsiyetin bdyle bir rapor
mabhiyetinde bir risale yazmasi, fikih ve tasavvuf arasindaki gerginligi
azaltacagl gibi, muhtemelen fukahanin, toplumsal tabanda destegi olan
stfilere kars1 daha mutedil davranmasina yol agacak bir politika geregi
oldugu ongoriilebilir. O sirada FirGzabadi atesli bir hastaliga
yakalandig1 icin bu gorevi hemen yerine getiremese de 1iyilesir
iyilesmez kitaplara gomiilmiis, tasavvuf ve Ibnii’l-Arabi’ye dair, -
ozelde fakih Ibnii’l-Hayyat’a cevap niteliginde- el-/tibat bi Mu ‘dleceti
Ibni’l-Hayydt’1 yazmustir. Kendisinin risalede soyledigi iizere ibnii’l-
Hayyat’a ait Nazirii’s-Sual ve’l-Cevab risalesini, ardindan ona karsi
yazmis oldugu ilk risale olan Reddii'l-Mu ‘tezirin ale's-Seyh Muhiddin
adli risalesini el-Igtibdt bi Mu ‘dleceti Ibni’l-Hayydt risalesinin sonuna
eklemistir (Fir(izabadi, el-Igtibat, 2007, s. 331).

Ahmed Ferid el-Mezidi'nin hazirladig1 ve tahkikini yaptig1 bu {i¢
risale en-Nuru’l-Ebher fi'd-Difa‘ ‘ani’s-Seyhi'l-Ekber adi ile 2007
yilinda Kahire'de Déaru’z-Zikr yaymevi tarafindan basilmistir. en-
Niru’l-Ebher adli kitapta sirastyla Firuzabadi’ye ait olan en son
yazilmis el-Igtibat bi Mu‘dleceti Ibni’l-Hayydt (ss. 331-374); Tbnii’l-
Hayyat’in Nazirii’s-Sudl ve’l-Cevab adli risalesi (ss. 375-378) ve yine
Firuzabadi’nin Reddii’l-Mu ‘tezirin ale’s-Seyh Muhiddin’i (ss. 378-389)
yer almaktadir.
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Ibnii’l1-Hayyat stfilere kars1 diismanca tutumu ile taninmistir. Bu
donemde Yemen’de sfilere karsi tavir almis aktif bir grup vardir.
Bunlarin yani sira sifilerle boyle bir catismaya girmek istemeyen ve
onlara hiisnii zan besleyen daha mutedil bir fakih grubundan da
bahsedilmektedir. Mutedil gruptaki fakihler, kelam alimlerine
meyletmek yerine, sifilerin fikirlerine meyletmeyi tercih etmislerdir.
Ornegin Mevzai (6. 825/1422) Ravdu’r-Reyydhin adiyla YAafii’nin
kitabini ihtisar etmistir. Ismail b. Ebi Bekr b. el-Makkari de Ibnii’l-
Arab?’ye diigmanligina ragmen stfileri genel manada dvmektedir. Bu
baglamda bazi fakihlerin siifilere degil, Ibnii’l-Arabi’ye ve onun
fikirlerine kars1 olduklari anlagilmaktadir (Habesi, 1976, s. 123).

Ibnii’l-Hayyat, Ibnii’l-Arabi’yi en siddetli sekilde elestirenlerin
basinda gelmektedir. O Nazirii’s-Sudl ve’l-Ceva 'ta “Hallac, asiriligi,
zindiklig1 ve yiice Allah’a saygisizlik etme ciireti yiizinden asilmis olsa
da Ibnii’l-Arabi, Hallac’in onda birinin onda biri bile etmez. Hallac
enellah demis, Ibnii’l-Arabi ise salikin riyazette kemale ermesi
durumunda kendisine ait nasiti (insani) 6zelligin Allah’in 1ahati (ilah)
ozelligi ile birlesecegine inancini dile getirmistir. Bu adamin [-Ki
nezaketsiz ifade Ibnii’l-Hayyat’in kendisine aittir.] goriisii boyledir.
Ustelik bunu el-Fusiis’ta bizzat aciklamaktadir. Aslinda bu goriis
Hiristiyanlarin inanci olup onlar da logos ile Hz. Isa’nin tipki suyun siit
ile karigmasi gibi birlestigini ve Hz. Isa’min insani yniiniin bu surette
Allah’1n ilahi yonii ile birlestigini sdylemekte ve Hz. Isa’nin Allah’in
oglu oldugunu iddia etmektedirler. Allah, yoldan c¢ikmislarin
sozlerinden miinezzeh ve yiicedir (Ibnii’l-Hayyat, Nazirii’s-Sudl ve’l-
Cevab, 2007, s. 377).

Ibnii'l-Hayyat’m bu degerlendirmesi dogrudan Ibnii’l-Arabi’nin
Hiristiyanligin teslis inancindan etkilenmek suretiyle Allah’a sirk
kostugu anlamina gelmektedir. Firizabadi, Ibnii’l-Arabi’ye karst
yonetilen bu suclamaya “Bu, {istadin soziinii ve bundan maksadi
uzaktan yakindan anlamayan bir kisinin soziidiir. Halbuki bu s6z Hz.
Peygamber’in nevafil hadisinin bir geregidir.” seklinde cevaplandirir
(Firazabadi, Igtibat, 2007, s. 357). Firtizabadi, nevafil hadisi ile Allah’a
izafe edilen, “Ben o vakit kulumun isitmesi, gérmesi, tutan eli, yiiriiyen
ayagl olurum (Buhari, Rikak, 38)” hadis-i kudsi’sini kastetmektedir.
FirGizabadi aslinda Allah’in, kamil bir miimine bir ikram olarak feraset
bahsetmesi ve artik bu kisinin her an Allah’in gozetiminde olmasi
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seklinde anlasilabilecek bir ilahi liituftan bahseden Ibnii’l-Arabi’nin
sozlerinin, Ibnii’l-Hayyat tarafindan carpitildigim diisiinmektedir.

FirGizabadi, ayni eserde ibnii'l-Arabi'nin  kitaplarinin
yasaklanmasima yonelik Ibnii'l-Hayyat ve bazi fakihlerce verilen
fetvalar1 da siddetle reddetmektedir:

Fakih, Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarinin  elde edilmesi,
okunmasit  ve  okutulmasmmin  uygun  olmadigini
soylemektedir. Muvaffakiyet Allah’a aittir. Bu hi¢bir
Miisliiman’in agzina alamayacagi, diipediiz cehalet
diriinii ¢irkin bir sozdiir. Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarina
vakif olunmadikea, icerigine ve inceliklerine muttali olup
Kitap ve Siinnete uygun olup olmadigi kesin sekilde
tespit edilmedikge boylesi seyler yazilamaz. Halbuki Seyh
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin dort yiizden fazla eseri
vardir. Tefsir-i Kebir bunlardan biridir. Aymi sekilde
Tefsir-i Sagir sekiz ciizden olusan bir kitaptir ki
muhakkik miifessirlerin metoduna gére kaleme alinmis
olan bu kitapta reddedilebilecek hi¢bir husus yoktur
(FirGizabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 338).

FirGzabadi bu eserinin bazi yerlerinde Ibnii’l-Hayyat’in ismini
zikrederek ya da “fakih” diye anarak elestirmekte ve bdylece Ibnii’l-
Arabi ekoliine bagli Yemen sifilerini s0yle miidafaa etmektedir:

Keske bu fakih bu istidlalleri séylemeyip c¢enesini
kapatsaydi. O Hz. Peygamber’e onun séylemedigi
ibareleri soyletti. Halbuki Hz. Peygamber “Kim benim
adima yalan isnatta bulunursa cehennem atesindeki
yerine hazirlansin!” (Tirmizi, ilim, 8) buyurmaktadir. Bu
hadis sahihtir ve kirk sahabi tarafindan rivayet edilmistir
(Firtizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 348). Aslinda bu sozleri
ile o, Ibnii’l-Hayyat’mn ilmi bakimdan eksik oldugunu
ifade etmektedir.

FirGzabadi daha 6nce muhtasar sekilde Reddii'l-Mu ‘tezirin ale's-
Seyhi Muhyiddin adl risalesinde ibnii'l-Hayyat’a cevap verdigi belli
basl on bes kadar suclamaya el-Igtibdt bi Mu ‘dleceti Ibni’l-Hayydt adl
risalesinde biraz daha tafsilatli sekilde cevap vermektedir. Buna gore el-
Igtibdt'ta su konular degerlendirilmektedir: 1. Hz. Peygamber’e salatu
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selam getirilmesi (Firizabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 340-348); 2.
Bidatcilik meselesi (Firtizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 349); 3. Ibnii’l-
Arabi’nin duasinin yedi gogli asarak Allah’a ulagma iddiasina iligkin
Ibnii’l-Hayyat’in, Hz. Muhammed’in Bi‘ru Ma‘(ine vakasina sebep olan
kigilere yonelik bedduasinin ve peygamberlerin bazi dualarinin dahi
kabul edilmedigi seklindeki istidlalinin reddi (FirGzabadi, el-Igtibdt,
2007, s. 349-353); 4. Tbm'i’l-Hayyét’m, [bnii’l-Arabi’nin kitaplarinin
vehimlerle dolu oldugu iddiasinin, bu kitaplarda on binden fazla hadis
olmasi, bunun disinda pek ¢ok ayet, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin
sOzliniin bulunmasi ile reddedilmesi (Firtizabadi, el-igtibdt, 2007, s.
353); 5. ibnii’l-Arabi’nin en yiiksek mertebeye ulasma iddiasi [insan-1
kamil olma] yonteminin reddine iliskin cevap (Firizabadi, el-Igtibdt,
2007, 354); 6. [bnii’l-Arabi’nin eserlerinin izharimi niyet eden kisinin
cezalandirilmas: gerektigine dair Ibnii’l-Hayyat tarafindan ileri siiriilen
goriislin, niyet iizerinden ceza vermenin ser’i olmayip ayni zamanda
mantiksiz oldugunun ifade edilmesi suretiyle reddi (Firtzabadi, el-
Igtibat, 2007, s. 354); 7. ibnii’l-Hayyat’mn, Ibnii’l-Arabi’ye gaybimn
bilgisine sahip olma iddiasinda bulundugu ithamu ile sirk isnat etmesine
iliskin reddiye (FirGzabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 354); 8. ibnii’l-
Arabi’nin gulat-1 stfiyyeden oldugu iddiasina dair Ibnii’l-Hayyat'mn
iddiasin ¢iiriitiilmesi (Firazabadi, el-igtibat, 2007, s. 355); 9.
Hallac’in zindiklikla ithami ve Ibnii’l-Arabi’nin ondan da kétii oldugu
seklindeki iddiasiyla Ibnii’l-Hayyat’in gayb tasladiginin sdylenmesi ve
bu yondeki degerlendirme (Firtizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 356); 10.
Ibnii’l-Hayyat’in, Ibnii’l-Arabi’ye ait Insin-1 Kéamil ile ilgili
degerlendirmesinin ¢arpitilarak bunun Hiristiyan diisiincesi ile
iliskilendirilmesine kars1 reddiye (Firzabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 357-
358); 11. Sifilerin tahkiki nazar yonteminin olmadigina dair ithamin
cevaplandirilmas1  (FirGizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 359); 12.
Siihreverdi’nin kitaplarinda edebin terkine dair ifadelerin olduguna dair
itham ve degerlendirilmesi (Firizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 359); 13.
Fakihin, Ibnii’l-Arabi ile ilgili olarak bazi sahsiyetlerin olumsuz
goriisleri bulundugu iddiasinin reddi (FirGizabadi, el-Igtibdt, 2007, s.
360-363); 14. Ibnii’l-Hayyat'in tarihi ve kronolojik bazi hatalarinin
tespiti (Firizabadi, el-Igtibat, 2007, s. 363-365); 15. Ciiniibiin ve hayiz
goren kadinin mescitte bulunabilecegine dair ibnii’l-Arabi’ye isnat
edilen goriisiin degerlendirilmesi (Firzabadi, el-Igtibdt, 2007, s. 365-
366).
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Sonug ve Degerlendirme

Firtizabadi, ders halkalarinda, miizakere ve yazilarinda Ekberi
diisiinceyi savunmus, Reddii’l-Mu ‘tezirin ve el-Igtibdt adl1 risalelerinde
bu diisiincelerini acgik¢a ortaya koymustur. Besd'irii Zevi't-Temyiz fi
Leta’ifi 'I-Kitabi’l- ‘Aziz (I-VI) adli kapsamli tefsirinde ise yer yer
terminolojik noktada tasavvuf alanina atiflarda bulunsa da nazari
konulara girmez. Daha ¢ok ahlake1 bir tutum i¢indedir. Ornegin “gma”
kelimesi ile ilgili degerlendirmede ayetler arasinda semantik baglantilar
kurarak konuyu goniil zenginligi kavramini dislamadan ele alir
(FirGzabadi, Besa’irii Zevi't-Temyiz, c. IV, s. 150). Firlizabadi’nin
tasavvufa iligkin atiflarinin takip edilecegi bir diger eseri, Sifrii’s-
Se ‘dde’sidir. Ornegin burada talib-i tarik’in halvet nevilerini anlatir.
Hakikat ilminin artmasinin Hak’tan liituf ile olacagini, bunun kevni ve
fizik diinyanin kayitlarindan kurtulmak suretiyle ve esya lizerinde nazar
ve fikir etmenin 6tesinde bir sey oldugunu sdyler. Ona gore asil olan,
nefesin dil ile hemhal olmasi degil, dervisin nefesini ruhu ile
mezcetmesidir (FirGzabadi, Sifiii’s-Se ‘dde, 1982, s. 4).

Bazi fakihlerin Ibnii’l-Arabi’nin hilafina bir sey duyduklarinda
hemen onlarin Ibnii’l-Arabi’yi kinayip bidatgilik ile sugladiklarini ve
elestiri yagmuruna tuttuklarini ifade eden Fir(izdbadi, timmetin hadis
hafizi Eb0 Hureyre’nin Allah Resulii’nden iki ilim kabindan hadis
ezberledigini, fakat bunlardan sadece birinde bulunan hadisleri
aktardigin1 ifade eden soOziine atifta bulunmakta ve yine  Ebi
Hureyre’nin kendi beyanina gore diger ilim kabindaki hadisleri
aktarmasinin ise bogazinin kesilmesi ile es deger oldugunu ifade
etmesinin irfani bir nebevi ilme isaret ettigini soylemektedir
(FirGzabadi, Reddii’l-Mu ‘tezirin, 2007, s. 378). Bu g¢ergevede
Fir(izabadi’ye gore, izziiddin b. Abdiisselam’in bir ders halkasinda
Ibnii’l-Arabi hakkinda zindiklik ithamma, gergekte onun, Ibnii’l-
Arab?’nin zamanin Kutb’u ve Gavs’1 oldugunu bilmesine ragmen bir
cevap vermemesini, bilahare ‘“Fukaha meclisinde idik.” gseklinde
aciklamasinin, haddizatinda zahiri ilimlerle istigal eden pek ¢ok kisinin
Ibnii’l-Arabi’nin hakikatini anlamakta giicliik cektiginin bir anlatimi
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oldugunu dile getirmektedir (Firizabadi, Reddii’l-Mu ‘tezirin, 2007, s.
381).

Firtizabadi’nin yukarida bir kismin1 aktardigimiz, basta el-Igtibdt bi
Mu ‘Gleceti Ibni’l-Hayyat adli eseri ve ilk reddiyesi olan, daha kisa ¢aplhi
Reddii’l-Mu ‘tezirin ale’s-Seyhi Muhyiddin risalesi Ibnii’l-Arabi ve
Ekberi gelenege iliskin 6nemli birer savunma niteligindedir. FirGzabady,
fukaha tarafindan “devran sevicilik” ile itham edilmesine ragmen bir
fakih ve sGfi olarak kararli durusundan vazge¢memistir. O, fakih ve
kad: kimligi ile Yemen’de tasavvufun mesruiyetinin saglanmasi
konusunda anlamli bir figiirdiir.

Elbette Zebid sehrinde Firtizabadi’den sonra da benzer sekilde stfi
ve fukaha cephesinden karsilikli reddiyeler yazilmistir. Oyle ki Fakih
Muhammed b. Ali b. Nireddin el-Mevza‘l en-Nasiri'den (6. 825/1422)
sonra dahi bu tiir reddiyelere rastlanmaktadir. Ibnii’l-Hayyat’in
Naziru’s-Sudl ve’l-Cevab risalesi Firlizabadi tarafindan bertaraf edilmis
olsa da Mevza‘l kendi doneminde Ibnii’l-Hayyat’inkine benzer bir
misyon {istlenmistir. Stfilere kars1 Kesfii z-Zulme ‘an Hazihi’l-Umme
adli bir eser yazan Mevza‘l bu meseleye 6zel mesai ayiran bir fakihtir.
Bu eserinde Fusis’ u, Ibnii’l-Arabi’nin diger eserlerini ve onun usilii’d-
din kitaplarin1 pek ¢ok yonden tenkit etmektedir (Ehdel, 1964, s. 217).

Alimler, ibnii’l-Arabi’nin diisiinceleri konusunda her dénemde
felsefesini Islam diigiincesinin basarili bir yorumu olarak gorenler
bulunurken, diger taraftan Ibn Teymiyye gibi onu ve Vahdetii’l-Viicid
diisiincesini agir sekilde elestiren, hatta ibnii’l-Arabi’yi tekfir edenler de
bulunmaktadir (Besir, 2016, s. 236).

Yemen de bu fikir catigmalarindan nasibini almistir. Ozellikle
fakihlerin Ibnii’l-Arabi ve takipgileri hakkindaki agir elestirileri ve ciliz
da olsa sifilerin bu elestirilere reddiyeler yazma gayreti asirlarca
siirmiistiir. Nitekim Yemen’de Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini ve bu fikirleri
benimseyen sifileri savunan Fir(zabadi, yazdigi eserlerle Yemen
tasavvufuna biliylik katki saglamistir. Onun zamaninda Yemen’de
stfiler, diistincelerini rahatca ifade edebilmislerdir. Firizabadi’nin etkisi
vefatindan sonra dahi hissedilmistir. Oyle ki onun vefatim1 miiteakiben
yeni bas kadi olan Ibnii’r-Reddad, Ibnii’l-Arabi takipgilerini onun
fikirlerini yayma konusunda serbest birakmistir (Knysh, 1998, s. 226).
Firtizabadi, sozliik¢iiliilk alaninda en onemli sahsiyetlerden biri olmakla
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beraber gerek Besdir’i ile tefsir, gerekse de fikih alaninda ve bilhassa
Ekberi gelenekle ilgili fikirleri ve miidafaalari ile tasavvuf diisiincesinde
onemli bir entelektiiel sifi olarak yerini almaktadir.
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