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Ozet: Bu arastirmada 6ncelikli olarak Selguklularin tarih sahnesi cikisi ve yasadig
zaman dilimindeki etkililigi Gzerinde durulmus ardindan Biyik Selcuklu Devleti ve
devaminda kurulan Suriye Selcuklulari, Irak ve Horasan Selguklulari, Kirman
Selguklulari ve Anadolu Selguklulari hakkinda bilgi verilmistir. Egitim ve bilimde pek
¢ok 6ncli kuruma sahip olan Selguklular Donemi’'nde bu kurumlardaki egitim ve
bilimi etkileyen degerler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Selguklular, Egitim, Bilim

Abstract: In this research, primarily the issue of the history of the Seljuk State and
its effectiveness during the time of its existence were discussed. Then, information

was given about the Great Seljuk State and the following states Syrian Seljuks, Iraq
and Khorasan Seljuks, Kirman Seljuks and Anatolian Seljuks that were established
after the Great Seljuk State. In the Seljuk period, which has many leading
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institutions in education and science, the values that affect education and
knowledge in these institutions have been examined.

Keywords: Seljuks, Education, Science

Selguklulardan énce yasayan ve Selguklu dénemi bilim ¢alismalarini etkileyen bilim
adamlarina ve ¢alismalarina kisa bir bakis

Yabancilardan etkilenme, Sam'da Emevilerin ¢okiisii ve 749'da Abbasilerin yonetimi
ele gecirmeleri ile ayni tarihlere rastladi. Abbasiler, kendileri Arap olmalarina ragmen
iranli ve Tiirklerin destegine dayandilar ve eski uygarliklarin geleneksel dgreti ve
bilimlerinin yayllmasini serbest biraktilar.

Araplar Arap yarimadasinda, Kuzey Afrika ve Endiliis'te yayilirken oradaki eski kiltir
ve inanglari yok etme derecesinde baski altina almislardi. Ama Suriye, Irak, iran ve
Turkistan'daki eski kultir ve medeniyetler yok edilememisti. Bunlar bazen sekil
degistirerek, bazen yer altina inerek, bazen kismen veya tamamen uzlasarak
islamiyetle birlikte yasamaya devam ettiler.

Bilge Persler, Yahudiler, Yunanlilar, Suriyeliler ve daha da uzaklardan gelen aydinlar
yeni baskent Bagdat'ta toplandilar. Yunan biliminin énemli kitaplarinin Arapga'ya
cevrilmesine baslanmasi burada ve Cundisapur'da gerceklesti. Bu ceviri ya da
dogrudan dogruya Yunanca'dan ya da g¢okgasi Suryanice'den yapiliyor ve galismalar
Halifeler ve zenginler tarafindan parasal yonden destekleniyordu. Halife Me'mun bir
geviri biirosu kurdu (Dari¥’I-hikme) ve burada biiyiik bilgeler (Hunayn ibn isak ve Sabit
ibn Kurra), Aristo ve Platon'un eserlerinin cogunu Arapga'ya cevirdiler.

Cevrilen kitaplarin hemen hepsi bilim ve felsefe eserleri idi. Clinkii dogal olarak
Araplar, Yunan tarihi ile fazla ilgilenmiyorlardi. Yunan tiyatro ve siiri de, zengin bir
efsaneler kaynagi ve canl bir siir diinyasina sahip olan bir halk (Araplar) icin fazla bir
sey ifade etmiyordu. Biiyiik élciide, ilgilerin bu teksifi yiiziinden, islam bilgisinin Batiya
aktarilan kismi 6nceleri sadece bilim ve felsefe ile sinirli idi. Sosyal bilimlerle ilgili
eserlerin yeniden kesfedilmeleri, ¢okcasi Ronesans sirasinda, Yunan ve Latin
yazarlardan ve dogrudan dogruya oldu. Bu durum mispet bilimlerin ve sosyal
bilimlerin gelismesi bakimindan ¢ok 6nemli oldugu kadar, mispet ve sosyal bilimler
arasinda zamanimizda bile hala mevcut olan ugurumun varliginin esasli nedenlerinden
birisi olabilir.

Biiyiik iskender'in Orta Dogu’da kiltiirleri birbirine yaklastirmasi ve yeni sentezler
meydana getirmesinden sonra, Araplarin bu cografyaya girmeleri tekrar yeni bir
karisimi baslatt.

Baslangigta Arap kdltir ve zihniyeti bu bolgelerdekinden tamamen ayri karakterde idi.
Cahiz, Araplarla iranllar arasindaki bu farkliligi séyle belirtiyordu: "Bilinmelidir ki,
iranlilara ait biitiin sézler, aceme ait biitiin mandlar uzun uzun diisiinme, fikir yiiriitme,
inzivaya ¢ekilme, danisma, yardimlasma, kitaplar inceleme, sonrakinin Oncekini
dinlemesi, en son gelenin bir 6ncekinin bilgisine bir seyler eklemesi yoluyla olusur. iste
bu ylizden, s6z konusu diistincenin meyvalari onlarin elinde toplanmistir. Araplarda ise
her sey irticail ve sezgiseldir. Sikinti cekmek, miicddele etmek séz konusu degildir.
Diisiincenin netlestirilmesi ve bu konuda yardim istenmesi gibi aliskanlklari yoktur (...)
Araplar, baskalarinin ilimlerini ezberleyen, kendinden &ncekilerin sézlerini rehber
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edinen bir topluluk degildir." (Cabiri, 45). Dolayisiyla baslangic donemlerinde
Araplarda bir fikir yuritme, akll muhakeme ve rasyonel c¢ikarimlar yapma faaliyeti
yoktu. Sezgiye dayali hizli bir dislinme, hizli karar verme ve siirsel bir anlatim
egemendi. Sehristani de bu bodlgelerde yasayan halklarin zihniyetlerini soyle
karsilastirmaktadir: "Araplar ve Hindistanlilar daha ziyade varliklarin ézelliklerini
belirlemeye, mahiyetlere ve hakikatlere gére hiikiim vermeye ve ruhsal meseleleri
kullanmaya egilimlidirler. Acemler (iranlilar ve Romalilar) ise daha ¢ok varliklarin
tabiatlarini belirlemeye, nitelik ve nicelik yargilariyla hiikiim vermeye ve cismani seyler
kullanmaya meyyaldirler. "(Sehristani. El-milel ve'n-Nihal. C.I. s.10). Terciime
faaliyetlerinden sonra bu kiltirler birbirine karisti ve yeni bir kiltlr, yeni bir bilim
ortami dogdu.

islam bilim ve kiiltiir hayatinin gelismesinde 6nemli rol oynayan tarihi bir olay vardir:
Nesturi Hiristiyanlar, monofizitler ve Platon Akademya'sinin bilgeleri Yunanistan'dan
ve iskenderiye'den kovuldular ve bir kismi Antakya ve Glineydogu Anadolu'ya, bir
kismi da iran'in Jundisapur bélgesine yerlesti. Bunlar daha sonraki Yunancadan yapilan
terciime faaliyetlerinde ¢cok 6nemli roller oynadilar (Durant,1972; Gutas,1998).
Tercime faaliyetlerinin ve Misliman devlet adamlarinin bu terciime edilen
eserlerdeki rasyonalizmi desteklemelerinin esas nedeni ne idi? Bunun nedeni, islam
dininin esaslarini yikabilecek Hermescilik, Maniheizm, Pisagorculuk, Sabiilik gibi islami
olmayan irrasyonel akimlarin gerek Sia gerekse tasavvufi akimlar iginde giderek
giiclenmeleri ve Misliimanlar arasinda yayilmasi idi. insanlar baris ve ekonomik refah
doénemlerinde oldukga rasyonel davranirlarken biyilk savaslar, sosyal karmasa ve
ekonomik ¢okiintli durumlarinda irrasyonel davranislara girmekte ve bu tir akimlari
desteklemektedirler. Ornegin, insan uygarliklarina ve bilimsel ¢calismalara saglam bir
temel olusturan Yunan rasyonalizminin sénmesi Biiyiik iskender'in fetihlerinden
sonraki savaslara baglanmaktadir (Festugiere, 1944: 8). Bu donemde kuskuculuk
artmis, duyusal bilgiler ve tecriibe hor gorilmis, akil yerine vahiy ve ilham ge¢cmis;
insan akil disi kaynaklara teslim olmustur. insanlar bu dénemlerde hayatlarina anlam
verecek, kendilerinin siginip teslim olacaklar gliclere inanmak istiyorlardi. Eski
Yunanhlarda "Hermes" olarak gecen, Misir kiiltiiri icinde kendisine genis bir yer bulan
(belki de Tanri Thot'a karsilik gelen), islami c¢evrelerde bile idris Peygamber ile
Ozdegslestirilen gliciin ortaya koydugu metinler, orgilitlenme ve ibadet bigimleri Orta
Dogu’daki bitin dini faaliyetleri her zaman ciddi olarak etkiliyordu. Gizli glglere
inanmaya, astrolojiye, simyaya dayanan; gerceklerin akilla degil insan nefsinin ice
donik dusincesiyle bulunabilecegine inanan bu akim, akla dayali inang sistemlerinin
en 6nemli dismani idi.

iskender'den sonra iskenderiye'yi mesken tutmus olan bu mistik akim, Emeviler
zamaninda simyaya dayali biiyii kitaplarinin Arapgaya cevrilmesi ile islam diinyasina
da girdi. Ozellikle Cabir b.Hayyan’in kimya ve astrolojiye dayali eserleri Hermetik
diisiinceyi bilimsel bilgi gériiniimiinde islam diinyasina aktardi. Araplarin Kuran'r akli
olarak yorumlama, ondan rasyonel ¢cikarimlar yapma, oradaki érnekler tGzerinden akil
ylritmeye dayali bilgi sistemi yerine, gercek bilgiye "misahede" ve "kesf" yolundan
gidilebilecegini propaganda etmeye basladi. islam tarihinin en biiyiik tip bilginlerinden
sayllan Ebu Bekir b.Zekeriya er-Razi (841-926) bile Aristoteles'in felsefeyi bozdugunu,
Platon felsefesinin bircok yerini degistirdigini iddia ederek peygamberligin batil
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oldugunu, ruh goc¢lini ve tilsimi savunarak, kendisinin Hermetik kékenli olabilecegini
gostermistir.

Hermetizmin Arap diinyasindaki ilk merkezi Kufe idi. Buradaki Sia gruplari yaninda, el-
Kufi, Maraf el-Kerht, ZiinnQin-1 Misri gibi islamin ilk mutasavviflari da Hermetik egilimli
kisilerdi (el- Cabiri 1997: 280-281). "Hak"la birlesme, onun dlinyasinda yok olma, cezbe
halinde kendisinin Hak oldugunu ("Ene’l-Hakk") iddia etme gibi unsurlar Hermetik
mistisizmden geliyordu. Hatta Siinnf tasavvufun kurucusu sayilan Ciineyd'de -ve daha
sonraki Tirk mutasavviflarinda da- gérulen nefsin bu diinyada sikinti icinde olmasi, bir
pargasi oldugu ilahi dlinyasina geri donebilmek icin cabalamasi gibi gérisler Hermetik
nefis yaklasimini andirmaktadir. Hallac-1 Mansur'un "Allah'in insani kendi suretinde
yarattigi” ve kendisinin de onun bir parcasi oldugunu iddia etmesi tamamen
Hermetiktir.

Hermetizm Abbasiler ddneminde merkezini iskenderiye'den Harran'a tasidi ve oradan
da "Egiticiler Grubu" hocalari ve kitaplariyla beraber Bagdad'a tasindilar. Ayrica bu
siralarda yayinlanan ihvan-1 Safa Risaleleri de apagik bir Hermetik derleme idi. Si
ismailiye mezhebi de genel olarak Hermetik din felsefesini esas almisti. Onlar da fikih
ve keldamdaki kiyastan Aristoteles kiyasina kadar biitiin akil yiriitme yollarini kapatip
belli bir zincir (silsile) izleyen arifler vasitasiyla gelen bilgiye teslim oluyorlardi. Gérus
bildirme ve fikir ylriitmeyi batil géren ve imamdan ders almayi esas kabul eden bu din
akimi da aklin otoritesine karsi ¢ikiyordu.

Hermesciligin Sia ve tasavvuf vasitasiyla islam diinyasina girip bir hayli yaylmasindan
yaklasik yiizyil sonra islam diinyasi Aristoteles ile tanisti. Ozellikle Abbasi halifesi
Me'mun, kendi topraklarinda hizla yayillan Maniheizm ve Sii gliclerin bilgi kaynagi
olarak gaybi glgleri 6nermesine karsin, aklin egemenligini savunan Aristoteles
gorislerini yerlestirmek istedi. Bunun icin de sistemli ve yogun bir Aristoteles cevirisi
baslatti. Maniheistlerin vahye dayali ve muallimler vasitasiyla bozulmadan aktarilan
bilgisine karsi, mantigi ve rasyonel tartismalari (cedel) 6n plana ¢ikartmak gerekiyordu.
Halife Me'mun'un Yunan felsefesi eserlerini Arapgaya cevirtmek icin gosterdigi yogun
caba, Ortagag Avrupasinda oldugu gibi (Hiristiyan ilahiyatcilar da dinf tartismalarda ve
akil yiriitmelerinde Aristoteles mantigini kullaniyorlardi.) bir dini- akli ilimler diinyasi
olusturma gabasinin baslangici idi. Bu politika Hermetiklere, Batinilere, Siilere karsi
miicAdelenin énemli bir parcasi idi. "Resmi Isldm sanki gnostisizme karsi Yunan
diisiincesi ve felsefesi ile elele vermisti" (el-Cabiri 1967: 324). Me'mun'un bu -"Yunan"
evrensel aklina siginma- atagina karsilik Sii-ismaililer de -irrasyonel Hermetik 6zellikler
tastyan- ihvan-1 Safa Risaleleri ile karsilik vermislerdi. Me'mun déneminde baslayan
tercime faaliyeti daha sonra da devam etmis ve Aristoteles'in tiim eserleri Arapgaya
cevrilmistir.

Bu cercevede ilk Misliman filozof sayilan el-Kindfi, "akil devletinin" ilk filozofu idi.
irrasyonel bilgi sistemine karsi cikiyor; bilgi duyularin algiladiklarini aklin kavramasiyla
olusur, manevi sufi terciibeleri degil somut doga ve toplum tecriibeleri bilginin
temelini olusturur diyordu. Kindi, Allah'in bu evrenle baglantilarini, dolayisiyla
insanlarin onunla i¢ ice girmelerini kabul etmiyordu. Peygamberlerin vahiy bilgisi ile
diger insanlarin dogadan elde ettikleri bilgileri kesinlikle birbirine karistirmamalidir,
diyordu. Bilgi ya duyularla elde edilir ya akil yliritme ve soyutlamalarla bulunur ya da
sadece peygamberlere vahiy yolu ile gelir. Oyle herkesin kendi icine dénerek ilahi
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bilgiye ulasmasi mimkin degildir. Ama bu bilgiler aslinda birbirine ¢ok zit bilgiler
degildir.

Ayni zamanda el-Kindi'nin su soziine de dikkat ¢ekmeliyiz: "Nereden gelirse gelsin,
gercekleri benimsemek ve onlara sahip ¢ikmaktan utanmamaliyiz. Bazi gergekler ¢ok
uzak milletlerden ve ¢ok farkhlastigimiz toplumlardan gelmis olabilir. Gergedi aramak
kadar Hakka Idyik olan baska bir sey olamaz.” Kindi'nin yukaridaki sozleri Tiirk
toplumlarinda Yunan felsefesinin hoggori ile karsilanmasini daha da kolaylastirdi;
¢linkli bu toplumlar arasinda zaten vyizlerce yildan beri Budistler, Hiristiyanlar,
Maniheistler ve Misliimanlar kendi dinlerini yaymak icin calisiyorlar ve Tiirkler de bu
dinf ve felseff akimlara kismen katiliyorlardi. iste Farabi ve diger Tiirk diistiniirlerini bu
hirriyet ortami icinde degerlendirmelidir.

Farabi (Al-Pharabius) (870-950), Turkistan'da yasadi. Aristo'nun yorumcularindan ve
ibn Sind’nin 6gretmenlerindendir. Tiirkistan'in Farab kentinde dogan Uzlukoglu Farabi,
Yunan felsefesini ciddi olarak ilk yorumlayan, irdeleyen ve elestiren kisidir. Ogrenimini
Bagdad ve Harran'da aldi. Felsefe hocalari Hiristiyan idi. Arap Ulkelerinde dolastiktan
sonra Turkistan'a geri dondi ve bircok 6grenciler yetistirdi. Onun yaptigi bilimler
siniflandirmasi, insanlar arasindaki dizende giiclin her zaman egemen oldugu,
insanlarin kendi iradeleriyle toplumlar olusturabilecekleri ve bilginin bazen sezgiye
dayandigi fikirleri orijinaldir (Hammona,2001).

Miislimanlarin "gercek anlamda ilk filozofu", "islém diinyasinin Aristoteles'i" idi.
Aristoteles'in adi dogudaki filozoflar arasinda "muallim-i evvel" olarak gecerken, onun
kitaplarini onlarca defa okuyup felsefi kavram ve tartismalari islam diinyasina getiren
Farabi'nin adi "muallim-i séni" olarak gecer. Aslinda felsefe Mezopotamya'da
Kaldeliler arasinda ortaya ¢ikmis, buradan Misir'a, oradan Yunanistan'a gidip orada
yazili hale gelmistir. Farabi felsefeyi dogdugu topraklara, Irak-iran ve Horasan'a geri
getirmek istiyordu.

Farabi, islam diinyasindaki diisiinsel, siyasal ve sosyal parcalanmanin zirveye ulastig
bir donemde yasamistir. Onun ana gorevi, tartismalari, sofistce sdylemleri, gizemciligi
bir kenara koyarak toplumsal birligi saglamaktir. "el-Medinetii'l-Fdzila" adli eserinde
Platon'un bilgelerin yénetici olmasi fikrini islam dini cercevesinde genisleterek
miikemmel bir kentin nasil yonetilecegini anlatmistir (Arnaldez, 1990; Klyel 1994). Bu
eser de onun Utopik bile olsa kurmak istedigi toplum diizeni ile ilgilidir. Bu toplumdaki
bltiin unsurlar ve kisiler -evrendeki varliklar gibi- belli bir sira halinde birbirlerine
baghdirlar. Evrenin bir idare edeni oldugu gibi erdemli toplumun da tam bilgiye sahip
bir yoneticisinin olmasi gerekir. Erdemli sehrin sistemi, evrenin sistemine benzer. Bu
eser Platon'un fikirlerini kopya gibi goriniyorsa da, Platon'un bilgesi yonetim icin
idealar diinyasindan maddi varlik diinyasina iniyor iken, Farabi'nin bilgesi maddi
varliklar arasindadir ve manevi diinya ile temasa ge¢cmeye c¢alismaktadir (Corbin,
2002:294).

Mantik alaninda Arap-islam kiiltiiriiniin en cok borglu oldugu kisi Farabi'dir. Kind?
Aristoteles'i bir doga bilgini olarak tanitmisti, Farabi ise onun mantigini 6n plana

! Kitap Nafiz Danisman tarafindan Erdemli Sehir (1985), Ahmet Aslan tarafindan ideal
Devlet (2013), Seyfi Say tarafindan Ustiin Ulke (2012) gibi adlarla Tiirkceye
cevrilmistir.
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ctkarmustir ve islam diinyasi yiizyillar boyu bu mantigi kullanmistir. isldam diinyasinin o
zaman igine distiigl kesmekesten kurtaracak bir yol olarak Aristoteles mantigina
sarilmistir. Mantik o zaman iyice karismis olan insan aklini diizeltecek, insanlari dogru
yola ve Hakka yoneltecekti. Mantik hem kendimizdeki hem de baskalarindaki hatalari
diizeltecegi gibi, baskalarinin da bizdeki hatalari diizeltmesine imkan verecekti (Farabf,
ihsau'l-UlGm. S.69)2. Farabi béylece mantigin hem bireysel hem de toplumsal
fonksiyonuna dikkat ¢ekiyordu.

Farabf, kanun adl mizik aletinin mucidi ve "Kitabi'l-Musiki" adl eseri ile de muzigi
ayri bir bilim dali haline getiren kisidir (Ungér, 1990).

Farabi, felsefeyle seriati uzlastirmaya calisarak Messai Okulunu (Peripatetisyenler)
kurdu. Yunan felsefesindeki evrenin sonsuzlugu anlayisiyla islamiyetin vyaratilis
oykisiinl bagdastirmaya calisti. Farabi'ye gére Tanri, mekanik olarak gizellik ve iyilik
kurallarina gore davranir. Tanri, olmasi gerekeni ve zorunlu olani bilir ve bilerek
davranir, bilgisi gerekenin bilincidir; ama ancak genelleri (tiimel olanlari) bilir, tikelleri
(bire ait olanlari) bilmez ve ayrintilarla ugrasmaz. Aristo'ya gore ilk hareket ettirici,
timel akil ya da Tanrndir; baska bir deyisle tiimel akil ve Tanri ayni seydir. Farabi'ye
gore ise timel akil ve Tanri ayni sey degildir; ancak timel akil Tanridan ¢ikmistir (Atay
1974). Farabi, ruhgu olmakla birlikte, gizemciligi (bilinemezciligi) hos goren ilk
filozoftur. Ona gore, madde ezelidir. Ruh, bedenden sonra meydana gelir ve bedenden
sonra yasamaz. Platon'un ruh goc¢li masaldir. Gorildigi gibi Farabi, basit bir
metafizik¢i degildir, temelde maddecidir. Bu nedenle Farabi, Kuran'i akla dayali kilmak
icin bircok deyimi degistirerek yorumlamistir. "Kisiyi erdemli kilan Allah’tir" der. Erdem
verici olarak Tanriyi selamlar. Kadercidir. Kotilikler olmasa, iyilikler de olmazdi der.
Farabi'nin fizik konusunda dikkati ceken en &nemli eseri Bosluk Uzerine adl
makalesidir. Farabi'nin bu makalesinde sundugu fikirlerden, onun dogada bosluk
bulunmadigini kabul ettigi anlasiimaktadir. Clinkii ona gore, eger bir tas su dolu bir
kabin icine daldirilirsa, icine hi¢ su girmedigi gorilir. Bu demektir ki, hava bir cisimdir
ve kabin tamamini doldurmaktadir. Bundan dolayi da kaba su girememektedir. Buna
karsilik, eger bir sise agzindan bir miktar hava emildikten sonra suya batirilirsa, suyun
sisenin icinde ylkseldigi gorilecektir. Aristo fizigine gbre suyun dogal yerinde kalmasi
ve yukariya dogru vylkselmemesi gerekirdi. Oysa bu deneyde su, Aristo'nun
dusincesinin aksine, dogal yerinden uzaklasarak yukariya yiikselmektedir. Bosluk da
olanaksiz olduguna gore, Aristo fizigiyle bunu aciklayamayiz. Boylece Aristo fiziginin
yetersizligini vurgulayan Farabi, hem boslugun varligini kabul etmeyen hem de bu olayi
aciklayabilen bir varsayim olusturmaya calisir (Sayili ve Lugal 1951). Bunun igin iki
prensip kabul eder.

1. Hava esnektir ve bulundugu mekanin tamamini doldurur. Yani bir kapta
bulunan havanin yarisini disari ¢ikarsak, geriye kalan hava yine kabin her tarafini
dolduracaktir. Bunun igin higbir zaman bosluk olmaz.

2. Hava ve su arasinda komsuluk iliskisi vardir ve nerede su biterse hava orada
baslar. Farabi, iste bu iki prensibin i1sig1 altinda bu olayi agiklamayi dener. Ona gore,
ikinci deneyde, yani icindeki havanin emildigi sise deneyinde, suyun sisenin icinde
ylkselmesi bosluk nedeniyle degil, kap icindeki havanin dogal hacmine dénmesi

2 Kitap Ahmet Aslan tarafindan “ilimlerin Sayimi” (2014) adiyla Tirkcelestirilmistir.
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sirasinda, havaile su arasindaki komsuluk iliskisi geregi suyu da beraberinde gétlirmesi
nedeniyledir.

Yaptigl bu aciklamayla Farabi, Aristo fizigini elestirerek diizeltmeye ¢alismistir. Ancak
onun aciklamasi da yetersizdir. Clinki{ havanin neden dogal hacmine dondigini
actklamamaktadir. Bununla birlikte, Farabi'nin bu agiklamasi, Bati'da Roger Bacon
tarafindan "dogadaki biitiin nesneler birbirinin devamidir ve doga bosluktan sakinir."
seklinde degistirilerek genellestirilmistir.

Farabi, maddelerin esasinin hep bir oldugunu; onlarin nem- kuruluk, yumusaklik-
katilik, renkler vs. o6zellikleri ile degisik goériinebilecegini; butiin maddelerin belli
islemlerle birbirine déntsebilecegini kabul etmistir.

Farabi'ye gore felsefe ile din arasinda bir geliski yoktur. Felsefe dini tefsir etmektedir.
Felsefecilerin dine, dindarlarin felsefeye karsi ¢ikmalari, her iki gruptakilerin de
birbirlerini tanimamalarindan kaynaklanir. Eger dikkat edilirse el-Kindi de felsefe ile
dinin birbirlerini tamamladiklarini séyliiyordu. Farabi mantigin delillendirme kismini
islam diinyasina sokarak diisiinceyi rasyonellestirmistir.

Farabi'nin kurdugu mantik ekolii Bagdad'da iyice glglenip Hermetizm, Sia ve
Maniheistlerle micadele ederken; bazi Sinni alimlerle de zit dismeye baslad.
Bagdad'da yapilan bir miinazarada mantik¢i Ebu Bisr Metta ile Nahivcilerin dnderi Ebu
Said es-Sirafi tartisti. Mantik¢l, "mantik hakki batildan, dodgruyu yalandan, iyiyi
kétiiden, delili siipheden, tereddiidii kesinlikten ayirmanin tek yoludur" dedi. Nahivci
ise "Arapcanm Yunan mantigina ihtiyaci olmadigini, onun kendine 6zgii mantiginin
Nahiv oldugunu”, her dilin gramerinin onun ayni zamanda mantigini da verdigini,
Aritoteles mantiginin da Yunan dilinin mantigi oldugunu ve baska milletler tarafindan
kullanilamayacagini savundu. Es-Sirafi, Kuran’in yorumunda evrensel akili kabul
etmeyip Arap diline bagl Arap mentalitesinin korunmasi gerektigini savunuyordu.
imam Safii de Arap diliyle indirilen Kuran ve Arap diliyle séylenen hadislere Yunan
mantigini uygulamanin dinen dogru olmadigini iddia ediyordu. Bu tartismalar sonunda
felsefe ile din birbirinden ayrildi. Farabi'nin felsefenin dini 6zimseyip icine alma
"dis"U kayboldu. Ama burada esas itiraz Farabi'ye degil din (seriat) ile felsefeyi
birlestirmek isteyen ismaililige idi.

iste béyle bir tartisma ortaminda ibn Sina ortaya ¢ikti.

ibn Sing (Avicenna) (979-1037). Buhara'da dogmus ve Hemedan'da &Imistiir.
Devrinin en biiyiik filozof, hekim ve bilginidir. Avrupalilarca "Avicenna" diye bilinen ibn
Sina’nin adi Ebu Ali ibn Hiiseyin'dir. Samaniler zamaninda tinlendi. Tip ve felsefedeki
yapitlarindan dolayi "Biiyiik Ogretmen" diye tanind.

ibn Sina, her ne kadar hekim olarak séhret yapmissa da, matematik, astronomi, fizik,
kimya, jeoloji, felsefe, teoloji, siir ve miizik onun dehasiyla zenginlesmistir. Kendisi ayni
zamanda aktif politikaci idi. Samanogullari ve Harezm devletlerinde vezirlik yapmisti.
Heyecan verici kariyeri cocuklugunda baslar, 10 yasinda Kuran'i ezberler, ne aritmetik
ne de Arap siiri onun igin bir zorluk yaratir. Porphyry'nin Isagog'u, Euclides'in
geometrisi ve Ptolemaios'un Almagest'ini 6grenir. On alti yasindayken tiim konulara
hakimdir, fakat Aristo'nun metafizigini anlayamadigi icin Gizglindir. Farabi'nin Aristo
lizerine yazilmis bir yorumunu iceren kitabini okuduktan sonra, Aristo'nun gizli
hazinelerini saklayan kapiyi agan anahtara sahip olur.
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ibn Sina on yedi yasinda bir hekim olarak séhret kazanmis ve elli yedi yil gibi kisa
sayllabilecek bir dmre, bircok bilimsel ve felsefi calismanin yani sira devlet adamligini
da sigdirmistir.

ibn Sina hicbir "taassup, heva, aliskanlik ve yakinlik hesabi" yapmadan Yunanlilarin ve
diger halklarin bilgilerini incelemis ve kendi yolunu bulmustur. O baslangicta
Aristoteles takipgileri (Messailer) ile tartismistir. Soyle diyordu: "Bize gelince, onlarin
soylediklerini daha ilk yola girdigimiz zamanlarda kolayca anladik. Evet, bir¢cok agidan
Yunanlilarin ilimlerinden istifade ettik. Ama o giinler bizim heniiz yetisme dé6nemimizdi.
Daha sonra Allah'in da yardimiyla onlarin miras biraktiklarinin piif noktalarini anladik
ve biitiin bunlari Yunanliarin "Mantik" dedikleri bir ilimle karsilastirdik. Sonunda
saglamlar kald, ciiriikler kaybolup gitti."

ibn Sind zamaninda islam diinyasindaki en biyiik tartisma ve kavga Mesrikiler
(Dogulular, ihvan-1 Safa ve Ismaillye mensuplari) ile Magribiler (Batillar, Bagdad
Mantik ekoll) arasinda olmakta idi. Bu tartisma epistemolojik olarak ilahi hikmet ve
tanrisal alimlerin kesf yoluyla edindikleri metafizik bilgi ile mantik ve akilla elde edilen
bilginin mesruiyet ¢atismasi idi. ibn Sin3, Ebu Siileyman es-Sicistani'nin énderligini
yaptigl Bagdad Mantik ekolline karsi Horasan felsefe ekollinin liderligini yapiyordu.
ibn Sind’nin dogu felsefesi bir takim mistik sirlari diyalektik perdelerle &rten Yunan
felsefesinden farkli olarak bu perdeyi kaldiriyor ve felsefeyi insanin aydinlanmasi igin
kullanmak istiyordu. Babasi ve kardesinin ismaililer arasinda oldugunu, ama kendisinin
bunlara katilmadigini sdylemesine karsilik, onlardan ¢ok etkilendigi agiktir. O Stinni-Sia
ayrimi konusunda bir fikir belirtmemistir. ibn Sina, bilimler siniflandirmasinda
Hermescgilik, mistisizm ve gizli-bUyu ilimlerini kabul etmektedir. Akil ve mantik digi
oldugunu bildirmekle beraber bunlara inanin demektedir. Mantig1 da doga bilimleriyle
dint bilimlerin problemlerini karistirma vasitasi olarak gérmektedir. ibn Sind bu
gorisleriyle dogu felsefesine, Hermesciligin blylli evren yaklasimina teslim olmustur
(veya biraz daha hafif séylemek gerekirse, Yeni Platoncularm metafizigini kabul eder)
(Corbin, 2002: 307). Bu sekliyle de Gazali'nin siddetli hicumlarina maruz kalmistir. O
kendisinin Misliman olmadigini iddia edenlere karsi soyle bir siirle cevap veriyordu:
"Bana kdfir demek o kadar kolay ve 6nemsiz bir sey degil. Higcbir iman benim
imanimdan kuvvetli olamaz. Dehrin biricigiyim ben, ve eder ben kdfirsem, o zaman
diinyanin hicbir yerinde bir tek Miisliiman bile yoktur" (Nasr 1964: 211). Ama gene de
ibn Sina dini "bir nevi kitlelerin felsefesi" olarak kabul ediyordu.

islamiyetle ilgili disiincelerinde bazen akilci, bazen mistiktir, felsefl bir meseleyi
c¢6zemedigi zamanlar camiye giderek Allah'in kendisini bu konuda aydinlatmasi igin
dua ettigi kaynaklarda kaydedilmektedir. ibn Sina'ya gére, din ile felsefe arasinda
uyum vardir. Dini gercekler icin akla yatan bir aciklama bulamadiginda kendini
tasavvufa vermekten alikoyamaz. ibn Sind’nin metafizigi Aristo metafizigine dayanir
ancak, ondan daha metotik, deyim ve terimleri daha aciklayicidir. Onun goérisleriyle
yetinmez, ona ters diisen konulara da yer verir. islami (dinf) temele dayanmak ister.
Ancak o tasavvuf disiincesine yakindir ve vahdet-i vicutgudur. Glines isinlari glinesin
kendisi degildir, fakat onlar glinesten baska bir sey de degillerdir. Dolayisiyla yaratici
ile yaratilanlar arasinda mutlak bir ayrim yapmak da dogru degildir. Birbirinden
bagimsiz iki gerceklik diizeni olamaz; bu nedenle evrenin varligi Tanridan baska bir sey
olamaz, der (Nasr,1964: 229). ibn Sina'ya gére Tanri kendi zatini bilmek ve anlamak
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icin bu evreni yaratmistir ve durmadan yaratmaktadir. Yaratici evreni her an bozar ve
tekrar yaratir; ama bu rasgele degildir, burada olaylari yonlendiren (Aristoteles'in) dort
sebep ilkesi vardir. Dolayisiyla dogada sansa ve olasiliga fazla yer yoktur.

ibn Riisd ve ibn Sina, Avrupa'yi en ¢ok etkilemis olan iki Aristocu disiiniirdir (Corbin
2002). Ancak ibn Riisd'e gére imanla akil arasinda bir uyusma yoktur ve miimkiin
degildir. ibn Sina icin ise, var olan hatalar kaldirilinca bu uyusma miimkiin olur.

ibn Sina, felsefenin yani sira, tip ve matematik alanlarindaki gériis ve buluslariyla daha
sagliginda ine kavusmustu (Kahya 1990). Filozof olarak tipik bir Ortagag dustnurtdar.
Farabi'nin akilciligr ile deneyciligi birlestirmeye calismistir. Bilgi konusunda Platoncu,
tim dislince yoninden ise dogu skolastiginin temsilcisi sayilir. Ama meseld ruhun
dlumsizIUgiinii savunarak Hiristiyan Aristo yorumcularindan ve iskenderiyedeki
Yunan Aristotelescilerden ayrilir.

Onun tibba iliskin 18 eserinin icinde "el-Kdndn fi't-Tib" adli eseri, kendisinin tip
biliminin babasi sayilan Hipokrat ile Yunanli hekim Galenos gibi en biyik hekimler
arasinda anilmasina yol agmistir3. Yazdiklari Avrupa'daki tip fakiiltelerinde 17. yiizyila
dek ders kitabi olarak okutulmustur. EI-K&ndn, bes kitaptan olusmaktadir. ilk cilt genel
tip esaslari, dort unsur ve dort mizag, organlar ve fonksiyonlari, anatomi, patoloji,
hastaliklarin nedenleri, teshisleri; mevsimlerin, Ulkelerin, yiyecek-iceceklerin ve
ilaclarin saglk Gizerindeki etkileri, koruyucu hekimlik gibi konular tizerinde durur. ikinci
cilt basit ilaclar, bu ilaglarin etkileri, ilaglarin yapimi ve korunmasi iizerinedir. Ugiincii
cilt 6zel patoloji gibidir; kafadan baslayarak her hastaligin araz, teshis ve prognozlari
hakkinda ayrintilh bilgiler verilmistir. Dordiincl cilt bulasici hastaliklar Gzerinedir.
Humma, lepra, cicek, cesitli deri hastaliklari, iltihapli hastaliklar, bitki ve hayvanlarin
neden oldugu hastalik ve zehirlenmeler Gzerinde durulmustur. Bu kitapta estetik,
viicut bakimi, kotl kokulardan kurtulma, hastalik izlerinin giderilmesi gibi konular da
vardir. Besinci cilt gesitli receteler ve miirekkep (birka¢ madde karistirilarak yapilan)
ilaglarin yapimi izerinedir.

ibn Sina, cagdas tipla adeta ayni olan bir anatomi bilgisi vermektedir. Burada elbette
Galenos'un "Anatomicus Administrationibus" ve "De Usu Partium" eserlerinden de
yararlanmistir, ama bir¢ok noktada ondan farkli ve buglnkii bilgilerle ayni olan
yaklasimlarda bulunmustur. Bunu diseksiyon (otopsi) yaparak mi, yoksa cerrahi
midahaleler sirasinda dikkatli gézlemlerle mi elde ettigi konusunda agik bilgi yoktur.
Ama kendisi "cerrahi miidahale icin ¢ok iyi anatomi bilmelidir" diyerek bu konuda ne
kadar titiz oldugunu gostermistir (Kahya, 1990)

ibn Sind’nin tibbi calismalari kendinden énce var olan bilgilerin bir araya toplanmasi
ve uygulamasi olarak gorulebilir. EI-Kandn kitabi ansiklopedik bir eserdir. Zaman
zaman "gézlemlerimden kitaplardan ¢ok yararlandim" demesine ve akilci yeni bilgiler
sunmasina ragmen, akilci olmayan geleneksel bilgileri de kitaplarina koymustur.
Bunlar arasinda degersel bir ayrim gdzetmemistir. ibn Sina iyi bir derleyici ve bu
bilgileri tip sanatinda iyi bir uygulayicidir. Orijinal olan Hipokrates ve Galenos'dur, ibn
Sind degil. Hipokrates mistisizmden amprizme gecer, Galenos ise anatomi ve
hekimlikle ilgili bilgileri sistematize etmede basarilidir. Galenos buldugundan daha

3 EI-Kan(n Fi't-Tibb, Esin Kahya tarafindan Tiirceye cevrilmis ve alti cilt olarak
yayinlanmistir.
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fazla bir genelleme yapar ve tirler arasindaki farkliliklari goz ardi eder ama, sonucta
orijinaldir. ibn Sind'da bu orijinalite Hipokrates ve Galenos'daki kadar
gorilmemektedir. Ama gene de tipta Hipokrates ve Galenos geleneklerini
birlestirmistir. ibn Sind da, Yunanlilar gibi, insan viicudunda dért unsur (hava, su,
toprak, ates) bulundugunu, hastaliklarin bu unsurlardan herhangi birindeki fazlaliktan
meydana geldigini, denge saglandiginda da hastaligin gegecegini soyliiyordu.

Burada ibn Sin&’nin ve islam biliminin bir yandan ampirik gézlem ve deneye dayanan,
ama oOte yandan hurafelere de kaplyi kapatmayr basaramayan "ozelligi"
gorilmektedir. Kanin, hem Yunan- tibbinin bir araya getirilmesi, hem de o6zetidir.
Ondan bir ansiklopedik eser olarak bahsetmek mimkindir. Galenos'un Romalilar igin
yaptigini, ibn Sind Miisliimanlar igin basarmistir.

ibn Sina zamanina kadar tedavinin psikolojik yéni, hekimlerden ¢ok din adamlari
tarafindan yiiriitilmekteydi. ibn Sind'ya gore insanda ruh ve beden olarak iki cevher
bulunmaktadir. Bunlarin her birinin kendine 6zgi hastaliklari vardir. Aslinda beden ve
ruh bir bltlindur; bir taraftaki rahatsizlik diger tarafta da etkisini hemen gosterir. O,
melankoliyi de ¢ok iyi tanimlamistir. insan bedenini gézlemledigi kadar insan ruhunu
da en iyi gozlemleyen ve ruhsal hastaliklara tedavi metotlari gelistiren bir hekimdir.
insan tizerine en ¢ok yazi yazan bilim adamlarindan biri olan ibn Sind'ya gére, insanda
hem melek hem de medenler, bitki ve hayvanlarin tabiati vardir. insan bir
mikrokozmos olarak tiim varlik diizeylerini kendinde barindirir ve bitiin bunlarin
Gzerine akh ekler.

Ayrica onun, "Sifa" adli eserinde? bilim siniflamasi yapmasi, jeoloji konulari tizerinde
durmasi, taslarin, daglarin, minerallerin olusumunu agiklamasi da dikkat cekicidir. ibn
Sind’nin deneysel ve gozlemsel faaliyetleri en ¢ok yer alti ve yer ylizeyi incelemelerinde
gorilmektedir. Nehir yataklarinin olusumu, daglarin yapisi, fosiller ve meteorlarla ilgili
ciddiincelemeler yapar.

Fizikle ilgili olarak optik, fizyolojik optik ve dinamik konularina ilgi duyan ve bu
konudaki klasik bilgileri tartisarak yeni gorisler teklif eden ibn Sin3, fizikteki &nemli
konulardan birisi olan hareketin agiklanmasinda Aristo'ya karsi ¢ikarak "kasri-meyl"
(hareket etme istegi) kavramini ortaya koyar. Aristo'ya gore, cisme hareket
verildiginde hareketin devamini saglayan sey havadir. ibn Sina bunu kabul etmez. Eger
bir cisim herhangi bir engelle karsilasmazsa, onun kazandigi kasri meyl dolayisiyla
hareketi bir siire sonra bitmez, devam eder. Bir baska ifade ile ibn Sind herhangi bir
cisim bir engelle karsilasmiyorsa onun hareketinin siirekli oldugunu séylemektedir ki
bu daha sonra, Newton tarafindan da ayni sekilde ifade edilen "Birinci Newton
Yasasi”dir. Kasri-Meyl'in cismin agirligi ve hareket hiziyla dogru orantili oldugunu iddia
eder. Bu kavram Latinceye "impetus" olarak g¢evrilmistir (Nasr 1989:139; Yakit
2002:150-151; D6nmez 2009). ibn Sina, "zaman"I hareketin miktari veya 8l¢iisii olarak
tanimlamis ve "Zaman tamamen dedismeye dayanir; eger hareket ve degisme yoksa
zaman da yoktur." demistir.

Gorme teorisinin degerlendirmesini yaparken, ortam konusunu ele almis, isinlarin
hava icindeki hareketini tartismistir. Eger hava gormede temel ortam rollni
oynuyorsa, havanin olmadigl bir ortamda yildizlar nasil olup da gbz tarafindan

4 Muhittin Macit tarafindan Tiirkceye cevrilerek 2004 yilinda yayinlanmistir.
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goriilebilmektedir? O halde gérmede havanin rolii miiphem kalmaktadir. ibn Sina,
gormenin distan goze gelen isinlarla mimkin oldugunu soyler.

Astronomi ile ilgili olarak bir takvim calismasina giren ibn Sina, Biruni'de de gériilen
ozel olglim yontemi mikrometreyi bulmustur. Ayrica rasathane icin yer, yikseklik,
aciklik ve agilar 6lgmek lzere planlanmig "Azimut Kadrani" denen aletin de bulusunu
yapmistir. Onun evren anlayisi da Aristoteles kozmolojisinden farkhdir. O
Batlamyus'un sekiz kiiresine bir kiire daha ekleyen islam astronomicileri gibi
diistinmektedir ve Aristoteles'in Tanrinin sadece dig uzayi hareket ettirdigi fikrini kabul
etmeyerek, bitiin gok kirelerini Allah'in hareket ettirdigini iddia eder.

Kimyada (simya) transmutasyon teorisinin dogrulugunu arastirmis ve reddetmistir.
Cunkd, her maddenin kendine ait 6zellikleri vardir. Bazi simyacilar, maddenin i¢ ve dis
kalitelerini ayristirip boylece tek tek kaliteleri elde ederek, daha sonra istenen sekilde
bu kaliteleri ayarlayarak, istenen maddenin elde edilebilecegini kabul etmislerdir. Bu
konuda da arastirmalar yapmis olan ibn Sin4, konuyu su (izerinde incelemis ve pek ¢ok
kere, suyu distile ederek, onu nem kalitesinden kurtarmak suretiyle boylece tek basina
soguk kalitesini elde etmeye galismistir, ancak sonug olarak beyaz bir boya elde ettigini
belirtir ki, bu da buglnki bilgimize gore, suyun iginde bulunmasi olasi tuzlardir.
Boéylece ibn Sina transmutasyon teorisinin dogru olmadigini deneysel olarak gésterir.
Teoriyi reddetmeden &6nce bir bilim adami olarak, simyacilarin iddialarini
denetlemistir.

ibn Sina, simya agisindan 6zellikle altina déniisiim olanagiyla ilgilenmistir. "El Fenndi'l-
Hémis min-Tabiiyat" adli kitabinin minerolojiye iliskin boliminde, mineralleri taslar,
ateste eriyen maddeler, kikurtler ve tuzlar diye dort gruba ayirmistir. Bu kitabinin son
kisminda simyacilara c¢atarak bir metalin baska bir metale donistirilmesinin
olanaksizligina ve bu yolla yapilan alasimlarin, kurnazca yapilmis taklitlerden 6te bir
sey olmadigina deginmistir. Ona gore gimuis ve altin, sirasiyla Ay ve Glnes'in
yeryiziine etkisiyle doga tarafindan olusturuluyordu. "De Anima" adli baska bir simya
yapiti da vardir. ibni Sina "madde" ve "bicim"i bir "birlik" olarak kabul etmistir. Doga
olaylarinin agiklanmasinda doga (sti ve maddesel olmayan glglerin etkisinin
kabuliiniin gerekmedigini soylemis; kuramsal disinme ve kavram olusturma gibi
dusinsel galismalari Ust diizeye gikarmigtir.

Sonug olarak ibn Sind’nin eserlerinin bir kismi "zahiri"dir ve Aristoteles, Aristoteles'in
iskenderiye yorumu, Yeni Platoncular ve islami tevhidi birlestiren messaf (peripatetik)
okulu temsil eder. Eserlerinin bir kismi da "batini" bilgi temellidir ve gergek bilginin
ariflerin gondllerine ilahi olarak vyerlestirilecegi ve diger insanlarin onlardan
o6grenecegini savunan eserlerdir.

El-Hazen (900-970)

Horasan'da El-Hazen (Ebu Cafer Horasani) adinda buyiik bir bilim adami da hava
okyanusunun yiksekligini, alaca karanligin sonuna kadar 6lgmusti. Hazen, ufkun
Otesine Glnesin nasil indigini gozetliyordu. Guines batiyordu; ama isinlari yeryliziniu
aydinlatmayi sirduriyordu. Hazen kum saatleriyle zamani 6lgliyor, astronomi
aletleriyle (usturlabi derecelendirerek) Gilines'in yolunu gozliyordu. Yaptigi gézlem ve
hesaplar sonucu alaca karanligin sinirlarina kadarki uzakhgin "52 bin adim" oldugunu
buldu. Bu, cagdas olciimlerden biraz kiigtiktir.

Ebu Reyhan EI-Biruni (970-1048)
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Biruni, Harezm'de dogdu. Harezm'deki hocasi meshur matematikgi ve astronom Ebu
Nasr Mansur idi. Yasadigl donem, Orta Asya tarihinin en karmasik dénemi idi. Her
yerde kuclik devletcikler kuruluyor ve sirekli iktidar savaslari oluyordu. Bagdad'da
yetistikten sonra Harezmsah hikimdarlarinin saraylarinda c¢alisti. Bir ara iran
emirlerinin yaninda astronomik ¢alismalar yapti. Harezmi yoneten emirlerin korumasi
ve destegi ile 6nemli gdzlem ve inceleme ¢alismalari yapti. Ciircan'da bir rasathane
kurdu. Gazneli Mahm(d'un Harezm'i ele gegirmesinden sonra onun sarayina Gazne'ye
gitti. Orada da kendi gelistirdigi bazi aletlerle giines goézlemleri yapti. Gazne'nin
enlemini buldu ve bir ay tutulmasi gézlemi yapti (Kennedy, 1956,1971). Sonra Sultanla
beraber Hindistan'a kadar gitti. Gazne sarayinda biiytk bir koruma ve Un kazandi.
Hindistan gezisi sirasinda ¢ok ayrintili incelemeler yapti. Hint dilini 3grendi ve bu dilden
Farsca ve Arapgaya ceviriler yapti. "Kitab-1 ma'li'l-Hind" adiyla yazdigi eser bu
memleket hakkindaki eserlerin en 6nemlisidir.

Bilimsel arastirmalarina ¢ok kiigik yaslarda basladi. 17 yasinda gilinesi gdzlemlemek
icin bir alet yapti. Gunesin maksimum yuksekligini kullanarak, yasadigi Kat sehrinin
enlemini hesapladi. Daha sonra ayi ve yildizlari gézlemek igin birgok alet tasarladi ve
yapti (Sayili 1960). Batlamyus'un basit gézlem kadranini 7,5 metre ¢apinda bir kadran
sekline getirmisti.

Biruni'nin ilgi alani gokbilimle sinirl degildi. Cografya, matematik, 1sig1 ve gozi
inceleyen optik, tip, ilaglar, degerli taslar ve astroloji konularinda son derece teknik
bilgiler iceren yaklasik 13.000 sayfa yazi kaleme aldi. Simyaya olan meraki, maden ve
metal alasimlari konusunda arastirma yapmaya yoneltti. Bu alanda yazdiklari daha
sonra kimya biliminin gelismesinde c¢ok etkili oldu. Mineral-bilim konusunda Degerli
Taslar Kitabi adinda koca bir kitap da yazdi. Uzun yillar boyunca hasta olmasina karsin
80 yasinda oldiigiinde arkasinda bircok konuda yazilmis bircok kitap birakti. ibn
Nedim'in andigi matematik ve astronomiye iliskin 80'den fazla eseri vardir. Ama
bunlarin ¢ogu yok olmustur.

Harezmli Ebu Reyhan Biruni, Hint felsefesinin islamiyete etkisini belirten biiyiik bir
eser yazdi. Biruni'ye gore, bircok ilim adami din-bilim catismasini gidermek igin ya
dinlerini asir yorumlara tabi tutmakta yahut ilmi neticeleri saptirmaktadirlar. O,
Hindistan'da arastirma yaparken bunu misahede ettigini, Hint astronomi bilginlerinin,
Purana'larin dediklerine uymak igin ilmi gergekleri saptirmak zorunda kaldiklarini
soyler ve buna ¢ok Uzildugini ifade eder (Kahya 2002; Kahya ve Macun 2001).
Hindistan (zerine yazdigi kitapta bu tlkenin dinini, felsefesini, adetlerini, evilenmeyi,
kast sistemini, astronomisini, cografyasini vs. tanitti. Sanskritceden bazi kitaplari
Arapcaya cevirdi. Dolayisiyla Hint kitaplarinin biyik kismini inceleme firsati buldu.
Hattd Oklides'in "Element" ve Batlamyus'un "Almagest" kitaplarini da Sanskritgeye
cevirdigi soylenir (Nasr, 1985: 125)

Biruni, tim bilgilere egemen olmayr umut ediyordu. Hint, Yunan ve islam
distintslerini bilingli olarak birlestirmek istiyordu.

Biruni, Yunan filozoflarini aksine, evrenin ezeli oldugunu kabul etmiyor; onun bir
yaratici tarafindan yaratildigina inaniyordu. Ona gore, zamanin bir baslangici ve sonu
vardi. ilk yaradilisin ne zaman oldugunu ispatlayamayiz, ¢iinkii zaman 6l¢iimii géreceli
bir kavramdir; eski zamanlari net olarak 6lgmek mimkin degildir (Nasr 1985: 134-
137). Kopernik'ten c¢cok daha 6nce Biruni, diinyanin kendi ekseni g¢evresinde
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donusinin ziglere aykirt olmadigini séylemisti (el-Siczi'nin usturlabi goklerin degil
yerin hareket ettigi varsayimina dayanarak yapilmisti; Biruni de bu aleti gérmis ve
goklerin degil de yerin mi hareket ettigi problemini hayati boyunca ¢6zemedigini
sdylemisti). Dinyanin yuvarlakligi hakkindaki agiklamalari kimsenin reddedemeyecegi
berraklikta idi (Karakas 1991. 254-255). Ancak o da Yunanlilar gibi yer merkezli ve yer
kiiresi etrafinda sekiz kiireye dayanan bir evren oldugu inancinda idi (O, Hindistan'in
bazi bolgelerinde bilinen glines merkezli sistemden de haberdar idi).

"El-Kitab fi'l- Usturlab" adli eserinde diinyanin g¢evresini hesaplayan bir formil ortaya
koymustu ve oOlctigia uzunluk gerceginden 110 kilometre farkhdir. Batinin ancak
16.ytzyilda ulastigl bu 6lcim 6339,6 km idi. Biruni ayni zamanda ay ve glinesin
hareketleriile ay ve glines tutulmasini temsili olarak gosteren sekiz disli cark ile isleyen
planeterium veya kozmaskop makinesi yapmisti (Sayili, 1949:81-83) Biruni gerek
gozlemlerinde gerekse hesaplamalarinda Batlamyus (Ptolemaios)'dan daha dikkatli
idi. Hesapta hemen yuvarlamalar yapmiyor, gézlemde yanhs gozlemleri bile kayit
altina aliyordu. Astronomik problemlerin ¢ézimu igin golge ve golgelendirme Uzerine
yaptigl inceleme ve yazdigi ¢alisma da ¢ok degerlidir (King 1993). Burada li¢ boyutlu
nesnelerin iki boyutlu degerlendirmesi dolayisiyla bircok geometri sorununa da
bilimsel bakis saglyordu. Biruni'nin Gazne Sultani Mesut icin hazirladigi "KanGnu'l-
Mesudi", aslinda ibn Sin&’nin Kan(n'u kadar degerli bir calismadir. Eger Latinceye
cevrilse idi, bu eserin de Avrupa'da diger Kan(n kadar degerli olacagi soylenmektedir
(Nasr 1985: 127).

Biruni sadece gozlemlere dayali olarak bilim yapilamayacagini soyliiyor ve soyle diyor:
"(G6zlem) hayvanlarin belli zamanlarda hamile kalmasi, agaglarin belli zamanlarda
tohum ve meyve vermesi gibi devirli (cyclical) olgular igin gegerlidir. Ciinkii eger insan
bu olaylari bilmeseydi ve yapraklari dékilmis bir aga¢ gérseydi; ona adacin
yesillenecegi, cicekler acacadgi, meyveler verecegi séylenseydi, o insan gézleriyle
g6érmedik¢e bunun imkdnsiz olduguna inanirdi. Ayni nedenle kuzey lilkelerinden
gelenler palmiyeleri, zeytin agaglarini, hurmalari ve kis boyunca cicekleriyle duran
diger agaglari gdériince, kendi lilkelerinde béyle bir sey gérmedikleri igcin hayrete
diisiiyorlar". Biruni ¢aginda doga incelemelerinde gozlemin yani sira dinf bilgiler, akil
ylriatme ve derin dislincelere dalma teknikleri kullaniliyor. Hattd Biruni tabiati her
zaman dogal kosullar altinda incelemek isteyen, yapay kosullarda incelendiginde
davraniglarin degisecegine inanan bir bilim adamidir. Ama o buna ragmen, birgok
yerde gbzlemin yani sira deney ve 6lgmeyi de arastirmalarinda kullanmistir (Nasr 1985:
148).

Biruni, yalniz bir matematikgi degil, fizige iliskin Kitab-1 cemahir-fi-ma'rifet-i cevahir'i
vardir. Bu kitap Ortacagda minerallerle ilgili olarak yazilan kitaplarin en degerlilerinden
biridir. O bir taraftan Simyaya ve elementlerin birbirine dontismesi fikrine siddetle
karsi ¢cikarken, metallerin geliserek altina donliseceklerine inandigini da séyler. Daha
dogrusu, delil yetersizligi nedeniyle metallerin donisiimi fikrini reddeder. Biruni,
maddelerin yogunluklarinin élgllmesi, arzin élgllmesi, glines ve ayin hareketlerinin
belirlenmesi, deniz suyundan tuzun ayrilmasi (ayrimsal kristallendirme) hakkinda
yizyillarca kullanilan yoéntemler bulmustur. Ornegin yogunluk saptanmasindaki
yontemini (hidrostatik ilkesine dayali) gorelim: Bunun igin konik bir alet kullaniyor.
incelenen maddeyi dnce dzenle tartiyor, sonra onu su ile dolu olan konik alete koyarak
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bu cismin tasirdigl (bosalttigl) su miktarini tartiyor. Cismin agirligiyla ayni hacimdeki
suyun agirhg arasindaki iliski, istenen 6zel agirligi veriyor. Biruni 18 mineralin 6zgiil
agirhklariniilk kez belirlemistir. Bu yogunluk dlgiimlerinden bazilarini verelim:

Metal Biruni'nin dl¢limi Duyar ol¢timler
Altin 19.05 19.26

Civa 13.74 13.59

Bakir 8.26 8.35

Kursun 11.40 11.35

(Ulken, 1995: 271)

Isigin hizi Gzerine gbzlemler yapmis ve bu hizin sesin hizina gére neredeyse sonsuz
derecede hizli oldugunu soylemisti.

Biruni'nin matematik calismalari igcinde teorik ve uygulamali matematik, serilerin
toplanmasi, tlimlesik (combinatorial) analizler, irrasyonel sayilar, oran teorisi, cebirsel
tanimlar, cebirsel esitliklerin ¢6zimi, Arsimet teoremleri, acinin (g esit parcaya
bolinmesi, cetvel ve kompas ile ¢ozlilemeyen problemler, konik parcalar, uzay
geometri (stereometry), izdistimsel projeksiyonlar, trigonometri, dizlemde sints
teoremi, kiiresel Giggenler Gizerinde ¢alisma gibi konular vardir.

“Kitabi's Saydala” adli yapiti tip ve eczacilikla ilgilidir. ilaglari bitkisel, hayvansal ve
mineral kokenli olarak Uge ayirmistir. Mineral kokenli ilaglardan 6zellikle zirniki
incelemistir. Tip alaninda ibn Sina capinda bir baska bilgindir, ibn Sina ile sicaklik ve
istk Uzerine 14 kez mektuplasmistir. Burada ibn Sina'nin savundugu Aristoteles
felsefesini (Aristotelesin muhakeme, akil yliritme bigimini) sert bicimde elestirmistir
(Nasr, 193 vd). Bir yerde soyle demektedir: "Bu séylediklerim, benim gdéklerin kiiresel
dedil eliptik oldudu yolundaki inancima géredir. ilk gériisii ¢iiriitmek icin bircok
arastirma yaptim. Fakat ah su mantikgilar!.."

Birunf, astronomi ve matematikten baska cografyaya da biiylk hizmetler yapti ( Agar
2002). El-Asarii'l-Bakiyye adl eserinde iran'in eski kavimler ve dinleri hakkinda en
genis bilgileri verdi. Gene bir cografya kitabinda haritacilik Gzerine var olan tim
calismalari 6zetledikten sonra, kendi harita yapma projeksiyonunu anlatti. Harita
lizerinde diinyayi yedi iklim bolgesine ayirdi (daha dogrusu bu gelenegi devam ettirdi).
Dinyadaki kara ve denizlerin eski donemlerdeki hareketleri tizerine gézlemlere dayal
onemli jeolojik bulgulara ulasti. Jeodezi alaninda oOnemli g¢alismalar yapti.
Trigonometriyi kullanarak yer dlciimlerinde yeni teknikler gelistirdi.

Biruni "isldm uygarhdinda kendini rasyonel bilimlere adayan, isldm éncesi kiiltiirlerin
basarilarini birlestirerek onlari islém ruhunda gelistiren” bir kisidir (Nasr 1985: 131). O,
dogadaki her olayin ve varligin arkasinda bilgi oldugunu sdyler ve "cogu kisi fiziksel
olarak bilmedigi bircok seyi Allah'in hikmeti olarak degerlendiriyor" diyerek onlarin
dogayi 6grenmek istememelerine karsi ¢ikar.

Ebu Cafer Muhammed ibn Musa el-Harezmi (al-Khwarizmi) (0.850), Ozbek kékenli bir
matematikgi idi. Hayatinin ayrintilari hakkinda fazla bilgi yoktur. Ama Anadolu, iran,
Afganistan ve Hindistan'l dolasti. Uzun siire Bagdad'da calisti. Beyti'l-Hikme'de Hind
hesabini 6gretmeye calisti (Hgyrup 1986).

Taberi'ye gore Harezmi gengliginde Zerdlst dinine mensup idi, ama o bir Sinni
Misliman olarak 6lmistir. Me'mun zamaninda Bagdad'da idi. Astronomi ve
matematik alaninda eserler vermistir. Onun "Kitabi’l-Muhtasar fi Hesabii’l-Cebr ve’l-
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Mukabele" (Cebr ve Denklestirme Hesabuyla ilgili Ozet Kitap) eseri cok biyiik dnem
tasimaktadir. Bu son kitap Bati dillerine "algebra" kelimesini vermistir. Cebr kelimesi
bir esitlikteki terimleri bozmadan karsi tarafa gecirme (x2=40x-4x2 ifadesini soyle
yazma: 5x2=40x), mukabele ise denklestirme (50+3x+x2=29+10x ifadesini 21+x2=7x
seklinde yazma) demektir. Kitap bina yapimi, kanal kazma, miras paylasimi gibi
sorunlari ¢ozmek amaciyla hazirlanmistir. Yani bu, uygulamali matematik alaninda
yazilmis bir eserdir. Birinci ve ikinci dereceden (quadratic) denklemlerin ¢6ziimi
verilmektedir. C6zimde hem cebirsel hem de geometrik metotlar kullanir. Dogal
sayllar tanimlanmaktadir. Ancak Harezmi'nin matematigi sembollerle degil sozlerle
yazilmistir (Rashed 1994; Rosen 1986).

"Kitabi’l-Muhtasar fi Hesabi’l-Hindi" (Hint Hesabi ile ilgili Ozet Kitab) adl kitapta
Hintlilerin dokuz farkli isaretten olusan rakam sistemi ve bir satirda ondalik yeri
belirtmek igin kullandiklari nokta veya i¢i bos yuvarlak ("sunya"=delik veya yuvarlak)
(Arapgasi sifr) Arap diinyasina tanitiimaktadir (Rosen 1986; Sayili 1989). Hintlilerin
kullandigl onluk sistem ve bunun aritmetik islemlerde kullanilmasi el-Harezmi
tarafindan sistematik olarak islenmistir. Bu sistem batiya Arap rakamlari olarak gegti
ve oOzellikle sifirin (cephirium, zero, ziffer, zero) bulunmasi Matematikteki birgok
gelismenin yolunu agti. Harezmi'nin kitabini 1145 yilinda Chester'li Robert, ispanya'nin
Segova kentinde "Al-Khwraizmi's Al- Jabr" adiyla Latinceye cevirdi (Lorch 2001).
ispanya'dan dalga dalga biitiin Avrupa'ya bu sayilar ve bunlarla hesap yapma teknikleri
yayildi. ispanya, ingiltere, Almanya ve Fransa'da eski hesap metodu izleyicileri olan
"Abacist"lerle Harezmi'nin hesaplama yontemini izleyen "Algoritmikerler" bir sire
miicadele bile ettiler (Hunke, 1972: 67)

Unli bilim tarihgisi Georges Sarton'a gére, o tim zamanlarin en biyik
matematikgisidir (Saidan 1990). Onun bilimde bir kilometre tasi oldugu
unutulmamalidir. Onun galismalari daha sonraki bir¢cok islam ve Avrupali matematikgi
tarafindan islenmis ve genisletilmistir (Suter 1900).

Batlamyus'un cografyasi Uzerine, sehirlerin enlem ve boylamlarinin daha dogru
gosterildigi, haritalarin da bulundugu bir cografya kitabi yazmistir. Harezmi'nin
cografya ve astronomiye ait eserleri de ingiliz Athelhart tarafindan 12.yiizyilda
Latinceye gevrilmisti.

Selguklular devrinde bilim calismalar®

Tibbi bilimler

islAm diinyasinda tibbi calismalarin hemen hepsine kaynaklik etmis olan eserler Antik
Yunanistan’da yasamis Hipokrates'in (ibbukrat) teshis hakkindaki Takdimetii’l-Marife
(Prognostica) ve Kitabu’l-Emrazi’l-Véfide (Epidemia), Kitabu’l-Fusil (Aforizma) gibi
kitaplaridir. Bu kitaplari ceviren Huneyn b.ishak idi.

Ayrica Bergamali Galenos'un (islam tip literatiiriinde Calin(s olarak gecer) tip lizerine
kitaplari da Arapgaya cevrilmis ve islam tibbinin en temel kaynaklarindan olmustur.
Onun 16 kitaptan meydana gelen kiilliyat (izerinde daha ziyade iskenderiye Tip Ekolii
mensuplari ¢alismistir. Galenos'un "Summaria Alexandrinorum" diye bilinen eseri
Huneyn b. ishak tarafindan "el-Kiitiibii's-Sittete Asere" adiyla gevirmistir (izgi 199711,
62-63).

* Selguklu zaman dilimi ve cografyasi ile sinirli kalinacaktir.
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Selcuklulardan 6nce, ama onlara yakin bir zaman diliminde ve ayni cografyada yasayan
"ibn Sind" diye bilinen Ebu Ali Hiiseyn b. Abdullah, diinya tip tarihinin en énemli
kisilerinden biridir. Onun "el-Kan(n fi't-Tibb" adl eseri kendi zamanina kadar olan tim
tip bilgilerinin sistematik bir siizgecten gecirildigi tip ansiklopedisi niteligindedir ve Bati
tip arastirma ve egitiminde de dnemli bir kaynak olmustur.

Anadolu Selguklularinin tip egitiminde ve hastahanelerinde ibn Sind’nin el-Kandn adli
eserinin cesitli genisletilmis sekilleri kullanilmigtir. ibn Sind’nin KanGn'unu Yahudi
Barhebraeus Gregorius Ebu'l-Ferec el-Malati (0.1286) Siiryaniceye terciime etmistir.
Farabi'nin arastirmalarinda doga bilgisi ikinci planda geldigi halde, ibn Sina'da bu
agirhk merkeziydi. EI-Kan(n fi't-tib Yunanlilari gélgede birakti. Bu klasik eser yiizyillarca
Dogu'da ve Bati'da yararlanilan bir basvuru kitabi oldu. Orta Asya'nin yetistirdigi buyuk
hekimler arasinda Biruni'yi, Semerkandli Bedrettin Mehmed'i, Semerkandh
Necmeddin Mehmed'i ve Serafeddin ismail'i de anmaliyiz.

Bu arada "iskit Tirklerinden" (Hunke 1972: 167) Ebubekir Zekeriya er-Razi (Rhases)
(841-926), tip alaninda gozlem ve deneyi sistematik olarak kullanan bir bilim adami idi.
Cicek, kizamik, gut ve romatizma hastaliklarinin tanisini yapmisti. Onun hasta
ziyaretleri bir tip dersi halinde idi. Ogrencilerle birlikte hastalari ziyaret eder, en
genclerden kidemlilere dogru herkes hastalik hakkinda konusur, son soézii Razi
soylerdi. ilk defa civay! bir ilag olarak kullanmistir. Onun yazdig 30 ciltlik "el-Havi"
(Continens) adh tip ansiklopedisi, uzun yillar doktorlarin ana basvuru kitabi olmustu
(Giirel, 2001:116-117). Paris Universitesinde de &zellikle eczacilikla ilgili 9. bélimii
ders kitabi olarak okutulmustu. Ozellikle kizamik ile gigek hastaliginin tani farklarini
klinik olarak ¢ok guzel agiklamisti. Razi, kimyayi tibbin hizmetine sunan ilk insan idi.
Deneysel kimyanin yardimi ile maddeleri unsurlarina ayirdi ve bundan yapilan ilaglari
once hayvanlar (zerinde denedi (Hunke, 1972: 174-175). Razi, daha kendi devrinde
islam tibbini olgunluga ulastirmisti.

Bulyik Selguklular zamaninda tip isleri, devletin baslica goérevlerinden biri durumuna
gelmisti. Meliksah zamaninda teorik tip gelisme gosterdi. "Harzemsahi" unvaniyla
taninan Lokman’in bu sirada yazdigi nicelik ve nitelik bakimindan biyik bir kitap olan
farmakolojiye iliskin "Akrabazin" adl eseriyle, bliyiik bir tip ansiklopedisi olan "Zahire-
i Harzemsahi"si klasik kitaplardandir. Zeyneddin Ebulfezail ismail b.el-Hiseyin
b.Muhammed el-Ciircani (0.1137), "Zahire-i Harezmsahi" adli eseri ile "tibbi diriltmis"
ve tabiplerin ana basvuru eserlerinden birini meydana getirmisti (izgi 1997, 1I: 77).
Necibiiddin Ebu Hamit Muhammed b.Ali b.Omer es-Semerkandi (0.1222), “Kitabu’l-
Esbab ve’l-Alédmet" adl tip kitabinda bitin hastaliklarin sebeplerini, belirtilerini ve
hangi ilagla gececegini yaziyordu. Bu kitap da Osmanli tabiplerinin yetistirilmesinde
dnemli bir rol oynamusti (izgi 1997, II: 70-71)

"ibn Cezle" adiyla taninan Serefiiddin Ebu Ali Yahya b.isa el- Mutabbib el-Bagdadi
(6.HOO), "Takvimu’l-Ebdén fi Tedbiri’l-insan" adli eserinde 352 hastaligi cok
miikemmel bir sekilde sistemlestirmis ve cetveller halinde gostermisti. Il.Kilig Arslan
zamaninin meshur hekimi Kemaleddin et-Tiflisi de "Takvimii’l- Edviye" adli tip
kitabinda buradaki siniflandirmayi kullanmisti.

Selcuklu Veziri ve tabipi Necmiddin Ahmet en-Nahcuvani et-Tabip, 1253 yilinda
Fahreddin er-Razi'nin "Serhu Kiilliyati'l-KGnian" adl  eserini  genisletmistir.
Hipokrates'in "Kitabu’I-Fusul" adli eseri, "ikinci Hipokrates" lakapli ibn Ebu Sadik en-
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Nisaburi (0.1068) tarafindan ®&nemli &lciide genisletilmistir. Ayrica Abdullah b.
Abdiilaziz b.Musa es-Sivasi, ibn Ebu Sadik en- Nisaburi'nin genisletmelerini
begenmeyip, "Umdetu’l-Fuhil f Serhi’l-Fusul” adiyla Hipokrates'in "Kitabu’l-Fusul" adli
eserini yeniden genisletmistir.

Gene Selguklular dénemine rastlayan ibnii'n-Nefis'in (1210- 1288) "Miicezu’l-Kéniin
fi't-Tibb" adli eseri, ibn Sind’nin Kanln'u kadar ve hatta ondan daha meshur olmus ve
daha ¢ok kullanilmigtir. Bu eserin ana bélimleri sunlardir: 1. Fen ve pratik-teorik tip
kaideleri, 2. Tek ve birlesik ilaglar ve gidalar, 3. Bir organla ilgili hastaliklar, 4. Tek bir
organla ilgili olmayan hastaliklar, (izgi 1997, IIl. 52-57) "Bir organin fonksiyonunu
aciklamak igin, nazariyelerden ziyade ézenli bir gézlem ve dogru bir arastirmaya
dayanmaliyiz" diyen tabip, dogayi bizzat arastirdi. Mukayeseli anatomi g¢alismalari
yapti. Yaptigi otopsiler sonucunda, diinyada ilk defa "kiigiik kan dolasimi" dedigimiz
kanin akcigerlerde dolasip temizlenmesini bulmakla meshur olmustur (Salem 1968).
Bu bulus Avrupalilardan 3-4 yiizyil 6ncedir. Daha dnce iskenderiyeli Erasistratus'un (6.
MO. 250) kalbin iki béliimii arasindaki sekiz delikten gecerek bir kan dolasimi oldugu
seklindeki kanaati Galenos (0.210) zamaninda bile degismemisti. Galenos de kanin
kalbin sag tarafindan soluna bu deliklerden gectigini iddia ediyordu. ibn Sin da bu
gorisiu degistirmemisti. Kan kalbin sag karincigindan damarlarla akcigere gider, orada
hava ile karistiktan sonra gene damarlarla sol karinciga gelir. Dolayisiyla ibn Nefis
akcigerin anatomisini ve fonksiyonunu da ¢ok ince bir sekilde ortaya koymustur. (ibn
Nefis'ten (¢ yizyll sonra Michael Servetus®, Realdus Colombus, Carlo Ruini, Andrea
Cesalpino, Francois Rabelais gibi Avrupallar kiiglk kan dolagimini tasvir etmeye
baslamislardir). ibnii'n-Nefis, éliiler Gizerinde tesrih (otopsi) yapmadan akil yiriiterek
bu dolasimi tasvir etmistir. O ayni zamanda -eski inanislara ters olarak- kalbin kendi
icindeki degil Gzerindeki damarlarda bulunan kanla beslendigini, kanin akcigere oray
beslemek icin degil kendisini temizlemek igin gittigini, kalbin iki bdlimiu arasinda
delikler olmadigini vs. savunmustur (Hunke 1972: 186-188). Samh veya
Maveralinnehirli oldugu iddia edilen doktor, Nureddin Zengi'nin kurdugu Nuri
Hastahanesinde yetisti. Uzun yillar Kahire'deki hastahanelerde galisti ve orada 6lda.
ilk bagimsiz anatomi kitabinin yazaridir.

Eb( Sa'id Muhammed b. Ali ve Sultan Sencer'in bas tabipi olan Bahaeddin Muhammed
b. Mahm(d meshur tabipler arasinda idi. Eb( Sa'id Muhammed b. Ali'nin basur
hakkinda bir kitabi vardi. Sultanin doktorlarindan birisi olan ibnii't-Tilmiz de Hiristiyan
idi ve onun yazdigl "Kitabii’l-Telhis" tabiplerin el kitabi idi. Sultan 6liince Halifenin
hizmetine girmisti.

Bedilizzaman Kemaleddin Ebu’l-Fazl el-Mutatabbib el-Miineccim et-Tiflisi, Selguklu
Sultani IL.Kili¢ Arslan ve oglu Meliksah'a ithaf ettigi "Kitabu Takvimu’l-Edviye" adli
eserini yazarken Calinus, Huneyn b.ishak, Ebu Bekr er-Razi, ibn Sin4, ibn Abdan, el-
Mecusi, el-Mesihi ve ibn Butlan gibi biiyiik tabiplerin eserlerinden yararlanmisti (izgi
1997, Il: 46).

5> Michael Servet (veya Miguel Serveda)’in ispanyolcanin yani sira gok iyi Arapga bilen
bir kisi oldugu ve ibnii’n-Nefis’in ibn Sina’ya yaptigi serhin ispanya’da kiitiiphanede
bulundugu gbz 6niine alindiginda, buradan bir etkilenmenin olabilecegi agiktir.
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Anadolu Selcuklularinda Sivas, Kayseri, Konya, Tokat, Amasya, Aksaray, Divrigi gibi
kentler o zamanin 6nemli kiltir merkezleri idiler. Buralarda buyilk hastahaneler
(Darussifa, Sifahane) de kurulmustu. Kayseri'deki Giyaseddin Keyhiisrev ve Sivas'taki
l.izzettin Keykavus Sifahanelerinin yaninda birer Tip Medresesi de vardi.
Selguklulardan sonraki donemlerde, Osmanli tibbinin 6nemli bilim adamlarindan
sayllan Cemaleddin el-Aksarayi ("Hallu’l-Mucez" adli eserin yazari) Aksaray'da ve
Sabuncuoglu Serefeddin ("Cerrahiye-i ilhaniye" adl eserin yazar)) Amasya'da
yetismisti. Demek ki, Anadolu Selguklularinin egemen oldugu bu topraklarda o zaman
da ciddi tibbf calismalar yapilmaktaymis. Ebu Yahya Zekeriyya b.Bilal el-Meragi adli bir
tabip, Hipokrates'in "Prognostica" adli eserinin cevirisi olan ve islam diinyasinda ibn
Sind’nin "el-Kanan" adli eserinden sonra en ¢ok kullanilan tip kitabi olan "Takdimetii’l-
Marife'yi 1220'lerde Erzincan'da Abddllatif el-Bagdadi'den okudugunu belirtmektedir
(izgi 1997, II: 58- 59). Demek ki, o zamanlar Erzincan'da da tip egitim yapilip
Hipokrates'in kitaplari okutulmakta idi.

Abdiillatif, Sultan Selahaddin'in yakin ¢evresindeki alimlerden idi ve islam diinyasinin
bliylik merkezlerinde ders vermisti. "Galen'e hiirmetimiz biiyiik olmakla beraber, biz
ancak kendi gézlerimizle gérdiigiimiize inaniriz" diyen bu hekim, Kahire'de eskiden
yanmis bir bir mahallede binlerce 6liniin iskeletini inceledigini, burada kitaplardan
elde edemeyecegi bircok bilgi kazandigini, Galenos "alt ¢ene kemigi bir dikisle
baglanan iki kemikten ibarettir' demesine ragmen bdyle hicbir kemik bulmadigini,
kuyruk sokumu kemiginin de -Galenos'un dedigi gibi alti parcadan degil- tek bir
parcadan ibaret oldugunu soyliyor ve "gériiliiyor ki, duyularimizin bize sagladigi
deliller yalniz ilim sahasinda otorite sayilan bir dlime istinad edenlerden daha
inandincidir” diyor. Bu gézlemci ve deneysel yaklasim islAm tibbini kendinden
oncekilerden daha tstiin yapan en énemli tavirdir.

Eczacilik

Eczacilik alaninda &zellikle botanik galismalari meshur idi. islAm diinyasinda ilkénce
Dioscurides'in "Materia Medica" adli kitabi Huneyn b.ishak tarafindan cevrilmis ve bu
konudaki hemen tiim galismalara kaynaklk etmistir. Bizans hiikimdari VII. Konstantin
de, Abbasilere karsi ittifak yapmak Uzere, Dioskurides'in resimli ve gilizel baskili bir
kitabini Endiiliis halifesine géndermisti®. Hipokrates ve Galenos'un eserlerinde de ilag
kisimlari vardi. ibn Sind’nin Kitabu's-Sifa adl eserinin "Kitabu'n-Nebat" kismi, ibniI-
Baytarin (0.1248) "Miifredatu’l- Edviye" kitabi ¢ok yaygin olarak cogaltiimis,
genisletilmis ve kullanilmistir. ibnii’I-Baytar gergi Endiiliislii idi ama botanik rneklerini
toplamak igin Suriye ve Anadolu'ya kadar gelmisti. Hatta Yunancayl da Anadolu'da
dgrenmisti. ibn Sina, KAndn adli eserinde 780 ilag tanimi yapmusti.

Batida kimyayi tibbin hizmetine Paracelsus soktugu gibi, islAm diinyasinda da bu isi er-
Razi yapti. Razi, maddeleri degistirerek suni ilac yapmaya basladi. Kimyasal ilaglari
bitkisel ilaglar seviyesine cikardi. Bu sentetik ilaglari insanlara vermeden o6nce
hayvanlar Uzerinde denemeler yapti. Pastil seklindeki goz ilaglari, hap seklindeki
"roob"lari kaygan ve sekerli malzemelere sarmasi eczacilik alanina katkilar arasinda
sayilabilir.

6 Demek ki Hiristiyan topluluklari islam diinyasi ydneticilerinin neyi en degerli
gorduklerini anlamislardi.
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islam diinyasinda ila¢ hazirlayanlarla regete yazanlar birbirinden ayrildi ve saglik
alaninda iki meslek ortaya cikti. Tim hastahanelerin icinde eczahaneler kuruldu.
Bunlari denetleyen orgiitler olusturuldu.

Matematik

Selguklular déneminde "islam matematigi"nin dogusunda &nemli rol oynayan kisilerin
basinda Omer Hayyam (Giyaseddin Ebu'l-Feth Omer b.ibrahim el-Nisab(ri el-Hayyami.
Hayyam, cadirci demektir) gelir (Dilgan 1957; Ozdural 1995). Matematik, astronomi,
felsefe ve siir alaninda biiyiik bir usta olan Omer Hayyam, Selgcuklu Sultani Meliksah ve
vezir Nizamilmaulk'ten buyuk saygi gorlyordu. Harezmi'nin meshur eseri lizerine
yazdigi "Fi'l Berahini an el- Mesdil ve-Cebr ve’l-Mukabele" adli eserinde cebrin ¢ok zor
problemlerini halletmis, tGglincl derece denklemleri ¢ézmustir. Cebirdeki bazi temel
tanim, kavram ve formilleri agiklamistir.

Zamanimiz cebir kitaplarinda binom formuli (Newton formdili) olarak belirtilen
formiilii ve Pascal Uggenini ilk olarak o (belki de el-Karaci) agiklamistir (Goker, 1998.
96-97). Hayyam iki terimli agilimlarda (binomial expansion) n'inci kéki bulma
metodunu ve buradan da binomial katsayilari bulma yollarini gelistirmisti. O, sayilarin
birbirleriyle ¢arpilmasi ve karesinin kiipliniin alinmasi metotlarinin zaten Hintliler
tarafindan kullanildigini; kendisinin ise bunlar gelistirdigini, karenin karesini, kiiptin
kGipUna, kiptn dort katini vs. hesapladigini ve bitin bunlarla Euklid geometrisini
birlestirdigini soylUyor. Bircok cebir probleminin ¢dziiminde geometrik yontemi
kullanmistir. Oklit geometrisinin disinda da geometriler dnermistir. Oklid'in ve el-
Mahani'nin oranlar lizerine yaptigi ¢calismalari da gelistirmistir. Descartes'ten yaklasik
600 yil 6nce, Harezmf ile birlikte Analitik Geometrinin ilk habercilerinden olmustur.
Avrupali matematikgilerin 16. yizyilda (Ferro, Tartaglia ve Ferrari ile) yaptig kiibik
denklemlerin ¢ozimini (x3 +a2x = b) 11. ylzyilda basarmistir (Goker, 1998. 98). Gergi
el-Mahani ve el- Hazin gibi matematikciler geometrik problemleri cebirsel ifadeler
seklinde yazmaya baslamislardi, ama gene de kiibik denklemlerin genel teorisini
kurma ve ¢6zlimlerini yapma serefi Hayyam'a aittir. O kiibik denklemlerin birden fazla
¢6ziminin olabilecegini de géstermistir. Bliylik Fransiz matematikgi P.Fermat’nin 17.
ylizyilda gelistirdigi Fermat Teoreminin 6zel bir hali olan x3+y3=z3 denkleminin tam
sayllarla ¢ozlilemeyecegini ondan 550 yil 6nce agiklamistir.

Omer Hayyam, isfahan'da Meliksah’in kurdurdugu rasathanede 18 yil calismistir.
Orada sekiz arkadasi ile beraber Celali takvimini hazirlamigtir. Bu takvim zamani Julian
takviminden daha iyi, hattd Gregorian takvimindeki dogrulukla hesaplayabiliyordu.
Hayyam, bir yilin uzunlugunu 365.24219858156 giin olarak hesaplamisti. Bu o kadar
dogru bir hesaplama idi ki, bugilnkl o6l¢climler virgllden sonraki 6.hanede
degismektedir (19. ylzyilda bile bir yilin uzunlugu 365.242196 gin olarak kabul
ediliyordu. Buglin ise 365.242190 gunddir).

Hayyam’in hayati Meliksah’in 6limi ve Nizamulmdilk'in oldiridimesinden sonra
degisti. StinnT Mislimanlar da onun aklinin imani dogrulamamasi lizerine yazdigi
rubailerden dolayl hiicuma ge¢mislerdi. Ancak Sultan Sencer'in Merv'i baskent
yapmasi lizerine Hayyam onun yaninda c¢alismaya ve matematik kitaplarini yazmaya
basladi.

Battani'den ve Ebu’l-Vefa'dan Nasiruddin Tisi'ye kadar olan dénemde islam
dinyasinda trigonometri (musellesat) alanindaki c¢alismalar blylik olglde
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tamamlanmisti (Goker, 1998. 144-149). Musliimanlar ve 6zellikle Nasiruddin TUsi, Hint
ve Yunan trigonometrilerini birlestirmisti. Sinls (ceyb), kosinus (tamam-i ceyb) ve
sinls versus Hintlilerden 6grenilmis; buna diger trigonometri fonksiyonlarini da
eklemisler, trigonometri cetvellerini tamamlamislar, dért miktar kural, tanjant davasi,
diizlem trigonometrisi (misellesat-1 miisteviye) ve kiresel trigonometri (misellesat-i
kiireviye) gibi alanlardaki birgok sorunu ¢bézmuslerdi. Bati sinlis, tanjant gibi
trigonometri kavramlarini, Johan Miiller ile asagi yukari 500 yil sonra islemeye
baslamistir.

Trigonometri alaninda islam diinyasinda ilk bagimsiz eseri yazan Nasiruddin Tas!
(1201-1274)'dir. Menalos'un "Spherica" adli eserinin ilk kismini da kapsayan bes
bolumlik "Kesfii’l-Kina an Esrari's-Sekli’l-Ma'ruf bi'l-Katta" adli bu eser 658 hicri
yilinda yazilmis ve etkin olarak 19. ylzyil Osmanli okullarinda okutulmus ve terciime
edilmistir. (izgi 1997, 1,307-309). Tdsi, trigonometriyi astronomiye bagli bir bilgi dali
olarak gelistirdi. Ancak onun Kitab al-Sekli’l-Kutta adl eseri, trigonometrinin bagimsiz
olarak ele alindigi ve diizlem ve kiiresel Gggenlerin ¢ézimleri icin temel kurallarin
saptandigl; -Avrupa'nin 16.ylzyll sonlarina kadar bilmedigi kiresel polar Uggen
kavraminin ortaya kondugu bir eserdir (Tekeli, 1975: 66-67). Onun eseri 200 yil
boyunca rakipsiz kaldi. Tasi, Euclides geometrisine yaptigi serhlerle (agiklamali
yorumlarla) bunu Misliimanlar ve Avrupalilar icin anlasilir hale getirdi.
Selguklulardan biraz 6nce olmakla beraber, Horasan'da (Buzcan) yetismis ve yasamis
bir Turk olan Ebu'l-Vefa Buzcani (940-998), sinis ve tanjant gizelgelerini dizenleyerek
Avrupa'ya yuzyillar 6ncesinden yol gostermistir (Hunke,1972:128). Ebu'l-Vefa, Bliveyhi
sultani Adududdevle'nin sarayinda kendisi gibi glicli matematikgiler olan el-Kuhi ve el-
Siczi ile beraber ¢alismisti. EI-Kuhf ile beraber Bagdad'a bir rasathane kurdu. Burada 6
metre uzunlugunda bir quadrant ile 18 metrelik bir tas sextant kullaniyorlardi. Ebu'l-
Vefa, "Kitab fi ma yahtaj ilayh el-kiittab ve'l-ummal min 'ilm el-hisab" (Katipler ve
isadamlar icin gerekli aritmetik bilgilerini iceren kitap) adh bir kitap yazdi. Burada
bilimin mutlaka toplum hayatinda ve bireysel hayatta ortaya ¢ikan problemleri c6zmek
icin kullanilmasi gerektigini vurguluyordu. Ebu'l-Vefa da aritmetik kitabini rakamlarla
degil sozlerle yazmisti. Clinkii sembollerle islem yapma halk arasinda yaygin degildi.
Daha dogrusu o zamanki matematikgiler Hint usulii yerine hala Yunan usull aritmetik
kitabi yazmay! tercih ediyorlardi.

Ebu'l-Vefa ayrica "Bir Zanaatkdra Gerekli Olan Geometrik Yapilar Uzerine” yazdig
kitapta, alet-edevat yapimi Uzerinde durur. Bu arada dik agilar, bir acginin Uge
boliinmesi, parabollerin yapimi, poligonlar vs. lizerinde durmustur. Ayin yoriingesi
Uzerine yaptigi calismalarda 15' araliklarla tanjant ve sinis cetvelleri hazirlamis, sekant
ve kosekant kavramlarini da trigonometriye ilk defa o sokmustur. Trigonometrinin alti
temel ¢izgisi arasindaki oranlari bulmustur (Karakas 1991: 196-200). Battani ve Sabit
bin Kurra'nin eserlerinden yararlanarak matematik alanina giren Ebu'l-Vefa,
trigonometri konusunu bilimsel olarak ilk isleyen bilim adamidir. Astronomik
gozlemler igin son derece 6nemli olan sinus ve tanjant gizelgeleri, daha sonraki gézlem
cetvellerinin hazirlanmasinda da 6nemli rol oynamistir. Batlamyus'un (Ptolemy,
Ptolemaios) trigonometri tablolari 3 desimal uzantiya kadar verirken, onun tablolari 8
desimal kisure kadar gidiyordu.
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Negatif sayilar ilk kez onun tarafindan miikemmel islenmistir. O, l¢ten besi cikartarak
kalana 2 "borg" demistir ve bunun Gzerine birgok islemler yapmistir.

Ebu’l-Vefa'nin, Harezmi'nin "el-Cebr ve’l-Mukabele" eseri Gizerinde tefsiri ile ibarchos,
Diophantos, Hipparchos ve Asoros'un matematik tGzerine yazdigi tefsirleri meshurdur
(Bilmen,1960).

Metroloji (6l¢l ve tarti bilimi) alaninda Ebu Mansur Ebu’l-Feth Abdurrahman el-
Hazini'nin 1100'lu yillarda yazdig1 "Mizanii’l- Hikme" adli eseri, Yunan bilginlerinden
Archimedes, Aristoteles, Euclides, Menelaos ve Pappus'un g¢alismalarinin yani sira
Sabit b. Kurra, ibni’l-Heysem, Ebu Sehl el-Kiihi ve Birunt gibi islam diinyasi alimlerinin
eserlerinden de yararlanmis mitkemmel bir ¢alisma idi (izgi 1997, 1,326). "Mizani’l-
hikme" cesitli 6lgme aletleri resimli olarak tasvir edilmisti.

Hazini, Bizans asilli bir kéle idi. Sahibinin Merv sarayinda hazin (hazinedar) olmasindan
dolayi "el-Hazini" nisbesiyle taninmistir.

Efendisinin sagladigi imkanlarla, devrinde miimkiin olabilen en iyi egitimi gordq,
ozellikle felsefe ve matematik tahsil ederek, bu konuda kendisini miikemmel bir
sekilde yetistirdi. Daha sonra Meliksah’in oglu Sultan Sencer devrinde bir ilim ve
edebiyat merkezi haline gelen Merv'de, sarayin destegiyle ¢alisma ve arastirmalarini
yuratta.

Hazint'yi ilim dinyasina tanitan ve astronomiile ilgili en 6nemli ve en glivenilir bir eser
olarak kabul edilen Zic'ini Sultan Sencer icin hazirladigl ve yine onun hazinesinde
kullanilimak Gzere, kendisine her ¢agin ilmi alet yapicilari arasinda mimtaz bir mevki
kazandirmis olan "Mizani’l-hikme" adini verdigi bir hidrostatik terazi yapti. Bu terazi
sayesinde metallerin ve taslarin saf olup olmadiklari, iki elementten meydana gelen
alagimlarda metallerin karisma oranlari bulunabiliyordu. Bu terazi hassasiyet
yoninden daha once yapilanlardan ¢ok tstiindii. Oradaki bir kantarin kolu tzerinde
bir hesap cetveli bulunmakta; bunun saginda catal ve iki merkez vardi. Bunlardan biri
altin, digeri ise giimis icindir. Bunun altinda bir ¢cengel bulunmaktaydi. Tartilarin
altinda yuzler, onlar, birler ve kesirlere ait olmak lzere bliyiik, orta ve kiiclik toplar
vardir. Bunlarin altinda, bazen toplarin hangi tartiya ait olduguna dair yazilar bulunur.
Hazini'ye gore agirlik, cismin blnyesinde bulunan bir kuvvet olup onun arzin
merkezine dogru hareketine sebep olur ve 06zgul agirhgina baghdir. Cisimlerin
diismesindeki hizla, zaman ve mesafe arasindaki munasebetleri detayl bir sekilde
inceledi. Biruni gibi, o da birgok sivi ve madenlerin 6zgir agirliklarini tespit etti. Bunlari
gosteren cetveller diizenledi. Bunun icin 6zel bir alet yapti. Diinyanin merkezine dogru
yaklastikca suyun daha fazla yogunluga sahip oldugunu ileri sirdid. Bu konuda
deneyler yapti. Ayni, hipotezi Batili bilgin Roger Bacon (1214-1294) 100 sene sonra
genisletti. Selguk tlkesinin enlem ve boylamlarini hesapladi. Birgok yerlerin kiblesini
tespit etti.

Dirayetli bir tabiat bilgini ve fizikci olan Hazini, mizan, kapan, mantar, karastum denilen
teraziler lizerinde uzun boylu ¢alismalar yapti. Teraziyi dahiyane bir 6l¢i haline getirdi
ve ona "el- Mizan’l-Cami" adini verdi.

"Mizanii’l-Hikme" adli eser sekiz kitaptan meydana gelmektedir. Birinci kitap,
hidrostatik terazinin geometri ve fizikle ilgili ilkelerini, ikinci kitap, agirliklarin dengesi
ve teraziler hakkindaki genel bilgileri, Giglinci kitap, metallerle degerli taslarin ve diger
cisimlerin 6zgul agirhiklarinin nasil bulunacagini, dérdiinci kitap, yukaridaki konularda
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Arkhimides, Menelaus, Ebu Bekir er-Razi ve Hayyam tarafindan ortaya konulan
gelismeleri, besinci ve altinci kitaplar, terazinin pargalarini, yedinci ve sekizinci kitaplar
ise, hidrostatik teraziler Uzerinde yapilan degisiklikleri, diger 6zel teraziler ile ilgili
bilgileri ve bircok tablo ve diyagrami ihtiva etmektedir.

Bu eser, Ortagagda yazilan en Unli mekanik kitaplarindan biridir; ancak terazi ve
baskil yapimcilari, terazi kullanan tiiccarlar ve kontrol memurlari igin bir el kitabi
olmaktan 6te gidememistir. Clinkl onu takip eden baska ¢alismalar yapilmamis ve bu
bilim dali geleneksel ilimler arasinda gelisemeyip kaybolmustur.

Selcuklulardan sonra olmakla beraber, onlarin egemen oldugu topraklarda ve onlarin
gelistirdigi kiltlrel ortamda yetistigi icin, bliyik matematikci Giyaseddin Cemsid el-
Kasi de bu grupta degerlendirilebilir.

Maveralinnehir bolgesindeki Kas kentinde dogan ve Semerkant'ta rasathane
midirlugi de yapan ve 1416'da 6liinceye kadar bu bdlgede yasamis olan Giyaseddin
Cemsid, "Risaletii’l-Muhitiye" adli eserinde ondalik sayilar ilk kez kullanan
matematikgi olmustur. Avrupali matematikgilerden yiiz yil 6nce, tam sayilarin tizerine
yazdigi "sihah" kelimesi ile onu kesir sayilardan ayirmigtir. Ayrica pi sayisinin
hesaplanmasinda da kendisinden éncekilerden daha dogru bir sayi bulmustur.
Cemsid, cebirde yuksek dereceden nimerik denklemlerin yaklasik ¢éziimlerine dair
orijinal yollar bulmustur. Ax3+x3=bx tipinde lg¢linci derece denklemlerin ¢éziminde
yeni ¢6zlim yollari gelistirmistir. ibni’l-Heysem gibi, cebirdeki 2a4 degerini degisik bir
yontemle hesaplamistir. "Miftahii’l-Hesab" adli eserinde, herhangi bir dereceden kok
alma yollarini agiklamistir. Newton'dan 300 yil 6nce tabii Us i¢in binom ve formiliini
uygulamali bir sekilde kullanmistir.

Anadolu Selguklularinin son donemlerinde Kirsehir'de yapilan Caca Bey Medresesi'nde
Euclides geometrisi ve Ptolemaios'un astronomisi okutuluyordu (Sayili ve Ruben
1947). Gilsehirli Seyh Ahmet'in 1301'de yazdigi "Felek-name" adl kitabindaki
"Hikayet-i Laklak ve Bilbll" hikayesinde, bu medresedeki bilimsel ¢alismalari soyle
anlatiyordu (Sayil 1968):

"Ey tip ve geometri bilgi, bu gece medreseye giderken yol bakimindan sana zahmetli
olmazsa, beni de beraberinde o medreseye gétiir ki, ben de 6grenimle ve hiinerli islerle
mesgul olayim ve giizel sézliiler arasina katilayim. Béylece, hig siiphesiz kisa zamanda
bir tek ilim dalinda dedgil, ytiz bin ilimde bilgi kazanacagim. Bundan sonra da ancak
gayret sarfiyla, cesitli ilimlerde teliflerim olacak. Cimenlikte senden daha tatl sesli bir
hanende olacagim. Bu gibi fenler esasen benden baskasina yarasmaz. Dil bilgisi
olmaksizin higbir ilim tekemmiil etmediginden, ise dil 6grenimi ile baslamak sarttir.
Nahiv ve Sarf konularini da kisa zamanda ondan cikaririm; bunlarin saglamca
bellenmesi isini basa alirim. Ondan sonra Macesti'deki teoremleri bastanbasa ve
matematigin unsurlari ile birlikte ele alirrm. Bunlarin hesabi ve tanimlari meselesi
yoluna konunca, Oklid'deki her seyi gayet basarili bir sekilde ¢éziimlemek miimkiin
olur. Bunlar iizerine yapacagim ince elestirmeler kalplerin nadiren karsilastigi
miikemmellikte olacak.

Hadiste, Tefsirde, Fikihta ve Usulde biitiin yeni katkilari orijinal buluslarimla
zenginlestirecegim. Feraizde yakin erkek akraba disinda bulunanlarin hisseleri bilgisine
sahip olacagim ve bu gibi hesaplarla ilkin borcu dikkate alacagim. Benim asil énem
verdigim ilim Mantik ilmi olacak, ona dayanarak ilimleri ve felsefeyi (Hikmet)
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bastanbasa ¢oziimleyecedim. Ben simdi okumuyorum; hdlbuki  benimle
kiyaslanabilecek kim var? Diinyada benim kadar biitiin ilimlere kabiliyetli bir kimse
mevcut mu?" (Sayili, 1968, 551-552)

Siracuddin Muhammed b. Muhammed b. Abdiirresid es-Secavendi (6. 1203 civari) "Et-
Tecnis fi'l-Hisab" adli aritmetik kitabi Osmanli medreselerinde ders kitabi olarak
okutulmustu (izgi 1997,1, 207). Cebir ve mukabele hakkinda idi. Bu eserin gesitli
serhleri yapilmisti (izgi 1997,1, 245-246)

Semseddin ismail b. ibrahim b. Gazi el-Maridini ("ibn Fellus") (0.1232) "Nisabu’l-Habr
fi Hisabi’l-Cebr" adli kitabi, degerli bir matematik calismasi idi (izgi 1997,1, 244).
Semseddin Muhammed b. Esref es-Semerkandf el-Hiiseyni (0.1284) mantik ve Kelam
izerine eserleri ile taninmisti. Euclides geometrisi ve liggenler tizerine "Eskalii't-Te'sis"
adli geometri kitabi Osmanh medreselerinin vazgecilmez ders kitaplarindan biri
olmustu ve 19.ylizyilin ortalarina kadar okutulmustu. (izgi 1997,l, 275) Bu eserin
Kadizade-i Rumi tarafindan yapilan serhi olan "Tuhfetii'r-Re'is" de Osmanlilarin en g¢ok
gogalttiklari ve her yerde tartismasiz okunan bir ders kitabi olmustu (izgi 1997,1, 275-
285). Bu kitap 450 yil boyunca dogudan batiya biitiin islAm medreselerinde st
diizeyde bir ders kitabi olmustu.

Euclides'in geometri hakkindaki basit ve genis kitabi "Kitabu’l-Usul ve'l-Erkan", "Kitab-
1 Oklides" veya "Usulii’l- Hendese" adlariyla Halife Ebu Cafer Mansur zamaninda
Miislimanlarin Yunancadan terciime ettigi ilk kitap idi. Huneyn b.ishak, Sabit b.Kurra
el-Harrani ve Haccac b.Yusuf b.Matar el-Kufi tarafindan ayri ayri terciime edilen kitap,
Selguklular ortaya c¢iktigi siralarda Maveralinnehir bdlgesinde yaygin olarak
kullanihyordu. Hatta Yusuf Has Hacib'in Kutadgu Bilig kitabinda, her hikiimdarin
sarayinda bu kitabin bulunmasi gerektigini soéylemektedir’. Semseddin es-
Semerkandi'nin "Eskalii't-Te'sis" adli geometri kitabi da Euclides geometrisi ve
licgenler Gzerine idi. Nasiruddin Tasi de Euclides'in bu geometri kitabi gevirisini 1249
yilinda serhetmisti ve "Tahriru Usuli’l-Hendese" adli bu kitap ta biitiin isldm dinyasi
bilim adamlarina yol gostermis ve yiizyillar buyunca medreselerde ders kitabi olarak
okutulmustu.

Euclides'in Elementa (Kitabu’l-Usul) ve Claudius Ptolemeaios (Batlamyus)'un Aimagest
(el-Magesti) kitaplari Selcuklular dénemi medreselerinde okutulan temel bilim
kitaplarindan idi. Bunlarin disinda Archimedes, Theodosius, Autolykos, Hypsikles,
Aristarchos ve Melanos gibi Yunan matematikgilerinin kisa ¢alismalari Nasiruddin Tast
tarafindan 1247 yilinda "el-Miitevassitat" (Ara Eserler) adi altinda bir mecmua halinde
toplanmis ve medreselerde ¢ok yaygin olarak okutulmustur. (izgi 1,294-297)

7vil, ay, giin hesabi, bunlarda olur, /Bu hesap, her zaman, gerekli olur. (4377)
Bileyim der isen hendese oku, /Hesabin kapisi, agilir, sonu. (4378)

Oku, ¢carpim, béliim, kesirleri bil, /Bitiine, biitiinliik, sinavidir bil. (4379)

Kat artimi égren, yari bélmeyi, /Eder bildin ise, bil k6k almayi. (4380)
Toplama, ayirma, alan hesapla, /Yedi kat feledi, yatir, avugla. (4381)

Daha varsa, cebir ve denklem oku, /Bir de Oklides'e, yetis, ¢al kapi. (4382)
(Silahdaroglu,1996)
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Astronomi

Thsi'ye kadar islam diinyasinda yetisen belli basli astronomi alimleri sunlar idi:
Abdurrahman es-Sufi, Ebi'r-Reyhan el-Biruni, el-Bitruci, el-Fezari, ez-Zerkali, ibn
Yunus, el-Battani, el- Fargani, ibni’l-Heysem, el-Haraki, el-Cagmini, Ebi'l-Vefa el-
Blzcani, Eb(’l-Hasan Ali b. Amacor et-Turki el-Fergani ve Ebi’l- Kasim Abdullah
Amacor et-Tiirk el-Fergani kardesler, Musa b. Muhammed el-Harezmi ve el-Hazin vd...
Bu bilginleri en ¢ok etkileyen eser, Yunan bilim adami Ptolemaios'un "Almagest" adli
astronomi kitabidir. Bunun yaninda Hintlilerin "Sinhind" adli astronomi cetvellerinden
de etkilenmislerdir.

Hemedan Rasathanesi, Selcuklulardan 6nce 1025 vyilinda Ibni Sina tarafindan
kurulmustu. Selcuklular da Sultan Meliksah déneminde 1075 yilinda isfahan'da biyiik
bir rasathane kurmuslar ve calismalar 30 yil boyunca siirmiistii. Burada Omer Hayyam,
Abdurrahman el-Hazin, Ebu’l-Muzaffer istihzari, Meymun bin Necib el-Vasiti, Mehmed
b. Ahmed Bayhaki gibi 6nemli astronomi bilginleri ¢alismisti. Buradaki ¢alismalar
ozellikle Sultan Mehmet zamaninda saray tarafindan ¢ok destekleniyordu.

Selguklu devri astronomi bilginlerinin en basinda sliphesiz Harezm bdlgesindeki
Cagmin'de dogan Serafeddin Ebu Ali Mahm(id b. Muhammed b. Omer el-Cagminf el-
Harezmi'dir (6.1221). Onun "el-Mulahhas fi'l-Hey'et" adli eseri baska bircok bilim
adami tarafindan genisletilmis, terciime edilmis ve Osmanli medreselerinin astronomi
alanindaki temel ders kitabi olmustur.

Nasiruddin Tasi, Selcuklu cografyasinda, ama onlardan sonra gelen ilhanlilar
zamaninda Meraga'da bir rasathane kurarak "Zic-i ilhani”, "'Si Fasl", "Bist Bab" ve "et-
Tezkire" gibi eserleri ve yetistirdigi astronomi bilginleri ile Tlrk astronomisini oldukga
etkilemistir. Bu rasathanede gerek usturlap gerekse azimut dairesi denen ve devrinin
en blylk ve hassas gozlem ve 6lgme aletleri gelistirilmisti. Mogol hikiimdari Hilagu
ile Irak ve Suriye seferlerine katilan Tisi, o bolgelerde yakilan sehirlerdeki kitaplari
Meraga'ya gotirerek orada 400.000 kitaptan olusan bir kiitiphane kurmustu. Orada
ayni zamanda c¢ok o6nemli astronomi bilginlerini de topladi. Gene Selguklu
cografyasindaki Semerkand'da Ulug Bey koruyuculugunda kurulan gozlemevi ve
buradan yetisen Giyaseddin Cemsid el-Kasi, Ali el-Kusci gibi bilim adamlari da Tirk
bilim diinyasini 6nemli 6l¢lide etkilemisgtir.

Biz Nasiruddin Tast'yi kendi alanimiza girmis gibi degerlendirecegiz. Selguklularin
¢6kiis déneminde ve onlarin miicAdele ettigi Mogollar ve ismaililerin yaninda yetismis
olan bu Sit bilgini, o dénemdeki bilimsel ¢alismalarin biitin cevrelerde ayni Olglide
dnemli ve yaygin oldugunu gosteriyordu. Onceleri Keldm, felsefe ve matematikle
ugrasti. ibn Sind’nin "isdrat" adli kitabini genisletmeyi biitiin dmrii boyunca siirdiirdd.
Cok cesitli alanlardaki arastirma ve eserlerinden dolayi "lstadii’l-beser"” (insanligin
hocasi) unvanini aldi. ismaili mezhebinin en parlak déneminde ve en parlak oldugu
Horasan'da vetisti. Onceleri Kahistan'da calisirken daha sonra kendisinden
kuskulanildi ve Mogollar ismaili kalelerini yikincaya kadar cesitli kalelerde gézaltinda
tutuldu. Daha sonra Mogollarin yanina gegti ve 6limiine kadar onlarin saraylarinda
bolluk icinde bilimsel calismalar yaparak ve vyazarak yasadi. Mogollari adeta
"medenilestirdi" ve isldam diinyasini tahrip etmelerinden sonra onlari yapici ve barisg
hale getirdi.
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Yunan kiltiiriinin Roma devletini egemenligi altina aldigi gibi, islam kiltiirii de
kendisini yakip yikmasina ragmen Mogol devletlerini egemenligi altina almisti. Bunda
Thst'nin de &nemli hizmetleri olmustu. ilhanli Sultani Hilagu Han'in bilimsel
calismalara destek vermesini saglamak icin séyle bir diizen kurmustu: Bir glin sarayin
tepesinden asagiya ¢ok biyiik bir kazan yuvarladi, ¢cikan muthis giriltiiden herkes ¢ok
korktu. Nasirtiddin TGsi ise "cereyan eden seyleri tamamen anlamak, bunun igin her
olayi sakin bir sekilde incemek, bilinmeyen seylerden duyulan korkulardan siyrilmak,
astronominin bize saglayacadi seylerdendir" diyerek Han'in destegini sagladi ve
zamaninin en biyik gézlemevini ve kitiphanesini kurdu (Hunke 1972: 110-111).
Tasi, Oklides ve Batlamyus'un kitaplarini agiklamalarla genisletmistir. "Tecridii’l-Akaid"
adh Sit Kelam kitabi, Ali Kusci tarafindan ¢ defa serhedilmistir ve SGnni medreselerde
temel bir ders kitabi olarak uzun siire okutulmustur. Onun “Ahldk-1 Nésiri" adl eseri
Aristoteles'in "Nikamakos'a Ahlak" adli eserine benzer ve kendisinden sonra yazilan
bircok ahlak kitabina da kaynaklik etmistir. Bu islAm diinyasinin ilk sistematik ahlak
kitabidir (Gergi Farabi okulundan ibn Miskeveyh de Aristoteles temelinde bir ahlak
kitabi yazmisti). TGsi'nin ahlak kitabi akilci ahlak ile Gazali ve sufilerin mistik ahlak
gorisinii sentez etmeye calisiyordu. Bu ahlak gorusii ayni zamanda Nasiruddin
Tasi'nin egitim felsefesidir (Ulken 1998: 125-127).

Nasiruddin TUsi'nin en 6nemli 6grencilerinden Kutbuddin Mahmud b. Mesut es-Sirazi
(6.1311), "Nihayetii’l-idrak fi Dirayeti’l-Eflék" adl astronomi ve kozmografya eserini
yazmistir. Burada gok cisimlerinin sekli, buyukltkleri ve birbirine uzakliklari ile yerin
sekli hakkinda hocasi Tdsi'nin ve diger islam bilginlerinin eserlerinden yararlanmustir.
Bu eserin de daha sonraki etkileri cok olmustur (izgi 1997,1, 402-404).

Batlamyus'un sekiz kiireli evren modeline, Sabit ibn Kurra dokuzuncu bir kiire eklemis
ve bu varsayimi daha sonra hizla yayillmis ve kabul gérmistir. Biruni, Astronomi
Sanatina Baslangi¢ (Kitdb el-Tefhim [i-Evdil Sma'at el-Tencim) adh eserinde, bu
kirelere iliskin ayrintili bilgiler vermektedir. Bir(ini, gogi donen bir topa benzetir.
Kiresel olan gogiin icerisinde, dairesel hareketlerinden dolayi kiire olarak adlandiran
pek c¢ok cisim bulunur. Birbirini ¢evreleyen sekiz kiire vardir. Bunlar bir soganin
katmerleri gibidirler. Her kiirenin i¢ ve dis katmanlari arasinda bosluk bulunur. ilk kiire
Ay'In kiresidir. Sonra sirasiyla Merkiir, Venls, Glines, Mars, Jipiter ve Satlirn'lin
kireleri gelir. En son kire ise bitiin kiireleri cevreleyen sabit yildizlar kiiresidir (Sayih
1949).

Harranli matematikgi ve astronom Muhammed ibn Ahmed el-Haraki (6.1138/39)
Kiirelerin Diizenlenmesinde Alginin Son Noktasi (Muntehé el-idrék fi Taksim el-EflGk)
adl eserinde Batlamyus sistemini kiire katmanlari sistemi haline getirmeye calismis ve
bu dislinceyi gelistirmistir. Haraki'nin, hayali olan geometrik dairelerden degil de kati
kiirelerden olusan bir gezegenler kurami gelistirdigi bilinmektedir.

Somut kureler sistemi daha sonra el-Kazvini (1203-1283) ve Eb( el-Farac (yaklasik
1270'ler) tarafindan daha detayli ele alinmistir. Bu astronomlar da gezegen
hareketlerini i¢ ice ge¢mis kiire katmanlari ile agiklamaktadirlar. Ornegin Giines kati
kiresel bir cisimdir; iki dismerkezli kiire arasina yerlestirilmistir. Gezegenler episikl adi
verilen ve kati bir cisim olan kire tizerine "tipki ytzik Gizerindeki bir inci gibi" yapisiktir.
O devirde tip egitim ve 6gretimi biylk olclide hastahanelerde, astronomi (Hey'et)
egitimi de rasathanelerde oluyordu (Sayil 1948). Meliksah zamaninda da bir rasathane
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kurulmus (1074-1075), meshur astronomi bilgini ve matematik¢i Omer Hayyam, Ebu’l-
Muzaffer isfizdri ve Meymun b. Necib el-Vasiti gibi alimler rasat isleri ile mesgul
olmuslardi. Bu ilim heyeti Sultan Meliksah’in "Celdlii'd-devle" lakabina nispetle Celali
takvimini meydana getirmistir. Bu takvim 1079 yilinda yeni bir tarih baslatiyor, devlet
isleri icin ay esasina dayanan hicri takvim yetersiz oldugu icin, glines yili esasina dayali
bir takvim uygulamasi baslatiyordu. Bu takvimin Grerorien takvimden daha saglam ve
hassas oldugu iddia edilir (Turan 1965: 241)

Filozof Muhammed b. Ahmed Beyhaki de meshur astronomi bilgini ve
matematikgilerden idi. Ebl Mansir Abdurrahman Hazini de rasat ve fizik alaninda
Sultan Sencer devri alimlerinden idi. Selguklu devletine bagh memleketlerin enlem,
boylam ve kiblelerini gbsteren "Ziyc-i Sancari" adli bir eser hazirlamisti. Ebu'l-Kasim el-
Usturlabi, Bagdad'da Selguklu sarayinda astronomi alaninda g¢alismalar yapmaktaydi.
Selguklu Sultani Mehmet Tapar'dan sonra sultan olan Mahm{d zamaninda Bagdad
Rasathanesinin basinda bulunan Ebu'l-Kasim, 6zellikle bir gézlem aleti olan usturlap
yapiminda usta idi. Onun vefatindan sonra uzun siire onun yaptigi aletler gibi hassas
aletler yapanlar ¢ikmadi®. Sultan icin hazirladigi ziycleri de ¢cok megshur idi.

Selcuklular déneminde Anadolu'ya gelip Kayseri'ye yerlesen Omer b. Muhammed b.
Ali es-Savi "Akaid-i Ehl-i Siinnet" adli eserinin 6nsoziinde; "Diyar-1 Rum'a geldim.
Herkesin ilm-i nuciim (Astronomi) ile ugrasmakta oldugunu, dini ilimlerden bi-haber
olduklarini gérdiim" diyerek Anadolu'daki gercegi ifade etmekte ve dini ilimlere olan
ihtiyaci karsilamak amaciyla eserini yazdigini bildirmektedir (Fatih (Stleymaniye)
Kutiiphanesi, nr. 5426, yp. 193a).

Gene Anadolu Selcuklu bilginlerinden Muvaffak el-Kayseri'nin "ez-Ziibde fi'l-Hey'et"
adli eseri de astronomi alanindaki orta seviyeli eserlerden sayilabilir.

Fizik — Kimya

islam diinyasindaki Fizik ¢alismalari Yunan bilginlerinden Philon, Heron, Pappus ve
Archimedes'in kitaplarinin cevirileri izerine baslamis; Musa b.Sakir, ibn Sina, ibni’l-
Heysem, Ahmet b.isa, Ebu Sehl el-K(hi, el-Hazin, Esiriiddin el-Ebheri, Necmeddin el-
Katibi, Ebu'l-izz el-Cezeri, Kemaleddin el-Farisi ve Takiyliddin er-Rasid gibi bilim
adamlari tarafindan gelistirilmisti.

Fizik calismalarinda lizerinde durulan konular ise sunlardi: cisimlerin goriilmesi, 151gin
sapma, yansima ve kirilmasi, cisimlerin agirhk merkezleri, az kuvvetle agir cisimleri
tasima, cisimleri atma, yliksek yerlere su ¢ikarma, boslugun imkansizhg ilkesine gore
calisan aletler, su saatleri, mekanik saatler, hidrostatik, basing, 6zgil agirliklar vs..
Ortacag fizik bilginlerinin inceledigi konular bugiin optik, perspektif, dinamik, statik,
mekanik, hidrostatik, jeofizik, mineroloji, botanik, biyoloji, zooloji gibi bagimsiz
¢alisma alanlari olmustur.

El-Hasan b. ElI-Heysem (965-1039), gerek fizik alanindaki teorileri ve gerekse bilimsel
metodoloji konusundaki tutumuyla Avrupa'yl derinden etkilemis bir bilim adami idi.
Avrupa'da "Alhazen, ibn al-Haytham" adiyla biliniyordu. Onun esas ugrasisi gérme

& Yunanlilar usturlabin sadece birkag kullanilisini bilirken el-Harezmi 43 cesit
kullanilisini, daha sonra da bir bagka bilim adami bine yakin kullanilig seklini
anlatmisti. Bunun yaninda sadece diiz usturlap degil yuvarlak, yumurta bigiminde,
mercimek seklinde, kavun bigcimli ve ¢cubuk seklinde usturlaplar da yaptilar.
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konusu idi. Gorme ile ilgili celisik Yunan teorilerini iki grupta 6zetliyordu, a) Gorme
fiilinin gbzden varliklara yansiyan isikla gerceklestigini savunanlar (Oklides ve
Platoncular), b) Gorilen varlklarin yaydigi ve géze ulasan isiklarla gérmenin meydana
geldigini savunanlar (Demokritos ve Aristoteles). ibn Heysem bu celisik durum devam
ettikce gérmenin nasil oldugunu sonsuza kadar anlayamayacagiz. Oyleyse ben bu isi
¢6zmeye karar verdim. Gorme sirasinda goziin tim faaliyetlerini uzun uzun gozledik,
gorenlere sorular sorduk, eski géruslere bagh kalmadik; eski ve yeni her gérusu elestiri
siizgecinden gecirdik, diye ise baslamistir® (Sabra 1989). O, optik alaninda Batlamyus
ile Witelo arasindaki zaman diliminin en biyk bilgini idi (Suter, 1900: 91-95).
ibnii’l-Heysem optigini doguda siirdiiren Kemaleddin Farisi ve Kutbeddin Sirazi
olmustur. Bunlar 6zellikle onun gokkusagini agiklama teorisini matematiksel olarak
gelistirmislerdir. Heysem gokkusagini bulutlarin meydana getirdigini iddia ederken, el-
Farist "Tenkihii’l-Manazir" adli eserinde giines 1s1ginin su damlaciklari iginde iki defa
kirlmasindan meydana geldigini savunmustur. Ayrica o gokkusaginin renklerinin
olusmasinda da oncekilerden farkli agiklamalar yapmistir.

Ebi'r-Reyhan el-Biruni'nin Gazne hiikimdari Mevdud'a ithaf ettigi "Kitabu’l-Cemahir
fi Marifeti’l-Cevahir" adh eseri, bircok mineralin ayrintih aciklamalari ve 6zgiil
agirhklarinin da verildigi mikemmel bir mineroloji kitabi idi. Nasiruddin Tasi'nin
"Tangsuhname-i ilhani" adli kitabi da madenler, degerli taslar, filizler ve hos kokulu
bitkilerden bahsetmekte idi.

Esiriddin el-Ebheri'nin (6. 1265) "Hidayetii'l-Hikme" adli eseri felsefe, mantik, fizik ve
metafizik alanlari Gizerine bir kitap idi. Aslinda ibn Sind’nin "es-Sifa", "en-Necat", "el-
isardt" gibi kitaplariyla bagka bazi kaynaklardan yararlanarak akli bilimlere bir giris gibi
diizenlenmisti. Bu kitabin kendisi ile Kadimir serhi ve Lari hasiyesi, daha sonraki
dénemlerde egitim- 6gretimde en cok kullanilan kitaplardan biri oldu (izgi 11:119-
123). Bu kitabin ikinci kismi fizik (et-Tabliyyat) Gzerine idi. Burada atom (cliz-i 13
yetecezza), goriinus, sekil, mekan, hareket, durma ve zaman konularini ele almaktadir.
Fen kisminda felegin (gok cisimleri) slrekli ve dairevi hareket ettigi, hareketin bir
kuvvet tarafindan meydana getirildigi Uzerinedir. Kitapta ayrica hava, maden, bitki,
insan ve hayvan béliimleri de vardir (izgi 11:116-118).

Nasiruddin  Tdsi'nin  ¢alisma arkadaslarindan Necmuiddin  Ebii’l- Hasan  Ali
b.Muhammed el-Katibi el-Kazvini (6.1277) "Hikmetii’l-Ayn" adli eserinde ciddi fizik
konulari Gzerinde durmustur. Mantik, fizik ve metafizik konularindan bahseden bu
kitap, Osmanlilar zamaninda bile binlerce medrese 6grencisinin fizik alanindaki temel
kitaplarindan olmustu.

Sultan Sencer devri alimlerinden Eb( Mansir Abdurrahman Hazini'nin Archimedes'i
temel alan "Mizdnii’l-Hikmet" adl bir fizik kitabi da vardi. Fizikte yogunluklar konusu
Uzerinde durmus; R.Bacon'dan 6nce arzin merkezine dogru suyun daha fazla
yogunlastigi iddiasini ileri sirmust.

% ibn Heysem’in bu kuskuculugunu Dogu islam diinyasinda -Gazalt’nin egemen
oldugu diinyada- géremiyoruz.
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Kimya'® konusuna gelince, burada 8liimsiizliik verdigine inanilan "ab-1 hayat" suyunun
bulunmasindan, bazi kimyasal islemlerle her seyin altina veya diger degerli madenlere
cevrilebilecegine dair hayal mahsulili ¢alismalarla ciddi kimyasal ¢alismalari birbirinden
ayirmalidir. Yunanhlar distnceyi, felsefe ve teoriyi sevmelerinden dolayi teorik bir
kimya meydana getirmislerdi. Muslimanlar ise gbdzlem ve deneylerini ustaca
tekrarlayarak ve diizenleyerek deneysel kimyayi kurmuslardi.

Selguklulardan énce kimya alaninda en biiyiik kisi siiphesiz Cabir ibn Hayyan (6.815)
dir. Avrupahlarin "Geber" dedigi bu metafizik kimyaci, her varligin 6ziindeki evrensel
ruhu olgcmeye calisir. Metal ve mineralleri canli sayar ve zamanla bunlarin
degiseceklerini kabul eder. Metalleri ve mineralleri gesitli sekillerde siniflandirmis, bazi
kimyasallarin nasil elde edileceklerini anlatmistir. Cabir bircok kimyasal madde
Gretmeyi basarmisti. Yanmada havanin 6nemi, buharlastirma, siiblimleme,
kristallendirme, filtre ve imbikten gecirme, damitma gibi bircok kimyasal islemi
yapmisti. Cabir geleneginin izleyicilerinden Ebubekir Zekeriya er-Razi (6.923), maddeci
ve akilcr bir kisi olarak onun gizemci kimyasina karsi ¢itkmistir. Doga olaylari rasyonel
olarak aciklanmalidir. Bilgimizin tek kaynagi da duyumlardir. Madde, atomlar ve
bosluktan olusmustur; atomlar sikistikca madde daha sert olur gibi gorusler
savunmustur. Kindf, ibn Sina gibi bilginler kimyayi bilimsel olarak ele alanlardir.
Anadolu Selguklulari doneminde yasayan Kemaliiddin Hubeys et- Tiflist (6.1231)'nin
"Beydnu's-Sing'at" adli eseri derleme bir kimya kitabidir. Burada ¢6zme, katilastirma
gibi kimya islemleri, micevherler, micevherlere su verme, renklendirme, kilica ve
bicaga su verme, renkleri karistirma, mirekkep, kagittaki yazilari gériinmez yapma ve
geri ortaya ¢ikarma, hayvanlarin ve haserelerin 6zellikleri, meyveler, icecekler, su,
ates, leke gikarma vs. konular tizerinde durulmaktadir.

Musliman kimyacilar, deneysel kimya yontemleri yaninda imbik ve deney kaplariyla
bircok laboratuvar aleti de gelistirdiler. Ozellikle imbik (alambic) ile saf alkol, silfirik
asit, antimuan tozu imal edildi. Ayrica bugiin biitin dinya dillerine yayilmis olan
chemie, alchemie, alambic, alaun, aldeyh, alkali, alkahol, anilin, antimon, arrak,
benzol, borax, droge, alixir, natrium gibi onlarca kelime bu dénemdeki kimya
calismalarindan ve tercimelerden yayildi.

Mantik

Mantik Yunanca'da "logike"nin karsihigidir. Bu mana Arapca da "kelam" ile
karsilanmistir.

islam medeniyeti, daha basinda Aristoteles mantigini aldi eksiklerini ve yanhslarini
tespit etti ve tamamladi. Farabi ve ardindan ibn Sina ile Mantikta sozel ifadeden
sembolle ifadeye gecildi.

Aristoteles mantigini ciddi olarak alip ilk inceleyen Farabi idi. Onun "Uydni’l-Mesdil"
adl eserinde tanimlar ve tanimlanmayanlar Gzerinde durur. Bilgi, deneyim ve akil
yoluyla elde edilir. Akil yoluyla bilgi elde etmede mantik ve akil yiiriitme esastir. iki
turla akil yiritme kabul eder: zorunlu ve mimkiin. Zorunlu akil yiritmede yol tektir,
ama mimkiin de gesitli segimler karsisinda birakir. Farabi determinist oldugu igin, akil

10 El-Kimya (Alchemy) kelimesinin Arapgaya Cince “Kim-ia” (altin yapan su)
kelimesinden gectigi iddia edilmektedir.
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ylritmede Kelamcilardan ayrilir ve her zaman zorunlu akil ylritmeyi tercih eder
(Ulken 1942: 82).

Ama Aristoteles mantigina ilk diizgiin seklini veren ibn Sina'dir. O bazi eserlerinin bir
boliminl mantiga ayirmistir. Ona gére mantik bir alettir (organon), bir disiinme
sanatidir. Mantik, ilimlerin basidir. Bilgiyi iki asamali kazaniyoruz: tasavvurat (algi) ve
tasdikat (diger algi ve bilgilerle mukayese ederek bilgi olarak kaydetme). Mantik bu iki
safhada da gegerli bir bilimdir.

ibn Sina, Arap Keldmcilarini (dilcilerini) elestirir; ¢iinkii dil mantik yerine konamaz,
dilde kelimelerin bircok farkh anlamlari olabilir, mantik ise tek anlama dayanir.
Mantikta tanimlar ve dellillerle ispat son derece énemlidir.

ibn Sind'dan sonra Gazall mantigi bir alet olarak kullanmaya devam ederken, basta
Suhreverdi olmak Gizere mutasavviflar onu ciddi olarak elestirmislerdir.

Daha sonra Aristo mantigini Gazali ele alir ve onu islami esaslarla yeniden
diizenleyerek, isldmi anlayisa aykiri olmayan ilimlerle mezceder (Bolay,1986:20). Bu
konuda "Mihakku'n-Nazar" ve "Mi'yaru’l-ilim" adlarinda iki ayri eser yazar. Ona gére
Mantik'ta dine taalluk eden menfi veya mispet bir husus yoktur. Esaslari genellikle
dogrudur, nadir olarak hata bulunur. Gazali'nin ilk defa Mantik ilminin dine ve
akidelere aykiri olmadigini ileri siirmesi (izerine, eski kanaatlarin aksine, Mantik ilmi
[Gzumlu sayilmis ve bu ilmi bilmeden saglam bilgiler elde edilemeyecegi kanaati,
Gazali'ye dayali olarak hakim olmustur (Keklik, 1970).

Mantigin, Felsefe vasitasiyla islam diinyasina girerken kendi biinyesini degistirip,
islamt ilimlerle mezcedilerek ve terminolojisine varana kadar degisiklikler yapip Kelam
ilmi iginde yer almasi, ilk defa Gazali ile miimkiin olabilmistir. Gazali rasyonalizmi,
Kuran'daki vahiyle ¢atismayan, hattda ona bagh bir rasyonalizmdir. Mantik ilmi
metotlarina gore ilk 6nce Kelam ilmine dair eser yazan Gazali'dir. Fahreddin Razi ise,
onu takip etmis ve ayni usull kullanmistir.

Mantigin kullanilir hale gelmesiyle dint ilimlere belli bir sistem gelmis, terminoloji
oturmus; neyin hangi metodun, nerede kullanilacagi glindeme gelmistir. Sadece ikna
etme ve kendi fikrini hakim kilma gayreti yerine delilli konusmaya, akil ylritmelere
daha fazla yer vermeye, tedrici tenkide ve iknaya terk etmis, metotlu tenkit kullanilir
hale gelmistir. Zira, o zamanki gelismeler ve felsefi ilimlerle olan diyalog karsisinda
béyle bir tutum zaruri idi. Bunun i¢in Gazali 6ncelikle bu konuya yani Mantik ilminin
dinfilimlere dahil edilmesine 6nem vermistir.

Nasiruddin Tasi'nin ¢agdasl olan Katibi, "Semsiye" adiyla Aristoteles mantigini derli
toplu hale getirdi. Gene Selguklular zamaninda Kadi Seraceddin Urmevi de "Beyanii’l-
Hak" ve "Metalili’l- Envar" adli eserleriyle mantiki bilgileri toplu hale getirdi. Esirtiddin
Ebheri (1266), Mantigl "isaguci" adiyla toplu bir 6zet haline getirdi ve daha sonraki
dénemlerde medreselerde mantik alaninda bu kiiguk kitap okundu.

Mantik islam diinyasinda Keldamcilarm metotu olarak anlasildi; ama bunun da birgok
karsitlar ¢ikti. Mantikla delillendirmenin dogru olmadigi, Mantigin ne kiginin iman
etmesine ne de imanini kuvvetlendirmesine yaramadigi, hatta bundan da o6te, bu
metotla kisinin diisinmesinin bile saglanamayacagi iddia edildi. Mantik karsitlarinin
iddialarini kisaca soyle 6zetleyebiliriz:

1- Bu metot, hissi esaslar yerine mantiki esaslara dayali burhanlar kurmaya
dayanmaktaydi. Oysa islam'a inanan Misliimanlar, mantik ilmini bilmedikleri halde
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islam risaletini tasidilar, akidelerinin dogruluguna mantiga gereksinim duymadan
kesin deliller getirmeye muvaffak oldular. Bu durum ise, mantik ilminin islam kiltiiri
icerisinde yer almasina gerek olmadigina ve islam akidesinin dogrulugunu ispatlamada
mantiga gereksinim duyulmadigina isaret etmektedir. Bu nedenle de mantigin "iman"
konusunda esas alinmasi dogru degildir. Oyleyse aklin b&yle bir konuyu arastirmasina
ve hakkinda bir yargiya varmasina da imkan yoktur. Ustelik bu konu aklen arastirilmasi
yasaklanan bir konudur.

2- Kelamcilar hissedilebilen gergegin disina ¢ikarak, Allah'in zati ve sifatlari gibi
hissedilemeyen, metafizik alanlari arastirdilar. Akil yoluyla hakkinda hikim
verilemeyen, hissin algilama alanina girmeyen bu tir konulari arastirmaya daldilar ve
icerisinde bulunduklari ¢itkmaza dustdler.

3- Kelamcilarin metodu, hissettigi veya hissetmedigi her seyde akla arastirma hiirriyeti
veriyor. Bu durum aklen hakkinda hilkim vermesi miimkiin olmayan meselelerde akh
arastirma yapmaya sirlkliyor. Varsayima ve hayale dayali konulari arastiriyorlar, var
olup olmadigi kesin olarak belli olmayan seyler hakkinda soyut tasavvurlara gore
burhanlar, deliller getiriyorlardi.

4- Keldmcilarm metodu imanin bitin bolimlerinin arastirilmasinda akh esas
almaktadir. Dolayisiyla Kurdn’i akla esas alacaklari yerde akh Kuran’a esas aldilar.
Kuran'i koyduklari esaslar geregince tefsir ettiler. Gorlintirde celisir gibi gériinen
ayetleri agiklamada akli esas aldilar. Miitesabih ayetleri akilla agikladilar. Géruslerine
uymayan ayetleri tevil ettiler. Hatta tevil, Mutezile, Ehl-i siinnet ve Cebriye arasinda
bir fark olmaksizin ortak metot haline geldi. Clinkii onlara gore ayet yerine aklin esas
alinmasi akla uymasi icin ayetlerin tevil edilmesini gerektiriyordu.

Teknoloji

Tirkiye Selguklulari déneminde devlet adamlarinin tabiat bilimlerine ve felsefeye ilgi
duymalari bilim adamlarini bu alanda eserler vermeye ve fikir Uretmeye
yonlendirmistir. Bu donemde te'lif edilen eserlerin hemen tamami bu bilimlere dairdir.
Bu alandaki calismalar bilimin is alaninda uygulanmasi ve insanlarin bilimden
yararlandirilmasi disiincesinin dogmasina vesile olmustur. Bilimin ise donistirilmesi
on plana ¢ikmis ve bunun uygulamasi icin ¢caba sarf edildigi gérilmstar. Il. Kilig¢ Arslan
zamaninda Kayseri'de yasayan Tiflisli Hubeys bin ibrahim "Beyanii's-sinaat” adli
eserinde san'at alaninda bilimden yararlanmanin yollarini géstermeye ¢alismakta ve
san'at alaninda bilimden genis 6lglide yararlanilabilecegini savunmaktadir.

Artuklular devrinde yetisen iinlii bilgin Bedilizzaman Ebii'l-izz Ebu Bekir ismail er-
Rezzaz el-Cezeri (1136-1206) adli mekanikgi, 1205 yilinda yazdigi "el-Cami' Beyne’l-ilm
ve’l-Ameli'n-Ndfi fi'l- Hiyeli’l-Hendesiyye" (Mekanik Hareketlerden Miihendislikte
Faydalanmayi Iceren Kitap) adli eser yazmistir. Diyarbakir'da Artukogullari Sultani
Mahm{d b. Mehmet b. Kara Aslan'in sarayinda 32 yil mihendislik yapan ve Unli
eserini Emir Nasiriddin Mahmud'un istegi lzerine kaleme alan Cezeri'nin buluslari,
asirlar sonra hayat bulan birgok teknik aracin temelini olusturdu (Tez 2001). Cezeri,
Emir ve ogullari Nureddin Muhammed ve Kutbeddin S6kmen zamanlarinda, 32 yil
basmiihendis ("Reisii’l-amdl") olarak sarayda calisti (Sen 2002). Karaaslan tarafindan
Hisn Keyfa'da insa ettirilen muhtesem kdpri ile onun altindaki ¢arsi, han, hamam ve
mabhallelerin imarinda emegi gecti. Emir Mahmud, "Ben abdest alirken ayaklarima su
déken hizmetgilerimin bana haklari gegiyor"” diye distinerek rahatsiz olur ve sarayin
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basmihendisinden bu ise bir ¢are bulmasini ister. Bir slire sonra mihendis, abdest
suyu doken bir robot yapmayi basararak, bunu hikimdara sunar. Robot, elinde
tuttugu testiden hikimdarin abdest alabilecegi sekilde elini, kolunu oynatarak su
dokebilmektedir. O gline kadar goérilmemis bu miihendislik harikasi karsisinda
hiukimdar, hayretler icinde kalir. Bu eserin mucidi Cezeri'den bagkasi degildir.
Hikimdar, onun ¢alismalarina biiyik destek olur. Cezeri de kendi kendine 6ten tavus
kuslari, robot filler, uzatilan bardaklara serbet doken, bardak doldugu zaman da kendi
kendine duran kadin robotlar gibi 50 degisik bulusla hikimdarin bu desteginin
karsiligini fazlasiyla verir.

Cezeri, bu meshur eserinin 6nséziinde "Tatbikata déniistiiriilemeyen her ilim, dogru
ile yanhs arasinda kalir" demektedir (izgi, 2: 34). O, modern Bati biliminin basarili
olmasindaki en 6nemli esaslardan biri olan teknoloji, daha dogrusu bilimin teknolojiye
uygulanmasi Gzerinde duruyordu.

Cezeri'nin su saatleri, su robotlari, otomatik termos gibi bircok teknik ve mekanik
bulusu yasadigi dénemde de izleyenleri sasirtirdi. Ama asil ilging olan Cezeri'nin
bilgisayarin dayandigi sistemin ve sibernetik biliminin temellerini atan bilim adami
olmasidir. Eb{'l-iz El-Cezeri, bilgisayarin babasi olarak bilinen ingiliz matematikgi
Charles Babbage'den 6 yilzyil 6nce ayni sisteme dayali makineler ve otomatik aletler
yapti ve bunlari ¢alistirdi; sibernetigin kurucusu olarak bilinen nérolog Ross Ashby'den
800 yil 6nce de sibernetik ve otomatik makinelerin kendi kendine ¢alismasi konusunda
bilimsel calismalar yapti; bu bilimin temellerini atti. ingiliz Néroloji Profesérii Dr. Ross
Ashby, ancak 1951'de "Ustiin Denge Durumu"nu ortaya atabilmis; ancak ilk defa o
zaman otomatik olarak isleyen sistemlerin Gstiinde bunlari kontrol eden sistemlerden
s6z edebilmistir. Her ne kadar Fransizlar sibernetik ve elektronik sistemin Descartes
(1596-1650) ve Pascal'la (1623-1662), Almanlar Leibniz'le (1646-1716), ingilizler de
Roger Bacon'la (1214-1294) basladigini sdylerlerse de, gercekte el-Cezeri, bu fikri ilim
diinyasina takdim eden ilk bilgin olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Bir ve Kayral,2002).
Bugtin fizik¢i ve mekanikgiler, “Isi Etkisiyle Haberleserek Denge Kurma" sistemini ilk
defa olarak James Watt'in (1760-1819) 1780'de regilatéri icat etmesiyle
gerceklestirdigini séylerler. Bu dogru olmakla birlikte, bunun Cezeri'ye kadar dayandigi
kitabindan rahatlikla anlasilacaktir.

Bugiinkii sibernetik ve robot biliminde ¢alismalar yapan ilk bilim adami olan Eb{'l-iz
El-Cezeri, 50'den fazla cihazin kullanim esaslarini, yararlanma olanaklarini gizimlerle
gosterdi. Bu kitabin orijinali gliniimuize kadar ulasamadiysa da, bilinen 15 kopyasindan
10'u  Avrupa'nin farkhh muzelerinde, 5 tanesi Topkapi ve Sileymaniye
kitlphanelerinde yer almaktadir.

Kisaca "Kitabti’l-Hiyel" adiyla bilinen eseri 6 bolimden olusur. Birinci bdlimde binkam
(su saati) ile finkanlarm (kandilli su saati) saat-1 misteviye ve saat-1 zamaniye olarak
nasil yapilacagi hakkinda 10 sekil; ikinci bélimde gesitli kap kagaklarin yapilisi hakkinda
10 sekil, Gglincli boliimde hacamat ve abdestle ilgili ibrik ve taslarin yapilmasi hakkinda
10 sekil; dordincl bélimde havuzlar ve fiskiyeler ile muzik otomatlari hakkinda 10
sekil; besinci bolimde ¢ok derin olmayan bir kuyudan veya akan bir nehirden suyu
ylkselten aletler hakkinda 5 sekil; 6. bolimde birbirine benzemeyen muhtelif
sekillerin yapilisi hakkinda 5 sekil yer alir.

31



M. Ergun / Avrasya Dil Egitimi ve Arastirmalari Dergisi, 2(2), 1-59

Kitapta her aletin sekli renkli mirekkeplerle ¢izilmis ve ¢alismasi ayrintili olarak izah
edilmistir. Bu ayrintilar da cesitli renklerle gosterilmistir. Ayrica, sekillerde Arap
harfleri kullanilarak bazi pargalar isaretlenmis ve metinde bunlara gondermeler
yapilarak, agiklamalarin anlasilmasi kolaylastirilmistir. Bazi niishalarda ise bu harflerin
ebcet degerleri goz 6niine alinmig, bazilarinda da heniiz agiklanamayan gizli bir harf
sistemi kullaniimistir. Metinde, aletlerin sonra yapilis sirasina gore pargalarin teker
teker anlatilarak bunlarin montaj usuli agiklanmis ve en sonra o aletin galismasi
hakkinda bilgi verilmistir.

Su ve kandil saatleri, Cezeri'nin giclni ifade eden karmasik aletlerdir. Su terfi
makineleri ekonomik yonden daha onemli olmakla beraber, kitapta bunlara saatler
kadar 6nem verilmemistir. Metal dékim teknigine ait bilgiler, ileri bir mihendislik
seviyesini ifade etmektedir. Cezeri'nin aletleri yer ¢ekimi kuvvetiyle calisir ve bu
kuvvet, disirilen bir agirlik, bosalan bir kaptaki samandira veya batan bir cisimle elde
edilir. Cezeri, kullandig makine pargalarini ve imal usullerini de en ince ayrintilarina
kadar tanimlamigtir. Biytk bir kismi buglnkiu Avrupa mihendislik terminolojisine
giren makine pargalari lzerine yaptigi ¢alismalarin en 6nemlileri sunlardir: Konik
vanalar, kapali kum kutularinda piring ve bakir dokiim, tekerleklerin balansi.
Cezeri'nin muhendislik harikalari kagittan maketlerinin yapilmasi, su akitan savaklarin
ayar edilmesi, carpilmayi en az indirmek icin ahsabin tabakalar halinde kullaniimasi,
gercek anlamda emme borusunun kullanilmasi, suyunu belli bir zaman araligi ile
bosaltan kaplar ve daire sektori disliler... Bunlardan bir kisminin yizyillar sonra
Avrupa'da adeta yeniden kesfedildigi, bilinen tarihi bir gercektir. Mesela, kapali kum
kutulari ile dékiim, Avrupa'da 1500 yillarinda baslamistir. Konik vanalardan ilk s6z
eden Leonardo da Vinci'dir. Su saatinde seviye kontrol cihazina benzer ve buhar
kazanlarinda kullanilacak bir aletin patenti, ingiltere'de 1784 yilinda alinmistir.
Cezeri'nin makinelerinden sadece biri, su carki ile isleyen tulumba, modern
mihendisligin gelismesine dogrudan dogruya katkida bulunmustur. Bu makine,

a) Cift etki ilkesinin uygulanmasi,

b) Donme hareketinin ileri-geri hareketle ¢evrilmesi,

¢) Emme borusunun bilinen ilk kullanilisi olmasindan dolayi cok 6nemlidir.
Dolayisiyla, buhar makinesinin ve emme-basma tulumbanin ilk drnegi sayilabilir. S6z
konusu makinede, akan suyun cevirdigi ¢ark, dusey diizlemde bir disliyi, bu disli de
yatay dizlemdeki diger bir disliyi dondiirmektedir. Yatay dislinin gevresine yakin bir
yerde disey bir pim bulunmaktadir. Bu pime ortasi yarik ve diger ucu yine bir pimle
sabitlestirilmis bir cubuk gecirilmis ve bu cubuga da tulumbanin piston kollari
baglanmistir. Yatay dis doniince yarik cubuk agisal bir hareket yapmakta, piston kollari
da ileri-geri gidip gelerek tulumbalari ¢calistirmaktadir.

Teorik ¢alismalardan ¢ok pratik ve el yordamiyla ampirik ¢calismalar yapan Cezeri'nin
kullandigi bir baska yontem de, yapacagi cihazlarin 6nceden kagittan maketlerini insa
edip geometri kurallarindan yararlanmakti. ilk hesap makinesinden asirlar énce, ayni
sistemle galisan benzer bir mekanizmayi gelistirdigi saatte kullanan Cezeri, sadece
otomatik sistemler kurmakla kalmamis, otomatik olarak calisan sistemler arasinda
denge kurmayi da basarmisti. Cezeri, Jacquard’in otomatik kontrolli makinelerin ilki
sayllan otomatik dokuma tezgahindan 600 yil 6nce degisik haznelerdeki suyun
seviyesine gore ne zaman su dokecegine ne zaman meyve ve icecek sunacagina karar
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veren otomatik hizmetgiyi gelistirdi. Bazi makinelerinde hidro mekanik etkilerle denge
kurma ve harekette bulunma sistemine yénelen Cezeri, bazilarinda ise samandira ve
palangalar arasinda disli carklar kullanarak karsilikl etkileme sistemini kurmaya ¢alisti.
Kendiliginden calisan otomatik sistemlerden sonra su glici ve basing etkisinden
yararlanarak kendi kendine denge kuran ve ayarlama yapan dengeyi olusturmasi,
Cezeri'nin otomasyon konusundaki en 6nemli katkisidir.

Cezeri, kendisinin, Helenistik ¢agdan 13. ylzyila kadar uzanan bir muhendislik
geleneginin isldm diinyasindaki bir devami oldugunun bilincindedir. islAm diinyasinda
Musaogulariile baslayan bu gelenek, Cezeri'de zirveye ulagsmistir. Cezeri, kendi yaptig
abidevi su saatinin, Pseudo-Archimedes'in yaptigl su saatine dayandigini soyler.
Kitabinin  dordincii  kisminda, c¢esmeler (zerindeki c¢alismalari sirasinda,
Musaogullar'ndan ve ayrica Bizansl Apollonios'un otomatik miizik aletleri Gzerine
yazdigi eserden de bahseder. Bu arada, kimin tarafindan yapildigi bilinmeyen aletleri
de zikretmistir. Cezeri, esas itibariyle bir mucit degil, bir miihendistir ve gorevinin
kendinden o©ncekilerin yapmis olduklari aletleri mikemmellestirmek oldugu
kanaatindedir. Bu noktadan bakildiginda, eserinde, teori ile pratigin esit agirlikta
oldugu, hatta bazi yazarlara gore aletleri yapmak igin gerekli pratik bilgi ve kurallarin
agir bastigl hissedilir. Gergekten de o, calismasinin pratik hayatta ise yarar bilgiler
turtinden oldugunu 6zellikle belirtir.

Cezeri'nin yasadigl cagda elektrik glici, magnetik glic, foton etkisi veya
elektromagnetik gigler bulunmadigi icin, o elindeki imkanlari degerlendirmesini
bilmis, su glicii ve basing tesirinden faydalanma yoluna gitmistir. Gergekten baska
imkanlar bulunmadigi, su da kit oldugu halde, bu derece muhtesem hidromekanik
sistemle ¢alisan makineler yapabilmis olmasi, onun sibernetik ilmi alanindaki yerini ve
degerini gostermeye yetmektedir. Cezeri'nin tarif ettigi bazi makinelerin pratik
faydalari oldukga buyuktir. Bunlardan bir kismi, bir mil (eksen) boyunca yer alan
dislilerle galisan bir nevi tulumbadir. Tulumba, bir slri kepgeyi sirayla hareket
ettirerek suyu cikarmaktadir.

Bazi makinelerin ise yalnizca eglendirici tarafi vardir. Mesela, icinde su varmis gibi
gorinmesine ragmen suyu bosaltilamayan su kaplari ve igi bos gibi gérinip, su akitan
kaplar gibi. Ginliimlzde bu kaplarda kullanilan prensiplerden faydalanilarak bir kisim
oyuncaklar yapilmaktadir. Hem eglendirici hem de faydali olan bu cihazlara, gesme ve
su saati drnek gosterilebilir. Cezeri'nin saatlerinin ¢alisma sistemi ise, ¢ogunlukla ayni
mil Gstindeki bir gosterge ile Gistiinden, ucuna agirlik asili bir kayis gecen, kasnak
bicimindedir. Agirligin diists hizi, ylizen bir cisimle kontrol edilmektedir. Yiizen cisim,
kayisin 6teki ucuna tutturulmaktadir. Bazi durumlarda da devrilebilen bir kova,
otomatik olarak dolmakta ve devrilince bir mandali iterek, dislinin bir dis ilerlemesini
saglamaktir.

Kitabi'l Hiyel, 1974 yilinda Dortrecht ve Boston'da "Al-Jazari's Book of Knowledge of
Ingenious Mechanigal Devices" adiyla Donald R.Hill tarafindan ingilizce'ye terciime
edildi. Eserin bazi pargalari da Almanca'ya gevrildi. Cezeri'nin, kitapta tarif ettigi
makinelerden birka¢ tanesi, Wiedemann tarafindan yapildi ve basariyla isletildi.
Makineler, halen Almanya'nin Erlangen Universitesi'nde bulunmaktadir. Ayni
zamanda bugiin, ingiliz ve Amerikalilar da bu makinelerden faydalanarak yeni eserler
ortaya koyma cabasindadirlar. iTU Bilim ve Teknoloji Tarihi Enstitlisii, Cezeri'nin
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kitabindaki sekillerin aslina sadik kalarak, tavus kusulu su saatini yapmayi
gerceklestirmistir. Cezeri'nin yaptigi makine pargalarinin bir kismina kendisinden 200-
350 yil sonra yasayan Giovanni de Donti ve Leonardo da Vinci'de rastlanmaktadir.
Sosyal bilimler

Selguklu imparatorlugu devrinde biiyiik din adamlari, fikih, kelam, tefsir, hadis, felsefe
alimleri yetismis ve bunlar sultanlar tarafindan himaye gérmislerdir. Bu devredeki
alimlerin uzun miiddet islamf fikir ve ilim hayatinda tesirleri gériilmistiir.

Blyiik Selguklular devrinde siir ve edebiyat sahasinda Farsca altin devrini yasamistir.
Selcuklu sultanlari ve sehzadeleri de siir ve edebiyat diskiini idiler. S6z gelisi, Sultan
Meliksdh ve Sencer'in Farsca siir sdyleyip yazdiklar zikrediliyor. irAn edebiyatinin
meshur sairleri Selguklu sultanlarinin himayelerini gordiler, onlarin saraylarinda
bulundular ve onlari 6ven siirler yazdilar. Irak Selguklu Sultanlarindan Arslan-sah ve lll.
Tugrul, zamanin sairlerini himaye etmislerdir.

Kuskusuz Selguklular devrinin en biiyiik edebiyatcilari arasinda Omer Hayyam’in
unutulmaz bir yeri vardir. Kétiimser ve bos vermisgi diisiincenin siire yansimasinin en
mikemmel 6rnekleri Hayyam’in rubailerinde bulunur. Bu edebi sanati o kadar
mikemmel 6rneklemistir ki, buglin rubai deyince ilk akla gelen Hayyam'dir.
Hayyam’in  hayat felsefesini, rubailerine dayanarak soyle aciklayabiliriz
(Golpinarli,1995): Diinyaya neden geldik; selvi boylar, lale yanaklar nigcin bezendi?
Aleme geldik de diinyaya bir sey mi eklendi; gidiyoruz; bir sey mi eksiliyor? Neden
geliyoruz, nigin gitmedeyiz? Biri gitti mi, yerine baskasi geliyor. Ne gelmemizden bir
maksat belirmede, ne gitmemizin sebebi bilinmede. Hicbir sey dilegimizce olmuyor.
Felekler, her gece, nice d6mir gomlegi bigmede, nice gdmlegin de yenini, yakasini
yirtmada. Bizden 6nce de gece vardi, glindiiz vardi; gokler donliyordu; bizden sonra
da bu diizen sirip gidecek. Ama biz toprak olacagiz, tozup gidecegiz. Gidenlerden biri
olsun gelmiyor ki soralim: Ne var o dlemde? Yazin gelisi, kisin gidisi, Cem'le Key'i
yerlere sermis. Nice baslar, ayaklar, zaman atesiyle yanip kil oluyor, ama dumanlari
bile titmuyor. Boyle bir aleme gelip gitmemiz nedir ki? Bir sinek gelmis, konmus, sonra
da ucup gitmis. Yesillikteki ¢ig tanesi gibi, sanki bir gececik oturmusuz, sonra yok olup
gitmisiz. Dinya yel Gstline kurulmus; varligimiz, iki yokluk arasinda; ¢evremizdekiler
de hig, biz de hiciz. Alem, bir fanus-1 hayal. Glines, bu fanusun lambasi, diinya, sir¢a
fanus. Biz ise, icinde donip duran, gegip giden sekilleriz ancak. Yahut da kuklaci, bir
kuklayr ¢ikarip oynatmakta; sonra onu sandiga atmakta, o6birini g¢ikarmakta.
(Golpinarli, 1965: 23-26)

iste rubailerinden birkagi:

"Ben olamayinca bu giiller bu selviler yok

Kizil dudaklar mis kokulu saraplar yok

Sabahlar, aksamlar, sevingler, tasalar yok

Ben diisiindiik¢e var diinya, ben yok o da yok"

"Niceleri geldi, neler istediler,
Sonunda diinyayi birakip gittiler.
Sen hig gitmeyecek gibisin degil mi?
O gidenler de hep senin gibiydiler!"
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Tirkiye Selcuklulari zamaninda yetismis alim ve sairlerden biri de Kadi Burhaneddin
Eb( Nasr b. Mes'(id Anevi (0.1211) olup, "Enis el-Kulib" adli Farsca eserini Sultan
izzeddin 1. Keykavus'a takdim etmisti. Ote taraftan 13. yiizyilda yasamis ibn-i Bibi
Nasireddin Hiseyin b. Muhammed de Tirkiye Selcuklulari tarihi hakkinda yazdigi "el-
Evamir el-'Aldiye" adl eseriyle meshur olmustu.

iranli tarihgci Muhammed b. Ali er-Ravendi ise Selcuklu tarihi hakkinda yazmis oldugu
eseri "Rdhat ls-sudur ve Ayet ls- Sirdr"u Tirkiye Selguklu sultani Giyaseddin
Keyhisrev (1204- 1210)'e takdim etmisti. Anadolu'da 13 ve 14. ylzyillarda yasamis
meshur tarihgilerden biri de Kerimiiddin Mahmd Aksarayt olup, eseri "Miisémeretii’l-
Ahbdr" idi. 13. yuzyilda Anadolu'da yasamis sairlerden bir baskasi "Kani't" mahlash
Ahmed b. Mahm(d et-T(si idi. Zamanin bu biyik sair ve miiellifi Sultan izzeddin II.
Keykavus adina "Kelile ve Dimne" hikayelerini Fars¢ca manzum olarak yazmisti. Ayrica
onun kaleme aldigi otuz cildlik bir "Selguklu Sahnamesi" kaybolmustur. Yine ayni
yuzyillda yasamis baska bir sair de Hace Dehhani olup, onun yazdigi Selguklular
Sahnamesi de kayip eserler arasindadir.

islam cografya literatiiriiniin en ¢ok kullanilan kitabi "Ebii’l- Fida" diye taninan el-Melik
el-Mileyyed imadiiddin ismail b. El- Efdal Ali el-Eyyubi'nin (0.1331) "Takvimii’l-
Buldan" adli eseridir (izgi Il: 249-252). Bu kitap o zamana kadar yazilan biitiin cografya
kitaplarindaki bilgileri karsilastirmis, yalan ve yanlis olanlari eleyerek o zamana kadarki
bilgileri sistemlestirmistir.

Zekeriyya b.Muhammed el-Kazvini (0.1283), "Acdibu’l-Mahlikét ve Gardibu’l-
Mevciddt" adli eserinde ay Ustl alem ve ay alti alemdeki farkh yaratik, nesne ve
olaylari saymaya ¢alismaktadir. Bilimsel bilgilerden ziyade metafizik bilgi ve soylentiler
Gizerinde durmakta; ama bazen de kuslar, siiriingenler, insanlar, doga olaylari hakkinda
belli bir cografyadakilerin bilmedikleri farliliklari anlatmaktadir (izgi 11:252).

Dogal olarak Selcuklular déneminin en bliylk yazar ve sairleri arasinda Mevlana ve
Yunus Emre'yi de saymalidir.

Mevlana, gerek "Divdn-1 Kebir" adh bes ciltlik gazelleriyle gerekse gene bes ciltlik
"Mesnevi'si ile glinUimiiz dinyasina hala esin kaynagl olan, en buyik dinya
edebiyatgilarindandir. Omer Hayyam nasil rubai sanatini kendi adi ile zdeslestirdi ise,
Mevlanad da mesnevi sanatini (ve muzik enstrimani olarak da ney'i) kendi adi ile
Ozdeslestirmistir. Onun Mesnevisi o kadar saygl gérmistir ki, "Peygamber degildir,
ama kitabi vardir." szl séylenmistir. Mevlana, disiincelerini ve sanatini daha sonra
bir akim sekline (Mevlevilik) getirerek, bugilin gerek Tirkiye'de gerekse diger diinya
llkelerinde donen dervisleriyle, s6z ve mizigi ile yasamaya devam etmektedir.
Mevlana'nin manevi giicli, yizlerce yildan beri milyonlarca insanin ruh egitimini
yapmaya devam etmektedir.

Mevlana, siiri bir arag olarak kullanmaktadir. Ama bu 6ylesine etkili bir kullanmadir ki,
o on Uglnci ylzyilin en glcll, en orijinal sairidir. Siirleri buglin dahi deyis kudreti,
tesbihleri, imajlari ile glinUmuz sairlerini etkileyecek, onlari hayran birakacak bir
glzellikte, bir inceliktedir. Yedi ylzyil dnce Mevlana'nin sahane bir Uslup icinde, géniil
diliyle soyledigi siirler sinirsiz, siresiz, sonsuz bir zaman icinde insanoglunun
mutlulugunu, Hakk'a vuslatini dile getirmekte, insanogluna yepyeni bir "yasama
sevinci" sunmaktadir.
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Yunus Emre ise Tirk halk edebiyatinda bir soyleyis tarzi olmustur. Onun siirleri bir
“ilahi edebiyati” meydana getirmis ve Anadolu insaninin bir inanma ve ibadet bigimi
olmustur. Yunus Emre'nin siirinde dil, disiince, duygu ve yaraticilik gibi dort 6nemli
sorun sergilenir. Bu sorunlar bir gbris ve inanis butiinlGgl icinde ele alinir, insan
konusunda odaklastirilir. Siirde islenen konular ise insan, Tanri, varlk birligi, sevgi,
yasama sevinci, baris, evren, 6lim, yetkinlik, olgunluk, algak gondllilik, erdem, eli
aciklik gibi genellikle gergek yasami ilgilendiren kavramlardir. Yunus Emre, Turkge siirin
onclistdir ve tasavvuf sorunlarini yalin, kolay anlagsilir bir dille sdylemistir. Tasavvufun
en gic anlasilir kavramlarini, Tlirkgce'nin ses yapisina uygun bicimde dile getirir. Yer yer
yalin halk séyleyisine yaklasan dilinde anlam-uyum baglantisi bltiincul bir icerik tasir.
Ona gore 6nemli olan, bir s6zi etkili bicimde sdylemektir. Bu nedenle s6ziin bos bir
kavram olmamasi, bir varlik sorununu, bir diisiinceyi dile getirmesi gerekir. insan
ancak soz sdyleme yetisiyle insandir, konusan Tanri durumundadir.

Anadolu'da Tirk milletinin asil temsilcisi olan Yunus Emre ile cagdas baska bir Tiirk
sairi, 13-14. ylzyillda yasamis olan Ahmed Giilsehri'dir. Bu sair, iranh sair Attar’in
"Mantiku't-Tayr" adl eserini genisleterek terciime etmistir. Gllsehri bu eserinde ¢ok
degerli bir sanatkar oldugunu gostermistir (Sayili 1968). Onun ayrica "Felek-ndme" ve
"Kerdmet-i Ahi Evren" adli eserleri de vardir. Sonuncusu Tirkce yazilmis kigtk bir
manzum eserdir.

Bu arada Anadolu'da tarikat kuruculari ve bunlarin gelismelerinde rol oynayan
sahsiyetlere ait menkibe kitaplar bliyik bir 6nem kazanmisti. Bunlardan Mevlan3,
Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi gibi Mevlevi blyliklerine ait eserler de kaleme alinda.
Nitekim Sipeh-salar Feridin b. Ahmed'in "Mendkib" ile Ahmed Eflaki (6l. 1360)'inin
"Mendkib el-Arifin" (Ariflerin Menkibeleri) adl eserleri tarihi kaynak olarak da dikkati
cekmektedir.

Selcuklular’'in hakim olduklar devrede Kirman'da kiltir faaliyetleri de dikkati
cekmektedir. Kirman Selguklu Melikleri halkin kiltur seviyesinin yiikselmesi icin ¢caba
gosterdiler. Nitekim Melik I. Arslan Sah devrindeki refah seviyesinin, zenginligin ve
inlinlin etraf Ulkelerde vyayilmasi bircok bilginleri Kirman'a c¢ekmistir. Oglu
Muhammed'in ise ilm-i niicma (yildizlar ilmi, astroloji) hevesi fazla idi. Ayrica Melik
Muhammed 6grenimi tesvik edici ddiller ortaya koymustu. Onun bir de kiitliiphane
yaptirip oraya bes bin kitap vakfettigini biliyoruz. Kirman Selguklu melik ve devlet
adamlari bazi sair, alim ve din bilginlerini himaye etmislerdi. Bunlar da Kirman Selguklu
melik ve devlet adamlari hakkinda siirler yazmislardi.

Dinf bilimler

Genelde felsefe bir Yunan "mucizesi" olarak goralir. Eger boyle ise, dinf bilimler de bir
islam "mucizesi"dir. Diinya tarihinde dinf bilginin biitiin ydnleriyle yiizyillar boyunca
islam diinyasindaki kadar islendigi bir yer daha yoktur. Yunan medeniyeti bir felsefe
medeniyeti, cagdas Bati medeniyeti bir bilim ve teknoloji medeniyeti ise, islam
medeniyeti de bir "Fikih medeniyeti"dir (Cabiri 1997: 133)

Gazali

Horasan'daki TUs sehrinin Gazale kdytinde dogmus, Nizamiye medreselerinde yetismis
ve bu medreselerde ders vermistir. ilk Selcuklu veziri el-Kiindiiri, Haneff ve Mutezil{ idi;
Hanbeli ve Es'arilere karsi sert bir miicadele yapmisti. Ama bazi sikayetler lizerine -
ihtimal Halifenin de istegi ile- Kiindiri azledildi. Daha sonraki vezir Nizamilmilk ise
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Safil ve Es'arileri destekledi. Gazali, Sinnf gruplar arasindaki bu miicadeleler icinde
yetisti. Buyuk Selcuklu Devleti’nin ideolojisi Safit fikhi, Es'ari akaidi ve SUnnf tasavvufu
birlestirme seklindeydi.

Gazali déoneminde Suinni Ogreti, sadece Sia ve yandasl Ogretilerle gatismiyor, kendi
icindeki ana mezhepler arasinda da siddetli bir gatisma yasaniyordu. O dénemde
yasamis el-Haris b.Esed el-Muhasibi bu disiinsel krizi sdyle anlatiyordu: "Omriim
boyunca devamli iimmetin ihtilaflarina bakip dodru yolun hangisi oldugunu bulmaya
cahstim... Ummetin mezhep ve yollarina bakip bunlari akhim erdidince kavramaya
calistim. Sonunda onlarin ihtilafinin ¢ok biiyiik bir deniz olup, kiictik bir azinlik disinda
coklarinin onda boduldugunu gérdim... Su yasadigimiz zamandaki hallerimizi de
diistindiim. Sonunda onun gergekten ¢6ziilmesi zor bir dénem oldugunu gérdiim... Ama
daha sonra ¢ok sefkatli Rabbim bana kullarindan bir toplulugu tanistirdi... Onlar
hidayet énderleridir... Dinde fakihtiler. Derinlesmeyi ve asiriliga kacmayi bir kenara
koymuslardi. Tartismayr ve asilsiz kuskulari sevmiyorlardi... Onlara yiireGimden
inandim ve icime gémdiim. Sonra da onu dinimin temeli kildim."(el-Cabiri, 1997:391-
392) Siinnt tasavvufun dogusunu gésteren bu akim, akla -Kur’an ve stinnete ek olarak-
irfani, mistik bilgiyi de eklemektedir. Muhasibi gibi Ebu Nasr es-Sarrac et-T(si de
tasavvufl meseleleri Kuran ve stinnet icinde ¢éziimleyerek tasavvufa Sinni mesruluk
kazandirmaya calismistir. Kelabazi, el-Mekki, Ebi'l-Hayr gibi Stinni mutasavviflarin
ardindan Ebu Kasim el-Kuseyri, Sunni tasavvufa mesruluk kazandirmanin son
rotuslarini da yapmis ve bu alani Gazali'nin rahatca dolasabilecegi bir sekle getirmisti.
Gazali'den 6nce Horasan, iran ve Irak yérelerinde tasavvufun dini, sosyal ve siyasal
kurumsallasmasi tamamlanmisti. Gazneli ve Selguklu gibi Siinni devletler Siinni
tasavvufcular ve onlarin tekke ve zaviyelerini koruyorlardi. Ozellikle Nizmiilmiilk,
mutasavviflara cok comert davraniyordu.

Mubhasibi'nin fikih ve Keldmdan tasavvufa girmesini aciklayan goris ve agiklamalari
Gazali'de de gorulmektedir. "Halkin din ve mezhepler konusundaki ihtilaflari, ardindan
imamlarin, firkalarin ¢ogalmasi ve yollarin farkhilasmasiyla birlikte mezheplerde
diisttikleri ihtilaf, coklarinin bogulup oldukga az bir grubun kurtuldugu derin bir deniz
gibidir. Bu denizdeki firkalarin hepsi de kurtulanin kendileri oldugunu iddia ediyordu...
Akil balig olduktan sonra té gengligimin o diri gtinlerinden elli yasini astigim su déneme
kadar siirekli bu derin denizde yasadim... Bdtin ehlinden kimi gérdiimse onun
Bdtiniligini, zahir ehlinden kimi gérdiimse onun ZGhiri ilimini, felsefecilerden kimi
gordiimse felsefenin 6ziinii, Keldmcilardan kimi gérdiimse Keldminin gayesini ve
miicddele seklini, tasavvufculardan kimi gérdiimse tasavvufun sirrini, Gbidlerden kimi
gérdiimse ibadetinin hésilasini, [slédmi emirleri yerine getirmeyen ve zindiklik
edenlerden kimi gérdiimse bu hal ve ciiretlerinin sirrini égrenmek istemisimdir."
(Gazali,2013:78-82) Gazali bu krizi yasadiktan sonra "yakin ilme" ulasmis, kesif ilmini
(miikasefe ilmi) kabul etmistir. insan bu akilla (kesf ile) Allah'in yiiceligini, onun 6ddil
ve cezasini kavrar. Ondan hem korkar hem 6zlem duyar.

Gazali'nin "Tehdfiiti’l-feldsife" adli eseri, felsefenin ¢okusl, yikilisi, distusi degil
felsefenin kendi kendini baltalamasi, felsefi sdylemlerin kendi icinde ¢atismasi olarak
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terciime edilmelidir. "Filozoflarin Tutarsizligi" diye tercime edilen bu eser'?,
Mutezileye ve ismaililere (hatta biitiin filozoflara) karsi miicidele edebilmek icin gene
felsefeden ve onun Mantik dalindan faydalandi. Bu kitap 6zellikle ibn Sinad'yi esas
alarak, onun rasyonel felsefe ile baslayip irrasyonel Hermetizm iginde kaybolmasini
esas alir. Gazali'ye gére mantik, din ve felsefe ile baglantisi olmayan sade ve dosdogru
bir dlet veya o6lclt idi. Mantigin sadece ismi Yunan kokenlidir, yoksa mantigi iceren
disiince prensipleri biitiin insanligin ortak mahdir. Mantik diisiincenin mihengi, ilmin
Olgusu, dosdogru olgit ve akillarin kavrama bigimidir. Mantik bilmeyen kisinin bilimine
givenilmez (Gazali,1994). Ama Gazali mantigi diyalektik bir arag, bir tartisma araci
olarak gorir. Bir mesele hakkinda geliskiye diismeden olumlu veya olumsuz bir akil
ylratme yapmak ve bu sonucu savunmak. "Filozoflarin Tutarsizhg" kitabinda bir sey
ispat etmek icin degil, filozoflarin gérislerine itiraz edip onlari iptal etmek istedigini
soyler. Filozoflarin tutarsizliklari ve i¢ geliskileri ortaya konulmaya ¢alisilir. Aslinda
Gazali filozoflara ve Batinilere cevap verebilmek ve tartisabilmek icin onlarin eserleri
ve dusiinceleri Gzerinde derin incelemeler yapti. Onun galismalarini degerlendirenler,
aslinda Gazali'nin eserlerinde de filozoflarin ve hatta Sabiilerin fikirlerin gizli olarak yer
aldigini, onun tasavvufunda Hermetik din felsefesinin ana tezlerinin tamaminin
bulundugunu iddia ederler (el-Cabiri. 407-409)12.

Aslinda Gazali'nin filozoflara muhalefet ettigi bir tek 6nemli konu vardir; nedensellik
(Bolay,1986; Horovitz 1915). Gazali siddetli ve israrli bir Uslupla nedenselligi
reddetmistir ve islAm diinyasindaki bilimsel calismalari durdurmasi suglamasi da
esasen buradan kaynaklanmaktadir. Tabiat bilimleri ve Matematikdeki nedenselligi
salt epistemolojik olarak degil, tarihsel ve toplumsal olarak da lagvetmistir®3.

Gazali aslinda rasyonalisttir; ama onun rasyonalizmi, Kuran'daki vahiyle ¢atismayan,
hatta ona bagli bir rasyonalizmdir. O ¢alismalariyla rasyonalist felsefeyi yikmamis, onu
irfanin (tasavvufun) hizmetine vermistir. Gazal'nin kurdugu bu esas sayesinde
tasavvuf her devirde var olmus ve bugiine kadar gelmistir.

Yusuf Hamadani, 1048 yilinda Rey ile Hemedan arasinda Blzencird adli bir kdyde
dogdu. Bagdat'ta Ebi ishak es-Sirazi'den ders gérdii. Ama onu esas yetistiren miirsidi
EbG Ali Farmedi idi. Esas faaliyet bolgesi Herat, Merv ve Rey kentleri idi. Buralarda
tarikatini yaydi. 1121 yilinda Bagdat'a geldi ve Nizamiye medresesinde fikih dersleri

11 Bekir Karliga cevirisi 1981, Hiiseyin Sarioglu terciimesi 2014 yilinda yayinlandi. ibn
Risd’lin buna karsi yazdigi Tutarsizligin Tutarsizligi (Tehafuti’t-Tehafut) M.Kemal Isik
terciimesi olarak 1986’da yayinlandi.

12 Gazalnin Tehafiit’ii Gizerine ibn Riisd’iin reddiyesi meshurdur. Sonra bunlari
karsilastiran Nasireddin Tusi, Kemal Pasazade ve Hocazade’'nin tehafitleri yazilmistir.
Bunlarin degerlendirilmesi icin bakiniz: Tirker,1956.

13 Aslinda nedensellige karsi olan sadece Gazali degildi. Es’ari ekoliiniin atomcu
gorisi ile tasavvufi géris de dogadaki nedenselligin evrensel ve ezeli olmasini kabul
etmiyordu. Es’ari ekoliinden el-Bakillani, zaman ve nesneleri atomik parcalara
bollyor, evrenin her an yok oldugunu ve yoktan yeniden yaratildigini, bu yaratmayi
da Allah’in her an kontrol ettigini; tabiat kanunlarinin olaylarin ard arda gelmesinden
dolayi bizim beynimizin yaptigi bir ¢ikarim oldugunu savunuyordu. Karadas, 2004;
Dhanani 2011).
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okuttu. Sonra geri memleketine déndi ve 1141'de Merv'de 6ldi. Hoca Ahmet Yesevi
ve Abdulhalik Glicdlivani'nin hocasidir. Dolayisiyla daha sonraki devirleri etkileyecek
Yesevi ve Naksibendi yollarinin da agicisidir.

Fahreddin-i Razi, 1149 yilinda Rey'de dogdu, 1209 yilinda Herat'ta 6ldi. Dinf bilimler
ve fen bilimleri alaninda yetisti. Bir ara Mutezile akiminin yaygin oldugu Harezm'e gitti
ve bazi tartismalara katildi. Genellikle Horasan yoresinde c¢alisti. Varhkl bir kisiydi ve
Sultanlarla arasi iyi idi. Birgok eserleri olmakla beraber islam diinyasinda "Mefdtih-iil-
Gayb: Tefsir-i Kebir" adl eseri ile tanindi. Razi, Harezm ve Buhara bolgesinde fikir
hirriyeti ve tartisma adabina hayran kalmisti. Daha sonra Firuz-kuh'a (Afganistan)
giderek oradaki Kerramilerle tartismaya basladi. Peygamberin hadislerine tamamen
bagl olduklarini iddia eden bu grup, Fahreddin-i Razi'yi Aristoteles, Farabi ve ibn Sina
felsefesine bagh olmakla sugladi ve Razi oranin hiikimdari tarafindan o bolgeden
uzaklastirildi. Razi filozoflara karsi cephe almamis, bilakis kendi ¢calismalarinda onlarin
gorislerinden yararlanmistir. Kelam alaninda gelisti ve Kelami felsefi ve sistematik bir
bilgi haline getirdi. "Muhassalii’l-Kelam ve’l-Felsefe" adh eseri TGsi tarafindan
genisletildi. Bilimsel bilginin olusturulmasinda aklin 6nemi Uzerinde duruyordu.
Allah'in varhgi ve iradesi konusunda filozoflarin kanitlarina dayaniyor ve onlari asmaya
calisiyordu (Ulken 1998: 110; Watt 2001).

Fahreddin Razi'nin actigi "felsefi kelam" yolunda Seyfiiddin Amidi (1160-1233) ve
Siraceddin Urmevi yetisti ve bu diisiinceleri derinlestirdiler. Amidi'nin "Ebkdri’l-Efkar"
(Fikirlerin Ozgiirliigiil) ve "Rumuzii’l-Kiinuz" (Hazinelerin Simgeleri) adli eserleri
meshurdur.

Sehristani (1076-1153), Selguklu sultanlarindan en uzun sireli saltanat siiren (60 yil)
ve kendi devrinde alim, edip ve sanatkarlari himaye eden Sultan Sencer'in en yakin
dostlarindan idi. Orta Asya c¢éllerinde bulunan Urgenc'te, yildizlari inceleyen, evren
Ustline yazilmis kitaplari okuyan bilim adamlari vardi. Cogunlugu Mutezile olan
Urgenc'te dogup yetisen Sehristani de Mutezile gériisleri tasiyordu. O, inli bir
Musliman yazardi. Kuran tefsirinde felsefeye blyiik yer veriyordu. Tefsir yaparken
felsefeyi ve hiir dislinceyi dogmalardan (nass) Ustiin tutuyordu. Bu nedenle de
bazilarinca kiifre diistigi iddia ediliyordu. Kelam tarihini diizenledi. islam diinyasinin
dinler mezhepler konusundaki en biyik tarihgisiydi. D6neminin en segkin bilginlerinin
yaninda egitim gormustl. Bitln dinler, butlin doktrinler Ustiine kendi deyisiyle
"birinden nefret edip ébiiriine sempati géstermeden" bir kitap yazmisti (el-Milel ve'l-
Nihal). Bu kitabinda islam mezhepleri ve firkalarinin yaninda Yahudilik, Hiristiyanlk ve
bunlara bagh mezheplere, Mani ve Mazdek dinlerine, eski Hint inaglarina ve Yunan
felsefesine iliskin bilgilere de yer verdi. 1116'dan dnce Harezm'e geldiginde biiylk bir
bilgin sayiliyordu. Bagdat'ta UnlG Nizamiye Medrese'sindeki muderrisligi sirasinda
verdigi dersler biyiik ilgi gérdl. Sonra Horasan'a gecti ve orada 12 yil kaldi. D6nemin
bilim adamlarindan biri anilarinda séyle yazar: "Komsum ve arkadasim olan Sehristani,
filozoflarin gérislerinin  dogru oldugunu ispat etmek ve onlara karsi yapilan
suclamalari ¢iirtitmek icin ¢ok ugrasmisti. Onun konustugu birka¢ mecliste bulundum.
Bir kez olsun "Allah, béyle buyurdular" ya da "Allah’in Rasulii béyle buyurdular”
demedi, hig bir ilahiyat sorununu ¢6ziimlemedi. Sehristani'nin nasil gériisleri oldugunu
en iyi Allah bilir." Alisilmamis gorisleri nedeniyle o da Sit olmakla elestirilmisti. Ancak
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"Nihayetii’l-ikdam" adli eserinde Yunan filozoflarinin yani sira ibn Sind'ya da hiicum
eder.

Sehristani, daha 12. ylzyilda, yasam karsisinda dinsel kurallarin yetersizligini ortaya
koyan gorislere yer veriyor; "dinsel kurallarin sonlu oldugunu", buna karsin "yasam ve
gereksinimlerin sonsuz bulundugunu®, "sonlu olan bir seyin sonsuz olani kavrayip igine
alamayacagini” savunuyordu.

Sehristani'nin hemsehrisi ve gene Selguklu Sultani Sencer'in yakin dostlarindan
Zemahseri (1074-1134) de Urgeng yakinlarinda Zemahser'de dogmustu. Sultan icin
"Mukaddimetii’l-Edeb" adl Tiirkce bir kitap yazmisti. Hocalarindan ve Arap tlkelerinde
Arapcayl o kadar mikemmel 6grenmisti ki, "Araplar Arapgayi gelsinler benden
6grensinler." diye meydan okuyordu. Kelimelerin ilk harflerine gére siraladigi bir
Arapca sozlik hazirlayarak leksikolojiye bir yenilik getirmistir. Gene Arapga gramer
izerine yeni sistematikler gelistirerek gramer kitaplari yazmis ve yizyillarca Arapga
Ogretiminde bunlar kullaniimistir. Farscaya da Arapga kadar hakim idi. Zemahseri
itikadda atesli bir Mu'tezile, fikihta ise Hanefidir. Mu'tezile olusundan dolayi ¢ok tenkit
edilmis ve bu yiizden ¢ok muhalif kazanmigtir.

Zemahseri'nin yaptigi Kuran tefsiri de (Kessaf) daha sonraki yizyillar iginde cok meshur
oldu ve milyonlarca insana yol gosterdi. Zemahseri'nin bu tefsiri daha ziyade dil ve
beldgat bakimindan 6nemlidir ve beldgat yéniinden Kuran’in mucizelerini ortaya
koymaya calismistir. Bu yéniyle kendinden sonra gelen biitiin dirayet tefsirleri
ondan istifade etmisler ve Kessaf tefsiri "Ummu't-tefdsir = Tefsirlerin anasi veya ana
tefsir" kabul edilmistir. Ancak Zemahseri'nin Mu'tezile olmasi dolayisiyla bazi
actklamalari tamamen rasyoneldir: Kullarin fiillerinin yaraticisi olmasi, Allah'in dhirette
miminlerce gorilmesinin imkansiz olmasi, fasigin mimin veya kafir olmayip ikisi
arasinda bir merhalede olmasi, sihrin hakikatinin olmamasi vs. Bu nedenle tefsir cok
tenkide ugramis ve eserdeki Mu'tezile mezhebinin gorislerine uygun agiklamalarin
ayiklanmasi, ciritilmesi ve reddi konusunda birgok eser, serh, hiilasa, hasiye ve
ta'lika kaleme alinmis, kullandigi hadislerin tahrici yapilmistir (Bilmen, 1960: 291-293).
Kegsaf'ta ehl-i siinnet alimlerine kargi oldukga agir bir dille tenkitler de yer alir ve
muellif Zemahseri adeta ehl-i siinnet alimleri ile alay ederek onlarin Kuran' ve
ayetlerini anlamaktan aciz olduklarint ileri siirer.

Anadolu'da bir sire yasamis en biyilk sufilerden biri olan Muhyiddin Arabi 1165
yilinda Endiiliis'te (ispanya) dogmus, Afrika ve Arabistan'daki Misliiman kentleri
dolastiktan sonra 1204'de Konya'ya gelmis, 1230'da Sam'a gidinceye kadar oldukga
uzun bir stire burada kalmisti. Orada evlendi ve evlathgi Sadreddin Konevi'yi de biyik
bir 4lim ve mutasavvif olarak yetistirdi. Yiizlerce kitap yazdi. Omriiniin son giinlerini
Sam'da gecirdi ve orada oldii (1274). (Bir vaaz sirasinda altin kiiplerinin (izerinde
oturdugunu ima ederek "sizin taptiginiz sey benim ayaklarimin altinda" s6zi lizerine
taslanarak oldarildiga yaygin bir anlatimdir)

14 Tefsirler genelde ikiye ayrilirlar: Rivayet tefsirleri ve dirayet tefsirleri. Rivayetlere
dayanmaksizin, sadece akil yoluyla yapilan tefsir tiirline dirayet tefsiri denir. Bu tefsir
tlrlaniln glvenirliligi rivayet tefsirine gore daha azdir. Bu yiizden rivayet tefsiri daha
cok tercih edilen tefsir tlirl olmustur.
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Yunan diisiincesini Bati'ya kazandiran islam bilginlerindendir. Aristoteles ve 6zellikle
Platon'un etkisinde kaldi. Yunan dislincesine bu cok fazla baghligi, bircok yerde
bagnaz din adamlarinin kendisine siddetle hiicum etmesine neden oldu. ibn Haldun ve
ibn Teymiye bile onun sevgiye dayali felsefesi ve diisiincelerine tahammiil edemediler
(Ulken 1998: 224-225). Arap diinyasinda karsilastigi bu bagnazliklardan dolay,
dusiincelerini Konya'da yayma ve yazma olanagi buldu. Konya'da iken gerek yasamina
gerekse hir disiincesini yaymasina kesinlikle midahale edilmemistir (hatta kendisine
"seyh-i ekber" (en biyik seyh) unvani verilmistir).

Vahdet-i viicud inancinin mutlak kurucusu ve savunucusu olarak islam ve Tirk
tasavvufuna derinden tesir etti. Tasavvuf Ustatlarimdan biri olan ibn Arabf,
"Fiitahati’l-Mekkiye" ve "Fusdsii’l-Hikem" adli UnlG eserlerin yazaridir. "Fus(s"
kitabinda Ogretisinin temellerini, FitGhat kitabinda da ayrintilarini vermistir. Eski
Yunan kaynaklarindan ve 6zellikle Aristoteles ve Platon'dan esinlenmistir. "Vahdet-i-
viicud" fikrini, yani "Tanr- kisi" ayniyetini benimseyerek "insanlar arasi sevgi"
disiincesine yonelmis gibidir. Tipki diger tasavvuf temsilcileri gibi, o da hosgori
disinUradur. Bir yazisinda "Benim kalbim her sekli almaya yeteneklidir; papazlarin
manastiri olabilir, putperestlerin tapinacaklarina yer olabilir, geyiklerin ¢ayiri, hacc
edenlerin Kabe’si, Tevrat'in kitabeleri ya da Kurdn’in durdugu yer olabilir. Sevgi benim
dinimdir, inancimdir" der. Burada "sevgi" ile esas itibariyle, Allah'a olan bagliligini
anlatmak istemistir. "Eger herhangi bir varligi ya da yaratigi ondaki giizellikler igin
seversen, Allah'i sevmis olursun; ¢iinkii Allah giizelligin bizatihi kendisidir... Tiim y6nii
ile Allah demek sevgi demektir." Ve iste bu sevgi felsefesine dayanarak insanlarin
birbirlerini sevme zorunlugunda bulunduklarini belirtir ve s6yle der: "Bana bakarken
sen aslinda kendi kendini gérmektesin; fakat sen beni kendin gérmiis degilsin. Eger sen
kendini ve beni benim gézlerimle gériiyorsan, kendi gézlerinde beni gérmiis olamazsin.
Benim sana sagladigim zevk ve mutluluk, diger tiim zevklerin ve mutluluklarin
istiindedir. Beni sev, sadece beni sev; kendini bende bul ve sev, kendini bana ver,
benden baska hig bir sey, senin kendi i¢ diinyan olamaz..."

"Kitab al-Fiituhat" adli eserinde ibn Arabi, "sevgi" denen seyin "ilahi" oldugunu,
Allah’in insan varligina karsi sevgi duyup kendi blyukligini bu sevgide buldugunu
soyler. Bilindigi gibi bu gorls eski Yunan dusinurlerinden (ve 6zellikle Aristoteles'den)
gelme bir gorustir ve Yunan disindurleri bu goruge din araciligiyla degil akilci yoldan
erigmislerdir.

ibn Arabi panteist bir din felsefesi yapmaktadir (Ancak Spinoza'da oldugu gibi Allah ile
evreni birlestirmez, her sey Allah’tir der), ama onun gorusleri belli kaliplara
sokulmayacak kadar degisik ve orijinaldir; belki de "monizm" terimi daha uygundur.
Evren birdir, varlik birdir, Allah birdir; her sey bu birligin icindedir. Evrendeki goriinen
ve gorlinmeyen seyler Allah'in kendini ortaya ¢ikarmasidir. Dolayisiyla evrendeki
varliklar ve olaylar duyu organlariyla ve akilla kavranamaz. Zaman ve degisme yoktur,
goblge olan bircok seyi insan gergek gibi algilamaktadir. Gergek olan varlk Allah'tir ve
insanlar onu gercekte oldugu gibi algilayamaz, ibn Arabi burada o zaman var olan
kademeli evren anlayisina uygun olarak, duyular evreninden yukari dogru kademe
kademe cikilarak Allah’in kavranabilecegini; ama bunu duyular ve akilla yapmanin da
imkansiz oldugunu soéyliyordu. Bunu ancak kendi 6ziinden Allah'in 6ziine gidecek
yetkin insanlarin (arif) yapabilecegini belirtiyor (Ulken 1998: 218-221). Hz.Muhammed
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mirac ylikselisi ile tiim yetkin insanlarin (izerine ¢ikmis ve onlardan daha da saglam bir
bilgiye ulasmustir.

Muhyiddin-i Arabi Fus(si’l-Hikem'inde "Hakikat budur ki Hdlik, mahlik, mahlik
Halik'tir. Bunlarin hepsi tek bir varliktandir. Hayir, belki O, tek varliktir. Ve yine O,
cokluk halinde olan varliktir" (s.78-79) diyor. Ve ayni akidenin bir tezahiri olarak
kitabinda: "Su halde Firavn’un iddia ettigi "Ben sizin yilice Rabbinizim." sozi
gerceklesti. Clinkl her ne kadar o iktidar Hakk’in ayni ise de Firavn’in suretinde tecelli
etmistir" diye inanglarini agiklamayi siirdiirmektedir. islAmda Mansur, Senai, Ziinnun-
u Misri, Seyh Attar, Sebusteri, Celaleddin-i Rumi, Nesimi gibi filozof ve sairler vahdet-i
viicut dlstincesini propaganda etmislerdir. Ama 6zellikle Muhyiddin-i Arabi batin
dusincelerini Varhk Birligi (Vahdet-i Viicud) Gzerinde toplayarak bu goéruslere bir
duzenlilik kazandirmistir. Bu tiir gorisleri ile de kendi zamaninda oldugu gibi, kendi
vefatindan sonra da birgok din adami tarafindan siddetle elestirildi, hatta sapkin sayildi
(Ulken 1998: 224-225).

ibn Arabf; ihvan’in dayandigi iskenderiye kozmolojisini, ibn Meserre'nin Empedoklesci
evren anlayisini, el-Biruni'nin astronomik ve astrolojik galismalarini ve Hermetik
doktrinlerini kendi evren anlayisinda birlestirmis idi (Nasr, 307). Felsefe tarihinde
Plotin ve Leipniz'in yaptigi gibi o da bircok degisik goriisi uzlastirmaya ¢alismistir.

Bu genis disiincelerine ragmen Muhyiddin-i Arabi Selguklu Sultani izzeddin
Keykavus'a Misliman olmayanlarin degisik kiyafetler giyerek Muslimanlardan ayirt
edilmesi icin bir mektup yazmisti. Sultan bunu kabul etmedi® (Turan 1965: 258).
Muhyiddin-i Arabi'nin tGvey oglu oldugu iddia edilen Sadreddin Konevi, 1210 yilinda
Malatya'da dogdu. Malatya yoneticisi olan babasi kiiglik yasta 6ldii ve annesi, Selcuklu
Sultani tarafindan ibn Arabi ile evlendirildi. Egitimini Givey babasinin yaninda aldi.
Kiguk yastan itibaren tasavvufi diistinceler igcinde biytdi. Daha sonra Evhadiddin-i
Kirmani'nin sohbetlerinde olgunlasti. Konya'da gorkemli bir dergah kurdu, yizlerce
miiridi ile yasamaya basladi. Uvey babasinin vahdet-i viicutla ilgili gériislerini biraz
yumusatarak halka aktardi. Mevlana ile sik goriisiir, Nasiruddin T0si ile mektuplasirdi.
Her dinden insanlarin katildig bir topluluga Mevlana'nin cenaze namazini kildirmigti
(bazilari bunun yanlis oldugunu soéylerler). 1274 yilinda Konya'da vefat etti. Kelam ve
Hikmet alaninda ylzlerce 6grenci yetistirdi.

Tasi ile yaptigi mektuplasmalar (Gazali-ibn Sina tartismalarinda oldugu gibi) gene
felsefe ile tasavvufu karsi karsiya getiriyor. Konevi gercegin akil ile bilinemeyecegini
(Nietzche de akhn gergegi anlayamayacak kadar zayif oldugunu soyllyor), 6zellikle
tanrisal sirlara akhn asla ulasamayacagini iddia ediyor. Filozoflar mantiki yoldan
giderek Allah't bir "zorunlu varlik" olarak kabul ederken Konevi, "biitiin diger
varliklarda 6nce 6z, daha sonra da varlik gelirken bu ikisi Allah’ta birlesir; bunu da
akilla bilmeye imkdn yoktur" demektedir.

Selguklu hosgorusiiniin en glizel orneklerinden biri de mutasavvif Sahabettin
Suhreverdi'ye karsi gosterilen davranislardir.

Suhreverdi (1153-1191) Azerbaycan'da dogdu. Maraga'da ders gérdii. iran'da dolasti.
Bir ara Diyarbakir'a gelerek Harput Emiri olan Selcuklulardan imadiiddin Karaaslan’in

15 Boyle bir kiyafet ayrimi zorlamasi ilhanli Emir Timurtas zamaninda (1317-1327) ve
Osmanli Sultani [l. Mahmud zamaninda 19. Ylzyil ortalarinda kisa sire uygulandi.
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himayesinde bulundu. "Elvah-1 imadiyye"yi bu Emire ithaf etti. Harput, Diyarbakir,
Konya ve Sivas'ta yasadi. Konya'da Sultan Kiligaslan’in ogullari Berkyaruk, Melihsah ve
Stleyman'in hocaligini yapti. Anadolu'ya yaptig ikinci seyahatten sonra Suriye'ye
gitmek istedi. Ancak Sultan Kilicarslan, oradaki dini hosgorusizlikten dolayl oraya
gitmemesini tavsiye etti. Buna ragmen gittigi Halep'te Selahattin Eyyubi'nin emri
Uzerine 38 yasinda idam edilerek olduralda ("Seyh- i maktul)" éldiurtlmis seyh diye
anildi) (Corbin 2002: 356).

Kendisi, gézleme ve akil ylritmeye dayanan akli filozoflara karsi “yeni" bir bilgiye
ulasma yolu 6neriyordu. Bu "akildisi sezgi” (kesif), birdenbire insan ruhuna veya
kalbine inen bir nur, bir aydinlk idi ve her seyi aydinlatiyordu. Bu ne akli bir sezgi ne
de heyecan, cezbe, kendinden ge¢cme halindeki bir sezgi idi. Gergege akilla degil bu
yasanmis aydinlanma ve sezgi ile ulasilabilirdi. Akil taraftari Aristotelesgi filozoflara
karsi ¢ikan Suhreverdi, Platonculuk ilkelerini islamiyete uygulamaya calisir gibi
goziikmektedir. Ama onun bilgi edinme yontemi icinde Plotinos, Hermes, Empodokles
ve Zerdus'iin ilke ve kavramlari da bulunmaktadir®® (Corbin 2002: 361).

Bu arada Mogol istilasi 6niinden kagan bircok sGft de Anadolu'ya gelmisti. Bunlardan
biri olan Necmeddin Razi (Daye, 6l. 1256) idi ve Sultan I. Aldeddin Keykubad adina
"Mirsadi’l-ibad" adli siyaset-name seklinde bir eser te'lif etmisti...

Selguklular zamanindaki egitim ve bilim galismalarinin Bati'ya gegisi

Toynbee ve Spengler gibi bazi tarihgiler ge¢mis insan kuiltlrlerini gesitli sekillerde
siniflandirmiglardir. Bunlarin sayisi da 8 ila 26 arasinda degismektedir. Ama bizim
cografyamizi ve giinimiizii etkileyen en énemli uygarliklarin Yunan, Hiristiyan, islam
ve cagdas Bati uygarliklarn oldugu kesindir. Bati uygarligi bugiin bile antik Yunan
dusince ve kiltard ile baglarini stirdiriyor.

Yunan dustincesi, Yunancayi devletin resmi dili haline getiren Bizans déneminde
gelisme gosteremedi. Daha sonra Antik Yunan eserleri Suriye'de bazi mahalli dillere
cevrilmis olmasina ragmen orada da bir gelisme saglayamadi. Cin ve Hint ilimlerini de
kismen kendisinde toplayan iran topraklarinda da -islamdan énceki zamanlarda-
onemli bir bilimsel gelisme gorilmedi.

islAm dini, Yunandan aldigi bilim bayragini, cok genis bir cografyada cok degisik etnik
ve dini kékenlerden gelen insanlari birlestirerek 6nemli 6lglide gelistirdi. Hiristiyan din
adamlarinin Antik kiltirt kendileri icin bir tehlike olarak goriip ondan nefret
etmelerine ragmen, Mislimanlar ne tehlike olarak gérdi ne de nefret etti. Bilakis
antik kdltirin sonmek Gzere olan kozlerini yeniden canlandirarak énemli bir bilim
atesi haline getirdiler. Antik Yunan bilimini islamilestirmek veya "putperest bilgisi"
sayarak yasaklamak gibi bir yola girmediler.

Romalilar ise -devrinin en biiyiik kiitiiphanesi sayilan- iskenderiye Kiitiiphanesini Sezar
devrinde ve daha sonra 3. ylizyilda planh olarak yakmig ve imha etmislerdir. Scrapeion
Kutiiphanesi 391 yilinda Patrigin emri ile yakilmis, 5. yiizyilda gene iskenderiye
Katuphanesinin son kitaplari yok edilmistir. 529'da Atina Felsefe Okulu kapatilmis, 600

16 Graudy, Suhreverdi’nin Platoncu veya Zerdiistcii olmadigini, islami bir diistiniir
olarak felsefe ve tasavvufu bir araya getirmeye ¢alistigini savunur (Graudy,
1983:150).
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yilinda da Roma Saray Kiitiiphanesi yakilmistir'’. Hiristiyan kiltiirli, 4deta insanhgin
Antik Yunan kaltara ile iliskisini kesmek istiyordu. 1209'da Paris Sinod'u tabiat
bilimlerine dair her tirla kitabin okunmasini "glinah" sayiyordu (Hunke,1972: 271).
Muslimanlar ise Hiristiyanlik, Yahudilik ve Sabiiligi kutsal dinler arasinda saydigi gibi,
Antik Yunan “putperestlerini", Hintli ve eski iranli Zerdiisti ve Hermetik diisiinceyi bile
o6gretmen olarak kabul etmistir. MUslimanlar, insanhga faydali gordiikleri her seyi
muthis bir 6grenme motivasyonu ile aldilar, 6grendiler ve gelistirdiler. Dinf alanda da
surekli hadis arastirmalari, Kuran tefsirleri ve igtihat "¢ekismeleri" ile aslinda hir
dusince, tartisma ve hosgoriyl her zaman canli tuttular.

Yunanhlar insanlik dislince tarihine hem bilimsel hem de felsefi bir temel
olusturmuslardi. Once dikkatli gdzlemleri sonucu evrendeki tiim olaylari ve varliklari
aciklayacak teoriler Gizerinde durmus; sonra bunlari sembollestirmis, siniflandirmis ve
bunlardan yeni rasyonel bilgiler Uretecek Mantik bilimini gelistirmisti. Ama
Aristoteles'ten sonra Yunan dislincesi gelismesini durdurmus, akil “kendi kendini
yemis" ve irrasyonel akimlara teslim olmustu. Bunun en énemli nedeni Yunanllarin
gozlem ve duslinsel diyalektik seviyesinde kalmalari idi. Mevcut bilgileri ve akh
denetleyecek bir deney uygulamasina geg¢ememisti. Sadece duyusal bilgiler,
genellemeler ve akil yiritme, bilimsel gelisme icin yeterli degildi. Bunun bir baska
nedeni de Yunan biliminin felsefe ve mantik Uretmesine ragmen bir teknoloji
liretememis olmasidir. Bilim saglam temellere dayanip gelismeyince, Yunan felsefesi
de yikild.

Bati diinyasi ise bilimi deneye ve deneyi de sirekli gelistirdikleri teknolojik arag-
gereclere dayadigi igin stirekli bilimi ve teknolojiyi gelistirdi. Ancak Batinin rasyonel
felsefesinin heniiz bilimsel ve teknolojik gelismelere ayak uyduramadigini
soyleyebiliriz.

Peki, Avrupa'da yasanan bilimsel ve teknolojik gelismeler islam diinyasinda nigin
gerceklestirilemedi? Bunun ana nedeni, islam diinyasindaki tim aydinlarin ilgilendigi
ana konunun dinf bilgiler (Kur’an ve hadisler), bu bilgileri Arap mantigi ile isleyecek
dilbilim ¢alismalari (Nahiv, Kelam ve Fikih) ve gerek mezheplerarasi gerekse Sii dini
akimlarla yapilan miicadele olmasi idi. Yani daha bastan konu olarak dogayi, dogadaki
nesneleri ve olaylari ele almamislardi (daha dogrusu bunu inceleyen, gézlem ve deney
yapan bilim adamlari ilk ddnemlerde ve ¢ok sinirli sayida kalmisti). Yunan sofistleri gibi,
herkes kendi goriigtini gesitli deliller ve akil oyunlari ile hakh gbstermeye ¢alisiyordu.
islam rasyonalizmi de -ayni Yunan rasyonalizmi gibi- kisir ¢ekismeler icinde kendi
kendini yiyip bitirerek meydani irrasyonel mistik diisiincelere birakmistir. Onceleri
sadece Hermescilerde, Maniheistlerde ve Sii akimlarda olan mistik-irrasyonel diisiince

7 Hiristiyan diinyasindaki bu kitap diismanligina karsi islam diinyasinda bir kitap ve
kitiphane modasi vardi. Meraga’da Nasireddin Tus?’nin 400.000 cilt kitaptan olusan
bir kiitiphanesi vardi. Halife Abdiilaziz’in Kahire’deki kiitiphanesinde 1.600.000
ciltkitap vardi (Hunke 1972: 283). Vezirlerin de yiiz binlerce cilt kiitiiphanelere sahip
olduklar bilinmektedir. Bu kitaplarin gogaltilmasindan, kagitlarinin ve
mirekkeplerinin Uretilmesinden alip saticisina kadar milyonlarca kisinin is yaptigi bir
sektdr olusmustu. “Eczaci” gibi kitapgi da Isldm diinyasinda ortaya ¢ikmis iki meslek
idi.
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daha sonra tasavvuf yoluyla Siinniler arasinda da yayilmis ve Gazali ile de bu grup
arasinda tam egemenlik kurmustur.

islam diinyasindaki bilimsel calisma -dini alanda bile- hadis arastirmalari ve dil
Gizerindeki g¢alismalar bitince daha 8-9. yuzyillarda bitmisti. Stbeveyh'in kitabindan
sonra nahivcilere, Halil'in el-Ayn" kitabindan sonra dilcilere, $afii'nin "er-Risale”sinden
sonra usulciilere yapacak bir yenilik kalmamisti. Bu alanlarda bile bir yaraticilik
olmayinca, binlerce aklin igcinde déniip durduklari bir fasit daire olustu.

Bir baska faktér, Hiristiyanlik ile islam arasindaki fark olabilir. Hiristiyanlik kendi
kaynaklarindan uzakta "6ksiiz" gelisti. Oysa islamiyet Arap diinyasinda giiclii devletler
ve ordular desteginde gelisti. Arap kiltiiri (6zellikle dil), Kuran ve hadislerin kayitli
olmasi, islAm dininde serbest davranmaya, akil yiiriitmeye cok fazla izin vermiyordu.
Bu nedenle Aristoteles mantigi bile oyle siki sikiya sarildiklari ve her zaman
kullandiklari bir ara¢ halinde degildi, "Nahiv" denen Arap dili kurallari onlarin temel
sonug ¢ikarma yolu olmustu.

Bilim adamlari ve calismalari islAm diinyasindaki dini catismanin her zaman disinda
kalmiglar (¢linkii miicadelede bunlara ihtiyag yoktu), din ile ve hatta felsefe ile bile
baglanti kurmamiglardi. Avrupa'daki bilimle kilise arasindaki micadele benzeri bir
cekisme islam diinyasinda olmad. islam diinyasindaki ideolojik catismada bilimin yeri
yoktu ve bilim adamlarinin -Avrupa'da kiyametler kopartan- diinyanin yuvarlakligi ve
donisi gibi konulardaki fikirlerine itiraz eden (daha dogrusu bunlarla ilgilenen) pek
olmadi.

Avrupa uygarhginin dogusunda Selguklu devri bilimsel ¢calismalari ve olaylarinin 6nemli
rolli vardir. Antik Yunan uygarligi eserleriyle islam disindirlerinin buna yaptigi katkilar
ve aciklamalarin Avrupa'ya aktarilmasinda Bizanslilardan ziyade Selguklularin katkilari
olmustur. islAm uygarligi islam dininin yani sira Yunan felsefe ve bilimsel calismalari ile
iran, Hint ve hattd daha uzak dogudaki uygarliklarin bir sentezi idi. Bu sentezden
Bizanslilar hemen hemen hi¢ faydalanamamislardir. Boyle bir giiciin Avrupa'daki
Ronesans ve Reform hareketini baslatabilecegi iddiasi da dayanaksizdir.

islamin baslangic dénemlerinde Avrupa, islam karsisinda kaybettigi bazi savaslardan
sonra kendini bu diinyaya tamamen kapatmisti. Ama Hagh seferleri ile baslayan
dénemde Sicilya, Girit ve Akdeniz hakimiyetini tekrar ele gegirince isldm diinyasiyla
daha cesur iliskiler kurup bu giiciin Gstiinliiklerini anlamaya ¢alistilar*®. Hagl seferleri,
Avrupallarin Mislimanlara karsi 6zglvenlerini artirdigi gibi -kilisenin zayiflamasi
dolayisiyla- kilisenin taassup ve tahakkiimiine karsi cikma cesaretini de artirdi. islam
dinyasiyla ticarf iliskiler alabildigine artti ve bu kiltlrel iliskileri de baslatti. Bu ticari
iliskiler icinde Bati Selguklulardan faiz formiilleri, bor¢lanma, kredi, para déniistiirme,
¢ek ve havale ile bankacilik ve sigorta alaninda bir¢ok usulleri 6grenmisti (Turan 1965:
324-325).

islam diinyasindaki eserler 12. yiizyildan itibaren Bati dilleriyle cevrilmeye baslanmisti.
Ancak gerek Mogol saldirilarinda yok olmasindan gerekse Batiya girebilmek icin bir
"terciiman bulamadiklarindan" (cevrilmemis olmalarindan), bircok islam aliminin

18 Benzer bir tereddiit Osmanlilarda da olmustu. Onlar da savaglardaki
yenilgiler iyice artip topraklar kaybedilmeye baslayincaya kadar Batinin
tistlinliikleriyle ilgilenmemislerdi
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calismasi bilimin gelismesine gerekli katkiyi saglayamadi. islam tip bilgisi Batiya biiyiik
dlgiide Salerno Tip Okulu araciligi ile gegti. Once Konstantin adli bir Kartacali, islami tip
bilgisini burada Latince olarak yazmis, Hagl seferleri sonrasi Arapga bilen ve doguyu
taniyan kisiler ¢ikinca islam eserleri dogrudan Latinceye cevrilmeye baslanmistir
(Hunke 1972:212- 216). Salerno ve Sicilya'da Pisa'li Stefano birgok tip kitabinin
gevirisini yapti. Avrupa'nin islam lkelerine yaptigi Hagli seferlerinin aksine, Sicilya'daki
Il. Fredrick yonetimindeki "Norman" ydnetimi bilim ve hosgorii bakimindan dinler
arasi milkemmel bir ortam olusturmustu. Daha sonra terciimede ispanya kapisi da
acild.

Bu terclimeler Batiyi icine distligii uzun uykudan uyandirmistir. Ceremonali Gerhard
1187 yilinda seksenden fazla eseri Latinceye gevirdi. Bunlarin icinde ibn Sind’nin
Kanln'u, er-Razi'nin el-Mansuri'si, Hipokrates ve Galenos'un eserleri de vardi. En ¢ok
terciime yapanlardan biri de Gundiaslivus (0.1151) idi. Bu miitercimin &zellikle ibn
Sina'nin "es-Sifa" tercimesi meshur idi. Razi'nin el-Havi adli eseri 1279'da "Continens
Rhasis” adiyla Sicilya'da tekrar gevrildi.

Arapgadan Latinceye terciime faaliyeti 16.ylizyil iclerine kadar devam etti. Ancak bu
terciimeler -islam diinyasindaki gibi- kitabin bilim alaninin uzmanlari tarafindan
yapilmadigi icin birgcok hata ve eksiklikler tasiyordu (Siraisi 1987; Tekeli 1975).
Rénesans doneminde Bati, Yunan eserlerinin orijinallerini buldu. Burada islam
dinyasinin tecribf bilimler alaninda Batiya nasil islenmis, test edilmis, gelistirilmis ve
diizenlenmis bir bilgi sunduklari acik¢a ortaya ¢ikti. ibn Sind’nin Kandn'u 1473 yilinda
Milano'da basildi. 1500 yilina kadar Galenos'un iki ciltlik eseri bir defa basiimasina
karsilik, KdnGn'un 16. baskisi yapilmisti. Razi'nin el-Havi adl blylk eseri defalarca
basilirken, cicek ve kizamiga dair kigik eserleri kirktan fazla baski yapmisti.

Hintlilerin sadece hesapta kabiliyetli olmalari, Yunanlilarin aritmetige geometrik bir
kisve giydirmeleri, Romalilarin Matematik alanina neredeyse hicbir sey getirmemis
olmalarina karsin; Mislimanlar hem aritmetik hesaplar hem geometri ve ikisinin
birlesme noktalarinda miithis bir calisma sergilediler. Ustelik bu calismalari sadece
zevk olsun diye yapmadilar, uygulamali matematik (ameli hesap) olarak hayatin her
alanina uyguladilar. Matematik alaninda Rénesans’in Ustatlari Misiimanlar oldular
(Hunke 1972: 128).

Harezmi'nin basta matematik dalindaki yapitlari olmak Uzere, astronomi ve yer
cografyasi konularinda yazdigi bilimsel degeri ylksek "el yazmas" yapitlari 12.ylzyil
baslarindan baslayarak, ispanya Araplari ve ticaret gemileri ile Orta Dogu'ya gelen
bilim ilgilileri tarafindan Avrupa'ya tasinmistir. Harzemi'nin yapitlari icinde, kisaca
"Cebir Kitabl" adi ile anilan yapiti, "Kitabii’l- Muhtasar fi Hesab el-Cebr Ve'l-
Mukabele"(Cebr ve Mukabele yolu ile Hesaplamanin Elkitabi), 1145 yilinda Chester'li
Robert tarafindan ispanya'da Latinceye cevrilmisti ("Liber algebrae et almucabala, Al-
Khwraizmi's Al-Jabr"). Kisaca onlu sayilarla aritmetik ve cebirsel islemlerin tanitilip,
birinci ve ikinci derece denklem kurma yolu ile problem g¢oziimlemenin 6rneklerle
anlatildigi kitap, o denli etkili olmustur ki, Avrupa Harezmi cebrine "Ustlin bilgi"
degerlendirmesini yapmis, onu o6grenenleri ayricalikli gérmistir. O gline kadar
"yaklasik" kavraminin 6nde geldigi degerlendirme yollari Harezmi cebri ile " kesinlik"
kavramini kazanmistir.
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Problem ¢6ziimlemede kolayca yanit veremeyen aritmetik, yeni olanaklar kazanarak
yeni ufuklara uzanma yolunu bulmakla kalmamis, cebri 6grenmekle dinya gorisi
degisenlerin sayisi her giin biraz daha artmistir. Aristo felsefesinin gotlrdigi
hayalcilik, yerini bilimsel gercekgilige yonelime birakmistir. Harezmi’'nin bir baska
kitabi da "“Liber Algorismi de numero Indorum" adiyla gene erken ddénemlerde
Latinceye gevrilmistir.

Avrupaya alcohol, alembic, alkali, anilin, arsenic, benzoar, bor, canphor, elixir, kalium,
lacquer, natron, realgar, talc gibi bircok kimya terimi Misliman bilim adamlarinin
kitaplarindan gec¢mistir (Girel, 2001:121). Mislimanlar gokyliziini o kadar dikkatli
incelemisler ve Yunanlilarin gozlemlemedigi bircok yildiz gézlemlemis ve bunlari
adlandirmislardi. Astronomi kitaplarinin Batiya c¢evrilmesi sirasinda bircok yildiz
isimleri de Arapgadan Latinceye ge¢misti (Hunke 1972: 97)

Haclilarin Suriye ve Giineydogu Anadolu'da kalislari sirasinda Misliimanlarla egitim-
Ogretim iligkileri olmustu. Musullu Kemaleddin b.Yunus, Hiristiyan ve Yahudilere
matematik, astronomi, mantik ve miizik derslerinin yani sira Tevrat ve incil dersleri de
veriyordu. Erbilli izzuddin hem Misliimanlara hem de Hiristiyanlara felsefe okutuyor
ve ¢ok saygi gorlyordu (Turan 1965: 325). 1200'l4 yillarda Pizal Leonardo Fibonacci,
Akdenizdeki gemi ticaretini zamaninda iyice 6grendigi Arapca ile anlatiyor, Arapcadan
Latinceye matematik kitaplari ceviriyor ve Arap rakamlariyla matematik yapiyordu. Il.
Fredrick'in sarayinda, Musul'da Kemaleddin ibn Yunus'dan matematik 6grenmis olan
Antakyall Theodorus ile islam diinyasi matematigi izerine yarisma yapiliyordu (Hunke
1972-82).

Batiya en ¢ok etki eden Musliiman alimlerden birisi de ibnii’l-Heysem idi. O, Euklides
ve Batlamyus'u clruten gérme teorisi kadar isinlarin kirilmasi, 15tk gegirmeyen
ylzeyler, 1sinlarin diiz cizgiler halinde yayilmasi, atmosferin kalinhiginin dlgtlmesi gibi
bircok alanlarda yeni gorisler getirdi. Gorlslerini olustururken tamamen kendi gézlem
ve deneylerine dayandi (Hoodbhoy,1997; Hunke,1972: 120-123).

islam bilim adamlarinin Bati uygarligina katkilarini baslica su noktalarda ézetleyebiliriz:
Muhammed bin Musa el-Harezmi, cebirin kurucusu, sifir rakamini matematik
islemlere dahil eden, analitik geometrinin dnclist ve eseri Avrupa Universitelerinde
okutulan bir matematikgi idi. Cam yapimi 9. ve 10. yiizyilda Suriye'deki sanatkarlardan
Ogrenilmistir. Daha sonra saat yapiminda yaygin olarak kullanilan sarkag (pendulum),
10.ylizyilda ibn Yunus el-Misri tarafindan kesfedilmisti. Battani, gelistirdigi sinis,
kosinlis ve tanjant kavramlariyla trigonometri ustasi idi. Ters trigonometrik
fonksiyonlari bilim diinyasina getirenler Mislimanlar idi. Ondalik say1 gésterimlerini
Batida ilk yazan Danimarkali Simon Steven idi (1589); ama ondan yillarca 6nce Kasani,
bélmelerde kusurlu sayilari ondalik olarak gostermeye baslamis ve pi sayisini 16
ondalik haneye kadar hesaplamisti. Bir polinomun besinci kdkind hesaplayan bir
algoritma tanimlamisti. Cebirdeki “x” ve "y" gibi sembolleri ilk kullanan da Fransiz
matematikgi Francos Vieta degil Mislimanlar idi. Avrupa'da kiibik esitlikleri ilk kez
italyan Niccola Tartagila’nin ¢6zdiigii sdylenir; ama yiizlerce yil 6nce kiibik ve daha
yiksek esitlikler Misliman matematikcilerce ¢oziilebiliyordu. ingiliz matematikgi
John  Napier'den 6nce Misliman  matematikgiler  logaritmik  tablolar
kullanabiliyorlardi. Galenos ve Hipokrates'in geleneksel tibbi ilk defa er-Razi ve diger
islam tabiplerince elestirilmis ve yanhslarin bircogu dizeltilmistir. George Sarton,
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islam tibbinin biyik &lcide orijinal oldugunu ve modern tibbin temelini
olusturdugunu soyler.

Farabi, Bati felsefesinde Saint Thomas ve Albertus Magnus'u ciddi olarak etkilemisti.
Dominicus Gundissalvi, Bati bilimler siniflandirmasinda ylzyillarca gelenek olan
trivium ve quadrivium yerine Farabi'nin bilimler siniflandirmasini esas almigsti.

ibn Sind’nin Bati Gizerindeki etkisi Farabi'den daha biiyiik idi. Hatta ibn Sind’nin Bati
Gzerindeki etkisi islam dilnyasindaki etkisinden (ve onun Uzerinde Batida yapilan
calismalar da islam diinyasindakinden) ¢cok daha genis ve derin olmustu. Meghur "el-
Kandn fi't-Tib" adli eseri (ibn Sina 1995) 1150-1187 yillari arasinda Gerard de Crdmone
tarafindan "Canon" adiyla Latinceye cevrilmisti. ibn Sind’nin bu eserde gdsterdigi
siniflandirma, dizenleme, acgiklama ve anlatim tarzi Bati hekimlerini ylzyillarca
biiylledi. Batida birkag ylzyil etkili olan bu eser, onu Hipokrates ve Galenos ile ayni
seref mevkiine yukseltmisti. "Sifa" adli eseri "Sufficientia", Necat adli kitabi
"Metaphisica Compendium", Kitabii'n-Nefs "Compendium de Anima" adlan ile
Latinceye cevrilmisti. Bati onu 12. yuzyildan itibaren taniyordu. Onu Batida esas
tanitan Yahudi filozof Hispanus idi'®. Onun bazi eserlerini (Sufficienta, De Coelo et
Mundo, De Anima, De Animalibus, De Intelilligentia, Philosophia Prima gibi) Latinceye
cevirerek Opera (Mecmua) adiyla yayinladi, ibn Sind'yi Ustat gibi kabul eden St.
Thomas, St. Bonaventura ve Gilbert de la Porre onun etkiledigi filozoflardir. Abélard,
St. Thomas, Don Scotus?® gibi disiiniirler arasinda yapilan tartismalarla dogudan
yapilan terciimeler yeni ufuklar agti. Farabi ve ibn Sina cevirileri Batida Augustinizmin
yerlesmesine ve yayllmasina yaradi. Augustinistler ayni zamanda ibn Sinaci idiler
(Avicennian Augustinizm). Ortacagda bircok Hiristiyan filozofu Aristoteles'in bilgi
teorisi yerine ibn Sind’nin bilgi teorisini benimsemisti (Ulken 1998: 278).

ibn Sina'yi en iyi taniyanlardan biri ve onu Aristo'dan sonra en dnemli filozof sayan kisi
Roger Bacon'dur (kendisi bir "ibn Sinaci Augustinist” idi). Bacon diinyanin yaratilisi
konusunda, yaratilisin bir araci ile olusu ve cehennem azabinin devamliligini inkar
etmis olmasi konusunda ibn Sind'yi elestirir. Ama ibn Sinaciigl Avrupa'da esas
gelistiren onun illuminizmi idi. Bacon, deneysel diisiince ve arastirma fikrini
Miislimanlardan almisti (Hunke,1972:249). Albertus Magnus, ibn Sind’nin akillar
siniflandirmasini kullaniyordu. Thomas da ibn Riisd incelemeleri sirasinda, ibn Sina'y
elestirdi. ibn Sina, ruhumuz duyular dlemine ne kadar dalarsa tiimel kavramlara
(akledilir) o kadar yaklasir derken; St. Thomas bunun tersini sdyleyerek ruhun duyular
diinyasindan uzaklasarak tiimellere varabilecegini savunuyordu. ibn Sina'nin
Aristoteles'den ayrilarak ruhu bedenden ayri bir cevher olarak ele alip
degerlendirmesi; Descartes'de (onun meshur "cogito ergo sum" ifadesinde) ve
Bonaventure'de ("Anlamak igin, inan!") gériilmektedir. islAm diinyasinda Gazali'nin
ibn Sina'ya yaptig elestirilerin benzerini Bati diinyasinda da Paris piskoposu Guillaune

19 Farabfi ve ibn Sina'nin Bati felsefesine oldugu kadar Avrupa'daki Yahudi felsefesine
de cok dnemli etkileri olmustur. Bu disiiniirlerin kitaplari Latince gibi ibraniceye de
cevrilmis; Maimonides, Ben Gerson, Ben Ezra, Crescas ve 6zellikle Spinoza,
Farabi'den 6nemli 6lglide etkilenmisti.

20 Michael Scotus, 88renimini ispanya’da yapmis, ibn Sina ve ibn Riisd’iin eserlerini
Latinceye cevirmis bir filozof idi.
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d'Auvergne (0.1249) yapmistir. Onun Aristoteles ve diisiincesini elestirdigi kitabinda
40 yerde ibn Sina'dan bahsediyordu.

Yunan felsefesini islam diistiniirlerinin alip gerek dint hitkkiimlerdeki akil yiiritmelerde
gerekse inanca yonelik 6nemli konularda gelistirmeleri, Ortacag Bati filozoflarinin,
Aristoteles basta oLmak Uzere Yunan felsefesini daha kolay kabul etmelerini
saglamistir. Baska bir deyisle, Hiristiyanlik gegmis devirlerinde Antik Yunan felsefesini
paganist olarak yorumlayip tiimden reddetmisti. Ama Muslimanlar onu yogurup
isledikten sonra, bir islAm dini yorumuyla birlikte kolaylikla kabul ettiler. Bu da islam
dinyasinin Avrupa felsefesine yaptigi biyik bir iyiliktir. Hatta sadece Hiristiyan
filozoflar degil, Yahudi filozoflar da islam filozoflarinin actigi yoldan felsefe
yapmislardir.

islam diinyasinin bilim alaninda en ¢ok gelisen alani tip idi. Dinf sistemdeki "Allah her
hastaligin ilacini ve tedavisini yaratmistir; yeter ki siz onu arayarak, arastirarak
bulunuz" seklindeki yaygin inang bu alandaki gelismelere biiyiik bir kolaylik saglamistir.
Tip alaninda 6nce er-Razi Batiyi biyuk 6lglide etkiledi. O, hem Musliimanlara hem de
Batiya her tiirli etkiden uzak, tarafsiz bilimsel arastirma ve incelemeyi 6gretti. Onun
cicek ve kizamik hastaliklarina dair eserleri 18.ylzyilda bile hald en iyi ¢alismalar
arasinda sayiliyordu. Gut (damla hastaligl) ve romatizmayi birbirinden ayiran teshisi de
o yapmisti. Cerrahideki kaytan yakisi da Razi'nin dnerisidir. ibn Sina; plérzi, pnémoni
ve interkostal nevralji ile karaciger apsesi ve peritonitin ayirici teshislerini yapar.
Bagirsak ve bobrek kolitlerinin semptomlarini ayirir, yiiz felglerinin nedenlerini agiklar.
ibn Sina sarbon hastaliginin da tam bir agiklamasini yapmistir. Tedavide sicak ve soguk
banyolara karisik banyolari da ekler. Damar igi siringasi ve buz torbasi da ibn Sin&’nin
bulusudur.

Hipokrates yaralarin cerahatlandirilarak tedavi edilmesini ®neriyordu. ibn Sina
cerahatsiz yara tedavisi 6nerdi; kuvvetli sarap ve sicak sargilarla cerahati durdurdu.
Sarabi steril bir madde olarak kullandi. Yaralarin her tarli kimyevi ve mekanik
tahrikten kaginilarak tedavi edilmesi gelenegini kurdu. ibn Sind ve Razi'nin resimleri
yiizlerce yil Paris Tip Fakiltesi'nin salonlarini sisledi. islam tibbi Yeni Cagin
baslangicina kadar Batidaki, tek tibbi bilgi olarak kaldi. 17.ylzyil ortalarina kadar Bati
sadece Razi ve ibn Sind’nin eserlerini genisletmekle ugrasti (Hunke 1972: 224).

Tip alaninda islAm hekimlerinin sagladigi vyenilikleri kisaca sdyle o©zetlemek
mumkinddr: Razi, gicek ve kizamik hastaliklarinin 6nemli bulasici hastaliklar oldugunu;
ibn Sina, veremin (tiiberkiiloz) yayilabilir tabiata sahip oldugunu ortaya koydu. Alkol
ve sarabi steril madde olarak kullandilar. ibn Sina, agiz anestezisini uyguladi. Kar ve
soguk su dahil bircok uyusturucu madde &nerdi ve uyguladi. islam diinyasinda cerrahi
oldukga gelistigi icin, burada viicudu genel olarak ve kismen uyusturan maddeler tibba
sokuldu. Cerrahide yiizlerce alet gelistirildi. Zahravi'nin "et-Tasrif" adli kitabinda
bunlardan 200 alet resimli olarak tanitilmaktadir. ibn Sina yaptig1 kanser ameliyatlarini
ayrintil olarak anlatti. Razi ve ibn Sind’nin psikoloji ve psikiyatri lizerine ilging goriis ve
uygulamalar gelistirdikleri gorilmektedir. Goz hastaliklari ve gérme Uizerinde 6nemli
buluslar yapildi. Hatta “retina" ve “catarakt" kelimeleri bile Arapcadan gelmektedir.
Batinin tip alaninda islAm diinyasini izlemesi sadece bilimsel kitaplar alaninda olmadi;
hastahane hizmeti alaninda da 6nemli etkileri oldu. Er-Razi'nin ve diger Musliiman
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hekimlerin hastane kurarken yer se¢cmelerinden hastalara yapilan tedaviye kadar
bircok noktada Batiya bir 6rnek teskil ettigini herkes kabul etmektedir.

Yunanhlarin birbirinden ayiramadigi tip ve eczacilik, Mislimanlar tarafindan iki ayri
bilim dali olarak gelistirilmisti. islam tip kitaplari, ilaclar bahsini 6zellikle ayri ayri tertip
ediyorlardi. Galenos komplike ilaglar sunarken ibn Sina daha zararsiz ve etkili basit
ilaglar kullandi. KanGn'da 780 ila¢ tanimlanmisti. Birgok bitki de Arapga isimleriyle
Batiya ge¢misti (ambra, safran, sandelhoz, senna, kampfer, tamarinde, haschisch,
galgant vs).

Deney yapma alaninda bilim diinyasi Galileo'yu tanir ama ibn Sin3, Biruni gibi yiizlerce
Musliman bilim adami gézlemin yani sira deneyi de bilgi elde etme araci olarak
kullanmistir. Hatta Batililara deney ve tiimevarim fikrini veren kisilerin ibn Heysem ve
Razi olduklari bile sdylenebilir. ibn Heysem, bilgi elde etmede tiimevarim ydntemini
Aristo kiyasindan daha onemli gorlyordu. Yunanllar gozlemci ve teoricidirler,
Miislimanlar gézlemci-deneyci-6lgmeci, ama ¢ok fazla teorici degildirler. islam
bilginleri sadece gercegin pesinde idiler ve dini inanglarini buna bir engel olarak
gérmiyorlardi. Biruni, Musaogullarinin gokbilim c¢alismalarini degerlendirirken bu
gayretleri "Clinkii onlar, biitiin gayretlerini gercege varmak igin harcadilar." seklinde
tasvir etmektedir. Ote taraftan Miisliiman bilim adamlarinin inceledikleri her konuda
biyuk bir sabir ve metanet gosterdiklerini de belirtmeliyiz.

Aslinda Yunan teorik astronomisinin ilk verilerini Babilliler vardi. Bu gozlem ve
olgmeler Aristoteles tarafindan bir evren teorisi olusturmada kullanildi. Daha sonra
Anadolu'dan Hipparch yeni gozlem, 6lgme ve hesaplamalarla yeni bir astronomik
sistem Onerdi. Bundan 250 yil sonra Batlamyus, Almagest'inde o zamana kadar elde
edilen bilgileri en iyi sekilde isledi. Ancak daha sonra ne Hint'te ne Roma'da gokbilimi
Uzerine esash bir calisma yapilmadi. Gokbilim arastirmalarini tekrar ciddi olarak
baslatan Mduslimanlar idi. Clinkii onlarin kutsal kitabi "Onlar gékyiiziine dikkatle
bakmiyorlar mi? Onun nasil yaratildigini arastirmiyorlar mi?" diye soruyor (SGre: 88,
ayetler: 16-19); tim goklerde ve yerde Allah’in ilminin bulundugunu, insanlarin bu ilmi
elde etmelerini soyliiyordu.

Bati diinyasinda énemli etkileri olan bir baska Selcuklu dénemi dusindria Gazali'dir.
1500'li yillarda Makasid'i ve Tehaflit'lin bazi bolimleri Latinceye gevrilmisti. Stiryani-
Yakubi kilisesi rahibi filozof Bar Hebraeus (Ebu’l-Ferec) de onun fikirlerini Batiya
tanitmistir. O, Gazali'nin Ilhya'sindan genis 6élciide yararlanmistir. St. Thomas da
Gazali'nin bazi metinlerini calismalarinda kullandi. Hattd Guillaume d'Occam,
Thomas’in rasyonalist felsefesini yikmak icin Gazali'den énemli élciide yararlanmisti
(Horovitz 1915). Aslinda Gazali vasitasiyla doguda Aristotslesci felsefecilere karsi
uyanan tepki, Batida Aristoteles felsefesinin yayildigi donemlere rast gelir. Gazali ayni
zamanda Pascal'in "Pensees"sini de -duyularimizin bizi aldatabilecegi, gonll gozi vs.
gibi konularda- genis 6lgiide etkilemistir (Ulken 1998: 289-292).

Teknik alanda islam diinyasindan Batiya gecenler arasinda pusula vardir. Hagh
Seferlerine katilan Maricourt'lu Petrus (R.Bacon’in hocasi) miknatis ve pusula bilgisini
Muslimanlardan alarak 1269'da "Epistola de Magnete" adli kitabinda tanitir. Bundan
elli yil sonra italyan Flavio Gioja Venedik'te pusulaylr kesfetmis goriiniir (bunu
Musliman gemicilerden 6grenmis olma ihtimali ylksektir). Roger Bacon da miknatis
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ve kehribar tasl lzerinde gozlemlerini yayinlar ve onun 6grencisi Peter Peregrinus
1269 yilinda pusulanin ilkel bigimini tanimlar.

Resididdin'in Mogol Tarihinde, Kubilay’in Cinlileri maglup ederken Suriye'den gelmis
lic miihendisin yardimiyla yaptigi atesli silahlari (makineleri) kullandig1 yazilmaktadir.
Selguklular zamanindaki bilim ve kiiltiir kurumlarinin tahrip edilmesi

Selguklular gerek i¢c cekismeler gerekse Sifler ve Haglilara karsi yarattikleri dis
miicAdelelerle ¢ok hareketli bir tarih yasadilar. Ancak onlarin islAm diinyasina
getirmek istedikleri diizeni ve huzuru, kurduklari bilim-egitim ve kiltir ortamini Sifler
veya Hachlar yikmadi. 1200'lu yillarda Asya'dan bir afet gibi gelen Mogollar yok etti.
Selcuklu uygarliginin bircok eserinizi glinimize kadar ulasmamasinda bu yikimini
biyuk bir rolt vardir.

Mogollardan 6nce Karahitaylar ve "Mogollagsmis Tiirkler" denilen Nayman akinlari,
Orta Asya'da kurulmus olan bilim ve kiltir ortamini mahvetti. Ornegin Hotanli
Alaaddin Mehmet, medresesinin kapisinda iskence ile yok edildi (Turan 1965: 244)
Mogollarin 1243 yilinda Anadolu Selguklulari Devleti'ni hakimiyetleri altina
almalarindan sonra, Ahi ve Tirkmen gevreler (izerindeki agir siyasi ve fikri baskilari ve
bircok vilayette gerceklestirdikleri katliamlar sonucu Ahi ve Turkmen gevreler biyik
kalabaliklar halinde uc bolgelere go¢ ermek zorunda kaldilar. Mogol kokenli emirler,
sultandan aldiklari bir fermana istinaden Ahi ve Tirkmen cevrelerin ellerindeki
isyerleri medrese, tekke ve zaviyeleri misadere ediyorlardi. Bu durumda Abhiler,
Ekberiler, Bektasi, Babai, Haydari ve Evhadi dervisler gibi dini- tasavvufi zimreler
yaninda; bunlarla ig ice olan Kayilar, Germiyanllar, Bozoklar, Salutlar, Avsarlar gibi mill
unsurlar da uc bolgelere goguyorlardi. Seyh Sadriddin-i Konevi de "vasiyyet"inde
genglerin ve glci yetenlerin su Diyar-l Rum'u (Anadolu'yu) terk etmelerini
ogutlemektedir. Yz sene araliksiz devam eden bu gogler, uc beyliklerin ve
Osmanlilarin insan potansiyelini olusturuyordu.

Mogol istilasindan sonra rasyonel duyus ve diisiintste olan Ahi ve Tirkmen gevrelerin
teskilat ve tarikatlar dagitilmis akli ilimlere muhalif olan cevrelerin mesrepleri 6n
plana ¢ikmistir. Bu durumda Anadolu'da tabii ve akli ilimler tamamen himayesiz
kalmistir. Mogol istilasindan sonra Anadolu'da hizli bir mistiklesme gortlmektedir.
Bunun sonucu olarak bu dénemde telif edilen eserlerin biylik ekseriyeti tasavvufi-dini
ve edebf eserlerdir.

a) 13. asrin ilk ¢eyreginden itibaren ¢ok sayida mutasavvif ve dervis Mogol istilasi
oninden kacgip Anadolu'ya siginmistir. Bu tasavvufi ziimrelerin Anadolu'da faaliyet
gostermeleri sonucu Anadolu'da fikri denge tasavvuf lehine bir gelisme gostermistir.
b) Mogol iktidarinin Anadolu halki Gzerinde yarattig1 siddetli fikri ve siyasi baski ve
gerceklestirdigi acimasiz katliamlar Anadolu halkini bezginlige ve Umitsizlige sevk
etmistir. Bu durum me'yus ve c¢aresiz insanlara umut ve huzur kaynagi olan tekke ve
zaviyelere ragbeti arttirmistir. Bu hizli gelisme akli ve tabii ilimlere karsi ilgiyi
azaltmistir.

¢) Mogollar, Anadolu'da gergeklestirdikleri katliam ve zuliimle pek ¢ok aydin, kiiltirli
ve bilge kisilerin telef olmasina veya Mogol zulmiinden kacip Anadolu'yu terk
etmelerine, Ahi teskilatinin bas mimari Ahi Evren ve arkadaslari da Kirsehir'de katliama
ugramalarina sebep olmustur.
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d) Mogol hakimiyeti, Anadolu Selguklu Devleti'nin siyasi otoritesinin ve ekonomik
glcinin zayiflamasina sebep olmustur. Bu durumda ilim adamlarinin himayesiz
kalmalarina ve Anadolu'dan gé¢melerine yol agmistir. Ancak 13. asrin sonlarinda
istiklallerini ilan eden Tirkmen beylerin -sinirli da olsa- bazi ilim ve fikir adamlarini
himayelerine aldiklari gérilmektedir.

e) Mogol iktidarinin himayesini kazanan Mevlana Celaleddin-i Rumi ve etrafindakilerin
Anadolu'da fikri Gstlinlik kurmalari da akliilimlerin gerilemesine sebep teskil etmistir.
Zira Mevlana Celaleddin-i Rumi, babasi Bahalddin Veled, hocalari Seyyid
Burhaneddin-i Tirmizi ve Sems-i Tebrizi, oglu Sultan Veled genel olarak akla ve akilcihga
muhalif kisilerdir. Bunlarin Anadolu'da akilciiga akli ilimlerle ugrasanlara karsi savas
acmalari ve Mogol iktidarinin destegi ile fikri Gstinlik kurmalari, Anadolu'da akilciligin
gerilemesi, felsefe ve pozitif ilimlerin horlanmasi zihniyetini dogurmustur.

Sonug

Romalilar Yunan topraklarini ele gegirmis olmalarina ragmen kisa siire sonra Roma
kiltar dili Yunanca olmus ve Horace’in deyisiyle "Esir Yunanistan kaba fatihini esir
almist." (Watt, 215). Araplar Misir, Suriye, Mezopotamya ve iran'i ele gegirdiklerinde
din ve edebiyatlarindan baska bir kiltirel gligleri yoktu. Acaba buradaki binlerce
yildan beri yerlesik olan kiltlrler Arap fetihlerini nigin esir alamadi? Gergi buradaki
kiltirler (Yunan, iran ve Hint) Abbasiler déneminde Arapgaya terciime edildi; birkag
ylzyll boyunca da Arap kiltiriini gesitli agilardan etkilemeyi basardilar. Ama sonra,
dzellikle Gazali'den sonra islam dini ve Arap kiiltiirii gerek Kuzey Afrika'da gerekse Orta
Dogu ve Asya’nin bati kisimlarinda egemenligini iyice saglamlastirdi. Bu yorelerdeki
bolgesel ve etnik farkliliklar isldm dininin degisik sekillerini olusturarak etkisini ancak
sinirli diizeyde gosterebildi.

Orta Dogu kdkenli olmakla beraber Arap yarimadasinda dogan islamiyet; Suriye, Irak,
iran ve Anadolu topraklarina yayilmaya baslayanca iki énemli uygarlik kaynaginin
etkisini hissetmeye basladi: 1. iskenderiye'den Urfa ve Harran okullarina, oradan
Bagdat'a gecen Helenistik felsefe; 2. Yunan etkileriyle Hint etkilerini birlestiren ve
Cundisapur Medresesi araciliglyla Bagdat'a gegen iran etkisi.

Emeviler zamaninda baslayan Siiryaniceden ve Yunancadan ceviriler, Abbasiler
doneminde Bagdat'ta bliylik bir gelisme gosterdi. Mansur ve Memun'dan itibaren
ceviri ¢alismalari uzmanlik halini aldi.

islAm hiikiimdarlari, Antik Yunan devri eserlerine biiyiik bir ilgi gésterdiler ve bu
diplomatik iliskilere bile konu oldu. Halife el-Me'mun, Bizans'a karsi kazandig bir
zaferden sonra tazminat olarak Yunanca kitaplar istemisti. Harun Resid de Ankara ve
Amoria’nin  fethinden sonra Yunan vyazmalarini istemisti. Bizans hikimdari
VIl.Konstantin de Abbasilere karsi ittifak yapmak lizere, Dioskurides'in resimli ve giizel
baskil bir kitabini Endills halifesine gondermisti. Aslinda Misliman hikimdarlarin
bu yaptiklari, diinya capinda biiyiik bir eser kurtarma operasyonu idi. istanbul'da
Bizans saraylarinda glirimekte olan binlerce degerli eser, Mislimanlar tarafindan
hem kurtarildi hem de Arapgaya cevrilip Uzerinde ¢alismalar, genisletme ve
dizeltmeler yapildiktan sonra Batiya aktarildi (Sayili 1985).

Efsanevi terciiman Huneyn, bir ekip halinde terciimeler yapiyordu. Oyle ki Galenos,
Hipokrates, Dioskurides, Oribasius, Aristoteles ve Platon'un biitlin eserlerini Arapgaya
cevirdigi gibi, Tevrat'i bile Yunancadan Arapcaya ¢evirmisti. Mansur devrinde Batrik ve
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oglu Yahya bin el-Batrik, Ebu Zekeriya ilk cevirmenler (mitercimler) idi. Ebu Yahya
Zekeriya Mervezi, Merv'li olmakla birlikte gb¢ etmis bir Nasturi ailesindendi. Ana dili
Siryanice idi. Tabaristanli Raben, Fars¢a ve Siryanice'den cgevirileriyle Gn yapmustir.
ibn Vahsiye, Nibti dilinden Arapga'ya ilmi ve felsefi eserler cevirdi. Siiryanice'den
felsefe gevirileri yapanlarin en biytgi Kindi'dir. Sabit bin Kurra ve Huneyn ailesinden
sonra terclime galismasi ¢cok genisledi. Nasturi veya Yakubi ¢evirmenleri Siiryanice ve
Yunancadan Arapga'ya 6nemli eserler ¢evirmislerdir. Ebu Bisr Metta bin Yunan (Yunus)
da biyuk ¢cevirmenlerdendir. Bu kisi, alniz gevirmenligiyle degil, birgok alim ve filozofa
Yunan ilmini 6gretmekle Unlidar. Tercime ¢aginda 6nemli terciimanlar neredeyse
tamamen Hiristiyan kokenlidir.

Halife el-Me'mun bir Tercime Akademisi kurdu. Basina Harun Resid zamanindan beri
ustaca terciimeler yapan Yahya ibn Maseveyh'i getirdi. Aristoteles, Hipokrates,
Galenos, Oklides, Arsimed, Batlamyus ve Plotinus'un hemen biitiin eserleri Arapga'ya
cevrildi. Sairler, miizisyenler, matematikgiler, astronomlar, cografyacilar, hukukgular,
tarihgiler ve filozoflar, yalniz Bati’nin degil Dogu'nun, Cin ve Hint uygarliklarinin
katkilarini da 6grendiler. Bilgiyi daha ileri gotiirdiler.

Musliman kiltiir gevresi gevresindeki tim kiltirlerden aldigi bilgileri tam bir
yansizlikla, hicbir otoritenin cazibesine kapilmadan inceledi; hatalari varsa dizeltti.
Bilimsel arastirmalarda hicbir sinirlayici kayit tanimadilar. Yunanlilar gibi hemen teori
ve kanunlara ulasma gibi bir telas icinde olmadilar. Her seyi binlerce defa
gozlemlediler, deney ortamina alinabilecekleri denediler. Onlarin gosterdikleri
bilimsel titizlik gercekten dvgliye deger idi.

islam diinyasinda bilgi pesinde kosanlari (Hayyam’in “Risaletii’l-Viicud" adli kitapgigina
dayanarak) dért grupta toplamak mimkindir. 1) Kelamcilar (mitekellimun): Tartisma
ve delillendirmelerle akil yiriterek sinirll miktarda bilgi sahibi olanlar; 2) Filozof ve
matematikciler (hukema): Goézlem, akil ve mantikla bilgi sahibi olanlar ve kendi
bilgilerini hep gelistirmeye calisanlar; 3) lismailller ve Talimiyyun: Bilgi
peygamberlerden, Allah’in 6zel kullarindan 6grenilir, herkes kendi basina bilgi sahibi
olamaz diyenler; 4) Mutasavviflar: Bilgi distan degil i¢c diinyadan 6grenilir; insan kendi
ruhunu temizleyerek orada Allah'in yerlestirdigi bilgiye ulasmalidir diyenler.

Aslinda rasyonalist islam diisiincesinin temelleri Farabi ile Orta Asya'da atildi. Bilimsel
galismalarin ana dinamiklerinden biri de hep Horasan ve Harezm yoéresi oldu.
Farabi'nin acip ibn Sind’nin giiclendirdigi ve genislettigi bilimsel ve felsefl diisiince
yolu, daha sonra iki koldan gelen calismalarla kesildi. Bunlar dinde kati siinnet
taraftarlari ("ehl-i siinnet ve’l-cemaat") ve tasavvuf yolunun genislemesi idi. Bu akimlar
10-11.ylizylldan itibaren dylesine giiclendi ki, islam diinyasinda akla, gdzleme ve
deneye dayali bilimsel ¢calismalar dogum esnasinda boguldu ve olda.

Sii-SUnnt ¢atismalari, her dinf grubun giderek daha fazla gruplara boliinmesi (mezhep
ve tarikatlar), Hagli seferleri, Mogol saldirilari halki o kadar bunaltti ki; herkes huzur
arayacagi, olaylari yorumlayacagi ve kendini kurtaracak yeni yollar aramaya koyuldu.
Rasyonalitenin kendilerine ¢6ziim olmadigl yerde de ya "asr-1 saadet" denilen
Peygamber donemindeki yasayisi aynen yasamaya (seriat) ya da kendi i¢ diinyasina
donlp "orada seyahat ederek” gercege ulasmaya, huzur bulmaya calisti. Bunun
sonucu olarak da dogaya ve olaylara rasyonel bakis agisi ve yorumlama tamamen
ortadan kalkmis, bunun yerine "esrar perdesinin kaldirilmasi", kesif, kehanet, keramet
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gibi irrasyonel davranislar moda olmustur. Bu da insanlari diisiinme melekesinden
mahrum birakmis, halklari bilimsel zihniyetten uzaklastirmis, dini yozlastirmis ve din
bir taraftan medreselerde "seriat" olarak bir taraftan da tekke ve dergahlarda "tarikat"
olarak iyice kaliplastirilmistir. Bu kavga ve ¢ekismeler icinde rasyonel distince ve bilim
tamamen tikenmistir.

Bagdad’in Mogollar tarafindan yakilip tahrip edilmesinden sonra -arada bazi yerlerde
parlayan yildizlara ragmen- islAm diinyasi genelde yogun bir karanliga gémildi.
Yizlerce yil bir "kiiltlirel gevis getirme olgusu" yasandi (el—Cabirf. 1997: 70). Belki
binlerce eser yazildi ama hepsi birbirinin tekrari, serhi, hasiyesi, muhtasari vs seklinde
idi. Yeni bir bilimsel ¢alisma, yeni bir bulus ortaya konamadi. Eski rivayetler, firkalar,
gorisler tekrar tekrar incelendi, tekrar siniflandirildi (Bugiin bile islami alandaki
calismalarda hep ayni seyler yapilmaktadir). Peygamber ve bliylik mezheplerin ¢ikis
caglarindan beri ayni bilgiler ve yorumlar tekrar tekrar isitilip 6niimiize konmaktadir.
Hep kisir gekismeler icinde yasanmistir.

islam diinyasinda 11. yiizyildan sonra ne zaman ve nerede matematik ve doga bilimleri
incelemeleri yapildiysa (Maraga'da Nasireddin Tasi, Semerkand'da Ulug Bey,
Glyaseddin Cemsid el- Kasani, Kadizdde vs.) daha onceki ustalarin gelenegini,
yontemini, teknigini, evren anlayisini sirdirmdslerdir (Garaudy 1983).

Ortagagdaki islam kiiltlirii sadece Antik Yunan kiiltir( ile Avrupa kiltiiri arasinda bir
aktarma koprisii gérevi yapmamistir. Yunan felsefe ve bilimsel calismalarini yeniden
islemis, gelistirilmis, degistirmis ve Avrupa'ya bu sekilde aktarmistir (Hunke 1972:297).
Dolayisiyla Avrupa, Ortagag islam diinyasindan Yunan kiiltiiriinii degismeden yeniden
almis degildir, islenmis olarak yeniden almistir. Bati, islam diinyasi ile bilim ve felsefe
temelinde temasa geginceye kadar, bugiinki Bati uygarligini olusturacak bir anlayis ve
zihniyete sahip degildi. Buglinkii felsefe ve bilimsel dislince bigimini Ortacag
Batililarina veren de isldam diinyasi idi. Buradan Ortacag islam kiiltiiriiniin Avrupa
kiltirinin kurucu unsurlarindan biri oldugunu iddia edebiliriz.

Ancak bu etkileme bir dereceye kadardir. Avrupa’daki gelismeler belli bir seviyeye
ctkinca islam bilim adamlari da elestirilmeye ve bir taraftan Yunanca eserler asil
kaynaklarindan okunurken, diger taraftan deneye dayali bilimsel ilerlemeler giderek
yayginlasmaya basladi. Ornegin, ibn Sind’nin gérisleri Avrupa'ya geldiginde o, tibbi
A'dan Z'ye bilen, fikirleri ileri ve yeni olan bir bilgin iken; iki ylzyil sonra sikici, gereksiz
sozlerle dolu bir 6gretici haline geldi ("Cok konusan fakat séyleyecek az seyi olan bir
ddretici”). Rénesans'ta ilk savas ibn Sina'ya sarilan tutucularla, Galenos'un yeni eserleri
icin savasan radikaller arasinda ortaya cikti: "Oryantal Galenos yerine orijinal
Galenos". Bu yeni elestiri ruhu Araplari "bogdu".

Bu dénemden sonra islam biliminin Batidaki bilimsel gelismeler tzerindeki etkisi
giderek yok oldu. islam biliminin kendisi de yeni bir atiim yapamadi; giderek icine
kapanarak statik bir hal aldi ve Bati ile kiyaslandiginda bir gerileme ortaya cikti.
Vicenza'li Nicolo Leoniceno, ibn Sind’nin yanlislarina parmak basti. Silesya'li Johannes
Lange, Hipokrates ve Galenos'un Yunanca okunmasi, Arapca okunmamasi gerektigini
soyledi. Bu baskaldiri Paracelsus ile doruk noktasina ulasti. Kendi sozleri ile bakarsak:
"Beni suglayanlar, bilginin tapinagina mesru kapidan girmedigim konusunda sikdyet
ediyorlar. Fakat hangisi dogru, mesru kapi? Galenos ve ibn Sind mi, yoksa doga mi?
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Ben doganin kapisindan girdim; eczacinin diikkdnindaki lambadan gelen isik dedgil,
doganin isigi benim yolumu aydinlatiyor."(Aciduman, 2002).

islam, ispanya'dan Orta Asya iclerine kadar ¢ok genis bir cografyada yasayan farkl
etnik koken, dini inang ve kiltirlere sahip insanlari oldukga hosgorilu bir inang ve
kiiltir icinde birlestirerek biiyik bir insan hareketliligi saglamistir. Ozellikle Selguklular
déneminde bu kaynasma ¢ok daha hosgorili ve ¢ok daha genis olmustur.
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