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ibn Riisd Perspektifinde Nurettin Topcu’nun Felsefe-Din Miinasebeti
Aziz SEKMAN!
Oz Arastirma Makalesi

Bu ¢alismamizda Ibn Riisd ve Nurettin Topgu’nu felsefe-din goriisleri ele almip tartigilacaktir.
Felsefe-din iliskisi sadece Islam diinyasinda degil ayn1 zamanda 20. Yiizyilda iizerinde durulmus
olan bir konudur. Islam diinyasinda felsefe-din iliskisini Fashi’l Makal adli yapitiyla derli toplu
bir sekilde ele alip bize sunan Ibn Riisd’diir. Ibn Riisd, felsefe ve dinin siitkardes oldugunu
ikisinin amac1 hakikate ulasmak oldugunu belirtmistir. Fakat Islam diinyasinda, Gazali 6n plana
cikmustir ve Ibn Riisd arka planda kalmustir. Bu felsefenin geri planda kalmishigin gostergesidir.
20. Yiizyilda batilasmanin zirve yapmis oldugu felsefe-din iliskisinin iki u¢ noktalarda oldugu bir
donemde yasayan Nurettin Topgu, o donemin anlayisma karsi din ve inanca yer agmaya
cahigmistir. Onun felsefe iizerine yazmis oldugu fsyan Ahlaki adli yapitinda ahlak metafizigi
yapmus ve felsefe-din iligkisini ele almistir. Topgu, felsefeyi dindar olmanin sart1 olarak gérmiis
ve felsefe ve dini Tanri’ya ulagilmasi i¢in birer basamak olarak gérmiistiir. Dindar olan her
toplumun bir felsefi diisiincesi olmak zorundadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Din, iman, Isyan.

Nurettin Topcu's Philosophy and Religion in the Perspective of Ibn Rushd

Abstract Research Paper

In this study, philosophy-religion views of Ibn Rushd and Nurettin Topgu will be discussed and
discussed. The relationship between philosophy and religion is not only an issue in the Islamic
world, but also in the 20th century. Ibn Rushd is the one who has taken care of the relationship
between philosophy and religion in the Islamic world with a book called Fasli sunl Makal. Ibn
Rushd pointed out that philosophy and religion were milkwomen and that the purpose of the two
was to reach the truth. But in the Islamic world, al-Ghazali came to the fore, and Ibn Rushd
remained in the background. This is an indication of the backwardness of philosophy. Nurettin
Topeu, who lived in a period when the relationship between philosophy and religion, which was
the peak of Westernization in the twentieth century, was trying to open up a place of religion and
faith against the understanding of that period. In his work The Ethics of Rebellion, which he
wrote on philosophy, he made a metaphysics of morality and examined the relationship between
philosophy and religion. Topgu saw philosophy as a condition of being religious and considered
philosophy and religion as one step to reach God. Every religious society must have a
philosophical idea.
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Giris

Ibn Riisd (1126-1198) yillar1 arasinda Islam diinyasinda yasamis olan en son
messeai filozofu olarak bilinmektedir. Islam kiiltiirii ve medeniyeti ile yogrulmus
bir kisilige sahiptir. Ayn1 zamanda Aristoteles’e yapmis oldugu serhler ve yorumlari
ile Aristoteles’in en biiylik takipcisidir. O, Aristoteles’in ‘Tabiiyet’ adl1 eserine serh
yaparken On kisimda Aristoteles’in, Yunan diinyasinda en bilgeli ve akilli kisi
oldugunu, ilimlerin koruyucusu oldugunu séylemektedir. Ilimlerin koruyucu olarak
gormesini nedeni, ondan Once ortaya konulmus bilim ile ilgili eserlerin
Aristoteles’in eserlerin yaninda kayda deger eserler olmadigini s6ylemektedir(Riisd,
2015: 21). Kisacasi, Aristoteles’e serhler yazarken bile ovgii ile baslamasi onun
Aristoteles’e olan baghiligin biiyiik bir kamtidir. Ibn Riisd felsefesinin temel besin
kaynag1 Aristoteles oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fakat felsefe daima birikimli
bir sekilde ilerledigi icin Ibn Riisd’iin Aristoteles’i ilimlerin kuruyucusu olarak
gormek biraz tartismali bir konudur. Ciinkii Aristoteles, kendinden 6nceki ilimlerin
birikimlerinden faydalanarak bir seyleri ortaya koymus olmasi hususunu géz arda
edilmemelidir.

Felsefe-din iliskisi sadece Islam diinyasinda degil dért yiizyillik bir felsefe
geleneginde her zaman ele alinmis olan bir konudur. Bu konu diisiiniirler tarafinda
kendi felsefi diislinceleri ¢ercevesinde sekillendirecek sekilde ele alinmig ve felsefe-
din iligkisini toplu bir sekilde bizlere aktarmamigslardir. Bu diisiince, kendi felsefi
goriislerin arasina serpistirilmistir. Islam diisiincesinden 6nceki dénemlerde felsefe-
din ile ilgili bir tartigmanin yapildigini sdylemek miimkiin degildir. Islam
diinyasinda, Felsefe-din isliklisini ilk ele alan Kindi’dir. Sadece Ibn Riisd degil,
ayn1 zaman da Farabi, ibn Sina, Thvan-1 Safa, ibn Bacce ve Gazali gibi diisiiniirlerde
bu konu {izerine kafa yormuslardir (Riisd, 2015: 23). Felsefe-din iliskisi, Kindi ile
baslayip Farabi’nin temelleri attigi, Ibn Sina’nin temel tezleri muhafaza ettigi,
Gazali ile kemale ulasmis ve hepsini terli toplamis olarak Faslii’l Makal’adli
yapitiyla bizlere sunan ibn Riisd’e son sdz birakilmistir. Fakat bu asamadan sonra
din-felsefe diisiincesi gerilemeye baglamustir. Ancak Bati’dan gelen dini ve felsefi
gelismelerin etkisi ile tanzimat’tan sonra tekrardan canlanmaya baglamistir (Riisd,
2015: 58). Ibn Riisd felsefe-din iligkisini sadece Faslu’t Makal adli eserinde degil
ayn1 zaman da El- Kesf adl1 eserinde de yer vermistir. Bu esere baktigimiz da halka
yonelik yazilmig ve farkli ziimrelere hitap ettigi i¢in burada felsefe-dini iliskisini bir
biitlin olarak gérmek miimkiin degildir.

Islam diinyasinda, din alimleri felsefeye yabanci degiller, felsefi konulara en
yakin olanlar din Alimlerdir. Islam diinyasinda biiyiik filozoflar din Alimlerin
iginden ¢ikmistir. Din alimlerin, felsefe ile ugrasmalarin bir diger sebebi ise dogru
diisiince ve fiilin tespit edilmesidir. Bu amac, hem felsefenin hem de dinin temel
gayesidir (Riisd, 2015: 64). Ik defa felsefe-din uzlasimi noktasinda felsefi
diisiinceye kars1 gelen Gazali felsefi diislinceyi yikmak i¢in yazmis oldugu eserlerde
felsefi diislincelere yer vermistir. Bu durum felsefenin dine girmesine olanak
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saglamistir. Ayn1 zamanda Gazali felsefi diisiinceyi yikarken ayni zamanda ilmi
diistinceyi de ortadan kaldirmustir (Riisd, 2015: 67-68).

Ibn Riisd’iin din felsefesi umumi felsefenin devami oldugu i¢in onun umumi
felsefesini bilmeden din hakkindaki fikir ve yorumlarin1 dogru anlamamiz miimkiin
degildir. Aristotelesgi bir yapiya sahip olan Ibn Riisd, onun takip ederek rasyonel ve
realist bir felsefe anlayigi edinmistir. Aristoteles mantig1 ve yontemi gergevesinde
ele almistir (Riisd, 2015: 27). Akil ve gercege baglh olan Ibn Riisd burada Allah’m
ahrette goriinmesi meselesi iizerinde durmustur. Burada Es’ari kelamcilar ile
mutezile’nin bu konudaki goriislerinde hareket ederek kendi goriisiinii ortaya
koymustur?. Ibn Riisd’e gore Es’arilerin goriisleri gerceklige ters diismektedir. ibn
Riisd mutezile’den farklidir. Mutezile’ye gore hissi anlaminda bir rii’yetin olmadigi
ve herkesin mecburen kabul etmesi gereken bir sey olarak gormektedirler (Riisd,
2015: 28).

Ibn Riisd’e gore din, tiim insanlara hitap eden, hakikati insanlarin anlayacag1
bicimde sunan ve bu hakikati tiim toplumlarda anlatmayi amaglayan Tanri’dan
gelen bilgi ve ya Vahye dayali rasyonel bir disiplindir (Siirmeli, 2012: 19). Ona
gore din, hukuksal ve ahlaksal bir diizenleyici yapiya sahiptir. Felsefe, dini yasayisi
taklitten kurtarip tahkike ulastirma konusunda énemli bir yere sahiptir. Ibn Riisd,
felsefeyi bir halinin motifi olarak gormektedir. Bu 6riintii pes pese gelmektedir. O,
felsefe ve dini bu Oriintiiye benzetmektedir. Yani pes pese gelen Oriintiilerin
halkalaridir. Felsefenin amaci Tanr bilgisine ulagmaktir (Siirmeli, 2012: 21).

Ibn Riisd felsefe-din iliskisini tahkik bir ¢ergevede ontolojik bir diisiince ile
temellendirmeye ¢aligmigtir. Ona gore felsefe varliklar, varliga getiricileri agisinda
nazar etmemiz demektir. Yani felsefe, Tanri tarafinda emredilmistir. ibn Riisd, bu
iliskiyi Aristoteles mantik kuram ile temellendirmeyi amaglamistir (Siirmeli, 2012:
24). O, felsefe-din iliskisini sorgulama ile baslatmustir. Seriat felsefeyi farz kilmis
mudir? Ibn Riisd bu iliskinin énemine vurgu yapmak icin ‘sanat ne kadar iyi
bilinirse sanatci o kadar taninir’ diye bir benzetme yapmistir. Seriat varliklart akilla
inceleme ve bunlar hakkinda bilgiye sahip olamaya davet etmistir (Stirmeli, 2012:
26). O, felsefe ve seriat (dini) siitkardes olarak gérmiis ve mantiga biiyiik bir 6nem
atfedilmistir. Ibn Riisd’e gore akil, kamitlannms felsefi bilgiyi, iman da dini
gercekleri kabul etmesi ile biitiinlesmekte ve aym sey olmaktadir. Varlik iizerine
aklen nazar etmeyi, diislinmeyi seriat farz kilmistir. Akli kiyaslar yaparak varlik
iizerine diislinmemiz farzdir. Seriat bizi Allah’1 ve diger varliklari burhan yolu ile
bilmeye yonlendirmistir ( Riisd, 2015: 75). Ibn Riisd gore, Tanr1 hakkinda bilgi elde
etmek diislince ile miimkiindiir. Felsefenin gorevi, varolmasi bakiminda varolan
biitiin varliklar arastirmasidir. Bu noktada varlik hakkinda bilgimiz arttikga Tanr

2 Eg’arilere gore, “Allah hem cisim olmayacak, hem cihette bulunmayacak hem de gozle goriilecek, aklin
almayacag bir seydi” Ibn Riisd Es’arilerin, bu konudaki diisiinceleri hayali ve ash olmayan te’villere
dayanmakla suclamistir. Mutezile’nin bu konudaki goériislerin bunlardan daha tutarh ve iyi oldugunu
belirtmistir. Clinkii mutezile’ye gore Allah’in cismi olmadigini kabullenmek ve bu baglamda diisiindiigiimiiz
de rii’yetin (Allah’mn ahrette goriilmesi), bulunmasi da mevcut degildir.
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hakkindaki malumatimizda genisleyecektir. Varliga dair bilgi ile Tanr1 hakkindaki
bilgi arasinda kurulmus olan bu yap1 dinin de felsefe ve akil temelli oldugunun ¢ikis
noktasidir (Taylan, 1997: 236). ibn Riisd felsefe-din uzlasima giderken cogunlukla
seriat1 6n plana ¢ikarmustir. Seriat, Allah Talay1 ve diger varliklarin ancak burhan
yolu ile bilinmeyi ve tanimaya tevil etmektedir. Seriat’in emirleri varligi arastirmay1
zorunlu kilmig ve Bu arastirma ise ancak akli kullanmak ve diger metotlar
O0grenmeyi zorunlu hale getirmigtir. Ona gore kiyas felsefenin temelinde
bulunmaktadir. Ibn Riisd, felsefe ile ilgilenenlerin ya yanlis anlama ya da yanlis
metot ve yontemden dolayr sapkinliga ve yanlisa diistiigiinii belirtmistir. Fakat bu
yanlisa diismiis diye artik felsefeyi birakip yapmayacagi anlamina gelmemektedir.
Bu yanlis yola diismiis olanlarin yiiziinden felsefeyi elin ters ile itmekte yanlis bir
seydir. Yanlis yola diigmelerinin nedeni felsefe degil, kisinin kendisi ile alakalidir
(Riisd, 2015: 82-83). Felsefe- dini siitkardes olarak goren Ibn Riisd bunlarin
kendilerine 0zgii ilkeleri ve temelleri oldugunu belirtmis ve bunlarin birbirinden
ayr1 olmasi gerektigini de vurgulamistir. Bunlarin karigtirllamamasi gerektigini aksi
takdir de yanlisliklara neden olacagini dile getirmistir. Yani, dini sorunlar1 dini
ilkelerle, felsefi sorunlar1 felsefi ilkelerle ele alinacaktir. Ayni zamanda din
felsefeyi higbir zaman disarida birakmaz ve her zaman iginde barmdirmstir
(Siirmeli, 2012: 29). Peygamberi filozof olarak goren ibni Riisd, felsefe ile Islam
vahyinin bir ve aynmi gercekligi amagladigi birbiri ile birebir Ortiistiiglini
savunmustur. Felsefe ve seriat yaratiglari, varoluslar1 ve 6zleri itibari ile birbirini
sevmektedir (Stirmeli, 2012: 31).

Tevil konusuna geldigimizde, ayetlerin nasil yorumlanacagi ve birbirinden farkl
diisiince ve akil yapisina sahip olan insanlara bunlar1 nasil anlatilacagi konusunda
Ibni Riisd ii¢ tiir delil ileri siirmiistiir. Bunlar burhan, Cedeli ve hatabi delillerdir.
Bunlar1 agiklamada 6nce Ibn Riisd’iin te’vil’i ne anladigina bakmamiz, bu delilleri
daha iyi anlamamiza olanak saglayacaktir. Te’vil, kelime anlam olarak ‘Geri
donme’ anlamima gelmektedir. Bu kelimenin anlam, itibari ile diisiinme, takdir
etme, agiklama ve yorumlama gibi anlamlarda da kullanilmaktadir (Ocak, 2010:
172). Ibn Riisd Faslu’l Makal da hicbir dini inkar etmemek sartiyla mantik 1s181nda
te’vil cercevesinde felsefenin durumunu gézler 6niine sermistir. Ibn Riisd, yukarida
saymis oldugumuz ger¢ek anlami disinda mecazi bir anlama gelecek sekilde de
kullanmistir.  Yani te’vilin anlamini, bir sozi hakiki delaletinden ve manasindan
cikarip mecazi delalete ve manaya gotiirmektir (Risd, 2015: 85). Ona gore
yorumlama yapilirken toplumun &zellikleri ya da roliine dikkat edilmelidir. Ciinkii,
dini metinlerin yorumlanmasi yapildigi zaman bunun sadece entelektiiel yoni yok
ayn1 zaman da siyasi ve politik yonii de oldugunu bilmemiz gerekmektedir. Ibn
Riisd’e gore tevil’in yapilmasi i¢in dncelikle metin dilini iyi bilmek gerekir, daha
sonra metin dili iyi bilinmesi ile beraber iyi bir yorumcu olmasi gerekir ve en
Oonemli nokta ise yapilmis olan tevil’i herkese agiklanmamasidir. Ciinkii kafalar
karisa bilir ve inanglarin zayiflamasi s6z konusudur (Ocak, 2010: 174). Ibn Riisd,
ayetleri yorumlama konusu da alimleri uyarmistir. Ciinkii yapilan yanls bir
yorumlama halki kiifiire gotiirebilir. Ibn Riisd’e gére yorumlama konusun da
yanlisa diisenlerin basinda kelamcilar gelmektedir. Ona gore kelamcilar hem yanlis
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yorumlama yapmis hem de bunu halka agiklayarak bir ¢ikmaza girmislerdir (Riisd,
2015: 28). 1Ibn Riigd, te’vil konusunda hem Ibn Sina’ya hem de Gazali’ye karsi
tenkitler yapmugtir®. ibn Riigd’e gére Seriatin amact halki umumi bilgi sahibi
yapmak degil, gayesi halki amel ve ahlak ve fazilet sahibi yapmaktir ((Riisd, 2015:
31). Ibn Riisd insanlar1 ii¢ smifa ayrrmustir. Bazilar1 hakikati burhan bazilar1 Cedeli
ve bazilari ise hatabi ile yorumlamaktadir. Burhan delili filozoflar tarafinda
kullanilmis olan kesin apagik delildir. Cedeli delil kelamcilara, hatabi delil ise halka
yonelik kullanilan delildir. Ibn Riisd’e gore zaten Allah Kuran’da herkesin
anlayabilecegi bir dil kullandigimni belirtmistir (Riisd, 2015: 51). Sonug itibari ile Ibn
Riisd felsefe-din, akil-nass uzlastirmasinda, idrak seviyelerden hareket ederek
insanlarin farkli kategorilere ayirarak ileri siirmiis oldugu bu delilleri en iyi sekilde
kullanmustir. O kendi déneminde bulunan diger din adamlarina bir tepki bir elestiri
baglaminda bu konu ele almstir.

1. Nurettin Topc¢u Felsefe-Din iliskisi

Nurettin topgu (1909-1975) yillar1 arasinda yasamis olan 20. yiizyilin en
onemli disiiniirlerinden biridir. Topgu’nun ortaya koymus oldugu eserler ile yapmis
oldugu calismalar Cumhuriyet donemine damgasint vurmus ve ¢agdas Tiirk
diisiincesine katkilar1 olan biridir. Onun yagsamis oldugu dénem, batilagmanin zirve
yapmis oldugu felsefe-dinin birbirinden bagimsiz iki u¢ noktada oldugu bir
donemdir. Ciinkii, Avrupa Ronesans ile birlikte artik varolan her seyin bir nedene
dayanmasi gibi bir diisiince kendini gostermistir. Her sey artik din merkezli
olmaktan ¢ikip Hiimanizm (insan) merkezli olmustur. Bu durum kendini Islam
topraklarinda da gostermeye baslamistir (Nur, 2016: 23). Topgu, o déonemde biitiin
bu batilagsma ve pozitivizm anlayisma kars1 bir inang ortaya koymaya caligmistir.
Onun, felsefe alaminda yaznus oldugu ‘Isyan Ahlaki’ adli eseri bir doktora
calismasidir(Topgu, 2017a: 15). Bu eserinde Ahlak temeli bir din anlayisi ortaya
koymaya calismuistir. Yani, bir Ahlak metafizigi olusturmaya calismustir. ‘Isyan’
kavrami onun felsefesinde Onemli bir kavramdir. Topgu, toplumsal alanda
ahlaksizligin has safa da oldugunu belirtmis ve ahlaki sosyal bir olgu ya da degerin
otesinde ontolojik bir ilke olarak gormiis ve felsefe sistemin dnemli taglarinda biri
olan diislince ve toplumla iligkilendirerek ele almistir. Ahlakin bozulmasi ile bir yok
olma ve ya ciiriime meydana gelecektir. Iste bu ¢iiriimeyi ancak diisiinme ve hareket
etmeye baslamakla engelleyebiliriz (Bozyer, 2016: 38).

Herkes gibi Topgu’da felsefe ile ilgili goriislerini ortaya koyarken ister
istemez etkilenmistir ve bunlardan biride Blondel’dir. Topgu, felsefi diisiincelerini
ortaya koyarken Blondel’in metod ve yontemini kullanmigtir. Fakat insan
problemleri s6z konu oldugunda Topgu iginde bulundugu toplumun inang

% fbn Riigd’e gore Gazali te’vil edilmemesi gereken naslari halka te’vil etmesi hem dine hem de ilme zarar
vermistir. Gazal’i naslari nasil te’vil edilecegine dair eserler ele alirken Ibn Riisd naslarm nigin te’vil edilmesi
gerektigini anlatmaya galigmistir. ibn Sina’nin yapnus oldugu te’villeri anlamsiz gérmiistiir. Ibn Riigd’e gore
halkin imani kelamcilarin imaninda daha giicliidiir. Bura da hakikati herkesin anlayabilecegi bir dilde
anlatilmasi gerektigi savunulmustur
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buhranlarindan hareket etmistir. Isyan, iradenin kendi i¢inde bulundugu sartlara
boyun egmeyen bir bag kaldiris acisinda bir harekettir (Topcu, 2017a: 19). Aleme
baktigimizda varlik, diisiince ve hareket birbirinden bagimsiz olmadigimi gérmek
miimkiindiir. Varlik hareket noktasi, diisiince kilavuz, hareket ise hayatin amacidir.
Insanoglu bu iiclemeden bagimsiz olarak diisiiniilememektedir (Topcu, 2017b: 52).
Topgu’ya gore, hareket insan ile Allah’in terkibidir. Bundan dolay1r insanin
hareketleri 6ncelikle iman ve irade olarak kendini gergeklestirdikten sonra harekete
gecmelidir. Hareket bir isyandir, Allah’a dayanarak yapilan bir isyandir. Bundan
dolay1 isyan etmemis biri hi¢bir zaman hareket etmemis demektir. Isyan, ilahi irade
ile biitiinlesir ve giiciinii ondan almaktadir. Isyan ahlaki, insanmn 6zgiir diisiincesi ve
agka teslim olustur (Aydogan, 2009: 441). Topgu, sosyalist, materyalist, pozitivist,
pragmatizm ve determinizme karsi kendine has bir felsefe sistemi ortaya koymaya
calismistir. O ilgilenmis oldugu diger bilimlere de bu felsefe c¢ercevesinde
bakmustir. O felsefesini ortaya koyarken 6zelliklede ahlak sorununu i¢inde bulmus
oldugu toplumun sorunlari ¢ergevesinde ele almistir (Topgu, 2017a: 30). Topcu’ya
gore birey hayvan olmaktan toplumda siirli olmaktan ancak ahlak sayesinde
kurtulmas1 miimkiindiir. Ahlakin evrensel bir sorun oldugu ve bunu felsefenin
temeli olan hareket metodunu kullanarak bunu dini meseleler ile birlestirme
suretiyle ancak bu sorun ¢oziilecegini belirtmistir (Aydogan, 2009: 443). Topgu
ahlaki farkl sekillerde ele almistir. Ona gore ahlak, insan hareketinin metafizigidir,
ahlak dini olgudur, ahlak hayvani boyuttan insani boyuta yiikselistir. Ahlak ilkeler
dini kurallara dayanmakta ve ahlakli olan her sey dini dayanagi vardir (Topgu,
2017a: 32). O, ahlaki dinden aymrmamistir fakat ahlakin degisimi s6z konusu
oldugunda o bu degisimin insanin sahip oldugu o&zellikler ile unsurlardan
kaynakladigin1 belirtmistir. Insan yapisma baktigimizda hem o6nceden hem de
sonradan kazanmis oldugu bazi unsurlar bulunmaktadir. Mesela, huy dedigimiz sey
insanda Onceden varolan bir sey iken aligkanlik ve terbiye sonradan kazanilmig
seylerdir (Kahraman, 2000: 81). Topgu’ya gore hem ahlak hem de felsefe
cemiyettin vazgecilmez unsurlaridir. Ciinkii felsefe her seyden Once insana aklini
kullanmasmi ve iginde bulunmus oldugu evren ve olaylara nasil bakilacagini
ogretmektedir ( Topgu, 2017c¢: 46).

Gilinlimiizde s6z konusu Topgu olunca onun siyasi, iktisat ve oOzellikle
sosyokiiltiirel alaninda ortaya koymus oldugu goriisler 6n plana g¢ikmaktadir.
Felsefe-din iligkisi alaninda yapmis oldugu ¢aligmalar ve diistinceleri arka planda
kalmistir. Nurettin Topgu’yu, o donemde bulunan diger filozoflardan ayiran iki
onemli tutumu bulunmaktadir, bunlar, Tavizsiz bir elestiri rejimi ve sarsiimaz islam
tavridir (Birgil, 2015: 5). Topgunun yapmus oldugu agik bir din tanimi bulmak
miimkiin degildir. O din ile ilgili olarak dinin ne olmamasi gerektigine dair dokuz
madde siralamistir:

“Din miisbet ilim degildir. Dinin hakikatleri deney ile aciklanamaz. Onun
prensipleri vicdamin yapisina baghdir; ilham ve inanglarla beslenir. Din ilim
olmadig1 gibi ilim tarihi de degildir. I¢sel deneme yapimadikga tefsir ve hadis de
teori halinde disumiz da kalyor. Yalniz bunlarin bilgisi ile dindar olunmaz. Din bir
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mantik sistemi de degildir. Aklin prensipleriyle ilahi hakikatleri kavramaya
calismak boguna gayret oldugu gibi, aklin anlamaktan aciz oldugu dini hakikatlerin
inkdr1 da, aklin suirlarint bilmeyisten ileri gelen kibirle cehalet karsiligi bir
saskinliktir. Din sanat da degildir. Giizel seslerle Kur'an ve mevlit okunmasi
dindarlik ifadesi degil, belki sadece dindarlik gosterisidir. Din efsane hi¢ degildir.
Dinin bu algisimin tehlikesinden korunmak icin dini hayatin, ger¢ek miinevverlerin
ve hakiki din adamlarinin kontrolii altinda bulunmast lazim geliyor. Din hipnotize
hareketi gibi bir telkin psikolojisi degildir. Gergek dini onder hem hakikatin
telkinini yapar hem de bu iste belli bir noktaya gétiirdiikten sonra gayeye ulasma
giiciinii telkin yaptig1 kiginin kendi igsel denemesine terk eder. Din bir iddia
degildir. Belki bir hayattir. Onda insanoglunun kibriyle yiiklii iddialar yer almaz.
Din bir diinya saltanati degildir. Onun siyaset ile iliskisi olamaz. Devlet adami
iktidarint degil, mesuliyetini Allah" tan aldigini bilmelidir. Din bir meslek olamaz;
insanligin cevheridir. Hepimiz din adamiyiz, hep Allah yolunda olmamiz gerekiyor.
Bu yoldan uzaklasanlar: uyarmak hepimizin isi olmalidw” (Nur, 2016: 12-13).

Burada din kisinin i¢sel yasantisina bagli bir hadise olarak gérmektedir. Akl
ise, din igerisinde Otekilestirme yapilmadan hayatin igerisinde kisinin yapacagi
eylemde bagvuracagi olgu olarak tanimlamistir. Din igsel yasanti ve bireysel
yasamda ne kadar eyleme dokiiliirse, birey o oranda o dini igsellestirir.

Topgu, felsefe-din iliskisi hakkinda diisiindiigiinde karsisina iki u¢ noktada
olan iki goriis ile karsilagmustir. Bunlar felsefe-dinin bir arada olamayacagini
sOyleyenler ile felsefe-din arasinda 6ze ait bir ¢atigmanin olmadigi ileri siirenlerdir.
Bu ikinci gruptaki goriisii savunanlar Islam diisiiniirleridir*. Topgu’yu da bu ikinci
gruba dahil edebiliriz. Fakat Topcu’ya gore, bu Islam diisiiniirleri Aristoteles’in
felsefesini Islam’m esaslarina uygulamiglardir. Bunlar Islam dinin hakikatlerini
Aristoculuk temelle bulmaya calistigini ileri siirmiistiir. Ona gore islam felsefesi
Islam’1n ufuklarmda yunan felsefesinin hiikiim siirmesi ve dalgalanmasidir (Topgu,
2017b: 60). Topgu’ya gdre Islam diinyas1 Aristoteles’in felsefesini reddetmisler ve
onun kiyas yontemini fiki da kullanilmasina karsi c¢ikmugslardir. Ona gore
Aristoteles’e kizip felsefeyi biitiinliyle kaldiranlar pireyi kaldirmak i¢in yorgant
yakmaya benzetmektedir. Topgu’ya gore onlar felsefeyi kaldirarak Islam
diisiincesini yok etmislerdir. Topcu burada eski felsefe sistemlerini bu giine
uyarlanmasindan s6z etmemektedir. Ona gore bir binanin alt kati nasil iist kata
destek saglayarak iist iiste katlar yapiliyorsa, felsefe konusunda da ge¢misi yabana
atmamak gerektigini vurgulamistir. Topguya gore felsefe ile dinin ¢atigmasi bir
tarafa, felsefe dindar olmanin sart1 olarak gérmektedir (Nur, 2016: 22-23).

Topgu felsefe anlayisina baktigimiz zaman, felsefe hakkinda bir den fazla
madde ileri strmiistiir. Topgu felsefeyi metafizik olarak gormiistiir. Ona gore
felsefe bizi yiikseklerde bulunan hedeflere ulasmamiz i¢in bir yol gostericidir
(Topgu, 2017b: 61). Insan diisiinen bir varlik oldugundan dolay1 bir filozoftur. insan

4 Ibn Sina, Farabi, ibn Riisd gibi diisiiniirlerdir. Bunlar felsefe ve din uzlasgimm da 6z agisinda catigmalarm
olmadig: fakat kendilerine has 6zelliklerin oldugunu belirtmislerdir.
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diisiinen bir varlik olarak filozof ciimlesinde topcu, felsefe ile insan arasindaki
iliskiyi aragsal olmaktan ¢ikarip varolussal bir duruma getirmistir. Ilk insan kendi
felsefesini yapmustir. Her donemde her dinde bir felsefi sistem ortaya konulmustur.
Her cemiyet ilahi bir felsefi diisiinceye baglidir (Topgu, 2017c: 31). Felsefe
Allah’in kitabt olan Kuran’i anlamamiz ig¢in varolan sahsiyetimizin diisiiniis
bi¢imidir. Felsefe Kuran’1 hakkiyla en iyi sekilde anlamamizi saglamaktadir. Yoksa
baska tiirlii ezberleyerek gecerdik tipki doktorun receteyi batirmisg oldugu suyun
icmekle tedavi olacagmi diisiinmek gibidir. Iste bu tablo felsefesi olmayanin Kur’an
anlayisidir. Felsefe kainatin muammasimi ¢6zdiigii gibi ayn1 zamanda kalbimizin
mantig1 ve hiiklimlerimizin mektebidir (Topgu, 2017b: 58).

Ahlakin kaynag1 felsefedir. Aklin nasil isleyecegini Ogreten felsefedir,
hayat1 bize sunan felsefedir. Felsefe biitliin bilgilerimizin iizerine kurulmakla
beraber hepsinden daha genis bir yapiya sahiptir. Her ilim alan1 kendi konusunda
ayr1 sonuglar ortaya koyarken felsefe bu biitiin sonuglarin birlestiricisidir. Felsefe
aym zamanda dini inanclarin iistadidir. iman1 hurafe, efsanelerden ve ibadeti kuru
ritiel olmaktan kurtaran felsefedir. Felsefe insanin dini hayattt anlamlandiran
seydir. Her cemiyettin kiiltiir hareketlerine felsefe Onderlik etmistir ve gercek
devamli inkilaplar1 o yaratmistir (Topgu, 2017c: 35). Felsefe, alemi biitiiniiyle
kavramak demektir. Ancak bu sekilde ahlaki bir yol ¢ize bilmek miimkiindiir. Eger
felsefi bir goriise sahip degilsek, o zaman ahlak adina almis oldugumuz seyler bizi
yar1 yolda biraka bilir. Ayn1 sekilde felsefesi olmayan bir cemiyet ahlaki diizeni ve
vicdanlar1 denklestirme konusunda sorun yasayacaktir (Topcu,2017b: 63).
Topgu’ya gore medeniyet semalarinda yiikselmek i¢in maddeyi asan bir ahlak ideali
ve bir ahlak felsefesine ihtiyacimiz vardir. Bir milletin rejim yapisini belirleyen sey
yine felsefedir. Bizler ancak felsefe sayesinde kalbimizin yasadigi dini aklimiz ile
telkin edebiliriz. Kalp inanir, ona inanan akilda onu takip eder hayran olur ve
hareketleri ile i¢ diinyasinda bir derinlesme yolu ile Allah’a ulagilir. Felsefe olmasa
dindarlik uyanik bir riiya, bir kuruntu ve bir hastalik gibi goriinecektir (Topgu,
2017b: 64).

Topgu’ya gore dinin oldugu her yede felsefe vardir. Ona gore tasauvvf
Islam’m ahlaki &ziinii mistik tecriibenin konusun yapan derin bir felsefe yasantisidir
(Topgu, 2017b: 65). Felsefe, insan1 sorgulamaya yani taklitten tahkike
ulagtirmaktadir. Insanin kendisini tamimasi ve oOzgiirliigiinii farkina varmasini
saglamaktadir. Topcu felsefeyi toplumsal bir baglamda da ele almistir. Bireysel
baglamda baslayan felsefi yolculuk, hakikatin idraki olan mistik kademeye
ulagtiginda sadece kendisinin 6zgiirlik ve sorumlulugu degil ayn1 zamanda tiim
insanlig i¢sellestirecek bir mahiyete biiriinecektir (Birgiil, 2015: 6). Topcu’ya gore,
hakikat ruhun sevgilisi ve agkin ¢ocugu diisiinmektir. Diisinme eylemi insan ile
hakikat arasinda bagi saglayan enstriimandir. Toparlayacak olursak hakikat ruhun
sevgilisidir, yani ruh hakikate asiktir, agk diisiinmeyi meydana getiri, diigiinmek
felsefe yapmak demektir dyle ise ruhun hakikate yonelik aski felsefenin temeli ve
varolus nedenidir (Birgiil, 2015: 7).
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Oyleyse, Hakikati nerde aramaliyiz? Sorusuna Topgu'nun verdigi cevap:
“Fikirlerimizin dogrulugu hususunda kullandigimiz olgiintin darhigi, goriisiimiiziin
darligint dogurur. Olgiiniin genigsligi nispetinde hakikate yaklasiyoruz. Hayati
menfaat ve istihalarimiz, fert olan varligimizin dar smirlar icerisinde kaldigindan
daima hakikatten uzaklastirwr. Bizi  baskalarma dogru gétiiren duygular,
ferdiyetimizden siywrarak daha genis ufuklara gotiirdiiklerinden hakikate o nispette
yaklastiricidwrlar. Kullandigimiz hakikat olgiisii genisledikce hakikate o kadar
yaklasiriz. Bu 6l¢ii sonsuzluk olunca, hakikate temas ederiz. Istek ve istihalariyla
ferdi duygularindan ve her tirlii menfaatler sisteminden kendini kurtararak
sonsuzlugun ilhami ile diisiinen insan, mutlak hakikatlere ulagnmuigtiv. Zira hakikat,
sonsuzlugun emridir” (Birgiil, 2015: 9). Burada goziimiize ¢arpan ilk sey hakikatin
sonsuzlugun emri olmasidir. Kisaca, bu su anlama gelmektedir, insanoglu sonsuz
olana yani hakikate olusmas1 ermesi i¢in diinyevi seylere sirt ¢evirmedir. insan ne
kadar sonlu olandan uzaklasirsa, yiiz ¢evirirse o kadar sonlu olana ulasacaktir.
Bunun i¢in birey tutku ve isteklerini 6n plana ¢ikarmayacak, ¢ikardigi zaman
sonsuz olandan yani hakikatten uzaklasacaktir. Burada sonsuzluk ile ask aym
kategoride degerlendirmekte ve ikisi de irrasyoneldir.

Topgu, felsefe (diisiince) ile din (inang) arasinda bir iliskinin oldugunu ve
iman1 olusturan akla-askin olanin 6ziinii gormiistiir. Fakat onun, “Dinin oziine
dalmak i¢in akli feda sarttir. (Mevlana) ‘Mustafa’'nin oniinde akli kurban et!’ diyor.
Bu yol askin yoludur. Onu ancak ask ile anlayabiliriz. Kendisinin varlik denizini
ask ile gegisini soyle anlatmaktadir (Mevlana): ‘Mizrak kalkani nasil delip gegerse,
gecelerle giindiizlerden dyle gectim. Bu yiizden biitiin seriatlar, dinler bence bir.
Yiiz binlerce yillar bir an” (Birgiil, 2015: 10). Bu sozleri, felsefe ile din arasinda
bir sinir ¢izildiginin gostergesidir. Topgu’nun mistik bir yapiya sahiptir. Fakat o
iman akil karsiti oldugunu savunan fideizme karsidir. Ona gore, akil ve kalbin alan
ve iglev bakiminda farklilik gosterse bile akil ile kalp ve iman ile diislince arasina
kesinlikle bir karsithilik s6z konusu degildir. Ciinkii ona gore iman algilama ve akil
yiiritme ¢ercevesinde belirgin bir hareket olan Inancin bir uzantisi ya da
sirekliligidir (Birgiil, 2015: 11). Burada sunu ¢ikarmak miimkiindiir iman ile inang
arasinda mahiyet degil derece farki vardir. Bir inancin iman derecesine gelmesi icin
ruhun stireklilik i¢inde olmasi demektir. Bu insancin siirekli olusu felsefe anlaminda
imandir. Yani inanc1 iman derecesine yiikselten felsefedir. inancin siirekli olmasi ve
hayatini sahip ¢ikan biri iman seviyesine yiikselmektedir (Birgil, 2015: 12).

Felsefe yolu ile inanci iman derecesine yiikselmesi gibi ayn1 zaman da
siirekliligin devam etmesi tiim ruhu sarmig olan bu iman’da ask’tir. Yani burada
iman ve agk ayn seydir. Topgu dini bir teslim edis olarak gérmektedir. Yani maddi
varligm ruhi varliga teslim edise din demektedir. Teslim edinis bir agk ise, bedenin
kendisini ruha birakmasi dindir. Hem beden hem de ruh kendisini sonsuz olan yani
Tanr1’ya teslim olmasi ise imanin son noktasi olan Mistik ortaya ¢ikmaktadir. Yani
burada mistik dini dncelemektedir (Birgiil, 2015: 13). Daha iyi anlasilmasi adina
toparlayacak olursak, fenomenal alemde bulunan inang iman derecesine yiikselmesi
i¢in bir siirekliligin olmas1 gerekir ve bu siireklilik felsefedir. Yani felsefe yolu ile
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inan¢ iman derecesine yiikselmektedir. Burada Topgu iman ve agki ayni anlamda
kullanmustir. Dinin tanimini yaparken, maddi olanin yani bedenin kendisini ruha
teslim etme olarak yorumlamistir. Beden ruha teslim olunca din ortaya ¢ikiyor,
beden ve ruh ikisi birlikte kendisini sonsuz olan yani Tanri’ya teslim ediste ise
imanin son noktasi olan mistik ortaya ¢ikmaktadir.

Ona gore mistiklik tek Tanri’li dinlerde bulunmakta ve dini iman Tanri
mevcudiyetine imandir. imansizlik ruhun kainat ile olan baglarin kopmasidir. Askin
olan Ben’in, hakikate ulasmay1 saglayan ve mistik duruma gotiiren din arasinda
felsefe bulunmaktadir. Topgu’ya gore iman ile akil birbirine zit olan seyler olmadigi
gibi birbirini dislamak gibi bir durum s6z konusu da degildir (Giindogan, 2014:
227). Topgu’ya gore, mistiklik dinden Once gelmektedir. Bun biitiin semavi
dinlerde aymidir. Islam diinyasinda Hz. Muhammed’e Vahyi’nin mistik yasantilar1
ile birlikte geldigi ve ardinda Islam tasavvufunda Kur’an gelmistir. Topguya dini
tecriibenin nasil yasandigini sordugumuz o, bunu Allah’in suru ve ibadet psikoloji
cergevesinde agiklik getirmistir.  Burada dini tecriibeyi kalbin bilgisi ile
aciklamistir. Akil bazen miilkemmel seyler ortaya koya bilir fakat yaratici ve
kurtarict1 olmasi miimkiin degildir. Dini tecriibenin s ilahi irade ile istirak
noktasidir. Topgu’nun Isyan Ahlaki adli yapiti Hallaci Mansur’un “En’el- hakk”
s0zii lizerine inga edildigini sdylemek miimkiindiir (K6k, 2000: 87). Fakat bu yorum
konusunda farkli diisiinceler ileri siirmiistiir. Kimine goére Topcu “En’el-hakk”
sOziini yanlis anlamig e yorumlamis k,imine gore dogru yorumlanmastir.

Burada dikkatimizi ¢ekmesi gereken nokta iman, algi ve felsefe olmadan
kavranamayacag1 noktasidir. Inang akil dis1 degil ve iman da 6zii geregi akildan ayri
degildir. Felsefe aracilifiyla benlige yonelmis olan insanlar kendi ve evrenin farkina
varmasi ve hakikati kavramasini saglamaktadir. Topcu’ya gore duyusal, akli ve
nihayet kalbi insan1 hakikate ulastiran merdivendir. Insan duyularda akla, akildan
kalbe ve ilhama yiikselmektedir. Topgu tabiati Allah’a ulasmak ic¢in var olan
merdiven olarak gérmektedir. Bilim ve felsefe ise bu merdivenin basamaklaridir.
Topgu i¢in felsefe demek metafizik demektir. Metafizik ise, aklin kainata asilmasi,
onu biitlin olarak kavramasidir. Metafiziksizlik demek aklin ortadan kalkmasi
demektir (Birgiil, 2015: 16-18). Topgu dini Hegel gibi ereksel bir durak olarak,
felsefeden sonraki ugrak (yol iistinde bulunmak) olarak Tanri’ya ulagma
sisteminde dnemli bir yere sahiptir. Topgu sisteminde din felsefeden sonra gelmekte
ve felsefe oranla daha fazla bir derinlige sahiptir. Ciinkii Topgu’ya goére ask olan
din, Tanr1’ya ulagsma konusunda hem felsefi hem de vicdani boyutu kendisinde
barindirmaktadir. Ona gore yagam sadece akil ile saglanmaz, bunun yam sira Ask
ve kalpte olmalidir. Bunlardan biri eksik oldugunda digerleri islevini yerine
getirememektedir (Bozyer, 2016: 61).

2. Karsilastirma Kritigi ve Asamalari

Topeu felsefe-din iligkisinde felsefeyi metafiziksel olarak kabul etmis ve her
seyin temeline koymustur. Tanr1’ya ulasma konusunda bir merdiven diisiiniirsek ilk
basamak felsefe ve ondan sonra din yerlestirmistir. Topcu’nun deyimiyle, dindar
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olan herkes bir felsefi diisiinceye sahip olacaktir. Topgu, i¢in herkes felsefeci ya da
dindar olamaz. Sanki sadece diisiinebilen felsefi diisiinceye sahip olan insanlarin
dinle ugrasmas: gerektigine isaret etmistir. ibn Riisd ile mukayese ettigimizde ibn
Riisd dinde yorumlama kismina baktigimizda o da herkesin felsefeci olamayacagi
vurgusunu yapmustir. Biitlin insanlarin burhandan anlamayacagi ve bunlarin
anlamasi i¢in Cedeli ve Hatabi delillerin kullanmasini gerektigi belirtmistir. Fakat
felsefeci olmayan insanlarin yani halkin dini anlamasi noktasinda Topgu bir ¢6ziim
getirmemistir. Ibn Riisd ise halka hitap etmesi acisinda yorumlama ve hatabi delilini
ileri slirmiistiir. Bu giin halen bu uzlasima sicak bakmayan kitlelerin olmasi, o
donemde ve donemin sartlarin1 diislindiigiimiizde normal bir tutum oldugunu
soylemek miimkiindiir. Ibn Riisd, Aristoteles ve Mesaai bir gelenekle bu konu ele
alirken, Topcu, Bergson, Pascal ve Mistik bir ¢ercevede konulari ele almistir. Riisd,
kendi doneminde bulunan diger din adamlarina karsi felsefe-din iligkisinin
savunmasini yaparken, Top¢u o donemin Pozitivizm anlayisa karsi dinin
savunuculugunu yapmistir.

Sonug¢

Islam diisiince tarihinde Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikmis olan
ihtilaflar akil ile dini kars1 karsiya getirmeye neden olmustur. Bu durum islam
diinyasinin diisiinsel olarak gelismesine engel olmustur. Fakat o donemde akil
sahibi olanlar bu tuzaga diismeyip akillarin1 kullanip bu engeli asmuslardir. Iste
bunlardan biride Ibn Riisd’diir. Onun, ortaya koymus oldugu felsefe-din iliskisi
halen giiniimiizde varligim siirdiirmektedir. ibn Riisd’den oncekilerde bu konuyu
ele almiglar fakat {istii kapali ve kendi felsefi diigiinceleri ile yogurmus bir sekilde
verilmistir. Tbn Riisd “Fasl’il Makal El-Kesf an minhaci’l-edile” adli eserinde
felsefe-din iliskisini genis bir sekilde ele almis ve tartismustir. Islam diinyasinda
felsefe-din iligkisini en iyi sekilde kuran ve ortaya koyan odur. O, dini inkar
etmemek sartiyla akil ve mantik perspektifinde felsefe-din iligkisini savunmustur.
Ayn1 zamanda o bir tarafta bunu yaparken diger tarafta Islam diisiincesindeki bu
konuya yénelik 6n yargisini kirmaya ¢ahisnustir. Ibn Riisd gore felsefe ile din
stitkardestirler. Bir hakikatin iki yliziidiir ve ikisini amact bizi hakikate
ulagtirmaktir. Bunlardan her hangi birinin digerini diglamasi s6z konusu bile
degildir. Ibn Riisd, ozelliklede tevil konusunda dikkatli olunmasi gerektigini,
yapilacak yanlig bir yorumlama insanlar1 dinsizlige siiriikleyebilecegi konusunda
uyarida bulunmugtur. Ona gore din, insanlarin akil tetkiki ile varliklar hakkinda
bilgi sahibi olmaya davet ederken, felsefe dinin 6n glirmiis oldugu sekilde varliklar
Allah’a nasil delalet ettiklerini arastirmaktir.

Nurettin topgu ise 20.yiizyilda yasamig bir felsefeci, siyaset¢i iktisatci ve
toplumbilimcisidir. Onun yagsamis oldugu dénem materyalizmin-pozitivizmin zirve
yapmig oldugu felsefe ile dinin iki u¢ noktada oldugu bir doénemdir. Topgu,
pozitivizme karst yani batilagmanin basat oldugu bu donemde dini inanca yer
acmaya calismustir. Ahlak alaninda doktora yapan ilk Tiirk’tiir. syan ahlaki onun
doktora konusuydu ve burada bir ahlak metafizigi olusturmaya ¢alismstir. Felsefeyi
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metafizik olarak topcu din konusunda belli bir tanim yapmamis fakat neyin din
olmayacagin1 dokuz maddeden olugsacak sekilde ele almigtir. Bu arada Topgu mistik
biridir. Topgu’ya gore, askin olan ‘ben’in, hakikatle bulugsmasini saglayacak mistik
deneyime gotiiren ‘din’ arasinda ‘felsefe’ bulunmaktadir. Felsefi her seyin temeline
yerlestirmistir. Ahlakin kaynagi felsefedir, hayat1 bize sunan felsefedir. Aklimizi
nasil kullanacagimiz, toplum rejiminin nasil olacagini belirleyen felsefedir. Felsefe
sayesinde kalbimiz yasadigimiz dini aklimiza telkin eder. Ona gore akil ve kalbin
alan ve islev bakiminda farklilik gosterse bile akil ile kalp ve iman ile diigiince
arasinda kesinlikle bir karsitlilik s6z konusu degildir. Ciinkii ona gore iman
algilama ve akil yiiriitme cergevesinde belirgin bir hareket olan Inancin bir uzantist
ya da siirekliligidir. Siireklilik felsefi bir siirekliliktir. Inang felsefe sayesinde iman
derecesine ylikselmektedir. Topgu, dini bir teslim edilis olarak goérmektedir.
Bedenin ruha teslim olmasina din demistir. Beden ve ruh birlikte sonsuz olana yani
Tanr1’ya teslim olmaya ise imanin son noktas1 olan mistik ortaya ¢cikmaktadir.
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