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Religious judgments were revealed to be experienced therefore they are binding for
believers. Social change is an undeniable reality. The texts of the Qur'an and Sunnah
are limited but events are unlimited. This means that in the texts of the Qur'an and
Sunnah there is not a provision for every matter. In this sense, with Qur'an and
Sunnah, some methods such as Ijma and Qiyas/Analogy which accepted by alliance
is necessary to apply. Although almost all of the Islamic jurists provided a common
opinion on this issue, Ibon Hazm strongly opposed this verdict. And he claims every
Muslim can find what they need and will need that all rule is mentioned in the
Qur'an and Sunnah. According to him, these texts explained the provision of
everything because the religion was completed. The Qur'an and the Sunnah are
clear and understandable. The fact that the meaning of Nass and thus the provision
cannot be determined is caused by the lack of the interlocutor, rather than the
wording itself. For this reason, according to him it is absolutely necessary to adhere
to the text of the Qur'an and Sunnah.
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Dini hiikiimler yasanmak i¢in vahyedilmistir ve bu sebeple inananlar i¢cin baglayicidir.
Toplumsal degisim de inkar edilemez bir realitedir. Kur'an ve Siinnet nasslarmin
sinirli, hadiselerin simirsiz olmasi ise, Kur’an ve Siinnet nasslarinda lafzi olarak her
konunun hitkmiintin bulunmadigt anlamina gelir. Bu hakikat, Kur'an ve Siinnet
naslartyla birlikte ittifakla kabul edilen icma ve kiyas gibi kaynaklara miiracaat etmeyi
de gerekli kilar. Islam Hukukgularmin hemen tamamu bu hususta ortak goriis
ihtiya¢ duyduklar1 ve duyacaklar1 her hiikmiin nasslarda zikredildigini iddia eder.
Ona gore, nasslar her seyin hitkmiinii agiklamistir, ¢iinkii din tamamlanmistir. Kur’an
ve Siinnet nasslar1 lafzen agik ve anlagilir bir mahiyet arz ederler. Nasslarin beyan
ettigi anlamin dolayisiyla hiikmiin belirlenememesi, lafzin kendisinden degil,
muhatabm eksikliginden kaynaklanir. Bu nedenle, nasslarin lafizlarina kesinlikle bagl
kalmak gerekir.
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Ibn Hazm’a Gore Nasslarda Lafza Bagli Kalma Zorunlulugu ve Gerekgeleri
GIRIS

Fikih Usili eserlerinde ser’? delillerin dordiinciisii olarak ele alinan kiyasin, ser'? hiikiim elde etmek
icin fer'1 bir kaynak olarak kabul edilmesi; biri nasslar, digeri toplumsal degisim olmak {izere iki temel
unsura dayanmaktadir diyebiliriz. Nasslar agisindan kiyasin hitkme medar olusu, nasslarin,
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu her sart ve ahvali ilgilendiren hiikiimleri, lafzen icermesinin
miimkiin olmamasidir. ' Toplumsal degisim ise hizi ve unsurlari, toplumdan topluma gore
degiskenlik arz etse de, biitiin toplumlar i¢in kaginilmaz bir gercekliktir. Degisim sebebiyle giindeme
gelen yeni hadiselere ve toplumun sorunlarina ¢dziim {iiretebilecek ser'? bir yontemin/delilin/kaynagin
gerek tespiti gerekse mahiyetine uygun kullamimi, hemen her dénemde Islam Hukukgularini mesgul
etmistir ve etmeye de devam edecektir. Bu temel iki gercek, yani Kur'an ve Siinnet nasslarin her
hususa dair lafzi hiikiim icermesinin miimkiin olmamas: ve toplumsal degisim nedeniyle mevcudun
siirekli farklilasmasi, Islam Hukukgularini, tegri‘de gozetilen gayeleri dikkate alarak ¢oziim iiretmek
icin arayisa sevk etmistir.? Zikrettigimiz bu iki gercek ayn1 zamanda kiyasin en saglam iki dayanag:
konumundadir.

Kiyas, hiitkmii nasslarda zikredilmeyen meseleye dair Sari'in nasslarda benzerlerine "ne dedigini"
tespite imkan taniyan ve nassi referans alan bir kaynak olaraks, Islam Hukukgularinin hemen tamami
tarafindan kabul gormiis ve Islam Hukuk Usilii eserlerinde, "asgari miisterekler' diye ifade
edebilecegimiz Kitap, Siinnet ve Icma'dan sonra dérdiincii kaynak olarak yerini almistir.

“Hakkinda nass bulunan mesele(asl)nin hiikmiiniin, aralarindaki ortak vasif(illet)
sebebiyle hakkinda nass bulunmayan mesele(fer)ye verilmesi” ¢ seklinde tanimlanan kiyasi,
miictehit ve fukaha nezdinde degerli kilan sey, hi¢ siiphesiz onun nasslara dayanarak hiikiim elde
etmeyi saglayan bir kaynak olmasidir. Bu baglamda, yeni meselenin hiikmiinii belirleyebilmek igin
nassa basvurmay1 ve aralarindaki ortak illet sebebiyle nihayetinde nass ile belirlenmis hitkmii, yeni
meseleye uygulamay1 ongoren kiyasin®, yeni bir hitkkmiin elde edilmesini saglamaktan daha ziyade
nasslarda var olan hiikmiin ag¢iga ¢ikmasini temin eden bir yontem olarak goriilmesi de miimkiindiir.
Filhakika, Islam Hukukcular1 agisindan énem arz eden husus, yeni meseleye verilecek hiikmiin, sari'in
itibar ettigi veya edecegi, maksat ve maslahata uygun bir hiikiim olmasidir. Bunu temin etmenin yolu
ise, hiikiimlerin dogru bir sekilde ta'lil edilmesinden yani her iki meselede ortak olan illetin dogru ve
kesin bir sekilde tespit edilmesinden geger. Illetin sahih bir sekilde tespiti de, illetin gerekli sartlart
haiz olmasi® ile ancak miimkiin olabilir.

Bu sekilde, ancak belli sart ve oOzellikleri tagimasi kosuluyla, fukaka tarafindan Islam
Hukukunda hiikiim istinbati igin ser'? bir delil olarak kabul edilen kiyas, ne yazik ki, Zahirl
Mezhebinin kurucusu sayilan Davud b.Ali el-Isfahani” (v.270/883) ve bu mezhebe mensup diger

! Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (v.483/1090), Usil, Thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani,Daru’l-Marife, Beyrut (t.y.), 1I/139-140.

2 Semsuddin Ebii Abdillah b. Ebi Bekr b. Kayyim el- Cevziyye, (v.751/1350), I'ldmu’l- Muvakkin an Rabbi’l- Alemin, Thk
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1407/1986, 1/218-219.

3 Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci el-Endelisi (v.474/1086), Ihkéamu’1-Fusiil fi Ahkdmi’l-Usiil, Thk. Abdullah Muhammed
el-Cebbari, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1410/1089, s.457; es-Serahsi, Usiil, 11/143,144; Abdulvehhab Hallaf, Tlmu Usili’l-Fikh,
Matbaatu Misir 1366/1947, s.64.

4 el-BAdl, Ihkdm, s.457; es-Serahsi, Usiil, 11/143,144; el- Cevziyye, I"lam, 1/218-219;

> es-Serahsi, Usiil, 11/174,146-147; Hallaf, Usiil, s.64-70; Eb Zehra, Muhammed (v.1394/1974), Usiilii’l-Fikh, Daru Fikri'l-Arabi

. (y.y)(ty.), s.223.
es-Serahsi, Usiil, 11/174, Eb(i Zehra, Usiil, s.223-225; Hallaf, Usiil, s.64-70.

7 bty Siileyman Davud b. Ali el- Isfehani. Isfehan dogumludur. Bagdat ve Nisabur’da ¢ok degerli dlimlerden dersler almigtir.
Safil mezhebine mensup iken Imam Safii'nin goriislerine karsi gtkmigtir. Zahirl Mezhebinin kurucusudur. Davud b. Alj,
hakkinda nass bulunmayan bir konuda reye dayanmay1 tamamen reddeder. Ayrintili bilgi icin Bkz.Ebti Bekr, Ahmed b.

158



Sirin Giil, Lafza Bagh Kalma Zorunlulugu Din ve Bilim 1(2), 157-166

alimler tarafindan reddedilmistir.8 Kiyas: reddetmek konusunda en agir1 tepki, hi¢ siiphesiz mezhebin
en onemli temsilcisi ve sistematik yorumcusu sayilan Ibn Hazm el-Endelfisi (v.456/1063)'den gelir.°
Ibn Hazm, kiyas1 akli muhakeme acisindan kabul etmekle birlikte, onun ser’? hiikiim igin kaynak
olarak kabul edilmesini siddetle reddeder. Onun reddiyesini giiclendirmek ve mubhaliflerinin
goriislerini ¢iiriitmek igin zikrettigi deliller'® olduk¢a onemlidir. Bu gortiisler icerisinde bizce, en
dikkate deger olamni hig siiphesiz nasslarla ilgili olanlardir. Zira kiyas, nassa dayanarak hiikiim elde
etmeyi saglayan fer'? bir delildir. Bu sebeple kiyasin en 6nemli referansi nasslardir. Nasslar kiyasin
hem dayanag1 hem gerekcesi konumundadir. Soyle ki, nasslarin sinirli, yasanan olay ve hadiselerin
sinirsiz olmasi, karsilasilan yeni hadisenin hiikmiiniin, lafzen nasslarda yer almasmin miimkiin
olmamas: anlamina gelir. Bu agidan nasslar kiyasin gerekgesidir. Kiyasin asl ve aslin hiikmiine
dayanmak zorunda olmasi ise, nasslar1 kiyasin dayanag yapar clinkii asl nasstir ve aslin hiikmii ayni
zamanda nassin hiikmiidiir. Bu baglamda, Ibn Hazm’in nasslarin ser’i hiikmii beyam ve nasslarin
lafzina bagli kalma zorunlulugu hakkindaki goriigleri son derece dikkat cekicidir. Ibn Hazm'a gére,
nasslar her meselenin hitkmiinii agiklamigtir ve nasslarin tamami lafzen agik ve anlagilir sekildedir.
Nasslarin bu vasiflar1 haiz olmasi, ona gore, bizzat Sari'in maksat ve iradesi ile gerceklesmistir. Aksini
iddia etmek Ibn Hazm'a gore, ser'1 bilgi ve hiikiim elde etmek noktasinda, nasslarin yetersiz kaldigim
kabul etmek demektir ki, bu kabul kisinin kati nasslarla belirlenmis hiikiimleri reddetmesi anlamina
gelir. Ibn Hazm'a gére, Kur’an ve Siinnet nasslarinin tagidigi ve inkarinin asla miimkiin olamayacag1
bu oOzelliklerin zorunlu sonucu, nasslarin lafzina bagh kalmanin gerekli olusudur. Fakih olmasi
yaninda ayni zamanda iyi bir mantik¢i olan Ibn Hazm1, bu kabuliin ifade bigiminde, mantik ilkelerini
isletmis goziikmektedir. Biz de onun bu metoduna bagh kalarak iki onciil ve bir sonug olarak {ii¢
madde halinde goriislerini ifade etmeyi uygun gordiik.

1. KUR’AN VE SUNNET NASSLARININ HER SEYIN HUKMUNU ACIKLAMIS OLMASI

ibn Hazm’a gore, Miisliimanlarin amel etmeleri gereken hiikiimlerin tamami bizzat $ari’
tarafindan bildirilmistir. Kiyasin gerekgelerinden biri olan, nasslarin her zaman ve zemindeki
problemlerin hitkmiinii bildirmesinin miimkiin olmamasi ise ona gore, yalnizca bir iddiadir ve boyle
bir iddia kisiyi “kiifre” gotiiriir.”? Allah'in:“Biz kitapta, hi¢ bir seyi eksik birakmadik”®3, “Bugiin
dininizi tamamladim”'4,”...Biz Kitab1 sana her sey i¢in bir aciklama olarak indirdik...”’**Rabbin
unutkan degildir”'6, “Sana Kitabi, ayriliga diistiikleri seyleri onlara ac¢iklaman ig¢in, inanan
kimselere de yol gosterici ve bir rahmet olarak indirdik”'” diye buyurmasi, ona gore, bu gercegin en

Hatib el- Bagdadi (v.463/1070), Tarthu Bagdid, Daru’l-Fikr (b.y.)(t.y.), VIIL, 369-370; Ebi Sa’d Abdulkerim b. Muhammed es-
Sem’ani (v.562/1166), el-Ensidb, Matbaatu Muhammed, Beyrut (t.y.), VIII, 296-297; ibn Hallikan, Ebu’-1 Abbas Semsuddin
b.Ebi Bekr (v.681/1282), Vefeydtu’'l-A’ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, Daru Sadr, Beyrut 1399/1978, 111/325; Ahmed Bukayr
Mahmud, el-Medresetii’z- Zahiriyyeti bi’l-Megsrik ve’l-Magrib,Daru Kuteybe, Beyrut, 1411/1990, s.36;

8 el-Badi, [hkdm, s.460; es-Serahsi, Usiil, 11/119.

? fbn Hazm bu hususta miistakil bir eser de kaleme almigtir. Bkz. Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b.Said b.Hazm el-

Endelisi (v.456/1063), Mulahhasu ihtﬁlu’l-K1yus ve'r-Re’y ve’l-Istihsdn ve’t-Taklit ve’t-Ta’lil, Thk. Said el-Afgani, Dimegk
1379/1960.

10 Ayrmtili bilgi icin bkz. Giil, Ibn Hazm’in Kiyast Reddi, s5.51-239.

1 Eb#i Abdillah Muhammed b. Fetiih el-Humeydi, (v.488/1095), Cezvetii’l- Muktebis fi Zikri Viilati’l-Endiiliis, Mektebetii
Ne§ri’s—Sekﬁﬁ’l-islémiyye, Kahire 1373/1953, 5.291; ed-Dabbi, Ahmed b. Yahya (v.599/1202), Bugyetii’l- Miiltebis fi Tarihi
Ricdl-i Ehli’l-Endiiliis, Ddrii’l-Kiitiibi’l-Arabi (b.y.)1388/1968, s.415-416.

Ibn Hazm’m mantikla ilgili eseri et-Takrib li Haddi’l-Mantk, Siileymaniye Kiitiiphanesi Izmir Boliimii,764 numarada
kayithdir. Ibn Hazm, el-Ihkdm adli eserinde de bu eserini zikretmistir. Bkz. Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b.Said b.Hazm
el-Endelisi (v.456/1063), el-Thkam fi Usitli’l-Ahkdm, Thk. Mahmud Hamid Osman, Daru’l-Hadis, Kahire 1419/1998, II1,1228.

12 fbn Hazm, el-ihkédm, 111, 1326.

13e]-En’am, 6/38

l4e]-Maide, 5/3.

15en-Nahl, 16/89.

16e]-Meryem, 19/64.

7en-Nahl, 16/64.
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onemli delilidir. Bu durumda, nasslarin her seyin hiikmiinii icermedigi iddiasi, Ibn Hazm'a gore,
Kur'an nasslariyla bir diger ifadeyle bizzat Cenab-1 Hak tarafindan agik¢a reddedilmis olmaktadir. 18

Ibn Hazm: ”Allah’a hamdolsun ki, bizi kendisiyle sorumlu tuttugu ve ancak ona uymakla
atesten kurtulacagimiz din Kur'dn, Siinnet ve iimmetin icma‘tyla kesin bir sekilde bize
agiklanmistir. Din tam bir biitiinlitk kazanmistir. Bu nedenle artik ne bir fazlalik ve ne de bir
eksiklik igerir. Hicbir siipheye kapilmadan biliyoruz ki, dini a¢iklayan kaynak saklanmis ve
korunmustur. Zira Allah: “Kur’an’t biz indirdik, koruyucular da biziz”" buyurmaktadir. Boylece
hi¢bir siipheye yer kalmayacak sekilde, Kitap, Siinnet veya bizden olan emir sahiplerinin icma’1
olmadan, hi¢ kimsenin fetva veremeyecegi aciga ¢ikmistir. Bu esaslarda Miisliimanlardan birinin
ihtilaf1 s6z konusu degildir”?seklindeki sozleriyle, dini emir ve yasaklarla ilgili hiikiimlerin hepsinin
vahiyle bildirildigini, hiikmii bildirilmeyen hicbir mevzu kalmadigini net olarak ifade etmektedir.
Aksini iddia etmek Ibn Hazm'a gére, Hz. Peygamber'in Allah'tan aldig1 vahyi Miisliimanlara teblig
etmedigi, bir Peygamber olarak Allah'in kendisine tevdi etti§i gorevi yerine getirmedigi anlamina
gelir ki, Hz. Peygamber'e bu sekilde bir ithamda bulunmak kisiyi dinden ¢ikarir. Allah'in gonderdigi
vahiy ve Hz. Peygamber'in de bu hiikiimleri insanlara eksiksiz bir sekilde teblig etmesi ile din
tamamlanmis ve dini hiikiimler de miiminlere teblig edilmistir?! “Size gonderdigimiz gibi sizden
oncekilere de peygamberler gonderdik. Ayetlerimizi size okusun, sizi arindirsin ve size kitabs,
hikmeti ve bilmediklerinizi 6gretsin diye.”? “Insanlara indirileni onlara agiklaman igin...”?,
ayetleri ile Veda Haca'inda Hz. Peygamber’in: “Teblig ettim mi? Ey Allah’im sahit ol”? diye
buyurarak, teblig vazifesini yerine getirdigine dair Allah sahit gostermesi, Ibn Hazm'a gore, bu
gergegi inkar1 miimkiin olmayan bir sekilde teyit eder.> Abdullah Ibn Mesud’dan yapilan rivayet de,
Ibn Hazm’in goriistinii desteklemek icin zikrettigi deliller arasindadir. Abdullah b. Mesud’a tahrim
hakkinda bir soru sorulmus ve o da su cevabi vermistir: “Allah hiikiimleri aciklamistir. Kim ki,
hiikiimler kendisine aciklandiktan sonra, bir isi kendi hiikmiiniin disina ¢ikarirsa, o kimse Allah’a
mubhalefet etmis olur”.2 bn Hazm’a goére, Ibn Mes'ud’un bu ifadeleri, beyanin tamamlandigimn ve
nasslarda zikredilmeyen bir seyi soylemenin, Allah’a muhalefet etmek anlamina geldiginin gdstergesi
konumundadir.?” Dini hususlarla ilgili her hiikiim nasslarla bariz bir sekilde aciklandigina gore “dini
konularda bilinmeyen”? bir hitkkmiin kalmasi onun agisindan imkansizdir. Muhaliflerinin, hakkinda
nass bulunmayan bir mesele ile karsilastigi zaman kendisinin ne yaptig1 seklindeki muhtemel
sorularma Ibn Hazm'in cevabi: “Bu bizi degil, sizi baglar ciinkii bu bize gére batil, imkansiz,
ebediyen olmayacak bir seydir. Bu tiir meseleler buldugunuz zaman siz ne yapiyorsunuz -asil siz
onu- bize haber verin. Mesele hakkinda hiikiim vermekten kaginiyor musunuz- ki bu asla sizin
yonteminiz degildir- yoksa o mesele hakkinda hiikiim mii veriyorsunuz?”? Seklindedir ve
ifadelerinden de anlagilacag: iizere Ibn Hazm' a gore, hitkmii bilinmeyen meselelerin varlig1 demek ya
dini hiikiimler Allah tarafindan bildirilmedi yahut Peygamber kendisine tevdi edilen bu vazifeyi
yerine getirmedi demektir ki, bunun kabul edilmesi kesinlikle imkansizdir. O halde Ibn Hazm’a gore,
Kur'an’dan bize ulasmasi gereken her sey ulasmustir ve bu hususta ittifak vardir. Slinnetin
ulasmasinda ihtilaf olsa da adil ve senedi sahih haber-i vahidin kaynak kabul edilmesi de

18]bn Hazm, Eb(it Muhammed Ali b. Ahmed b.Said el-Endeliisi (v.456/1063), en-Niibez fi Usiili’l-Fikhi’z-Zahiri, Thk. Muhammed
Zahid el-Kevseri, Matbaatu'l-Envar, (b.y.), 1359/1940, s. 7, 9, 48.

19¢l-Hicr, 15/9.

20 fbn Hazm, en-Niibez, s.7.

21ijbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1256, 1313,1343; a.mlf. en-Niibez, s. 9.

22¢]-Bakara, 2/151.

2en-Nahl, 16/44.

2 Eb{i Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani (v. 275/888), es-Siinen, Daru’l-Cinan, Beyrut 1409/1988, “Kitabu'l-Buyu’, 11/264.

2 fbn Hazm, el-Ihkédm, I, 1355-1356.

26 Jbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1365.

27 fbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1365.

2 {bn Hazm, el-ihkdm, 111, 1313.

2 ibn Hazm, el-Thkéam, 111, 1353,1354.
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zorunludur.® Peygamberin emir ve nehiylerinin farz ve haram oldugu kesinlestikten sonra hakkinda
nass bulunmayan hicbir mesele kalmamustir.3! Dini hiikiimlerin hepsinin inananlara agiklanmis
oldugu, bu sekilde kesinlik kazandigima gére, dini hususlarda as! veya fer’ diye bir ayrim Ibn Hazm’a
gore soz konusu bile olamaz.?> Ona gore, dinin hepsi asl’dir. Fer’ diye bir sey yoktur ve hepsi hakkinda
nass mevcuttur. Bunlar arasindaki iligki kiil ile ciiz arasindaki bir iliski gibi de degildir. Dolayistyla bu
goriisiin biitiiniiyle gecersiz bir goriis oldugu biitiin berrakhigiyla agiga ¢ikmistir.®® Boylece naslara
bagl kalmanin birinci énciilii, Ibn Hazm tarafindan net bir sekilde aciklanmis olmaktadir. Artik sira,
ikinci 6nciil konumunda olan nasslarin tamaminin agik ve anlasilir olmasina gelmistir.

2. KUR’AN VE SUNNET NASSLARININ TAMAMININ ACIK VE ANLASILIR OLMASI

[bn Hazm nasslarin her hitkmii bildirdigini, kendince ispat ettikten sonra nasslarin tamaminin
acik ve anlagilir oldugunu yine nasslarla izah etmeye calisir. Bu arada onun zimnen de olsa mantik
ilkelerinden hareket etmesi kendi igindeki sistematik biitiinliigiinii ifade eder. Zira acgik ve anlasilir
olmayan nasslarin her seyin hiikmiinii agikga icermesi miimkiin degildir. Ote yandan, nasslar her
seyin hitkmiinii agtk ve anlasilir bicimde gosterdigine gore, delillerin de tamamen nasslardan
secilmesi gerekir. Nitekim Ibn Hazm'a gore, Allah inananlara dini hiikiimleri bildirmek i¢in bir kutsal
kitap gondermis ve bu kitabin beyanini bizzat sari' {istlenmistir. 3 “..Her seyin aciklayicisi
olarak...”%5, “O halde biz onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et. Siiphesiz onun
aciklamasi bize diiser”* ayetleri, Kur’an’in her seyin hiikmiinii barindirdiginin ve seriatin beyaninin
bizzat Allah tarafindan yapildiginin, inkar: miimkiin olmayan delili konumundadir.?”

Mubhaliflerinin: “Hiikiimlerin hepsi beyanda ac¢ik degildir. Bazis1 acik bazis1 gizlidir. Eger
hiikiimlerin hepsi ac¢ik olsaydi, o zaman alimle cahil esit olurdu. Hiikiimlerin hepsi gizli olsayda,
hi¢ kimse hiikiimleri anlayamazdi ve anlamaya da yol bulamazdi. Bu nedenle biz, hiikiimlerin acik
olanlarindan hareketle gizli olanlarini bilmeye calistyoruz..."® Seklindeki itirazina Tbn Hazm'in
cevab1 hazirdir. “Eger dini bilgiler celi olmasaydi-dini hiikiimleri anlamak hususunda herkes cahil
olurdu ve dinden ebediyen bir sey anlagilamazdi.”* O halde Ibn Hazm’a gore, kesin olarak kabul
edilmelidir ki, dini hiikiimlerin hepsi agik ve anlagilir bir mahiyet arz eder. Ote yandan ona gore, Hz.
Peygamber zaten vahiyle kendisine bildirilen hiikiimleri miiminlere agiklamakla gorevlidir. Bu
sebeple Kur'an nasslarinda agiklanmamis hiikiimler Siinnetle agiklanmistir. Peygamberin en dnemli
gorevi zaten budur.® “Kendilerine apacik anlatabilsin diye her peygamberi kendi milletinin diliyle
gonderdik” 4 ve “...Insanlara indirileni kendilerine aciklaman i¢in (zikri) Kur'an’it sana
indirdik...”# Ayetleri de Ibn Hazm’a gore, dinin ongordiigii her seyin Kitap ve Siinnette mevcut
oldugunu bildirir. Hz. Peygamber, tebligle gorevli olmasinin yani sira mitkemmel bir sekilde Arapca
bilgisine sahip oldugu i¢in dini hiikiimleri en acik ve anlasilir bir sekilde insanlara teblig etmistir.*

Ibn Hazm'a gore, nasslarin acik ve anlagilir bir mahiyette olmasi o derece asikardir ki, nasslari
anlama ve dini hiikiimleri 6grenme hususunda alim ve avam esit sorumluluktadir. Her biri, bilgi ve

30 fbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1458.
31fbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1345.

32 Jbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1342.
3{bn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1342,1443-1444.
3 fbn Hazm, el-ihkdm, 111, 1256.
3en-Nahl, 16/89.
s6el-Kiyame,75/18-19.

37 Ibn Hazm, el-Ihkdm, I, 1355-1356.
38{bn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1255,1314.
% [bn Hazm, el-ihkdm, I1I, 1256.
40fbn Hazm, el-Thkdm, 11, 1256.
41jbrahim, 14/4.

4“2en-Nahl, 16/44.

©jbn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1256.
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kabiliyeti ol¢iisiinde ictihat etme hak ve yetkisine sahiptir.# Ona gore, Nasslarin bu derece net beyan
edilmis olmasina ragmen bazi insanlar tarafindan anlasilamamasi- asla biitiin insanlar tarafindan
degil- alim ve cahilin nasslar1 anlama seviyelerinin esit diizeyde olmamasindan kaynaklanir. Bazilar:
nasslar1 anlamaya giig yetiremezler. “Allah hig¢ bir nefse giiciiniin yettiginden fazlasim yiiklemez.”*
ayeti de Ibn Hazm’a gore,bu hakikat: teyit eder. Cahil kimseler disinda alimler de bazi durumlarda
nasslar1 anlayamayabilirler. Ibn Hazm’a gore bunun sebebi yine, nasslarin agik olmamasi degil,
insanlarin anlayis seviyesidir. Nasslarin hepsi acik ve anlasilir oldugu halde insanlar, Kur'an ve
Siinnet lafizlarindan gaflette olduklari, akillar1 yetersiz oldugu igin yahut bagka sebepler yiiziinden
nasslar1 anlamayabilirler.# Bu durumda, bazilarinin nasslari anlamamasi, digerlerinin anlamasina
engel teskil etmez.¥ “Eger bilmiyorsaniz bilenlere sorun”“ ayeti de, Ibn Hazm’a gore, nassta
bidirilen hiikiimleri bilmeyenlerin, bilenlere sormak suretiyle hiikmii 6grenmesinin miimkiin
oldugunu gosterir.® Hz.Peygamber'in: “Helal bellidir, haram da bellidir. ikisi arasinda insanlarin
¢ogunun bilmedigi siipheli seyler de vardir.”5 Hadisi serifi de ona gore, siiphenin insanlarin hepsi
igin degil, bir kismu igin gecerli oldugunu bildirir. Filhakika, Ibn Hazm’a gore, nasslarin biitiin
insanlarin anlayisina kapali olmas1 zaten imkénsizdir.>® Bu nedenle, anlama vakif olamayanlar,
anlayamadiklar: ifadeleri ayetin anlamini kavrayanlardan 6grenmek durumundadirlar. Diger alimler
hiikiimden anladiklarini bildirmedikleri siirece hiikiim verilmemesi de zorunludur.’? Lafzin manast
anlagilamadiginda, sorup dgrenme imkani da olmadiginda, Ibn Hazm’a gore, lafzin geregini yerine
getirme ylikiimliiliigii yoktur.

Ibn Hazm, meselelerin bazis1 hakkinda (agik) nass varken bazisi hakkinda (agik nass olmayip)
delil bulunmasi5* veya nassin iki veya daha fazla manaya ihtimali olmasi durumunda Allah’in
kastettigi mananin ancak bagka bir nas veya icma' ile bilinebilecegini ifade eder.’ Mesela, “inanip
imanlarina zulmii karistirmayanlar...”% ayetinde zikredilen zuliim kelimesi, “Kuskusuz sirk, ¢ok
biiyiik bir zuliimdiir”% ayeti ile bizzat agiklanmis, Hz. Peygamber de bu kelimeyi kiifiir olarak tefsir
etmistir.?® Ona gore, boylece agiga ¢ikmistir ki, dini hiikiimlerin hepsi agiktir, vazihtir. Bu hususta
hiikiimlerin hepsi birbirine esittir. Hz.Omer’in: “Siz acik olan1 terkettiniz. Onun gecesi giindiizii
gibidir. insanlar sag ve sol olarak sapmistir. Siinnet olani1 size siinnet kildim. Farz olan1 da farz
kildim. -Bundan sonra- bir insan ancak kasten sapar”¢® seklindeki ifadeleri de bunun en 6nemli
kaniti konumundadir.¢! Bu nedenle, Ibn Hazm'a gore, hem Hz. Peygamber'in sozlerinin beyan®’,
ihtisardve cevamiu’l-kelimé igerdiginin sdylenmesi hem de nasslarin, birseyi “ismiyle” veya “delaletiyle”

4 Jbn Hazm, en-Niibez, s.55.

45¢]- Bakara, 2/286.

46 [bn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1314-1315.

47 [bn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1314-1315.

48en-Nahl, 16/43.

49 Tbn Hazm, el-Thkdm, 111, 1315.

5 {bn Hazm, el-Thkdm, 111,1315.

51 ibn Hazm, el-Thkédm, 111, 1457.

52 ibn Hazm, el-Thkdm, 111, 1314.

53{bn Hazm, el-Thkdm, 111, 1316.

54 1bn Hazm, el-Thkdm, 111, 1344.

5 bn Hazm, el-Thkdm, 111, 1345; a.mlf. en-Niibez, 5.24-25.

56e]l-En’am, 6/82.

5Lokman, 31/13.

5 fon Hazm, el-Ihkdm, 111, 1345; a.mlf. en-Niibez, 5.24-25.

9ibn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1315.

®Malik b. Enes (v.179/975), el- Muvatta’, Cagn Yay. Istanbul 1413/1992, 11, 41.

siibn Hazm, el-Ihkdm, 111, 1314.

62Beydn:Delalet yoluyla bir seyin agiga kavusturulmasidir. Bkz. Ismail b. Hammad el-Cevheri (v.400/1009), es- Sthah Tdcu'l-
Liiga ve Sthahi’l-Arabiyye, Thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru’l-Kiitiibi’'l-Arabiyye Misir (t.y.) V, 2083.

&3Ihtisdr: Sdziin veciz bir sekilde ifade edilmesidir. Bkz. el-Cevheri, es- Sthah, 11,646.

s4iCevami’ul- Kelim: Az sozle cok sey ifade etmektir. Kur'an ve Peygamber’in sozleri bu sekildedir. Bkz. Ebu’l-Fadl
Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, (v.711/1311), Lisdnu’l-Arab, Daru Beyrut, Beyrut
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belirleyen nass diye ayrima tabi tutulmasi bu durumda tamamen gegersizdir.¢> Esasinda Ibn Hazm da
nasslarda edebi ifadelerin oldugunu ve bir kelimenin birden fazla anlama gelebilecegini kabul
etmektedir. Ancak ona gore kastedilen mana baska bir nass veya icma ile tam olarak tespit edilmedigi
miiddetge, nassin bildirmek istedigi, aslinda beyan ettigi mana tam anlamiyla elde edilemez. Nass
olmadan ona gore, “Kastedilen manalardan birini almak veya kastedilenin disinda bir manay:
almak olmaz. Tenbih, ihtisar ve beyanin hakikat1 budur.”% Ibn Hazm’a gore, bize hitap edilen
Kur’an’in, kendisiyle indirildigi delalet bir dil mevzu degildir.” Dolayisiyla nassta bildirilen bir lafzin
anlami yine nassla bilinebilir. Boylece, ikinci oOnciiliinii de yine nassa dayali delillerle
kuvvetlendirdikten sonra Ibn Hazm, ustl anlayisimin temelini olusturan sonuca gelir.

3. KUR’AN VE SUNNET NASSLARININ LAFZINA BAGLI KALMANIN ZORUNLU OLMASI

Nasslarda her seyin hiikmiiniin belirlenmis oldugu ve dolayisiyla nasslarin tiimiiniin
acik ve anlasilir oldugu boylece net bir sekilde ispatlandiktan sonra, nasslarin lafizlarina bagh kalmak
zorunlulugu kendiliginden agiga ¢ikmig olmaktadir. Ibn Hazm'a gore,“Hi¢ kimsenin nasslar1 zahiri
manasindan ¢ikarmasi (te’vili) helal olmadigi% gibi, “Onlar sézlerin yerlerini degistirirler...”®ayeti
geregince bu, nasslari acik bir “tahrif” sayilir.”0 Ayetlerde zikredilen “miibin” ve “beyyine”
kelimlerinin Kur’an ve Siinnet lafizlarinin zahiri manalarina gore anlasilmasini ifade ettiginin altim
cizen Ibn Hazm:“Her kim bir dyet veya sahih haber igin... “Bunlar zahirine hamledilmez” derse;
“Bu ayete ve hadise itaat etmeyin” demis olur. Bu sebeple onun sozii batildir. Allah’in sozii ise
daha gercek ve dogrudur. Eger Allah, iddia eden kimsenin sdyledigini s6ylemek isteseydi, onu
aynen o sekilde aciklardi””* seklindeki ifadelerinden Allah’in sdylemek istedigi her seyi nasslarda
acikca ifade ettigini belirtir.”2 Ona gore, hiikiimler nassin zahiri veya iktizasindan elde edilebilir
ancak. Bu nedenle, nasslarin zahirine bagli kalmanin zorunludur.” “Kendilerine okunmakta olan
kitab1 sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi?”* Ayetiyle ibn Hazm'a gore, Allah, Kur'a'in “lafzi
iktizasinin” disinda olani reddetmeyi zorunlu kilmistir. Bu, ona gore, nassin zahirini almak, nass veya
icma’ olmayan hususlarda da her tiirlii tevili reddetmek anlamina gelir.”s bn Hazm’a gore nassin
iktizasinda belirtilen ismin ve hiikmiin disina ¢ikmamak ve ona ziyade kilmamak “vacip”tir. Ayni
sekilde nassin anlamina yapilan eksiltme de dini noksanlastirmak sayilacagindan ona gore, “haram”
kilinmugtir.” Tbn Hazm’a gore, Kur'an'in bircok ayeti nass disinda séz sdylemeye engeldir.”” Aksi
goriisii kabul eden “haddi asmis” ve “kendisine zulmetmis” olur. Zira Allah: “Kim Allah’in koydugu
sinirlar asarsa o kendine zulmetmis olur.””® Diye buyurmustur. 7

fbn Hazm’mn lafizaa tislubu muhalifleri tarafindan elestirilmis ve onun durumu, efendisi
kendisinden legen ve ibrik isteyince, ibrigi su ile doldurmadan gelen cocugun durumuna
benzetilmistir. Elbette Ibn Hazm'in bu benzetmeye verdigi cevap sistematik biitiinliigii ierisinde ve

1375/1956,VIII, 53-54.
® ibn Hazm, el-fhkdm, 111, 1343.
66{bn Hazm, el-ihkdm, III, 1343.
7fbn Hazm, el-ihkdm, III, 1343.
68 fbn Hazm, en-Niibez, s.24.
9%el-Maide, 5/13.
70 fbn Hazm, en-Niibez, s.24-25.
7ifbn Hazm, en-Niibez, s.24-25.
’% ibn Hazm, el-iltkém, 111/1332.
73{bn Hazm, el-Ihkdm, I11/1332.
74el-Ankebit,29/51.
5{bn Hazm, el-Thkdm, 111/1356.
76ibn Hazm, el-Thkdm, 111/1242,1357.
77ibn Hazm, el-ihkdm, I11/1246.
78et-Talak,65/1.
79ibn Hazm, el-Thkdm, 111/1213,1431, 1441.
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lafza bagh kalarak verilmis bir cevaptir. Ibn Hazm’a gore cocuk sadece legen ve ibrik getirmekle
miikelleftir, zira efendisi onlar1 satmak i¢in istemis olabilir.® Ona gore,”Her kim, nasslardan bir
boliimiinii, Kur'an, Siinnet ve icma’dan bir delili olmaksizin tevil etmeye kalkisirsa, Allah’a ve
peygamberine iftira etmis olur.”® “Allah’in s6ziinii ve Allah’tan bir vahiy olan Hz. Peygamber’in
soziinii tahrif etmek nasil helal olabilir? Kim alimlerden bu so6zii sdyleyenlerin goriisiine
katiliyorsa bilsin ki, Hz. Peygamber’in sozii disinda hicbir soz hiiccet degildir.”

Nass veya icma' disinda yalnizca akli iltizam, zaruret ve miisahede yoluyla nassin
zahirinin disina ¢ikilabilecegini belirten ibn Hazm, “...insanlar onlara: “insanlar size kars1 bir ordu
topladilar, onlardan sakinin”dediler...” > Ayetinde zikredilen "insanlar" kelimesinin zaruret ve
miisahede yoluyla “biitiin insanlar1” ifade etmedigini belirtmektedir.® Ibn Hazm’a gore, bir bilgi ya
akilla yahut duyularla veya her ikisiyle dogrulanabilir. Akil aklin delilini asla gegersiz kilamaz. Bu,
hakkin hakki gegersiz kilmasi veya haber-i vahidle haber-i vahidi gecersiz kilmaya benzer ki, boyle bir
sey mantik olarak da imkansizdir.8> Nassin ve aklin gereklerinin disina ¢ikilarak sahih bir bilginin elde
edilmesi de ona gore, asla miimkiin degildir.%* Hatta nass1 delilsiz bir sekilde anlaminin disina tasimak
ona gore, nassin beyaninda problem var demektir ki, boyle bir iddia gegersiz olmaktan 6te, dini bilgiyi
reddetmek anlamindadir.#” Nassin lafzi anlamina bagliliginin bir sonucu olarak, nasslarda lafzen ifade
edilmeyen hicbir seyi kabul etmeyen Ibn Hazm: “Eger Kur'an ve Siinnet nasslar1 kiyasi
dogrulasaydi, kiyas ismi mutlaka nasslarda gecerdi.”s® Seklindeki ifadesiyle de kiyasi reddedisinin
temelinde de bu kabuliiniin oldugunu beyan etmis olmaktadir. Ona gore, Allah'n emretmedigi,
Peygamber'in amel etmedigi veya beyan da bulunmadig1 ve miiminlerin ittifak etmedigi hususlarda
hiikiim bildirmek ona gore kesinlikle gecersizdir.®

SONUC

Zahiri ekoliin en onemli temsilcilerinden olan ibn Hazm, fikih ve fikih us@liiniin yani sira
hadis, kelam, felsefe, dinler tarihi, edebiyat ve mantik gibi ilim dallarinda ¢ok 6nemli eserler vermis,
biiyiik bir alimdir. Ibn Hazm’mn meghur olusunda, ilmi derinligi ve veltid kisiliginin elbette etkisi
vardir. Fakat Ibn Hazm’m asil sdhreti, onun ezber bozan goriislerinden gelir. Zira Ibn Hazm'n
goriisleri Zahirl bakis agisinin mikrofilmi gibidir ve o, bu goriislerin tavizsiz bir savunucusudur. Ibn
Hazm, bu bakis agisinin bir geregi olarak fikih ve ustl ile ilgili konularda da fukahdya muhalefet
etmis, ittifakla kabul edilmis olsa bile, onlarin goriislerine kars1 ¢ikmustir.

Ibn Hazm'm muhalif goriiglerinden birisi de kiyasi reddetmesidir ki, onun, kiyasa karst
olmasinin temelinde de yine bu bakis acisinin izleri goriiliir. Islam Hukukgulari, kiyast ser’d hiikiim
kaynag olarak ittifakla kabul etmis ve onu asli kaynaklar/deliller arasinda zikretmislerdir. Boylece
kiyas edille-i serfanin dordiinciisii olarak, Kitap, Stinnet ve fcma’dan sonra fikih usulii eserlerindeki
yerini almistir. Kiyasin ser'l hiikiim elde etmek igin asli kaynak olarak ittifakla kabul edilmesinde,
nasslarin siirli meselelerin sinirsiz olmasi ve toplumsal degisim sebebiyle, hitkmii Kur’an ve Siinnet
nasslarinda acikca zikredilmeyen meselelerin varligr etkili olmustur. Ibn Hazm ise bu kabule
kesinlikle katilmaz. Ona gore, Kur'an ve Siinnet nasslari, inananlarin bilmeleri gereken, amel etmekle
sorumlu olduklar her tiirlii hitkkmii agiklamistir. Bu kabul, Ibn Hazm igin adeta birinci énciil gibidir.

80ibn Hazm, el-ihkdm, 111, 1322.
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8[bn Hazm, el-ihkdm, 111, 1262,1373; a.mlf. en-Niibez, s.47.
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Bu oOnciiliin kesin ve inkar1 miimkiin olmayan en biiyiik delili ona gore, yine naslardan gelir. Nitekim
Ibn Hazm’a gore, Kur'an ve Siinnet nasslari dinin tamamlandigin1 ve Kitapta hicbir seyin eksik
birakilmadigini beyan eder. Onun bu kabulii, nasslarin tamaminin lafzen agik ve anlasilir oldugu
seklindeki ikinci onctilti de dogal olarak bildirir. Bu durumda ona gore, nasslarin her seyin hitkmiinii
acgiklamis olmasi birinci Onciil, nasslarin lafzen agik ve anlagilir olmasi ise, ikinci Oncildiir. Her iki
hususta aksi bir iddia, kesin dini hiikmii inkar sayilacagi icin iddia sahibini dinden cikarir. Zira Ibn
Hazm’a gore, Allah hiikiimleri bizzat bildirmis ve aciklamistir. Ote yandan Peygamber de teblig ve
beyan vazifesinin bir geregi olarak Allah'tan aldig1 hiikiimleri miiminlere bildirmis ve aciklamistir.
Konunun beyani hususunda zikredilen ayetler bunun en 6nemli delilidir. Aksini iddia etmek ona
gore, Peygamberin, vazifesini yerine getirmedigi anlamina gelir ki, bu, peygambere atilmis bir “iftira”
sayilir. Ibn Hazm’a gore, dogrulugu bizatihi nasslarla ispatlanan her iki énciiliin zorunlu sonucu,
nasslarin lafizlarina bagh kalma gerekliligidir. Ibn Hazm agisindan bu sonug, dini ve akli gerekgelerle
agiga ¢ikmistir. Bu nedenle, ona gore, nasslarda hiikmii bildirilmeyen meselelerde helal veya haram
hitkmiiniin verilmesi miimkiin degildir.

Ibn Hazm, sz konusu diisiinceleriyle fukahanin neredeyse tamamini karsisina almis ve
alimlerin ittifakla kabul ettikleri bir meselede onlara muhalefet etmistir. Onun, nasslar karsisindaki
hassasiyeti anlasilabilecek bir durum arz etse ve goriislerindeki sistematik biitiinliik dikkate sayan
olsa da, inananlarin ihtiyaclarina cevap vermek noktasinda yetersiz kalacag:1 asikardir. Filhakika,
Kur'an ve Siinnet lafizlarinin ser’l hiikiim bildirmek noktasinda asli ve en 6nemli kaynak oldugu
ittifakla kabul edilmis bir gercektir. Ne var ki, nasslarin her zaman ve zemine dair lafzi hiikiim
icermesi de, hem teorik hem pratik olarak miimkiin degildir. Zira nasslar smirli, hadiseler sinirsizdir.
Ote yandan Sari’, hiikiimleri vaz’ ederken miiminlerin diinya ve ahiret maslahatlarimi gozetmis,
hiikiimleri bir maksada binaen vaz etmistir. Bir diger ifade ile Sari" hiikiimlerin vaz’ edilmesini
gerektirecek bir sebep ve maksat olmaksizin hiikiim irdd etmez. Bu nedenle hiikiimlerin nigin vaz’
edildigini belirlemek ve bundan hareketle, nasslarda lafzen hiikmii zikredilmeyen meselelere ¢oziim
iiretmek, tesri’in maksadina daha uygun bir yontem olup, dini hiikiimlerin yasanabilir olmasina daha
biiyiik bir katki saglayacaktir.
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