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SRR

Georgetown Universitesi dgretim (yelerinden olan Ahmad Dallal'in galismalari, erken
modern ve modern dénem islam disiincesi ve hareketleri (izerinde yogunlagsmaktadir. Bunun
yaninda bilim tarihi, islamf dirilis diistincesi ve islam hukukuyla da ilgilenmektedir. Miellif, The
Islam Without Europa isimli galismasinin giris béliminde pek ¢ok problemli gelismelere ragmen
18.yy dusundrlerinin gelecege umutla baktiklarini belirtmistir. Onlar dncekilere nispetle sonraki
Muslimanlarin, yani kendilerinin Ustlinliguni acikca iddia ediyorlardi. Onlar her seyden evvel
fikih ekollerini asan, mezhepciligi yok eden ve islam'in nasil tanimlanacagi noktasinda birbirleriyle
fikir alisverisinde bulunan, musterek acgiklamalar yapmaya c¢alisan kimseler olduklarini
soyluyorlardi (s.11).Daha sonrasinda oryantal anlatimin Dogulu toplumlarda adeta algi haline
gelip igsellestirilen; duraklama, gerileme, yikilis gibi kavramlari muellif hi¢ zikretmemektedir.
Bunun yerine entelektlel gelismeler basta olmak Uzere toplumsal ve siyasal bahislere yer
vermektedir. Bu nedenle eseri okurken bir gelenedin nasil devam ettiriimeye calisildigini
musahede edersiniz.

Muellif merkezi devletlerin hizla ¢ézilmeye baslamasini, 18.ylzyilin alamet-i farikasi
olarak goérmektedir. Nitekim 1718 yilinda Osmanlilar, Balkanlarin bir blimind teslim etmeye
zorlayan bir anlasma imzalamistir. Avrupa'ya nispetle bu askeri gicin zayiflamasiyla Osmanli
devleti, Avrupal rakiplerinin uygulamalarindan bazilarini edinerek blrokrasi ve askeri alanda
reformlar yapmislardir. Hemen hemen ayni dénemlerde, 1739'da iran'in yeni hiikiimdari Nadir
Sah, Delhi'yi yagmaladi ve hemen ardindan iyice zayiflayan Mogollara son verdi. Dallal’a gére bu
merkezilesmis ve merkezilesmekte olan devletlerin zayiflamasi, Mdisliman dulnyayr geri
dondurulemez bir duraklamaya sokmamisti. S6z gelimi Osmanl devletinde canli ve diri
ekonomileriyle otonom yerel glgler; Libnan daglar, Suriye, Irak, Filistin ve Misir gibi yerlerde
temaylz etmislerdi. Bu nedenle hala 18.yy kiltiri konusunda nasil bir vaziyet oldugu
noktasindaki bilgilerimiz sinirl ya da hakikatten oldukga uzaktir. iste bu kitap, 18.ylzyilin siradigl
kultirel basarilarina odaklanmaktadir. Bunu yaparken Avrupa etkisinden bagimsiz olarak
gelistirilen islami kdiltirel Gretimin egilimlerine odaklanilacaktir. Bu dogrultuda Bati Afrika'da
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Osman ibn FOdi, Kuzey ve Sahra Afrika'sinda Muhammed b. Sendsi'nin yaptiklari hareketlerin
sosyal 6nemlerine ve reformlarinin entelektiiel degerlerine dikkatle bakilmistir (s.13).

Gecgmisi hatirlamak hi¢c de masumane ve objektif bir amag/hedef degildir. Modernler de
siklikla gegmis kultUrlerin enkazini, kalintilarini topluyorlar ve giinimuizde sosyal gercekliklere,
karanlikta olan ya da tam olarak idrak edilemeyen seyleri naklediyorlar. Bu anlayis, bu kitabin
amaci degildir. Bu kitabin amaci, Misliman diinyadaki modern 6ncesi bir donemin entelektuel
basarilarinin kiltirel ve sosyal anlamda ne denli etkili oldugunun vuziha kavusturulmasidir. Bu
kitabin hipotezi, 18.yy'in bir ¢irime ya da bozulmadan ziyade entelektliel canliigin evresi
oldugunu kanitlayabilmektir. Bu nedenle bu g¢alisma buyik bir yanilgiyi telafi etmek igin telif
edilmistir. Bu iddialari ortaya koyabilmek i¢in Musliman (lkelerde yetisen alimlerin eserlerine
odaklaniimigtir. Bu alimlerin ortak 6zelligi, ¢adlarinin son derece ilerisinde olmalari, eserlerinin
genis ¢apli olarak tim dldnyada otorite kabul edilmesi ve de kendi Ulkelerinin ¢ok ¢ok ilerisinde
olmalaridir.

18.yy genel anlamda algilarla sekillendigi igin "¢lrime devri" olarak telakki edilmektedir.
Bu diisiinceye gére “Avrupa meydan okumasi ve Avrupa'ya cevap verebilmek igin islam diinyasi
bir dizi reform hareketlerine girdi” seklinde bir dederlendirme hi¢ de saglikh degildir. Boyle bir
kani/algi hi¢ siiphesiz Misir'in Fransa tarafindan isgal edilmesi neticesinde yorumlarda bulunan
Abdurrahman el-Ceberti (1756-1825), Rifaa el-Tahtavi (1801-1873) gibi isimlere biyuk
saygisizlik olur. Bu isimler, olayi séyle yorumladilar: “Misir ulusu igin Islami rasyonaliteye geri
dénmek...” Yani bu cimleden hareketle, mezkdr isimler kendi sahip olduklari miraslarinda nelerin
oldugunu gayet iyi biliyorlardi. Yani 19.ylzyilin sonlarinda ve 20.yilzyillda Osmanlh cografyasinda
siklikla vurgulandigi gibi "islam terakkiye manidir" seklinde bir anlayislari bulunmuyordu. Ya da
korl kérine “islam geri oldugu igin Avrupa'ya déniilmesi ve onun taklit edilmesi gerekir’ gibi bir
anlayiglari da yoktu. Bazi agiklarinin farkindaydilar ve bu agiklarin tedavisini de islam'da
goruyorlardi (s.14). Ancak hemen belirtelim ki, galismada 18.yy dahilinde herhangi bir cografyaya
ya da spesifik bir bolge/ilkeye odaklaniimadigi icin okuyucu genel bir gcikarim yapmak durumunda
kalmaktadir.

18.yy Uzerinde ¢alisan tarihgilerin biyuk bir bolimu, 6zellikle de oryantal zihniyetin Urettigi
paradigmanin etkisinde kalan arastirmacilar, ne yazik ki bu dénemdeki duraganliga dikkat
¢ekmek icin Vehhabi hareketine odaklanmaktadirlar. Ancak hemen belirtelim ki bu dénemde
ortaya ¢ikan Vehhabilik’in politik ve entelektuel faaliyetlerle bir ilgisi olmayip, daha ziyade
mezhepsel anlamda catismalar icerisine girdikleri tespit edilmigtir. Ancak bu arastirmacilar
bununla da kalmayip 11 Eylul 2001 saldirilarina dikkat ¢ekip, bu radikal hareketlerin arkasinda
18.yy’da ortaya ¢ikan Vehhabilik’inoldugunu belirtmislerdir. Kaldi ki bu dénemde ortaya ¢ikarilan
Vehhabilik, dogrudan petrol ile iligkili olup ingiliz tesiri altinda kurulmustur. ingilizlerin yogun
destegi altinda, bdlgesel bogluklardan da istifade edip hakimiyet alanlarini genigletmeyi
basarmislardir. Gergekten de Avrupa etkisi nedeniyle Vehhabilik bir taraftan hizla yikselirken,
Ote yandan da koskoca bir 18.yuzyIl, olduk¢a zengin olmasina ragmen ko6t bir nam salmis, tabir
caizse ¢oklUs devri olarak anilmistir. Dolayisiyla ne Vehhabilik'in ne de ¢dkis kavraminin
18.yy'daki Musliman entelektiel hayatiyla bir ilgisi vardir (s. 15).

18.yy'In revizyonist anlatimlari ise Vehhabilik yerine, gerilemenin ya da ¢cékmenin aldmeti
olarak Sufizm, asiri ruhaniyetgilik, ya da sosyo-ahlaki agidan ideal insan tipi yetistirmek Uzere
kurulu hadis kdlliyatlarinin Gizerinde durmuslardir. Bu anlatim da tipki Vehhabilik de oldugu gibi
konuyu entelektlel zeminden Sufizm ya da hadis Uzerindeki yazilara ¢evirmistir. Muellife gére bu
ve benzeri distnceler derhal terk edilmelidir. Kaltdr tarihi ile entelektiel tarih ayni kategoride
degerlendiriimemelidir. Yine hakeza politik ekonomi tarihi de entelektiel tarihle ayni kategoriye
koyulmamalidir. Yine kendimize gelebilmemiz agisindan éncelikle kiltir dinyamizin bilgileri ya
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da fikirlerinin oldukga fakir/yoksul oldudu noktasinda bizlere yerlestirilen algilardan tamamen
kurtulup somut anlamda metinlerimizi, 6zellikle de 18.yy'daki Uretimlerimizi incelememiz
gerekmektedir (s. 16). Yine de 18.yy gerileme, ¢okiis anlatimlarinin yaygin olmasinin tek nedeni,
Onerilen revizyonist aciklamalarin zayifliklaridir. 18.yy'da nasil bir Uretim gerceklestirdigimizi
somut drnekleriyle gérdiglimuz an bu husustaki sorunu ¢ozebiliriz.

A. Dallal'in her seyden evvel ¢okls tezini yok etmek igin "ictihad" meselesine egildigi
gorilmektedir. ictihad yani islami reformlar yapma becerisine odaklanmistir. Bu amagla "ictihad
kapisi kapanmistir" seklindeki algilari degistirmis, bunun islam diinyasinda kabul ediimedigini
hatta siddetle elestirildigini izah etmigstir. Ancak belli ddnemlerde bdyle bir anlayisin yerlestirildigini
de sdylemistir. ictihad denilince akillara fikih kurallari gelebilir fakat ictihad 18.yy'da degisiklige
ugrayarak muelliflerin blylk projelerinin karsiligi olarak telakki edilmistir. Bu anlamda s6z konusu
problemlere cevap veren bir muhendis, “muctehid” dersek yaniimis olmayiz. Ancak mictehid
olarak kendisini iddia eden "6zgir duslnceli bireylerin" kendi toplumlari tarafindan kabul
edilmedigine sahit oluyoruz. Ayni zamanda o toplumdakilerin muctehid olarak kendini géren
insanlara tirlii iskencelerde, eziyetlerde bulundugunu gériiyoruz. Séz gelimi Muhammed b. ismail
el-Amir es-San'ani (1688-1769) bunlardan biridir. Yemen'de kendi toplumu bile “miictehid” lafzina
cok kizip San’ant’yi tekfir etmistir (s. 17-18).

Muellif inancin Sinirlari  seklinde adlandirdigi birinci  bélimdegenel olarak 18.yy
disunurlerine goére sorununun temezhip oldugunu ifade etmistir. Yani farkli fikih ekolleri
arasindaki anlasmazliklar, kéri koriine baglanma ve karsidakileri reddetme (tekfir)anlayisinin
blyUk bir sosyal kriz haline geldigini belirtmistir. Nitekim bilindigi Gzere Muhammed b.
Abdilvehhab'in dgretilerinin blylk bir béliminde "tekfir" gelenegi bulunmaktadir. Dolayisiyla
buna istinat eden oryantalistler, Vehhabi &gretileri elestirmeye, Muslimanlarin entelektiel
anlamda zayif oldugunu ifade etmeye baslamiglardir. Nitekim modern Muisliman siyasi,
ekonomik ve sosyal tarihinin arastirmacilar arasindan Albert Hourani, Arabic Thought in the
Liberal Age 1798-1939 isimli eserinde bu dénemde islam diinyasinda yetisen alimlerin yiiksek bir
beceriye sahip olmadiklarini belirterek, onlarin genel anlamda toplumlarinin ihtiyaglarina cevap
verebilmek ve Avrupa meydan okumasinin karsisinda faaliyet gosterebilmek icin bazi modern
Avrupa fikir ve kurumlarini benimsediklerini anlatmistir. Maellif buna verdigi cevapta sosyal ve
politik hadiselerle iligkili olan mezhepsel anlayiglarin, genel bir degerlendirme araci haline
getiriimesine karsi cikarak, Vehhabilerin kesinlikle entelektiiel anlamda duslnulemeyecegini,
dolayisiyla da onlarin islam entelektiiel tarihini lekeleyemeyecegini vurgulamistir (s. 26-27).

Muellifin ele aldigi sekliyle Muhammed ibn Abdilvehhab diger 18.yy disunurlerinin ilgi ve
kaygilarinin hig birisini paylasmamistir. Onun diismanlari Mislimanlara eziyet eden tiranlar degil,
Tanr hakkinda yanlis inanglar savunan Muslimanlardi. Béyle bir anlayis politikaya alternatif
Uretememesine neden olmustur. Onun ideolojisi bireysel Muslimanlarin inanglarina hosgorusiz
davranmaktan ibaretti. Tek Tanri’'dan fazla Tanri'ya inanmak, onun tenkit ettigi en énemli hususlar
arasindaydi. Onun anlayisinda sirk; tlrbe ziyaretleri yapmak, 6lilerden medet ummak anlamina
gelmektedir. Tevhid kavramiyla kusanan ibn Abdilvehhab pratikte seyri degistirmeye basladi. O,
Hz. Peygamber'in vefat ettigindeki duruma dikkat gekerek, Eb( Bekir'e yapilan isyanin, Allah'a
inanmamakla, Hz. Peygamber'i tanimamakla bir ilgisinin olmadigini, ancak sadece zekat
vermekten imtina etmelerini hatirlatarak kendi zamanindaki musgriklerle bir bag kurmustur (s.
30).0na goére kendi zamanindaki sirk, cahiliye ddnemindekinden daha cetindir. Cahiliye
doéneminde insanlar agiktan Allah'i reddediyorlardi. Allah'a kars1 samimi bir inang beslemediklerini
zaten soyluyorlardli. Ancak bizim dénemimizdeki sirk ise gizli yapilan sirk oldudu icin daha
tehlikelidir. Islam kafirlerine karsi Vehhabi savasi sadece mesru degil, ayni zamanda "dogru
inan¢" hususunda ona alternatif deger tasimaktadir.
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Birinci bélimin alt bagliklarindan olan es-San’ani’nin Vehhabilige karsi gcikmasi hususunda
ise San’ani'nin Yemen’in en 6nemli mictehidleri arasinda oldugu bilgisi verilmistir. Onun
muctehidlik iddiasi 6zel bir ekole baglh olmayacagdi anlamina geliyordu. Fikhi meselelerde ve
hususi durumlardaki faaliyetlerinde bagimsiz bir tavir takinabilirdi. Bu bagimsizligin en énemli
sonuglarindan biri, San'ani'nin farkli fikih ekollerinin yerlesik kurallarindan kurtulmasiydi. Bu fikih
ekollerinin sembolik degeri ne olursa olsun dikkat ediimemeliydi. Herhangi bir fikih ekoliyle
dogrudan bir badi olmadigi igin kendisini sinirlamaya ¢alisanlari dikkate almadi. Ayni zamanda
o, fikih ekolleriyle anlasmadigi durumlarda agikga elestirilerde bulundu ve onlarin kurallarini ciddi
anlamda tenkit etti. Daha da énemlisi o, bazi MUslimanlarin birleserek digerlerini tecrit etmesini
de siddetle elestirdi. Bu tutumlari hasebiyle Yemen'de Zeydiler tarafindan élimle tehdit edilip tarla
eziyetlere maruz kaldi. Camide vaaz vermekten men edildi ve iki ay kadar tutuklandi. Clnku
Zeydiler de diger ekoller gibi elestiriye tahammil edemiyorlardi (s. 37).

San'ani'nin dgretilerinde guicli sosyal ve dinsel fikirler bulunuyordu. Devletle paralel ¢calisan
dini kurumlarin elestirisine ve devletin politik anlamda ciddi isler yapamamasi noktasinda
idarecilerin elestirisine, dolayisiyla da kendi ulkesindeki problemlere ydnelik tespit odakli
ilerliyordu. S6z gelimiDivan adli eserinde San'ani, Sanaa imami el-Mansur Huseyin'in, (6.1748)
kabilesinin elinde bir oyuncaga doéndstigini belirterek elestiride bulunuyordu. Diger taraftan
San'ani, Yemen idarecilerini dogruluktan sapmakla suglayip, devletin yok olusa siriiklendigini ve
tiranhga dogru kaydigini belirterek elestirilerde bulunuyordu. Onlarin kétu eylemleri o derece
artmisti ki, Seytan'l bile geride birakmiglardi. Hatta Misliman topraklarindan daha fazla vergi
alabilmek adina, onlarin bazilarinin arazisini harag arazisine tahvil ettiler. Yine San'ani,
idarecilerden rigvet alan fikih alimlerini de suglamistir. Onlara karismamalari, sessiz kalmalari ve
elestiide bulunmamalari hasebiyle, San'ani tarafindan ciddi anlamda elestiriye tabi
tutulmuslardir. ibn Abdiilvehhab'in yapti§i faaliyetlerin Mislimanlarin sorunlarina ¢ézim
uretmekten ¢ok, onlar arasindaki ayriliklari kériklemeye yaradigini, onun entelektiiel anlamda
hicbir sey bilmedigini belirtmistir. Diger taraftan dini anlamda ibn Abdiilvehhab'in ¢ok az sey
bildigini ve sadece konunun kismi yonlerine dikkat kesildigini belirterek onun dodru yolda
olmadigini, hatalarinin oldugunu, konuyu bitinsel agidan degerlendirmedigini belirtmistir.
Ardindan ké&firligin ikiye ayrildigi bilgisini vererek, ilkinde insanlar sayet Allah'i yalanliyor, mezhebi
inkar ediyorsa acikga kafir olmus olur ve dldirilmesi dogrudur. ikinci kiifir ise kiginin ibadetlerini
yerine getirmemesiyle alakaldir ki, bu hususta dogrudan onlarla savasiimasi, mallarinin gasp
edilmesi, kafir ilan ediimesi dogru degildir. Daha énce soylenildigi gibi bu hususta ibn
Abdulvehhab, Hz. Eb( Bekir'in zekat vermeyenlerle savasmasini anlatmaktadir. Béyle bir durum
kisinin dinden gikmasina neden olamaz. Nitekim bu hususta Hz. Omer'in ciddi anlamda elestirileri
bulunmaktadir. Gergekten de kufir ile dinden ¢ikma arasinda ciddi farklar vardir. Dinden ¢ikanin
cezasl Oluim iken kifre dusenin bdyle bir cezasi yoktur. En azindan bu konuda mezhepler
arasinda ciddi ihtilaflar bulunmaktadir (s. 38-40).

Birinci bolimin bir diger alt basliginda ibn Fadinin politik tekfir ve sosyal toleransi
hakkinda bilgi verilmektedir. Ginimuzde Kuzey Nijerya'da Sokoto halifeligi'nin kurulmasinda
blyuk gabalar sarf eden Osman ibn FOdi'nin (1754-1817) yaptigi ¢alismalar, muellif tarafindan
titizlikle incelenmisti. Osman ibn Fadi'nin cihadi, déncelikle yabancilardan ziyade kendi
icerisindeki Mislimanlara ydnelikti. Onlarin bidat ehli ve zindik temayulli kimseler oldugunu
belirtmistir. Bu durum dolayisiyla Vehhabilik’le onlar arasinda bir iliski bulunuyordu. ibn Fadi'nin
yaptigi aciklamalara gére Muislimanlarin bozulmasinin ve curiimesinin belli basli sebepleri
arasinda erkeklerin dort kadindan fazlasiyla evlenip hukuku ihmal etmeleri, mirasin en guglu véaris
tarafindan gasp edilmesi, ticari yaptirimlari ihlal etmeleri, ahlaki zayiflik ve ¢lrimenin hakim
olmasi seklindeydi. ibn Fadi'nin gikardigi netice, Mislimanlarin genel anlamda hem ézel hem de
genel hayatlarinda ké&firlerin geleneklerini benimsemeleriydi ki, bu durum toplumun felaketi
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anlamina geliyordu (s.44).Buradan anladigimiz kadariyla ibn Fadi'ye gére toplumun kifre
diismesinin sebebi toplumsal tabanliydi. ibn Abdiilvehhab'daki gibi ibn Fadi igin mezhep bash
basina amag degil, sosyal reform icin bir aracti. O, insanlari islam'in temelleri iizerine dayanmak
sretiyle kurtulugsa davet ediyordu. Bunun yaninda islami kékene ait olmayan ne kadar gelenek,
kurulus varsa, hepsinden siyriimak gerektigini agikga belirtiyordu. Guinahlardan dolayi kisinin kafir
ilan edilmesine karsi ¢ikip, bunu degerlendirecek mekanizma olarak kendilerini gérmemistir. ibn
Fadi'ye gore sorun ancak ve ancak isldami normlara tekrar doniilerek halledilebilir. Mesru
olmayan, kanunsuz olan, Islam'la taban tabana zit olan ne kadar anlayis varsa hepsinden
uzaklasiimalidir. idareciler kesinlikle Misliman kardeslerine karsi kéafirlerle anlasma icerisinde
olmamalidir. Sayet imkanlari varsa, o vakit onlara karsi cihad etmeleri gerekmektedir. K&fir bir
diyardan go¢ etmeyen bir MUslimanin, onlara ait olmay! tercih etmesi zorunludur.

Burada gérdiigiimiiz Gizere ibn Fadi, politik tekfirle bireysel tekfir arasindaki ayrimi iyi tespit
etmistir. Bu anlamda bir Mislimanin mallari, esleri, ¢ocuklari gibi sahsa ait seylerin gasp
edilmesine karsi ¢cikmistir. Politik tekfir ise cihad igin gerekli olup hatta onun 6n sartiydi. Bu
konuda tolerans saglamak mumkin degildi. Nitekim cihad, toplumun yanisira bireysel anlamda
Muslimanlarin  ¢ikarlarina hizmet etmekteydi. Bu nedenle umumun maslahati terk
edilemeyeceginden cihad da terk edilemezdi. Nitekim bu konuda toleransin saglanmasi, islami
inang hirriyeti ve teklifinin askiya alinmasi anlamina gelecektir. Bilindigi Gzere isgal edilmis bir
beldede islam’in teklifleri gegersiz olur. Dolayisiyla kisilerin tizerinde bulunan ibadetlerin vacipligi
diser. Bir baska ifadeyle Miusliman olmanin 6n sarti bagimsiz olmaktir (s. 45).

Muellif Evrensel Vizyonun ictihad ve Dini Kékenleri baslikli ikinci boliimde amacinin,
18.yy'da Islam diinyasindaki devlet ve sahislarin, karsilastiklari problemleri ¢ézmek igin neler
yaptiklarini teshis etmek oldugunu belirtmistir. Ancak iglerinden bazilarinin ciddi problemleri de
yok degildi. S6z gelimi bunlar daha 6nce de zikrettigimiz Gizere; tekfir, sosyal huzursuzluklar, taklit,
entelektiiel verimsizlik, tlrbe ziyaretleri ve onlardan birseyler umma gibi yanlhs inanglar ile birlikte
hukuka (islam fikhi) aykiri vergiler ve politik baskilari igeriyordu. Tercih krizleri genel anlamda
“temezhlp” dedigimiz mezheplesmeye, ayriliklara yol agiyordu. Bu da bir hukuk ekoliine bagdlilik,
partizanhik anlamina geliyordu. Temezhiip ve ayriliklar/bélinmeler neticesinde toplumsal
hastaliklar bag gosteriyordu. Ancak hemen belirtelim ki genel anlamda 18.yy disunurleri, bazi
istisnalar haric tutulursa tekfir anlayisini siddetle elestirmislerdir. S6z gelimi Sevkani'nin uyarisina
bakalim: "Bil ki, temezhup bilginin kutsaliginin yok olmasina yol agtigi gibi, kan dékilmelerine
neden olan bir i¢ savasa, seriatin teminati altinda olan her seyin bozulabilir hale gelmesine neden
olur (s.56). Bu noktada Vehhabi hareketinin, diger 18.yy disunurleri ve akimlariyla
kiyaslandiginda temezhip hususunda ona en ¢ok uyusan bir yerde ya da konumda oldugunu
sdylememiz gerekiyor. Cinki ibn Abdilvehhab, Sufizm’e karsi gikip, salt Kur'an ve Siinnet'e
dénmekten, geri kalan seylerden ise arinilmasi gerektigini séyllyordu. Bu da savaglari kaginiimaz
bir hale getiriyordu. Bu nedenle "kdktenci akim" olarak anilmaktan da kurtulamadilar. Tipki
Haricilerin yaptigini yapip, baglamdan kopuk bir anlayis gelistirdiler. Ayet ve hadisleri istedikleri
gibi anlamaya, yorumlamaya bagladilar.

18.yy dusundurlerini genel anlamda etkileyen sey, alimlerin yaptiklari seyahatler neticesinde
bilgi aligverisinde bulunmalari olmustur. Bu seyahatler neticesinde entelektiel gelenekler diri
tutuluyor, ge¢cmisin tozlu numunesi hatirlaniyordu. Nitekim en fazla katkida bulunan entelektiel
faaliyetler, bolgesel gelenekler baglaminda ortaya c¢ikiyordu. Bu katkilar alimler tarafindan
yapiliyordu. Onlarin fikirleri gok yénliiydii, kapsamliydi. Genis islami mirasin gesitli unsurlarina
dayaniyordu. Ancak onlar birbirinden kopuk bir hal igerisinde olup, pan-islamik bir karaktere
dénugemiyorlardi (s. 59).
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Osman ibn Fadi'nin cihad sonrasi devletinin can alici 6zelligi ve onun vazgegiimez
zorunlulugu medreselerin olusturdugu ag ve dislince diinyasi itibariyle Sokoto halifeligi boyunca
idari merkezlerin yayginlasmasiydi. ibn Fidi tarafindan yiriitiilen cihad, eski toplumsal ve siyasal
duzenin kalintilar Gzerine merkezi bir devletin kurulmasiyla birlikte pek¢ok yerde hangahlarin
kurulmasini saglamisti. Bu hangahlar sayesinde San(sf, Libya ve 6tesinde tam bir bagimisiz ve
c¢agdas devlet kurabildi. Onun en biiylik iddiasi, Kur'an okunan ve seriatin tatbik edildigi tlkelerde
toplumsal ve ekonomik sorunlarin olmayacagiydi. Hakiki anlamda bu tatbik edilirse gercekten de
bdyle olabilirdi. Ancak Sandsi'nin Sufizm'den anladi§i sey farkliydi. O, bir dizi reform uygulama
yoluna gitti. Onun yaptig1 teskilatlanmalar sadece Afrika cografyasinda degil, onceki Saff
anlayislarinda da bir dizi yeniliklere yol agmisti. Dini doktrin ve uygulama ile politik, ekonomik ve
toplumsal bag kurulmustu. Boylelikle Afrika'daki din anlayisinin tarihsel gelisimi daha iyi
anlasilmis olabilir. Ancak hemen belirtelim ki, muellif burada 6zellikle SanGsi'nin dislincesinin
sekillendigi Hicaz'da, $evkani'den etkilendigini belirtmektedir. Fakat onun ictihdd ve hadis
arasinda nasil bir bag kurdugu hususu havada kalmistir (s. 60-61).

Sandsi'nin baslattigi SGfi hangah hareketi, Afrika'nin pekgok bdlgesine yayilmis ve farkl
isimlerde hayatiyet bulmustur. Ticaniyye, Tarikat-i Muhammediyye bunlar arasindadir. S6z gelimi
Ticaniyye'nin énde gelenlerinden Haci Omer et-Tall (6.1864) Senegal bélgesinde bunun bir
uzantisi olarak faaliyet gosterip, Fransa isgaline karsi direnis baslatmistir. Paganlar arasinda
islam'in yayiimasini hizlandirmistir. Ancak onlarin reform gabalari, digsaridan ciddi anlamda
destekleri olmayip Muslimanlar arasinda tam anlamiyla birlik saglanamadigindan bélgesel
karakterli kalmistir (s. 61).

ikinci bélimin alt bagh@i olan Entelektiiel Guglendirmenin Araci Olarak Ictihad
konusunda,18.yy Miusliman dusundrlerinin  sorunlarini  tespit ettiklerinde nasil bir teori
gelistirdikleri ayrintili bir sekilde anlatiimistir. Tekfir, taklit ve temezhiip son derece problemli
seylerdir. Bunun disinda adil olmayan idarecilere alimlerin boyun egmesi, kabilecilik, hukukun
olmamasi ve haksiz vergiler gibi menfi haller problemlerin diger halkasini olusturmaktadir.
Oryantal bakis agisinin etkisinde kalan diisiinirler ise islam'i tamamen ya da kismen modernlik,
rasyonellik ve gelismeyle tutarsiz gérdiiler. Diger taraftan 18.yy'in diger disinirleri ise islam'in
sosyal diuzen ve adalet hususunda dogrudan can alici bir 6neme sahip oldugunu belirtmiglerdir.
Onlar agisindan problem, adaletsiz yéneticilerden kaynaklaniyordu. islami alternatiflere dénerek
bu problemlerin Ustesinden gelinebilirdi. Bunun igin diger taraftan ictihdd mevzusunun 6ninin
acilmasi gerekiyordu. ictihad kapisinin agiimasi belki de 18.yy'daki en 6nemli gelismeler arasinda
yer aliyordu. Bu dusuncenin fiiliyata gegiriimesi Misliman dinyasindaki entelektiel gelismelere
ivme kazandiriyordu (s. 64).

ictihad, islam hukuku diizenlemeleri ve kurallariyla iligkili olma durumu seklinde olup,teklifin
dogdal neticesidir. Es-San'ani (6.1768) Kur'an ve Sunnet'in ifadelerinin anlasiimasi disinda harici
bir seye gerek duyulmayacagini iddia etmistir. Ortalama bir anlayis kapasitesine ve bilincine sahip
olan her Muslimanin, bu teklifi anlayabilecek dizeyde oldudunu belirtmigtir. Diger taraftan
ortalama bir Musliman i¢cin mimkin olmayan ictihad ise, Allah'in insana bahsettigi seylerin inkar
anlamina gelmektedir. ictihadi inkar etmek fikhi sorumlulugu inkar etmeye, o da taklide yol agar.
Esasinda burada sdyle bir iligki vardir: Her ictihad taklit degildir, ancak her taklit bir ictihadtir.
Nitekim taklit, yayginlasip taklithaline gelmeden evvel ilk ortaya atildiginda, Kur'an ve Sinnet
dedigimiz delillere dayaniyor olmasi hasebiyle ictihadtir. Dolayisiyla taklide kapilan her Kisi
esasinda Kur'an ve Sunnet'den bir delile dayaniyordur. Bu nedenle de esasinda ayni kanitlari,
delilleri gelistirip yeni bir ictih&d ¢ikarabilecek durumdadir (s. 66).

A. Dallal, eserinin tg¢lincl béliminde genel olarak Safizm’in 18.yy’da nasil algilandigini
ele alip ydresel (vernacular) baglamda bunu tartismistir. Butlin otoriter dini metinler ile ruhani bilgi
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ya da gnosis temali metinlerin reddedilmesi gerektigi, 18.yy reformistlerinin tipik 6zelligiydi.
Geleneksel toplumlarda s(filer ile kadilar otoritenin bir kanadini ele gegirmisken, diger kanadinda
ise idareyi elinde tutan politik elitler bulunuyordu. Safiler, sirekli epistemik otorite hususunda
kadilarla rekabet etmekteydi. Dahasi sifiler, kendi birikim ve tecribelerinin, formal, legalistik
(fikha uygun) bilgiden daha Ustiin oldugunu séyliiyorlardi. iste 18.yy reformculari, artik otorite
hususunda her tlrli arabuluculara karsi ¢ikip, otoritenin segkin kimselerin elinde olmasini
elestirdiler. Onlar igin kisilerin higbir Snemi bulunmuyordu. ister siiff, ister kadi olsun farketmezdi.
Toplumun bitin kisimlari tarafindan ictihdda dogrudan katilim, 18.yy reform projesinin en énemli
ozelligini teskil ediyordu. Bu reformculara gore ictihad icra etmek, her Misliman igin zorunlu bir
durumdur. Bu sayede ancak s(filerdeki hiyerarsik yapiya karsi ¢ikilabilir ve onlarin liderlerine
sorgusuz olarak biat etmeye karsi ¢ikilabilirdi. Dogatstl 6zelliklere haiz olan ve kusurdan azade
olan saff liderlerini tanimaktan ziyade, Muislimanlarin esas gorevi, kendi ictihadlarini
gerceklestirmek ve bu dinyadaki konumlarini belirlemektir. Ancak sadece disaridan degil ayni
zamanda s0ff gruplarin arasindan da elestiriler bulunmaktaydi. Onlar da Safizm’deki hiyerarsik
yapilari kirmaya calisiyorlardi. Dahasi onlara gore Sufizm, dodalistl diinyalarina gekilip, her tirlt
sosyal yluzlesmelerden kaginmak degildi. Onlarin esas derdi, savunduklari akimlarin gercek
diinyaya ne denli etki edip etmedigi meselesiydi. Tiim bunlari yaparken asil nemli olan, islam'in
entelektiiel mirasinin bu olaydaki vasfinin ya da konumunun ne denli 6ne ¢ikarildigiydi (s. 86).

Uglincii bélimiin alt baghgi olan Sah Veliyullah Dihlevi ve Mistiklik’le Fikhin Uzlagisi adli
hususta, Sah Veliyullah'a goére akli, nakli ve vicdani bilimler bulunmaktadir. Bunlarin ¢l de
gercek hayatta yer almaktadir. Akli-burhani-istidlali ilimler genel anlamda kelam disiplininde yer
almaktadir. Nakli olanlara ise 6rnegin hadis ilmi verilebilir. Vicdani olanlara ise s6z gelimi
mistik/gnostik bilgi ya da sufizm diyebiliriz. Fizi§e tabi olup diinya dahilindeki meseleleri burhani
bilgilerimizle, tabi olmayanlari ise sGfi bilgi ve tecriibelerimizle ¢ozebiliriz. Veliyullah'a goére, din
hukukunun sessiz kaldigi meselelerin ¢ézilmemesi mimkiin degildir, yani ¢dzilebilir ki bu da
ancak gnostik/mistik/sGfi bilgiyle gerceklesir. Ancak Veliyullah'in buradaki amaci, Sufizm'in
Ustinliglnd vurgulamaktan ziyade, entelektiiel iddialari diizeyinde fikih ile SGfizm arasinda bir
farkin olmadigini gésterebilmektir. Muhammed b. Sendsi daha farkh dustinmektedir. Ona gére
sfiler Allah dostlaridir. Pek ¢ok hususta bilgi onlara Allah tarafindan ilham edilebilir. Ancak
shfilere bagislanan bdylesi bir bilgi her zaman mutlak anlamda saglam/kesin dedgildir ve
arayanlarini sapkinliga gotirebilir. Béylesi bir riske kargi yapilacak ilk is, mistik tecribeye karsi
temkinli davranmak ve fikhin formel zorunluluklarina uymaktir (s. 92-95).

Diger bir alt baslik olan $Sen’ant ve Sevkani’nin Vehhabi Olmayan Sufizm Elegtirilerinde ise
bu akimin asiriliklar ciddi anlamda elestirilmistir. Her iki alim de Yemen'deki azizlerin tirbe
ziyaretlerini elegtiriyorlardi. Ancak onlarin elegtirileri Vehhabilik’den degil, dogrudan oradaki
Zeydilerden ilham aliyordu. Sen'ani, sorgusuz bir sekilde imama tabi olmayi dogru bulmuyordu
ancak o imamlarin degerlerine, Vehhabiler gibi dil uzatmiyordu. Sen'ani'ye gére sorgulanamaz
olan tek otorite, Kur'an ve hadislerin metinsel kaynaklarinda yer almaktadir. Yine Sen'ani'ye gore
mistiklerin/sufilerin diger Mduaslimanlara ayricalikh olan uUstinlUkleri yoktur. Kerameti inkéar
etmemesine ragmen inang/iman ve takvanin 6nemine daha ¢ok deger vermistir. Bu
dislnceleriyle ibrahim el-Kiirdi'nin Kasdi's-sebil eserinde Tanr'yi bilmenin sistematik akil
yuritmeyle mimkin olmadigini, O’nun sadece peygamberlik ve sdfflikle bilinebilecegi tezine
karsi ¢cikmistir (s. 96-97). Sen'ani'nin yolundan giden Sevkani'ye goére de aslolan Kur'an ve
Siinnet'de yer alanlar ile uyum igerisinde olabilmektir. Dogru inanis bigimi budur. Olilerden medet
ummak, bir ekole kori kdriine baglanmak, islam'in canliligina zarar veren hadiselerdir (s. 108).

Eserin dérduncu boliminde muhaliflerin seceresi ve bilgi politikalari hakkinda ayrintili
bilgiler verilmistir. 18.yy"'in blyUk reformculari entelektiiel projeleri hususunda radikal dislincede
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olduklarini ¢ok iyi biliyorlardi. Ancak onlar kendi farkindaliklari ile bir degisim arzuluyorlardi. Bir
diger ifadeyle degisim merkezleri Avrupa degil, bizatihi kendi deneyim ve tecriibeleriydi. Bu
anlamda18.yy reformlarinin en mihim payandalarini entelektiel ¢calismalar olusturuyordu. Tim
bunlarla birlikte sosyal ve politik degisimin olacagini, kendiliginden olusacagini iddia ediyorlardi
(s. 123).

Muellif Siyasal Eylemin Coklu Paradigmalari baslikh alt bolimde ise tekfir geleneginin
elestiriimesi, ictihad anlayisinin Misliman kitleleri harekete gegiren ve aydinlanmasini saglayan
bicimde dislnilmesi ve bu baglamda aracilarin reddedilmesi, 18.yy reformistlerinin sosyal ve
siyasal desteginin/katiminin vurgulanip kurulu glc yapilarinin ¢okertilmesi gibi hususlarin, temel
entelektiiel faaliyetler oldugunu belirtmistir. ibn Fadi ve Sendsi tarafindan sekillendirilen siyasal
eylem paradigmalarinin, ¢okertici/baskin ve devrimci oldugu vurgulanmistir. ibn Fadi, islami
olmayan sosyal ve politik dizen namina ne varsa hepsini toptan reddetmistir. Boylesi alimleri
"politik kiffar" olarak adlandirmigtir. Buna alternatif olarak islam'in hakim oldugu bir rejim
yaratmaya calismistir. Diger taraftan es-Sen(si de yapilmasi gereken ilk is olarak, Osmanl
devleti'nin egemen kontroliinden uzaklasilmasi gerektigini belirtmistir (s. 124).

18.yy reformistleri; tirmanan adaletsizlikleri ve toplumlarindaki duizensizlikleri
elestiriyorlard. idarecilerin yasadisi vergiler koymalari, devletin giivenlik saglama konusundaki
basarisizligi, Misliman topraklarin savunulamayigi bunlardan bazilaridir. S6z gelimi Veliyullah
bltin enerjisini, Musliman devletin glclnin onarilimasina adamisti. Bunu ise entelektiel
araglarla yapmayi planhyordu. Sendsi ise devletin giiciiniin onarilimasiyla ilgilenmemis, bunun
yerine dogrudan ne kadar sosyal ve politik hastalik varsa tamamini elestirmistir. Bunlarin basinda
da turbe ziyaretleri geliyordu. Sendsi yaptigi bir konugsmada, en problemli sey olarak insanlarin
herhangi bir kanit olmaksizin vaizlerin uydurduklari seyleri kabul etmelerinde gordigini
soOylemistir. Diger taraftan kabul edilemez ya da kinanmasi gereken eylemler hakkinda su bilgileri
paylasmistir. Mecabi olarak adlandirilan vergilerin yasaklanmasi dinde bulunmaktadir. Ancak bu
tir vergiler dine ragmen yaygindir. Gergekten de vergi tahsildarlarin elleri Mekke'ye kadar
ulasmistir. Onlar, Mekke'ye hac farizasini yapmaya gidenlerden bu vergiyi alirlar. Bu hacilar
Mekke'ye gelir gelmez bu kutsal sehirde kanunsuzluklarin timiine rastlarlar. Alimler ve idareciler
ise bu hukuksuzluklara ses gikarmazlar. iste onlarin sessizligi de bu hukuksuzluklari mesru hale
getirmektedir. Diger bir 6rnek ise yine kabe'dendir. Cahil ve yanlis ydnlendirilen Cerkez idareciler,
dort ekolden dort farkli ibadet mahalli kurmuslardir. Bu durum ibadethanelere farkh dinlere aitmis
izlenimi vermektedir. Burada esas vurgulanmasi gereken husus, bdylesi eylemlere kargi
mductehidlerin (bagimsiz alimler) verdikleri kararlardir. Onlarin bagimsiz kararlarinin olmadigi
yerde tiranlik vardir (s. 125-126).

Sen'ani, hadis killiyatlari sayesinde idealize edilmis insan tipleri olusturmak istendigini
belirtmistir. S6z gelimi tirbe ziyaretleri konusunda, bunun sadece peygamber tarafindan yapilip
diger Muslimanlar tarafindan yapilamayacagdinin agik bir ifadesi yoktur. Bu nedenle diger
Muslimanlar arasinda da yayginlik kazanmigtir. Diger taraftan yiksek binalarda oturmak seklinde
kinanmalar vardir. Ancak bu doktrinler ve politikalar arasinda korelasyon bulunmaktadir. Bu tur
anlayislar despot ve krallarin sadece miulki kendi tekellerinde gérmelerinin neticesidir. Bunlar
olusturduklari anlayislari "algi" seklinde halka islerler (s.126).

Dérdinci bolimun bir diger alt bashgi yeni entelekttel kimligin gelistiriimesi hakkindadir.
Muellife géremillet ya da ekol yanlisi kimlikler, her ne olursa olsun, ne kadar gugli olurlarsa
olsunlar entelektlel icerikten yoksun kalirlarsa, kolektif biling Grtinl olarak ortaya ¢cikamazlar. Yani
ortaya atilan teoriler bir anlamda islam immeti tarafindan tam anlamiyla benimsenmez, sadece
toplumun ya da Ummetin bir kisminca kabul edilir. Buna somut 6rnek olarak Yemen alimlerinin
islam’in erken déneminde cikan teoloji tartigmalarina olan yaklagimi verilebilir. Yemen
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reformistleri hem Eg’ariligi hem de Mutezile teolojisini reddediyordu. Cinku her iki ekoliin de
yeterince entelektliel zemine sahip olmadiklarini diastnuyorlardi. Bunun yaninda Allah'in
yaratmasinda belirli bir hikmetin oldugunu kabul etmiglerdir. Bu anlayis onlari Mu'tezile'ye
yaklastirsa da, Sevkan; insan aklinin her zaman bu hikmeti anlayamayacagini séyleyerek
Mutezile'yi elestirmistir. Sevkani'nin en énemli amaci, Masliimanlari polarize eden, kutuplastiran
her tiirlii aciklamadan insanlari kurtarmak, orta yolu bulabilmekti. Sevkani'nin asil amaci, Islam
tarihinin ana akimina Zeydileri sokabilmekti. Yani bilhassa entelektiel alanda Zeydilerin
katkilarini kabul ettirebilmek, onlar agisindan oldukga 6nemliydi. Sevkani'nin iddiasina goére
Yemen Zeydileri, Kur'an ve Siinnet hususunda bilgili olan ¢ok sayida alime sahiptir. Onlar
metinsel delillere baglh kalmis olup, herhangi bir sekilde taklide dismemislerdir. Onlarin din
anlayisi farkli ekol mintesiplerinin 6zgir olmadigi gibi degildir. Onlarin dini bu anlamda Allah'in
kitabi ve Peygamber'in Siinnet'inde isaret edildigi gibi, onunla uyum icerisindedir. Hi¢ sliphesiz
Misir ve Suriye'den de ¢ok sayida alim gelmistir ancak onlar Yemen Zeydileri ile kiyaslanamazlar.
Allah'in ve elgisinin bildirdiklerini anlayamayanlar, taklitten kurtulamazlar. Yemen onun
distincesinde bagimsiz alim ve mictehidlere sahip olup asla taklide digsmemistir. Sevkani’nin
ayni zamanda asiri Sit dogmalari elestirdigi de bilinmektedir. Mesela Peygamber ashabina atilan
iftiralar siddetle elestirmektedir. Diger taraftan Sii kanadin bir kismini olusturan asin Sif (gulat)
dedigimiz Rafizileri de elestirmektedir. Sevkani'ye gére mezheplesme, ictihadin ertelenmesi ve
taklidin Uretilmesiyle ortaya ¢ikmakta olup bir middet sonra da taassup seklinde tezahir
etmektedir. ictihad kapisinin kapandigini belitmek, yasayan Mislimanlarin Kitap ve Siinnet'i
anlayamadiklari, zamanlarina gére uyarlayamadiklari anlamina gelmektedir (s. 145-149).

Muellif bir diger alt baglikta, zamaninin ideal entelektiel prototiplerini $Sevkani
muvacehesinden ele almistir. Sevkani’ye gére ibn Hazm'dan sonra ibn Teymiyye'nin kalibresinde
herhangi biri bulunmamaktadir. Bu sézleriyle Sevkani, Ortacag islam'inin ideal alim tipini
goéstermistir. ibn Hazm, mezheplesmenin getirdigi taassuptan uzak bir bigcimde hizmetler
yapmistir. Kaldi ki, onun mensup oldugu Zahiriler, metin taraftari/asigi kimselerdi. Bu durum,
Sevkani'nin sirekli takdir ettigi bir olgudur. ibn Teymiyye ise, Hanbell ekoliine mensup olarak
¢alismalarina devam etmistir. Onun dustnceleri de oldukga badimsiz ve orijinaldir. Sevkani
acisindan ibn Teymiyye'nin esas énemi, politik miicadelesidir. ibn Mahluf adindaki Malikialim ise,
ibn Teymiye'nin saginin telinin dahi degerinin olmadigini séylemistir. Ancak Sevkani bu duruma
¢ok kizmis olacak ki, Malikilerin Kahire gibi bir bolgede, en ufak meselelerde dahi Mislimanlarin
kanini dékecek kadar asagilik olduklarini sdylemistir. Onlar cahilliklerinden, pek ¢ok seyi yanlis
anladiklarindan, Muasliman &limlerin kanlarini dokmekten geri durmazlar (s. 158-159). Diger
taraftan Sevkani, el-Hasan ibn Ahmed el-Celal (6.1084) adindaki alime de hayrandir. El-Celal'e
sempati duymasinin en o6nemli nedeni, insanlarin fikirleri Uzerinde fikhi delillere &ncelik
vermesinden ileri geliyordu. Bir diger Yemen’lidlim ise Salih ibn Mehdi el-Makbeli (6.1108) idi.
Onun da takdire deger biri olmasinin nedeni, bilgiye olan yaklagsimindan kaynaklaniyordu. Onun
hakkinda sdyle diyordu: “Fikhi delillerle uyum icerisinde olup asla taklide dismezdi”’ (s. 162).
Dallal'in ele aldigi sekliyle, 6rnek olarak gdsterilen alimlerin ortak &zelligi taklide
kapilmamalariydi. Ancak buradan dogabilecek bir yanlis anlagiimanin 6énine gegilmesi
gerekmektedir. Yazarin her defasinda bahsettigi taklit, sadece sonraki alimlerin 6ncekini tasdik
etmesi anlaminda degil, bunun yaninda fikhi delillere uymak, zamanin ve sartlarin gerektirdigi
sekilde ictihad yapabilmek anlamina geliyordu.

Miiellifin ilgisiz Entelektieller ve Avamlar alt basligi altinda sundugu bélimde Sevkani
ekseninde, entelektlel ve avamlarin pasifize olmus ydnleri ele alinmaktadir. $evkani hizmet ettigi
politik otoritelerden kendini soyutlamaya calistigi gibi avamlardan da soyutlamaya calismistir.
Oncelikle farkini gdsterebilmek igin zenginligini ve elbiselerinin ihtisamini ortaya sermistir. Clinki
cahil kesimin icerige odaklanmak yerine goriinen seylere dikkat kesildiklerini ¢ok iyi bilmektedir.
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Ona goére taklit ilminin bu denli yaygin olmasinin sebebi, bu avam denilen insanlarin alg1 ve
anlayislarindan ileri gelmektedir. Idarecilerin nigin mesruiyeti saglama noktasinda alimleri
yanlarina gekmeye calistiklari da buradan anlasiimaktadir (s. 175). ClnkU alim diye lanse edilen
insanlarin ne disundigunun bir hikmu yoktur. Asil énemli olan, otorite ya da iktidar makaminin
teklif ettiklerini ne derece tasdik ettikleridir. Clinki{ iktidar makaminin 6ne sirdiklerini ulemanin
kabul etmesi bir anlamda mesru dayanak anlamina gelmektedir. Bu anlamda Sevkani'ye goére
hikimdarlar, alimler ve avamlar tarafindan hakikat ve adalet baltalanmaktadir. Bu alim tipleri
makam mevki elde edebilmek igin bilgilerini kullanirlar. Diger alimler ise salt bilgi i¢in ¢aligirlar.
Bilgi onlarin hizmetgisi degil adeta efendisidir. Sevkani'nin esas kaygisi, bilginin bagimsiz hale
getiriimesidir. Bir tacirin kar elde etmeye calistigi ara¢ gibi olmasini siddetle elestirmistir.
Dolayisiyla da ister Sinni ister Zeydi olsun tlizel mezheplerin, onlarin yardimiyla kurulan
otoritelerin reddedilmesi gerekmektedir. Kendisinden énceki Yemen’lidlimler gibi Sevkani de
ictihadin sadece Zeydi imamlarin ya da dort Sinni mezhebin icmasinin elinde olmadigini
belirtmistir. Sayet boyle bir anlayis dogruysa, o zaman Allah kullarina hakikati anlayacak, kendi
emirlerini hakkiyla idrak edebilecek bir anlayis vermemis olurdu. Taklit, degisik ekollerin
doktrinleriyle feshedilen bir anlayis kodlari anlamina gelmektedir. Onlar inkéar etseler de kurmus
olduklari ve taklide kapildiklari bitlin ekoller sanki yeni bir dinmis gibidir. Toplum Uzerinde
entelektiiel otoritelerini sirdiirmek igin tizel/sirket ekollerinin istek ve arzular igerisinde hareket
ederler (s. 184).

Muellif besinci ve son bélimde ise kutsalin nasil insanilestirilecegini tartismistir. Ahmad
Dallal,bu kimliklerin en ayirt edici yonlerinden biri olarak, dogaUstu bir kurguya sahip olup, madde
ve fizik dizleminden uzak alem anlayisina isaret etmekte ve bu anlayisin dénemin entelektielleri
tarafindan ciddi anlamda tenkit edildigini belirtmistir. Ortak olan 6zelliklerine baktigimizda ise bu
dénemde reformistlerin dikkat cektigi en énemli husus, islam kaynaklari disindaki kaynaklara
dayanildigiydi. Yine islam disi entelektiiel egilimlere odaklaniliyordu. Reformistler siklikla bu
anlayislari ifade etmislerdir. Bu reformistler kendi gelenek ve tecriibelerinde mithis bir gliciin
oldugunu belirterek, esas gii¢ ve dirilis kaynagini, mensup olduklari din olarak gorddler (s. 186).
Muellifin burada 18.yy dusiince ve akimlarinin oldukga Ustiinde, dogrudan insani ve entelektuel
gelenedi merkeze alan bir yaklasa odaklandidi goériimektedir.

Her seyden evvel bu dénemde geleneksel bilgi anlayislari ve geleneksel entelektiel
normlarin reforma ugramasi gerekiyordu. Elestirilerin temelinde hadis ve fikih usQli yer aliyordu.
Diger taraftan bitin Muslimanlarin en temel problemi, dnceki mezheplere kati ya da kori kériine
baglaniimasiydi. Diger taraftan 18.yy reformistlerinin zihninde hadis 6gretimi, bdlgesel olarak
degisken ve bolgesel ihtiyaglara gore sekillenen bir dizgeler bitind olarak algilaniyordu.
18.yyreformistleri iste bu nedenle hadis ¢alismalarini tekrar gézden gecirip bunun sadece nasil
gelistigini, ic mantigi ve yapisal tutarligini, tarihsel surecini dederlendirdiler. Farkli bélgelerde
hadislerin nasil 6gretildigi mevzusu daha ¢ok mensubiyet/taassup duygusuyla i¢ ice oldugundan
bununla hi¢ alakadar olmadilar (s. 187).

Buhari ve Mislim'in sahih ¢alismalarini Yemen'li &limler tartismislardir. Kur'an'dan sonra
en onemli/otoriter kaynak olup olmadiklarini ve makul isldam'in onlar olmadan &égrenilip
dgrenilemeyecegini tartismiglardir. ibnii'l-Vezir, San'ani ve Sevkani'ye gére hadis 6grenmek son
derece 6nemliydi. Bu isimler inceledikleri hadislerde Muaviye'nin naklettiklerine dikkatle bakip
onlarda dahi yanlis bulamamiglardir. Yani Ali'yi rencide edecek herhangi bir tutum, davranig ya
da s6z bulamamislardir. Bu nedenle sahihlerin guvenilirliinde kusku yoktur. Buradan anlasildigi
Uzere Yemen'li &limler, tek tiplestiriimis, baglamdan koparilmis hadisler yerine, evrensel, herkes
icin ayni olan hadis usalu ile ilgilenmislerdir. Sevkani, Siffin ve Cemel'de savasan taraflari tekfir
etmemistir. Oldiren ve 6lenleri, diinya serveti kazanmak icin degil, sadece kamusal diizeni
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saglama noktasinda savasan taraflar olarak gérmus, bu nedenle de onlarin her ikisinin savasini
mesru olarak degerlendirmistir (s. 201-202).

Diger taraftan hadis anlayiglari konusunda Yemen'li alimler delile 6nem verirler.
Kutsallasmis seylerden ziyade insanilestiriimis seyleri g6z 6ninde bulundururlar. Yemen'li
reformistlerden Hasan ibn Ahmed el-Celal (6.1673) (Yusuf 12:103) "pek ¢ogu inanmaz" ayetini
soyle anlamistir: Hadis naklederken bir delil bulana dek onun dogrulugundan kusku duyarlar." Bu
dogrultuda hadis mevzusuna egilen San'ani, immetin yetmis firkaya ayrilacagdi seklindeki hadisi
farkli degerlendirmistir. Ona gére burada kinanan bir grup vardir ve onlar nedeniyle immet ayrilik
yasayacaktir manasi bulunmaktadir. Yoksa ebedi olarak, kiyamete kadar tmmetin ayri kalacagi
seklinde bir kaniya kapiimak dogru degildir. Oyle ki bdyle bir anlayis immette determinist
anlamda kaderciliin yayginlasmasindan baska bir seye yaramayacaktir. Firka-i naciye
konusunda ise herhangi bir ekole ait olanlar yani Es'ariler, Mutezililer gibi olmayip, Misliman
olan herkesin bu gruba dahil olabilecegini belirtmigtir. Yani Hz. Peygamber ile onun ashébina
ittibd eden herkesin, bu kurtarilan firka dahilinde olacagini sdylemistir (s. 204-206).Dolayisiyla
mduellifin burada dolayh olarak firka-i naciye konusunda sadece buna dahil olanlarin Stnniler
oldugu seklindeki algiya elestiri getirdigi goriimektedir.

Muellife gore sahihlere ittiba etmek, taklit etmek anlamina gelmez. Sahih eserler
aracihigiyla bir gelene@in yasam bicimi diri tutulur. Burada onlarin fikirlerine degil, yasam
bigimlerine odaklanilir. ittiba ile taklit arasinda ayrim oldugu gibi, amel bi'r-rivayet ile amel bi'd-
delil arasinda da ayrimlar vardir. Burada esas meselemiz, hadislerin hususi olarak nasil bir hayat
anlayisi sundugunu konjonktirel baglamlarda distnilmesi ya da hayata sokulmasi gerektigidir
(s.232).

18.yy reformistlerinin nazarinda hadis ¢alismalari sdylevi, sadece toplumu yénlendirme ve
Muslimanlar arasinda ahlaki bir uyum/ideal yaratmak degil, daha ziyade entelektiiel otoritenin
miras alinan standartlarini sorgulamak ve yeniden yapilandirmak anlamina geliyordu. Hadis ve
fikih her seyden énce usdl zemininde degerlendiriliyordu. Ogreti haline getirilen kaliplagsmis her
turld distnce ve inanistan kurtulmanin gerektigi 6nemle vurgulaniyordu. Hadislerin ginimuze
gOre uyarlanmayip baglami dahilinde dusunilmesi, daha dogrusu mevcut zamana
uyarlanmamasi, ictihdda gidilmemesi buyuk bir problemdir. Bu sebeple isnat blylk bir zarara
neden olabilmektedir. Bir s6zlin ya da gelenegin dogrulugu ya da yanlhsligina dikkat kesilip o
hadisin nasil uyarlanacagi ya da usdle ne derece uygun olup olmadigi gézardi edilmektedir. Bu
nedenle de ciddi zarari s6z konusudur. Bir kere bu anlayista israrci olmak, mevcudun otoritesini
yok eder. Muslimanlarin yagayan toplumunu adeta bu salt bilginin Ureticisi ve sahibi haline getirir.
Bu sahiplenme, taassuba donustiginde ise uretildigi baglam disina ¢ikip modern zamana gére
¢agdas bir bicimde uyarlanamaz. Bu sebepten de taklit, ictihdda galip gelir (s. 234).
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