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Abstract: If the opposition is made for human rights and justice it is essential or
indispensable and if it is made for injustice, cruelty, corruption and mis-
chief it is wrong according to the Qur‘an and Sunnah which are the main
sources of Islam. Considering the practices of Muslims, it is possible to
make an assessment in context of the intellectual and political opposition.
However, political opposition has not been seen on the institutional and
social level and has always faced a crisis of legitimacy. In the political
history of Islam, it was seen that all kinds of opposition was supposed to
be “other” by the sovereign political power and it was sought to be con-
demned by defaming it as illegitimate. A form of political organization,
which is shaped on the axis of imamate, sultanate and caliphate, will dis-
close very different practices than the forms of organization in democratic
administrations. Undoubtedly, the principal means of the establishment of
human rights and justice is the state mechanism. This mechanism is re-
quired to be properly designed and structured, and a powerful opposition
whose legislative framework has been identified is required to monitor the
practices of the government.
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Islam Diisiincesinde Muhalefet

At1f/©: Siit, Abdulnasir, (2018). Islam Diisiincesinde Muhalefet, Milel ve Nihal,
15 (2), 60-83.

O0z:  islam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet esas alindiginda muhale-
fetin hak ve adalet igin yapilmasi gerekli veya zorunlu; haksizlik, zulim,
fitne ve fesat i¢in yapiimasi yanhs olmaktadir. Misliimanlarin tarihsel pra-
tikleri dikkate alindiginda ise fikri ve siyasi muhalefet merkezinde bir de-
Jerlendirme yapmak mimkiindir. Ancak siyasal muhalefet, kurumsal ve
toplumsal diizeyde yasanmamis ve hep bir mesruiyet sorunu yasamistir. {s-
lam siyasi tarihinde muhalefetin her tirliisiinlin egemen siyasi giic tarafin-
dan “o6teki” olarak kabul edildigi ve mesru olmadidini gdsterme cihetine
gidilerek mahkiim edilmeye calisildigi gdriilmektedir. Imamet, saltanat ve
hilafet ekseninde sekillenen bir siyasal érgilitlenme bigimi, demokratik yo-
netimlerdeki 6rgiitlenme bigimlerinden ¢ok farkli pratikler ortaya koya-
caktir. Hakkin ve adaletin ikamesinin en biiylik araci da sliphesiz devlet
mekanizmasidir. Bu mekanizmanin dogru bir sekilde belirlenip yapilandi-
rilmasi, yapilan uygulamalarin denetlenmesi adina yasal gergevesi belirlen-
mis bir muhalefet gereklidir.

Anahtar Kelimeler: islam’da muhalefet, Mislimanlarin muhalefet pratigi, fikri
muhalefet, siyasi muhalefet.

Giris

Bu galismada Islam’in muhalefet olgusuna nasil yaklastig1 temel so-
rusundan hareketle Miisliiman diisiince ve siyasi geleneginde mu-
halefetin teorik ve pratik diizeyde neye tekabiil ettigi konu
edinilecektir. Muhalefetin ne’ligi ve muhalefet yapma bicimleri si-
yasetin onemli konularindandir. Muhalefet yapmanin geregi, de-
geri ve simirlarina iliskin diisiince ve siyaset sahasinda ¢okga fikir
ileri siirlilmiistiir. Muhalefet, bir tiir fikir zenginligi, insanlarin dii-
siince ve pratik hayatlar1 iizerine bir denetim aract olarak goriil-
diigii gibi fikri, siyasi ve toplumsal birlikteligi zedeleyici bir eylem
olarak da telakki edilmistir. Muhalif diisiince ve eylemin degeri,
siibjektif bir mahiyet arz etmesine ragmen, ona iliskin hiikiim za-
man ve sartlara bagli olmanin yaninda taraflara ve amaclara gore
verilir. Kime, ne i¢in, ne zaman ve nerede muhalefet edildigi, mu-
halefetin degerini ortaya koymaktadir.

“Muhalefet” ve “ihtilaf” kelimeleri farkli anlam igeriklerine sa-

hip olsalar da ayni1 kokten, h-1-f (half) kavramindan tiiretilmis birer
mastardir. Ragip el-Isfahani ihtilaf ve muhalefeti “tutum veya sdzde
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birinin gittigi yoldan baska bir yol tutma” manasinda' kullanirken
Seyyid Serif Ciircani ihtilaf kelimesinin kdk kavrami olan hilafi, “iki
muariz grup arasinda hakkin ortaya ¢ikmasi veya batilin gegersiz
kilinmasi i¢in meydana gelen tartisma” seklinde degerlendirmekte-
dir.2 Isfahani, muhalefet kelimesini z1dds, miinazaay1 ve miicadeleyi
kapsayacak sekilde genis bir anlam yelpazesinde kullanmaktadir.
Ayrilik, anlasmazlik, aykirilik ve uyumsuzluk manalarinda® olan ih-
tilaf dini, siyasi, i¢timai ve hukuki alanlarda goriis ayrilig1 mana-
sinda kullanilmistir. Ancak zamanla Islam diisiincesinde ihtilaf
kavramina olumsuz anlam igerikleri pek yiiklenilmezken muhale-
fete daha fazla olumsuz anlamlar yiiklenmistir. Hilaf ve ihtilaf,
alimlerin igtihadi goriis ayriliklar: ile mezhebi farkliliklar 6zelinde
ele alinmistir. Fikri goriis farkliliklari, ulema tarafindan hos gortiyle
karsilanmis, bazen zaruret, rahmet ve servet oldugunu ifade etmis-
lerdir.4

Mubhalefetle ilgili bir diger kavram olan el-mu’arada; “karsilik
verme, miizakere, itiraz etme, kars1 goriis belirtme ve reddetme” an-
lamlarini igermektedir.> Bu kavram, Arapgada son donem siyaset te-
orilerinde muhalefet baglaminda kullamilmistir.® Yine bagy ve
tefrika kavramlarinin da muhalefet kavramiyla iliskisi vardir. Bagy
kavramu, dini-ahlaki bir kavram olmasinin yaninda hukuki ve siyasi
bir kavram olarak da kullanilmistir. Sozlitk anlami “haktan ayril-

1 Ragip el-isfahani, el-Miifredatu elfazi’l-Kur’an, thk.: Safvan Adnan Davudi (Di-
mesk: Daru’l-Kalem, 2009), 294. Ragip el-Isfahani hilaf, halef, hilafet, halife, mu-
halefet, muhalif ve mubhtelif gibi kelimeleri de half kavramindan tiiredigine
dikkatimiz cekmektedir.

2 Seyyid Serif Clircani, et- Ta'rifat, thk.: Nasruddin Tunusi, (Kahire: 2007), 169.

3 Tirk Dil Kurumu Sozliigii, “Ihtilaf”, md.

4 Yusuf el-Kardavi, Ihtiliflar Karstsinda Islami Tavir, Cev.: Osman Arpagukury, (Is-
tanbul, Ilke Yayincilik, 2. Baski, 1996), 77-110. Kardavi, kitabinin birinci bolii-
miinde Islam’in esas itibariyle ayrilig1 hos gérmedigini vurgulamakla beraber
Islam tarihinde fikri ve ahlaki saiklerle 6vgii ve yergi konusu olabilecek birgok
ihtilafin meydana geldigine dikkatimizi ¢ekmektedir.

5 Genis bilgi i¢in bk. ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, (Beyrut: Daru’l—ihya Turasi’l-Arab,
3. Bask, trs), IX/138-150.

6 Nevin Abdulhalik Mustafa, [slam Diisiincesinde Muhalefet, Cev.: Vecdi Akyiiz, (15—
tanbul: iz Yayincilik, 2001), 55. Nevin Abdulhalik, bu eserinde, mu‘drada kavra-
mini, giiniimiiz muhalefeti igin degil, Islam siyasi tarihindeki muhalefet
baglaminda kullanmigtir. O, bu eserinde Islam siyasi diisiincesinde muhalefetin
teorik dayanaklarin, tarihsel yansimalarini ve diistince ekollerinin mubhalif tu-
tumlarina iliskin degerlendirmelerde bulunmustur.
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mak ve haddi asmak” manasinda olan bagy; adil (mesru) devlet bas-
kanina karsi isyan etme anlamindadir.” Islam tarihinde yonetime
kars1 yapilan isyanlar bagilik olarak kabul edilmistir. Firka kavrami
ile ayn1 kokten gelen tefrika ise muhalefetle iliskili olarak kullanil-
mis ve ona olumsuz anlamlar yiiklenmistir. Kur’an’da ve Siinnette
tefrika, timmetin toplumsal ve siyasal birlik ve biitiinliigti boliicii
manada kullanildig1 icin olumsuz anlamlar icermistir.® Islam tari-
hinde fikri, itikadi ve siyasi egemenligi elinde bulunduranlar muha-
lefete, egemen diisiince ve uygulamaya kars: tasidig: itirazdan
dolay1 olumsuz tavir almislardir.

Mubhalefet kavramini, bugiinkii demokratik ve parlamenter sis-
temlerde kazandig1 anlam ¢ergevesinde kullanmadik. Koken itiba-
riyle Arapca olan muhalefet kavramini, Miisliimanlarin fikri ve
siyasi diisiincesinde farkli goriis ayriliklar1 ve eylemleri kapsayacak
bir genislikte degerlendirdik. Muhalefet kavramy, fikri (hilaf, ihtilaf,
cedel, miindzara, miinazaa, mu‘arada) ve siyasi (miicadele, tefrika,
bagy) kars1 koyuslar1 da kapsayacak genisliktedir. Nazari ya da fiili
kars1 koyuslarin hepsi birer muhalif tutumdur. Oysa muhalefet kav-
rami bugiin diisiinceden ziyade siyasal alanda parlamenter sistem
icindeki iktidarda olmayan siyasi kuruluslari ifade eden bir terime
doniigsmiistiir. Muhalefet demokratik toplumlarda ve ¢ok partili yo-
netim sistemlerinde yaygin ve mesru bir olgu olarak telakki edil-
mektedir. Teokratik, monarsik, totaliter yonetimlerde veya g¢ok
partili olmayan parlamenter sistemlerde ise yasal gerceve icerisinde
var olan kurumsal muhalefetten s6z edilemez. Ancak buna ragmen
her toplumda ve y6netimde, egemenlerin oldugu tiim sosyo-kiiltii-
rel ve siyasal zeminlerde egemen diisiince ve politikaya kars: farkl
seviyede diisiince ve tavir gelistirenler var olagelmistir. Bireyin
icinde yasadig siyasal, sosyal ve kiiltiirel cevrede egemen gortislere
ve uygulamalara karsi1 farkli bir goriis veya tavir ortaya koymast bir
muhalefettir.

insan ve Muhalefet

Mubhalefet, insanin dogal yapisindaki farkliliktan, insanin biyolojik,
psiko-sosyal, diisiinsel ve duygusal acidan ¢ok karmasik bir yaprya
sahip olmasindan kaynaklanan bir olgudur. Insanin bu &zellikleri-
nin belirlenmesinde kalitsal ve sosyo-kiiltiirel etmenlerin ¢ok farkl

7 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1/455-458; Ali Safak, “Bagy”, DIA, Istanbul, 1991,
1V/451.
8  Tuncay Bagoglu, “Tefrika”, DIA, Istanbul, 2011, XL/279.
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olmasi, insanlarin farkli duygu, inang, diisiince ve eylemler ortaya
koymasina sebep olmaktadir. Hatta insan kendisine baktiginda bile
bu ihtilafi, karmasiklig1 ve zaman zaman zithg1 gorebilir. Insanin bi-
yolojik olarak ¢ok karmasik bir varlik olusu, onu duygusal ve dii-
stinsel olarak da ¢ok karmagik kilmaktadir. insanoglu her zaman
ayni diisiince ve inanca sahip olmadig1 gibi ayni eylemlere ve tep-
kilere de sahip olmayacaktir. Bazen ayni hadiseler karsisinda bile
¢ok farkl: tepkiler vermekte ve farkli tavirlar ortaya koyabilmekte-
dir. Kisinin diisiince, inang ve davraruslarini belirleyen unsurlarin
¢oklugu ve karmasikligi bu farkliligin nedenidir. insanoglunun de-
ger yargilar1 ve kaygilari, kisinin farkli tavir ve tutum almalarinda
onemli bir belirleyicilige sahiptir. Bir insanin duygu ve davranisla-
rinda her zaman bir homojenlik olmadig1 kabul edildiginde, dogal
olarak bireylerden tesekkiil eden toplumda da bir homojenlikten
bahsedilmeyecektir. Toplumsal gruplarin var oldugu her tarihsel
siirecte muhalefet de dogal olarak var olacaktir. Muhalefet, dii-
siince, inang, sosyal iliskinin var oldugu biitiin sosyal gruplarda, yo-
neten ile yonetilen iliskisinin var oldugu biitiin sosyal ve siyasal
siireglerde var olacaktir. Ancak muhalefet yapmanin nedenleri ve
saikleri ayni olmayacaktir. Ahlaki bir varlik olarak insan degerlerini
yayginlastirma ve koruma ¢abasindadir. Sosyal ve politik bir varlik
olarak insanoglu, yasadig1 toplumda statii kazanma, politik olarak
egemen olma arzusundadir. Refah diizeyini arttirmak, sosyal statii-
siinii gliglendirmek ve ekonomik olarak daha giiclii olmak icin gay-
ret verenler de olacaktir. Iktidar olmak, kamu giiciinii eline
gecirmek, diinya nimetlerine erismek, hayatta idealini gerceklestir-
mek, degerlerini korumak ve amacina ulasmak gibi farkli saiklerle
insanoglu cesitli ihtilaflar yasamaktadir. insanoglu psiko-sosyal ya-
pist geregi toplumda niifuz sahibi olmak istemektedir. Bu istek ki-
siyi toplumda egemen olan sdylem, fikir, eylem ve deger anlayislari
veya yonetim erkinin uygulamalar1 karsisinda bir pozisyon almaya
gotiirecektir. Dile getirilen sdyleme, diisiince veya dayatilan uygu-
lamalara kars1 sozlii ya da fiili kars1 koyuslar birer muhalefet tarzi-
dir. Bu kars1 koyuslar insani degerlere, ahlaki zemine ve toplumsal
bir kabule dayanirsa ortaya konulan itiraz ve muhalefet mesru bir
nitelik kazandig1 gibi bu eylemi ortaya koyanlar1 da 6nemli tarihi
sahsiyetler yapar.

Mubhalefet yapma imkanini insanogluna veren en temel sey ira-
dedir. irade; kisinin farkl: tercihlerde bulunma imkanidir. Ciircani
iradeyi; canliy1 (kisiyi) kendisinden fiillerin sdyle degil de bdyle
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dogmasini saglayacak bir duruma getiren nitelik® seklinde tanumla-
maktadir. Insanin irade sahibi 6zgiir bir varlik olusu, ona farkli fikir
ve inanglar1 benimseme imkani verdigi gibi onlar igin farkli eylemde
bulunma imkan1 da vermektedir. Ayni konularda farkli tercihlerde
bulunma, farkli inang ve ilkeleri benimseme, dogal olarak farkli go-
riisleri ve yasam pratiklerini dogurmaktadir. Insanlarin inang, fikir
ve yasam pratiklerini begenme, benimseme durumlar1 olabilecegi
gibi begenmemeleri hatta itirazlar1 olabilir. Fikir ve pratikler 6vgii
alabilecegi gibi yergi de alabilirler. Ortaya konulan itirazlar, kars
cikislar ve miicadele muhalefeti dogurmaktadir.

Insanlarin akil seviyelerinin, bilgi ve tecriibelerinin farkli olusu
kisinin diisiince ve duygu diinyasini etkilemekte, dogru-yanlis ile
iyi-kotii hakkinda degerlendirmelerini farklilastirmaktadir. Insa-
noglunun farkli ilke ve degerleri kisinin inang, fikir ve eyleme iliskin
goriislerini sekillendirmektedir. Ahlaki bir varlik olan insan deger-
lerini yasama ve yasatmaya hatta onlar1 hakim kilmaya ¢alisacaktir.
Insanlarin sahip olduklari inanglar, bilgiler ve degerlerinin farkli-
1181, tiim bu alanlarda birbirleriyle miicadeleyi ka¢inilmaz kilmakta-
dir. Kur’an-1 Kerim, insanlarin inang ve goriis noktasinda ihtilaf
etmelerini normal karsilamakta, bunun beseri bir durum olduguna
isaret etmektedir: “Rabbin dileseydi elbette biitiin insanlar1 tek bir
iimmet yapardi. Halbuki yine de ihtilaf edip duracaklardir.”10

Islam ve Muhalefet

Islam dininin muhalefete imkan taniyan dayanaklarina gecmeden
once su hususa dikkat cekmekte yarar vardir: Islam dini, insanli-
gin/Miisliimanlarin dogru inang ve eylemlere (iman-salih amel) sa-
hip olmalarini, hak ve adalet {izere hareket etmelerini ve bunu
basarabilmek i¢in ayriliga degil, birlesmeleri gerektigine vurgu yap-
maktadir. Ancak dinin temel gayesi bu olmakla birlikte insanoglu,
sahip oldugu akil seviyeleri, tercihleri, iradesini etkileyen motivas-
yonlar1 ve eylemlerini belirleyen imkanlarina bagli olarak farkl: dii-
siinceleri/inanglar1 ve eylemleri benimsemekte ve buna uygun bir
yasam pratigi ortaya koymaktadir. Insanlarmn epistemoloji anlayis-

9 Ciircani, et-Ta'rifat, 34.
10 Hud 118.
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lar1 ve yontemleri ihtilafi kaginilmaz kilmaktadir. Bu durumu far-
kinda olan Miisliiman diisiiniirler Islam’da ihtilafin mahiyeti ve
usuliine iligkin bircok eser kaleme almiglardir.!

Islam diisiincesinde insan teklife muhatap olan, emaneti yiikle-
nen,'? yeryiiziinii insa ve imarla sorumlu olan®® ve yerytiziine halife
kilinan' bir varliktir. Insanoglunun bu yiikiimliiliikleri {istlenmesi
kendi bireysel tercihine birakilmistir. Allah, insana kendisine iman
etme ve tanima giicii verdigi gibi isyan etme giicii de vermistir.'s Iyi
iglerin yayginlagmasi ve ikamesi ile kotiiliiglin engellenmesi ve or-
tadan kaldirilmasi Islam’da teklifin temel konularindandir. Bu so-
rumlulugun geregi olarak Miisliiman zulme riza gostermeyecek,
zalim yOneticiye kars1 hakki sdyleyecek, hak ve adaletin tesisi ve te-
mini i¢in gayret gosterecektir. Peygamber efendimize atfedilen bir
hadiste giicliniiz varsa elinizle, yoksa dilinizle, o da miimkiin de-
gilse kalbinizle bugz ederek tavir alinmasi gerektigine vurgu yapil-
mustir.’® Ayrica, Hz. Peygamber, zalim sultanin 6niinde hak sozii
sOylemeyi en biiytiik cihat olarak kabul etmistir."”

Islam’da muhalefet yapmanin imkan ve gerekliligi, dini ve ah-
laki bir ilke olan emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker ilkesine
dayandirilmaktadir. Bu ilke hem Kur’an-1 Kerim hem de Siinnet
tizerinden temellendirilmektedir. Islam, Miisliimanlara yeryiiziinii
1slah etme, adaletin kaim oldugu bir hayat olusturma sorumlulugu
yiiklemistir. “Iginizden iyiligi emreden ve kétiiliikten nehy eden bir
topluluk bulunsun”'® ayeti, bu sorumlugu Miisliiman bireye ve top-
luma yiiklemekte, hatta bu isin 6rgiitlii bir sekilde yapilmasini talep
etmektedir. Yine “Erkek ve kadin biitiin iman edenler birbirlerinin
dostudurlar. Birbirlerini iyi ve dogru olamin (maruf) yapilmasina

11 jslam diisiincesinde 6zellikle Usulii Fikihta fukahani ihtilaflarini konu edinen
ve ihtilaflarin nedenleri izerinde duran miistakil eserler vardir. Bu konuda ay-
rintih bilgi igin bk. Izmirli smail Hakki, {lm-i Hilaf (Istanbul: Dar Saadet, 1330);
ibn Seyyid el-Batlayusi, el—fnsaf, thk.: Muhammed Ridvan Daye, (Suriye: Daru’l-
Fikr, 2003); Cabir Alevani, Islam’da fhtilrif Usiilii, Terc.: Abdulhalim Ural, (istan—
bul: Risale, 1991).

12 Ahzab, 72.

13 Hud, 61.

14 Bakara, 30.

15 Kehf, 29.

16 Ebu Davud, “Melahim”, 17, (V1/395).

17 Ebu Davud, “Melahim”, 17, (V1/400).

5 Ali fmran,104.
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0zendirir, kotil ve zararli olandan (miinker) sakindirirlar” ayeti de,
iyiliklerin ¢ogaltilmasi ve kotiiliiklerin ortadan kaldirilmasi sorum-
lulugunu Miisliiman topluma yiiklemektedir.

Miisliimanlardan hayra ¢agirma, iyiligi emretme ve kotiiligii
men etme sorumlulugu yapacak bir grubun bulunmas: daha gok
dini teblig kapsaminda ele alinmaktadir. Oysa yukarida bahsedilen
ayetlerin kapsami toplumsal isleyisin tiim kademelerine; siyasi,
ekonomik, hukuki, sosyal, dini vb. tiim alanlara samildir. Ciinkii
tiim bu alanlardaki islerde iyi, dogru, giizel isler gergeklestigi gibi
kotii, zuliim, yanlis ve ¢irkin diyebilecegimiz isler de vuku bulmak-
tadir. Iste Islam toplumsal diizenin hak {izere varligin1 devam etti-
rebilmesi adima Miisliiman topluma hak ve adalete uygun siyasi,
ekonomik, hukuki bir sistem tesis etme sorumlulugu yiiklemekte-
dir.

Islam siyasi diisiincesinde muhalefet olgusunun temellendiri-
lebilecegi onemli dayanaklarindan birisi “sura/mesveret” ilkesidir.
Kur'an-1 Kerim’de, “isleri aralarinda danisma iledir”? ayeti, farkl
goriislerin bir arada tartisilmaya ve degerlendirilmeye agilmasina
imkan vermektedir. Demokrasi ile iligkilendirilen ve demokrasinin
bir ¢esidi olarak da degerlendirilen sura, islerin danisma ve istisare
ile yapilmasini 6ngormektedir. Bu anlayista temsiliyet agisindan bir
belirlenim ve adalet olmasa da, temsilcilerin danisma ile is yapma-
lari, farkli goriiglere acik olmayi gerekli kilmaktadir. Islam, temsili-
yet bi¢cimi ve yonetim seklinden ziyade idarecilerin hak ve adalet
iizerine uygulamalarda bulunmalarini esas almaktadir. Dogru ka-
rarlarin alinabilmesi i¢in de temsilcilerin aralarinda danisma/isti-
sare ile is yapmalarinin énemine yapmaktadir. Istisarede muhalif
goriislerin varligl bazen 6nemli politikalarin yeniden ¢izilmesine
veya uygulanan politikanin denetimine vesile olur.

Mubhalefete imkan taniyan ilke ve dayanaklar Islam’da vardur.
Islam’da akalli ve resit olan kisi teklife muhatap olmakta ve bazi so-
rumluluklarla miikellef tutulmaktadir. Teklife muhatap olan insa-
nin Yaraticcnin emir ve hiikiimlerine bagh olarak insa ettigi
degerleri ve sorumluluklarini yerine getirme yiikiimliiliigii bulun-
maktadir. Bu sorumluluklarin sadece Yaratictya ibadet sahasiyla si-
nirli olmadigr yukarida ifade edilmisti. Sorumlulugun bir geregi

19 Tevbe, 71.
20 Sura, 38.
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olarak dogru bulmadig1 eylemlere kars: tavir alacak, yanlis olan is-
lerin diizeltilmesi, adaletin ikame edilmesi ve hak ile hukukun igle-
digi sosyal bir diizenin olusturulmas: igin gayret gosterecektir.
Yeryiiziinde zuliim, fesat ve kotiiltigiin engellenmesi, adaletin top-
lumda kaim olmasi ve diinyadaki maddi imkanlarin fakir ve yoksul
insanlara ulastirilmasi gibi toplumsal, hukuki, idari ve ekonomiyle
iligkili bir¢ok alanda sorumluluklar yiiklemektedir. Bir¢ok ayette bu
minvalde emir ve uyarilar bulunmakta, degere dayali bir yasam
pratigini bizden talep etmektedir. Peki degere dayali bir yasam pra-
tiginin olmamasi, haksizlik ve zulmiin var olmasi durumunda ne
yapilmalidir. Iste burada Islam, muhalefeti zorunlu kilmaktadir. Bu
zorunluluk, yeryiiziinde iyiligin, adaletin egemen kilinmas: ve ko-
tiliigiin azaltilmas1 adina Miisliimana yiiklenen sorumluluktan
kaynaklanmaktadir. Miisliiman ulema (aydin) ve iimera (siyasetci)
bu sorumlulugun geregi olarak bir yonetimsel sistem tesis etmeli ve
bunun dogru isledigini takip edecek denetim mekanizmasi olustur-
malidir. Derin ve karmasik bir iliski agina dayanan toplumsal uy-
gulamalara ve siyasi erkin politikalarina bireysel olarak muhalefet
etmek vicdani bir sorumluluktan dteye gegmez. Muhalefeti orgiitlii
ve mesru diizeyde yapmanin imkani bulunmalidir. Muhalefet, var
olan uygulamaya, politikaya, diisiinceye alternatif olusturabilmeli
ve sundugu alternatifleri uygulayabilme imkanina sahip olmalidir.
Demokratik toplumlarda ve partili meclislerde muhalefet yasal bir
zeminde yapildigindan 6zgiiven telkin eder. Ancak yasal bir zemine
dayanmayan mubhalefet, kisiyi tedirgin etmekte ve zor duruma dii-
siirebilmektedir. Otoriter yoneticilerin tahammdiil ve merhametine
kalan bir muhalefetin giiniimiiz diinyasinda bir faydas: yoktur. Ta-
rihsel tecriibeye baktigimizda siyasi sistemler orgiitlii muhalefete
imkan tamimamiglardir. Ne saltanat, ne imamet, ne hilafet ne de
bagka bir yonetim 6rgiitlii muhalefeti mesru bir zeminde yapmasina
imkan tanimistir. Monarsik veya oligarsik bir yapiyla tevariis eden
yonetimler, mubhalifleri fitneci, asi, bagi, nankor olarak nitelemis
hatta kiifiirle itham etmis, baski ve giicle ortadan kaldirmak istemis-
tir.

Siiphesiz Islam’a gére muhalefetin degeri, yapilan muhalefetin
dinin makasidiyla ne 6l¢iide uyumlu olduguyla dogrudan iliskili bir
keyfiyet arz etmektedir. Islam dini agisindan ele alindiginda muha-
lefetin mesrulugu; muhalefetin ¢ikis nedeni ve hedeflerinden hare-
ketle belirlenir. Muhalefet edilen konu, dinin gerceklestirmek
istedigi hedeflere matuf olarak ferdi ¢ikarlardan uzak ve toplumsal
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faydaya doniik olmalidir. Fikir ve inang diizeyindeki fikri cereyan-
lar ile toplumsal ve siyasal uygulamalar, kisinin din ve diinya go-
riisii baglaminda bir karsilik bulacaktir. Din agisindan muhalefetin
kaynagi nass ise, bir bagka ifade ile eger muhalif naslardan hareketle
muhalif bir sylem ve eylem gerceklestiriyorsa bu degerlidir. Baska
bir ifadeyle kisi, dini degerleri, dinin emir ve hiikiimlerini esas ala-
rak muhalif bir durus sergiliyorsa, bu dinin olumlu gordiigii bir du-
rumdur. Eger muhalefet Kur'an-1 Kerim'de de belirtildigi {izere
peygamberlerin getirmis oldugu hakikatlere, inang ilkelerine ve hii-
kiimlere kars1 bir itiraz, red ve tartisma seklinde ise Islam béyle bir
muhalefeti kabul etmez ve benimsemez.2!

Muhalefetin hitkmii konusunda {i¢ temel yaklasimdan bahse-
dilebilir. Ozetle; sayet muhalefet Allah'in hadlerinin gignenmesine,
zulme ve adaletsizlige, ahlaki davranis bozukluguna veya din hii-
kiimlerinden birine aykirihga karsilik yapiliyorsa burada hiikiim
vacip sayilir. Allah’in emirlerinden birini inkar, sahih ve sabit olan
siinnetle gelen hiikiimlere itiraz anlaminda ise, burada hiikmii ha-
ramdir. Clinkii ser’i isler ihtilaf konusu olamazlar. Zira miiminler
hakkinda farz olan Allah’in ve peygamberinin hiikmiine tam tesli-
miyet gostermektir.2 Sayet muhalefetin kaynagi, asabiyet, bireysel
cekisme, ekonomik fayda, toplumda statii kazanma, itibar ve san
elde etme amagh ise bdyle bir muhalefet din agisindan igeriksel bir
ovgl hak etmemektedir. Bu iki alamin disinda kalan mubhalefet
kismu igin miibahlik s6z konusudur. Burada bireyin statiisti, egilim-
leri, kaygilar1 ve tercihleri etkili olmaktadir.

Miisliimanlar ve Muhalefet

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumda bas gos-
teren ihtilafi Sehristani, birisi “imamet” digeri “ustil”de olmak
iizere iki kisimda ele almaktadir.? Us(ilde muhalefet, esas itibariyle
ekoller tarafindan caiz goriilmese de tarihsel vakia, bu alanda da
bir¢ok ihtilafin meydana geldigini gostermektedir. Her ekol kendi
ustlleri/asil ilkeleri {izerinde ittifaki gerekli, muhalefeti ise yanlis
saymustir. Her ekoliin usul ilkelerinin farkliligi ve ilkeler iizerinde

21 Bk. Bakara, 213, 253; Yunus, 93; Hud, 110, 118; Nahl, 39, 64, 92, 124.

2 Mustafa, Islam Diisiincesinde Muhalefet, 124.

2 Ebu’l-Feth M.b. Ebi Bekr Ahmed es- Sehristani, el-Milel ve'n-nihal. I-1I, thk.: Emir
Ali Mehna, Ali Hasan Faur, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2001), 40.
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yapilan tartismalar, bu alanda da ihtilafin ka¢inilmaz oldugunu or-
taya koymaktadir.? Erken donem Islam siyaset tarihinde imamette
yasanan krizler ve ayrismalar yeni tesekkiil eden Miisliiman top-
lumda ihtilaflar1 derinlestirmis, farkli siyaset teorilerin iiretilmesine,
iiretilen teorilerin teolojik temellendirmelerine neden olmustur. Bu
ihtilaf tiirii, Islam’da ilk kamin akitilmasina sebep oldugundan,
Miisliiman toplumun birlikteligini bozmus, farkh fikri, siyasi ve iti-
kadi olusumlarin ortaya ¢tkmasina neden olmustur. {lk dort halife
doéneminden itibaren asabiyete dayali bir iktidar belirleniminin var-
ligy, Islam toplumunun bir gergekligidir. Hz. Osman’in sehit edil-
mesi, Hz. Ali'nin iktidar1 déneminde yasanan Cemel ve Siffin
hadiseleri buna bagl olarak ortaya ¢ikan Hariciler, ilk dénem Islam
toplumunun kendi icerisinde ciddi ayrismay: ve fiili miidahaleyi
gerektiren ilk sorunlar olmustur.

Diisiince ve siyaset gelenegimizde genel olarak muhalefet kav-
ramina pozitif bir anlam yiiklenmeyisin gesitli nedenleri vardir. Is-
lam dininin, teslimiyet ve itaat {izerine varlik kazandig:
diislincesinden hareketle muhalefet tefrika, fitne, isyan ve kiifiir ile
iliskilendirilmis ve timmetin birligini hedef alan bir kavram olarak
kullanilmistir. Bunun bir kisim nedenlerine kisaca isaret edebiliriz.

Egemen fikri ve itikadi sylem, farkl: goriisleri bid’at/zeyg ola-
rak telakki etmesi. Bu yaklasim dini ve fikri diizeyde, muhalifinin
goriisiinii degersizlestirmek i¢in kullanilan bir yaklagimdir.

Tktidarlarin megruiyetlerini teolojik olarak temellendirme gaba-
lar1. Bu c¢abalar iktidara karsi muhalefeti mesru zeminden ¢ikarmis-
tir. Iktidar, egemenligini teolojik argiimanlarla desteklediginde,
muhalefet fitne olmus olmaktadir.

Yonetim sistemlerinin ¢ok seslilige ve muhalefete imkan tani-
mamasi. Islam tarihinde yOnetim bicimleri olan hilafet, imamet ve
saltanat; biat, tayin ve nesebe dayandigindan, toplumsal tabandan
tavana dogru bir iktidar arayisina imkan vermemektedir. Tktidara
yonelik talepler, isyana doniigsmiis ve siddetle bastirilmistir.

Islam tarihinde devlet bagkani olan kisinin, genellikle 6liinceye
kadar o makamda kalmasi. Boyle bir tarihsel gerceklik, iktidarin el

24 Sinan Oge, “Ustlu’d-Dinde Ihtilafin Hitkmii ve Elestirisi”, Ekev Dergisi, 11/33,
Giiz 2007, ss. 107-120.
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degistirmesi ihtimalini mesru zeminde ortadan kaldirdigindan mu-
halefet arayislarini zayiflatmistir.

Gortis ve yorumlarin zamanla dini bir karakter kazanmasi.
Ciinkii dini bir hitkme ve uygulamaya muhalefet dogru degildir.
Dolayistyla bu meyandaki muhalefet, toplum nazarinda kisilerin
dini ve sosyal itibarini giderici ya da zayiflatici bir argiiman olarak
kullanilmistir.

[slam tarihinde imamet, hilafet ve saltanata dayanan bir y6ne-
tim bi¢imi, s6z konusu denetime imkéan taniyacak bir kodlanmaya
ve yOnetimsel esneklige sahip olmamistir. Din, mezhep ve soya da-
yandirilan bu yonetim sekilleri, toplumdan gelen talepleri, farkl
sesleri ve itirazlar1 ¢ogu zaman dikkate almadan yonetimlerini siir-
diirmiiglerdir. Tktidar giiciine talip olan veya dogru yonetilemedik-
lerini savunanlar, bu tiir yonetimlerde asi, bagi, nankor isimleriyle
tanimlanmalari uzak bir ihtimal degildir. Iyi bir yénetim, toplumsal
taleplere kulak vermeli, elestirileri ciddiye almali, gelen muhalif go-
riisleri bir denetim araci olarak gormelidir. Bu anlayis bireysel ve
toplumsal yiikiimliilitkler dogurmakta ve toplumda diisiinsel ve
eylemsel bir tavir almay1 zorunlu kilmaktadir. Sorumlulugun hisse-
dildigi her alanda tavsiye, telkin, elestiri, itiraz gibi sozlii ya da pro-
testo, isyan gibi fiili kars1 koyuslar yasanabilir. Bunlar muhalefetin
degisik segmentleri olarak degerlendirilebilir.

Fikri Muhalefet

Miisliimanlarin muhalefet yapma imkani, diisiince ve siyaset tari-
hinde ayni olmamaistir. Miisliimanlarin tarihsel pratikleri esas alin-
diginda muhalefetin fikir ve siyaset odaginda gelistigi soylenebilir.
Fikri muhalefet, teorik diizeyde kaldig: siirece bir zenginlik olarak
telakki edilirken, uygulama da asilik/bagilik, fasiklik, inkarcilik, bi-
datgilik gibi negatif anlam igerikleriyle 6n planda olan kavramlarla
iligkilendirilmistir.

Islam dininin temel referansi olan Kur’an-1 Kerim, insanin
inang kaliplarini sorgulamadan kabul etmesini kinamistir.?> Haki-
kati 6grenme adina yapilan sorgulama, dogal olarak fikri muhale-
fete imkan verir. Hz. Peygamber’e atfedilen, “iimmetimin ihtilafi
rahmettir” so6zii, ihtilafin tarihi siireg igerisinde vuku bulacagini ve
bunun zararl bir sey degil rahmet olarak telakki edilmesini telkin

25 Bakara, 170.
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etmektedir. Bu zaviyeden bakinca Islam, bireyin farkli goriis ve ka-
naatte olmasinit mesru bir hak olarak telakki etmistir. Hatta Allah,
dogru kabul etmedigi ve kafir olarak niteledigi fikir ve inancta bu-
lunan insanlara kars: siddeti degil, bazen yumusak sozle uyarilma-
s1n1,26 bazen de kendi inancina terkedilmesini?’ salik vermektedir.

Islam diistincesinde ihtilafin mesruiyeti inang konular1 (usu-
lii'd-din) ve fikhi hiikiimler (fiir'u'd-din) {izerinden degerlendiril-
meye almmistir.?® Allah’in varlig1 ve birligi konusunda ihtilaf caiz
goriilmezken Allah'in sifatlari, kaza ve kader gibi konulardaki ay-
kir1 yaklagimlar bid'at olarak degerlendirilmistir. Diger konularda
ihtilaf ise caiz goriilmiistiir.?

Fikri muhalefet bazen yeni bilimsel ve diisiinsel ¢abalarin ne-
deni, bazen de fitne ve ayriligin tohumu olarak degerlendirilmistir.
Diisiince tarihimizde, fikri muhalefete genel anlamda tolerans ta-
nindig1 soylenebilir. Felsefi, kelami ve tasavvufi cevrelerin varlik ve
bilgi telakkilerine iliskin diisiincelerinin genis bir yelpaze olustur-
masi, bu goriistimiizii desteklemektedir. Diistliniirlerimizin bu ko-
nulara iligkin tartisma imkanina sahip olmalari, fikirlerini 6zgiirce
savunabilmeleri, telifat destegi bulmalari ile miras biraktiklar: farkli
ve zengin fikri yek{n, fikri muhalefeti kabullendiklerinin bir goster-
gesidir. Islam tarihinin genel isleyisinin aksine bazi diisiiniirlere (fi-
lozof, kelamci, hadis¢i vb.) yonelik baski ve dislama, bu genel
atmosferin olmadig1 anlamina gelmez.

Islam’da fikri/itikadi ihtilaflar, hicri birinci asrin ortalarindan
beri varligin1 devam ettirmektedir. Bu ihtilaflarin harici ve dahili ne-
denleri vardir. Dinin temel referanslarindan hareketle farkli anla-
malar yasandigi gibi siyasi hadiseleri dini zeminde
degerlendirmeden kaynaklanan farkl fikirler gelismistir. Siyasi tar-
tismalar ile anlagsmazliklarin sebep oldugu fiili durumlar (Hz. Os-
man’in sehadeti, Cemel ve Siffin savaslari) Miisliiman toplumun
siyasi birlikteligini bozdugu gibi fikri ve itikadi ayrismalarinin te-
mel nedeni olmustur. Toplumdaki fikir ve itikat anlayis1 da yasanan
hadiselerde taraflarin pozisyonlarina bagli olarak sekillenmistir.
Yukarida anilan hadiselerde Miisliimanlarin birbirlerini 6ldiirmele-

26 Taha, 44.

27 Kafirun, 6.

% Siikrii Ozen, “Ihtilaf” md., DIA., istanbul 2000, XXI/566.
29 Ozen, “Thtilaf”, XX1/566.
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rine bagl olarak biiyiik giinah isleyen kisinin iman durumu ele alin-
mis, amelin imandan bir par¢a olup olmadig1 meselesi ortaya ¢ik-
mistir. Emeviler déneminde yoneticilerin yasadiklar1 mesruiyet
krizi hem siyasi hem de fikri ihtilafi derinlestirmistir. Emevi yoneti-
cilerin iktidarlarini kadere izafe etmelerinin 6nemli bir nedeni siyasi
mesruiyet arayisidir. Siyasi hadiselerin dogurdugu bir diger fikri
(itikadi) ihtilaf efdal-mefdul meselesidir. Kimin iktidara daha ehil
veya kimin hakki oldugu tartismalari, 0 ddnemin siyasi hadiselerin-
den bagimsiz degildir. Biiyiik giinah isleyen kisinin imani/dini ve
hukuki durumu, kader, fiillerini gerceklestirmede insanin hiirriyeti,
ilahi adalet, Allah’in zat ve sifatlar1 gibi meseleler ilk dénem Islami
firkalarin diistincelerinin farkliliklarimi belirginlestiren konulardir.3

Erken dénem Islam toplumunda yukarida amlan konulara
bagh olarak gelisen kelami problemler, kelamcilar ile hadisgiler ara-
sinda itikadi meselelere iligkin bir¢ok tartismay1 beraberinde getir-
mistir.?! Islam diisiincesinin tesekkiil dénemleri kabul edilen hicri
ilk dort asirda ilmi meclislerde yasanan fikri tartismalar, yapilan ce-
del ve miinazaralar fikri muhalefetin Miisliiman toplumda benim-
sendiginin bir diger gostergesidir. Ozellikle o dénemde hakim olan
cedel (miinazara), ilim gevreleri nezdinde 6nem verilen bir anlayzs,
yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta bazi Emevi ve Abbasi
halifeleri, alimleri bir araya toplayarak bir konu etrafinda tartisma-
larim1 saglamislardir.

Islam diisiincesinde fikri ihtilafin cokca yagsanmasi, ayni konu-
larda bir¢ok goriisiin serdedilmesi fikirsel zenginligin gostergesidir
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in sarih bir sekilde ortaya koydugu hii-
kiim ve uygulamalar harig¢ digerleri igtihadi ve nazari gabalarin se-
meresidir. Boyle telakki edildiginde diistince bir esneklik
kazanmakta, farkli goriis ve yorumlar bir zenginlik kabul edilmekte
ve aykir1 goriislere olan tahammiil genislemektedir. Islam diisiince
tarihinde bu esneklik, tolerans ve hosgorii basta fikih olmak {izere
kelam ve diger Islami disiplinler icin de sz konusudur. Miisliiman
diislintirlerin birbirlerine yazdiklar1 reddiyeler, kelami, fikhi ve fel-
sefi ekollerin birbirlerine getirdikleri tenkit ve nakzlar fikri miicade-
lenin sadece sozlii tartisma ve cedelden ibaret olmadiginm

3 M. Sait Yazicioglu, Islam Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, (Ankara: 2001), 43.
3 Bk. Talat Kogyigit, Hadisciler ile Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, (Ankara:
AUIF. Yay., 1969).

73
MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Abdulnasir SUT

74

gostermektedir. Miisliiman diisiintirler bazen bir ekolii bazen de bir
alimi merkeze alarak reddiyeler yazmislardir. Bu tiir telifatlar, Islam
diisiince geleneginde ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir.3

Islam diisiince geleneginde igtihadin 6nemli bir yeri vardir.
Miuictehidin ictihatta bulunurken isabet etmesi durumunda iki, hata
yapmasi durumunda bile bir sevap alacagi® inanci, alimleri cesa-
retle akli ¢ikarimlarda bulunmaya, 6zgilirce goriis ve fikirlerini ser-
detmeye tegviktir. Fikih imamlarimin bu konudaki yaklagimlar:
takdire sayandir. Imam Malik, meghur kitab1 el-Muvattamin kanun
kitab1 haline getirilme tesebbiisiine kars1 ¢ikmus, ictihad mekaniz-
masinin toplumsal ihtiyaclara binaen 6zgiirce yapilmasinin bir rah-
met olduguna vurgu yapmistir.3*

Islam mezhepler tarihine bakildiginda ekollerin veya alimlerin
karg1 diisiince ve inang bicimlerine duyduklar: hosgorii ve taham-
miil acik¢a goriilmektedir. S6z gelimi Imam Eg’ari’min (6.324)
Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin isimli eserin isminde bile
bu tolerans ve kars1 diisiinceye olan tahammiil acik¢a goriilmekte-
dir. Eserde Islam dinini anlama farklihigindan dolay1 olusan mez-
heplerin tiimiiniin goriisleri sunulmaktadir. Bunlarin igerisinde
asir1 Rafizi gruplar dahil Sia, Hariciler ve Mutezile'nin tiim gruplari
yer almakta ve bunlarin goriisleri miimkiin oldukga objektif bir se-
kilde sunulmaktadir. Islami Goriisler ve Namaz Kilanlarin Thtilaft
seklinde terciime edebilecegimiz kitap ismi, tiim bu ekolleri namaz
kilanlar ve goriislerini de Islami olarak tanimlamaktadir.3 Dinin an-
lagilmasi adina ortaya cikan farkli goriisleri Islam semsiyesi altina
alarak ifade etmek, muhalif goriislere verilen énemi ve toleransi
gostermesi agisindan 6nemlidir. Farkli goriislerin bulunmasi ve dii-
siincenin dinamik bir sekilde varligini siirdiirmesi i¢in muhalefet bir

% Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Niyazi Kahveci, “Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye
Literatiirii Uzerine Calisma”, Dini Arastirmalar Dergisi, c. 8, S. 23, ss. 69-91; Ab-
dulnasir Stit, Basra ve Mutezile, (Ankara: Hahiyat Yayinlari, 2016), s. 65-65. Mute-
zili diistiniirlerden Ebii’l-Hiizeyl, Sia, Kaderiyye, Cebriye ve Miircie’ye; Nazzam
Sia, Cebriye ve Miircie’ye; Bisr b. Mutemir Havaric ve Cebriye’ye yonelik elesti-
rileri ve reddiyelerde bulunmuslardir. Mutezili iken daha sonra Mutezile’den ay-
rilan Dirdr b. Amr, Hafs el-Ferd, ibnii’r-Ravendi ve Ebii’l-Hasan el-Es’ari gibi
diistintirler de itizal diistincesine tenkitler yoneltilmistir.

33 Buhari, “Itisam”, 21, VI/2676.

34 Kardavi, fhtilaﬂar Kargisinda Islami Tavir, 105-106.

3% Bk. Ebu’l- Hasan el-Eg’ari, Makaldtii'l- Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin. Nsr. Hel-
mut Ritter, (Wiesbaden: 1980).
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gerekliliktir. Farkli goriislere olan toleransi gosteren yaklasimlar ge-
lenegimizde genelde su sekilde ifade edilmistir: Bu konuda su gortis
(rey), kavl (s6z), ictihatlar da var manasinda ¢ok sayida ifade bigim-
leri vardir. Bunlarin yanlishig ve gegersizligi (butlan) izaha calisilir
ama mutlak hakikat iddiasi ile bu temellendirilmez.

Siyasi Muhalefet

Hz. Muhammed'in icinde yasadig1 toplumsal yapi, toplumun si-
yasi, sosyal ve ekonomik tavir alimlarinda 6nemli bir belirleyicilige
sahiptir. Arap toplumunun siyasal ve sosyal isleyisi, genellikle ka-
bile yapisina istinaden varligim siirdiirmekteydi. Bu durum Arap
diinyas1 i¢in peygamber efendimiz ve daha sonraki siiregte hatta bu-
giin bile neredeyse aynidir. Siyasal orgiitlenmeler ve muhalefetler
de bu toplumsal yapiya bagli olarak viicut bulmustur. Islam dininin
temel gayesi Arap toplumunun kabile mantig1 anlayisini ve gercek-
ligini Islam kardesligine ve iimmetine doniistiirmekti. Islam tari-
hinde bir biitiin olarak bakildiginda kabile olgusu yerine din
olgusunu, nesep yerine takvay1 6lcii almasi gereken Miisliimanlarin
siyaset arenasinda bunu basardiklarini sdylemek miimkiin degildir.
Islam, Miisliiman toplumun ihtiyag duydugu politikalarin belirlen-
mesini ve uygulanmasiny, tarihsel ve toplumsal gergekligi dikkate
alarak belirlemeyi toplumun aydin ve yonetici kesimine yiiklemek-
tedir. Kur'an-1 Kerim herhangi bir yonetim sekli dnermedigi gibi
Hz. Peygamber de dnermemistir. Islam dininde asli iki otorite mer-
ciinin yonetime iliskin herhangi bir belirlenimleri din olarak telakki
edilecekti. Dini merciilerin dogrudan belirlenimde bulunmamasi,
ulema (filozof, siyaset bilimci, aydin) ve {imeraya (siyasetgi, yone-
tici) daha rahat diisiinme ve uygulama imkani vermekte, onlara so-
runlarin tistesinde gelmede tarihsel kosullarin belirledigi toplumsal
gerceklik esas alinarak daha giizel teori ve dogru uygulamalar ge-
listirebilme yiikiimliligli vermektedir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Islam toplumunun siyasi ve
dini olarak ¢6ziim bulmak igin ilk karsilastig1 mesele, hilafet mese-
lesidir.? Peygamber efendimizin vefat1 iizerine Ensar, devlet bas-
kanligmi kendi hakki gormiistiit. Bu nedenle Beni Saide
Sakife’sinde toplanan Evs ve Hazreg kabilesi, 6nemli bir sahabi olan
Hazreg kabilesine mensup Sa’d b. Ubade’ye devlet bagkamn olarak
biat ettiler. Bu olaydan haberdar olan Kureysli Muhacir Hz. Omer,

3% Hasan b. Musa en-Nevbahti, Frraku’s-Sid, thk. Helmut Ritter, (Istanbul:1931), 1-2.
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yanina Hz. Ebu Bekir’i de alarak oraya gitti. Orada devlet bagkanli-
g1nin kimin hakki olduguna ve kimin daha ehil olduguna iliskin tar-
tisma ve istisarelerden sonra, bu goreve en layik kisinin Hz. Ebu
Bekir olduguna karar verildi.?” Ancak Sa’d b. Ubade Hz. Ebu Bekir’e
ve daha sonra halife olan Hz. Omer’e de biat etmedi. flk iki halife
Oonemli bir siyasi rakip olan Sa’d’in biatin1 alma yoluna gitmediler.
Peygamber Efendimizin kizi1 Hz. Fatima da Hz. Ebu Bekir’e biat et-
memisti. Hz. Ali de Hz. Fatima hayatta iken Hz. Ebu Bekir’e biat
etmemisti. Hz. Ebu Bekir ve Omer zamaninda yapilmayan biatler,
toplumsal biitiinliigii bozucu siyasi ve fikri bir ayrismaya doniisme-
diginden fiili bir muhalefet olarak degerlendirilemez. Islam toplu-
munun kurulusunu gerceklestirme asamasinda iken patlak veren
ilk fiili muhalefetin baslangici Hz. Osman’in devlet yonetimine ilis-
kin kararlarina karsi duyulan tepki ve bu tepki sonucu gelisen
olumsuz atmosferin siyasi isyana kadar varmasiyla sonuglanan ge-
lismedir. Ancak Hz. Osman’in Umeyyeogullarma ydnelik iltimas-
lar1 ve atadigr valilerden duyulan memnuniyetsizlik ihtilafi
derinlestirmis ve muhalefeti fiili bir hale doniistiirmiistiir. Bir grup
Miisliiman tarafindan Hz. Osman o6ldiiriilmiis, akabinde Medine
ahalisi Hz. Ali’ye devlet bagkani olarak biat etmistir. Bu olaylardan
sonra Islam tarihinde siyasi talepler, cekismeler, savaslar ve ayris-
malar hi¢ bitmemistir. Iktidar talebi olan muhalifler, bu amaglarina
ancak mevcut halifeyi devirmekle ulasabilirlerdi. Tktidar ile muha-
lefet arasinda ayrilik Hz. Ali zamaninda daha da derinlesmistir. Ce-
mel ve Siffin savaglarindan sonra ortaya ¢ikan Hariciler, mesru
Halife olan Hz. Ali'yi tekfir ederek onun siyasal mesruiyetinin ol-
madigin ilan ettiler. Allah i¢in halifeye, hak ve adalet icin idarenin
(hiikiimet) yanlis ve yanli tutumuna ve haksizligina kars1 muhalefet
ettiler.3® Hz. Ali bir taraftan kendi toplumundan ayrilan Hariciler
diger taraftan Hz. Osman’in katillerini bahane ederek biat etmeyen
Umeyyeogullarinin muhalefeti ile ugrasmak zorunda kalmistir. Hz.
Ali'nin bir harici tarafindan sehit edilmesinden sonra Umeyyeogul-
lar1 iktidari ele gegirmislerdir. Bu siiregten sonra en kapsamli muha-
lefet Ali ogullarin ve yandaslarinin ($ia) yiiriittiikleri muhalefettir.
Siiler hilafetin Ali ve ogullarinin hakk: oldugunu dillendirerek te-
mel amaglarmin iktidar ele gecirmek oldugunu deklare etmigler ve

37 {bnii’l-Esir, Ebii’'l-Hasen 1zzeddin, el-Kdmil fi’'t-Tdrih, thk. M. Yusuf ed-Dekake,
(Beyrut: Dérii’l—Kiiﬁibil—Hmiyye, 2003), 11/189-195.

3 Julius Welhausen, Islamiyet’in ilk Devirlerinde Dini-Siyasi Muhalefet, Gev.: Firkat
Isiltan, (Ankara: 1996), 16.
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bunu gergeklestirmek igin ciddi miicadeleler vermislerdir. Islam ta-
rihinin en travmatik hadiselerinden biri olan Kerbela facias1 ilk do-
nem Islam toplumunda ciddi rahatsizliklar meydana getirmistir. Bu
rahatsizligin fiili olarak gostermeyenler, onu vicdanlarinda yasatti-
lar. Kerbela olay: ile Emevi Hanedanina karg: tenkit ve isyan (mu-
halefet) toplumsal tabanda daha da yayginlasmistir. Kufe ve Basra
merkezli bir¢ok isyan yasandi. Siiler, Hariciler, Abbasiler, baz1 ko-
mutan ve valiler Emevi yoneticilerine kars: birgok muhalif eyleme
giristiler. Emevilere karsi yapilan isyanlar, Umeyyeogullarlmn
Arapgilig1 yiiziinden Mevalilerin yogunlukta oldugu Irak ve fran
havzasinda ¢ok fazla destek bulmustur.?

Muaviye'nin, Hz. Ali ile savasa ¢ikisin1 Allah’in kaza ve kade-
rinin bir geregi oldugunu sdylemesi* toplumsal muhalefeti kirma-
nin ve azaltmanin yolu olarak gordiigiinii soylemek miimkiindiir.
Devletin yoneticileri, mesruiyetlerini dini bazi kavram ve referans-
larla saglamaya calisarak toplumda muhalefetin filizlenmesini en-
gellemek veya azaltmak i¢in ¢aba sarf etmislerdir. Emevilerin cebr
anlayis1 bu yaklasimin bir sonucudur. Emevi ve Abbasi yoneticile-
rinin kendileri icin Allah’a veya dine matuf sifatlar kullanmalari da
bu amacin bir geregidir. Halifelerin kullandiklar1 “halifetullah fi'l-
ard” (Allah'in yeryiiziindeki temsilcisi), “eminullah” (Allah'in gii-
vendigi), “el-Imamu’l-mustafa (secilmis, seckin dnder) gibi sifatlar,
iktidarlarinin teolojik olarak temellendirme ¢abalaridir. Bu nitelen-
dirmeler (sanlar), Emevi veya Abbasi yonetimini destekleyen hatip-
ler, sairler ve kassas denilen vaizler tarafindan kullanilarak
yayginlagtirilmistir.#! Iktidar1 elinde bulunduranlar bu yolla kendi-
lerine olan muhalefetin dinen dogru kabul edilemeyecegine halki
ikna etme arayisinda olmuslardir. Sultani/halifeyi Allah’in yeryii-
ziindeki halifesi ya da golgesi olarak telakki etmek, muhalefete
imkan tanimaz. Golge aslin yansimasidir. Asil Allah olduguna gore
golge de neredeyse o konumdadir. Bu durumda toplumsal taban-
dan iktidara yonelik bir muhalefet mesru olmaz.

Islam’da itikadi ekollerin din ile siyaset arasinda kurduklar:
iliski onlarin muhalefete imkan verme durumlarna iligkin bir fikir

% Ayrintil bilgi igin bk. Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam 1, (Chicago:
The University of Chicago Press, 1974), 241-255.
40  Muhammed Abid el-Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, Cev.: Vecdi Akyliz, (istanbul:
Kitabevi Yay., 1997), 589.
41 Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, 592.
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vermektedir. Hz. Ali'nin taraftar1 olan Sia, imameti sadece Ehl-i
Beyt'in hakki olarak degerlendirmis ve erken tarihlerde olmasa da
onu niibiivvetin devami olarak telakki etmistir. Hz. Peygamberin
dindeki varisi konumundaki bu algi, muhalefete imkan tanimaz.
Onlara gore muhalefet, Ali ve ogullarinin hakk: gasp edildigi icin
yapilmali, iktidarin tekrar onlarin eline ge¢mesi icin her tiirlii mii-
cadele verilmelidir. Bu nedenle Sia'nin ¢ok farkli ekollere, anlayis ve
miicadele yontemlerine sahit olmaktayiz. Hz. Ali’"den sonra ege-
menligi ele geciren Emevilere karsi iktidarin nas ve tayinle Ali ve
ogullarinin hakki oldugunu savunan Sia ile iktidarin nesebe degil
adalet sahibi biitiin Miisliimanlarin hakki oldugunu savunan Hari-
ciler, dini argiimanlarla konusan ilk kelami/siyasi ekoller olmuslar.
Emevilerin siirekli takibatina maruz kalan Ali ogullar1 (Sia) ve Ha-
riciler, Islam siyaset tarihinde orgiitlii muhalefetin ilk temsilcileri ol-
muslar ve muhalefetlerini degisik sekillerde ortaya koymuslardir.
Bu hem fikirlerine hem de iktidar1 ele gecirmek i¢in miicadele anla-
yislarina da yansimistir. Miisliiman toplumda muhalefetin gayri
mesru kabul edilmesi, bunu yapanlarin toplum birlikteligini, {im-
met fikrini zedeledigi suglamalarina maruz kalmasi onemli bir
problemdir. Tktidarin varligini siirdiirmek adina uyguladig1 baski
politikalar1 muhaliflerin siddete egilim gostermelerine gotiirmiis-
tiir. Siddet, hem fikri hem de siyasi hareketi marjinallestirir. Bu mar-
jinallesmenin ilk yasandigi olusumlar Sia ve Havaric'tir. Havaric
“tekfir” ideolojisi ile marjinallesirken,* $ia'nin bazi gruplar: da Hz.
Ali’'nin imametini elinden alan ve kabul etmeyenleri tekfir ederek —
hatta baz1 marjinal firkalarinda Ali'ye “ilahlik” ve “masumluk” id-
diasinda bulunarak- marjinallesmislerdir.

Islam diisiincesi icerisinde iktidar meselesini nesebe, vasiyete,
mirasa ait gormeler disinda, iimmete ait gorenler de vardir. Emevi-
ler ve Abbasiler hilafeti Kureys'in tekelinde gormiislerdir. Hariciler
ise imameti soy, nesep ve vasiyete degil adalete ve yonetim beceri-
sine baglamakta ama icmayi sart gormektedir. Kaderi ve Miirci ka-
bul edilen Gaylan ed-Dimesgki ise iktidar meselesini tiim timmete ait
bir mesele olarak gormektedir.# Mutezile ekolii de imameti halka
ait bir mesele olarak gormekte, devlet bagkaninin adil ve yonetim

42 Nevbahti, Firaku’s-Sid, 6, 14.

4 Nevbahti, Firaku’s-Sid, 19-24; Ebi’l-Hiiseyin M. b. Ahmed Abdurrahman es-Safi
Malati, et-Tenbih ve’r-Reddi Ala Ehva-i Bid’é, (Beyrut: Mektebet'i-Maarif, 1968),
156-158; Mustafa, Islam Diisiincesinde Muhalefet, 31.

4 Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, 614.
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becerisi yiiksek Miisliimanlardan olmas1 gerektigine vurgu yap-
maktadir. Sayet devlet bagkan1 adaletten saparsa, ehliyetini kaybe-
derse sartlar olustugunda devlet baskanini degistirmek gerekir.
Hilafeti, Kureys’e 6ncelik vermekle birlikte ehil tiim Miisliimanlarin
bir hakki goren Ehl-i Siinnet Sia’daki kadar olmasa da, siyasal oto-
riteye dini bir zemin vermektedir. Ehl-i siinnet ekolii “Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin, el¢isine itaat edin ve sizden olan yetki
sahiplerine de itaat edin”#> ayetini referans kabul ederek yoneticiyi
itaat etmeyi bir gereklilik ve zorunluluk kabul etmislerdir. Hasan
Hanefi, Miisliiman gelenegindeki otoriteryen anlayisla Es’arilerin,
diledigi gibi tasarrufta bulunan Kadir-i Mutlak tanr1 inanci arasinda
bir iliski kurar.4 Bununla birlikte genel olarak su sdylenebilir. Hari-
ciler, Mutezile ve Ehl-i Siinnet ($iiler istisna, onlara gore nass ve ta-
yinle olur) devlet baskanligi meselesini {immete ait bir mesele
olarak telakki etmektedir. Miisliimanlarin diisiince geleneginde
iiretilen teorilerdeki esneklik, var olan siyasi gergeklige yansima-
mustir. Nesebe dayanan saltanat gelenegi siyaset kurumunun bu te-
orilere gore sekillenmesine imkan vermemistir. Dolayisiyla
mubhalefette siyaset kurumu igerisinde kurumsal olarak yer bulma-
mistir. Ancak bir kistm Miisliiman alimler, dini bir sorumluluk ge-
regi devlet yoneticilerine yonelik uyar1 ve elestirilerde
bulunmuslardir. Bu 6rgiitlii bir faaliyetten ziyade dini ve vicdani bi-
reysel bir tepkidir. Bir kisim diisiiniirler devlet yoneticilerine kila-
vuzluk yapacak nitelikte eserler telif etmislerdir.

Islam diisiince tarihinde ana hatlariyla iktidara yénelik ig tiir
siyasi tavrin ortaya konuldugu goriilmektedir: Bu ti¢ tavirdan birin-
cisi Haricilerin tutumudur. Firsat ve imkan bulduklarinda, giig ye-
tirebilirlerse ayaklanip iktidari devirip ehil birisine teslim etme
yaklagimidir. Bu tutum devrimci (sevra) tavirdir. Tkincisi Miir-
cie’nin yaklagimini benimseyen Ehl-i Stinnet’in tutumudur. Bu yak-
lasim1 benimseyenler, iktidarin varligina ve uygulamalarina kars:
sabirli olmayz telkin edip toplumun siyasi ve dini birliginin korun-
masi gerektigine vurgu yapmislardir. Ugiincii tavir olan temekkiin
ise devrim ile sabir ekolu arasi bir yer tutarak sartlar olustugunda
ve gli¢ yetirebildiginde devrim de dahil her tiirlii muhalefet 6rnegi

45 Nisa, 59.

4 Recep Ardogan, “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda fslam Kiiltii-
riinde Siyasal Muhalefet”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
VIII/2, 2004, s. 177.
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verilebilir. Bu son tavir alma sekline Mutezile’nin yaklasimi 6rnek
verilebilir.#

[k dort halifeden higbirisi bir &nceki devlet bagkaninin secildigi
gibi secilmemis ve goreve baglamamusgtir. flk dort halife sirasiyla Is-
tisare, tavsiye/telkin, komisyon/stira ve Medine ahalisinin genel bi-
at1 ile devlet bagkani olmuslardir. Devlet modeli, yonetici secimi ve
denetim sistemi gibi 6nemli konularda, Kur'an ve Siinnet’in her-
hangi bir belirlenimde bulunmamasi, bu konularin ic¢tihadi bir alan
oldugunu ortaya koymakta ve sorumlulugu Miisliimanlarin omuz-
larina ytiiklemektedir. Miisliiman alim ve siyasetciler, teorik ve pra-
tik acindan adil bir yonetim belirlemeyi, hak ve hukuka uygun bir
mekanizma olusturmayi, uygulamalarin hak ve adalet iizere oldu-
gunu denetleyecek bir sistem kurmay1 esas almalidirlar. Bunu ya-
parken toplumsal yap1 ve ihtiyaglar dikkate alarak siyasete yonelik
tartismalar: aktif tutmalidirlar ki dogrunun arayis1 ve uygulamala-
rin denetimi saglansin.

Islam siyaset tarihinin hi¢bir doneminde kurumsal mekaniz-
maya doniisen bir muhalefet olmamistir. Bu devletlerin yonetim bi-
¢imlerinin imamet, hilafet, saltanat yapisindan kaynaklanan bir
durumdur. Bu yonetimler, otoriter bir nitelik tasidiklarindan dolayz,
danisma/istisare meclisi 6zelliklerini tasisalar da genel olarak tek
sesliligin egemen oldugu bir gizgide siyaset {iretmiglerdir. Tktidarmn
yonetiminden memnun olmayanlarin veya iktidara talip olanlarin
oniinde isyan etmekten baska secenek kalmamistir. Bu nedenle Is-
lam tarihinde birgok isyan yasanmistir. Iktidardan rahatsiz olanla-
rin  Orgltli  olarak  devlet yoOneticilerinin  politikalarim
benimsemeyen ve yerine alternatif bir yonetim éngorenlerin basvu-
racaklari tek yol, mevcut iktidarin mesruiyet problemi tasidigini ve
onun devrilmesini talep etmekti. Bunun tek yolu da isyanlarla mev-
cut siyasal otoriteyi zayiflatip devirmektir. Ancak son iki asirda Ba-
tida yasanan siyasi, sosyal ve ekonomik degisiklikler, tiim diinyanin
siyaset mekanizmalarini derinden etkilemis, devletler ve milletler
baz1 yeni arayislara zorunlu olarak girismislerdir. Bu siirecte muha-
lefet, yasal bir zemine dayanarak var olan iktidara alternatif bir ik-
tidar secenegi olarak benimsenmistir. Bu fikir krallik, saltanat ve

47 Bu konuda detayl bilgi i¢in bk. Mustafa, Islam Diisiincesinde Muhalefet, s. 33.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Islam Diisiincesinde Muhalefet

dini otoritelere dayanan geleneksel yonetim sistemlerinin yerine ¢o-
gulcu ve katilimci yonetim bigimlerinin tercih edilmesine yol agmis-
tir.

Sonug¢

Islam’in muhalefet olgusuna bakisi, muhalefetin kime, nicin ve nasil
yapildigina bagli olarak zorunlu, gerekli, yanls seklinde bir deger-
lendirmeye tabi tutulabilir. Muhalefet, siyasal ve toplumsal biitiin-
liigli zedeleyici, diizeni ifsat edici bir amag ve ¢aba ile yapiliyorsa
Islam’in bunun olumlu gérmesi beklenemez. Ama muhalefet dinin
makasidini gergeklestirmek, egemen anlayis veya iktidarin goriis ve
politikalarindan daha dogru alternatif bir goriis ve politika tiretmek,
onlara denetim saglamak, yanlis1 diizeltmek, zulmii engellemek ve
benzeri gayelerle yapilirsa pozitif anlam yiiklii bir kavram haline
doniisiir. Devlet, toplumun kurumsal islerini sevk ve idare eden en
bliyiik aygit olduguna gore bunun dogru ve adil bir siyaset modeli
iizere islemesi bir gereklilik arz etmektedir. Gliniimiiz diinyasinda
boyle bir modelin olmast igin iktidar kadar muhalefet de gereklidir.

Islam diisiince ve siyasi tarihi esas alindiginda, muhalefetin
fikri ve siyasi yoniiniin bulundugu goriilmektedir. Miisliiman dii-
siiniirlerin kelam, felsefe, tasavvuf, fikih ve tefsir gibi Islami ilim-
lerde {iirettikleri diistincenin gesitliligi, fikri muhalefetin teorik bir
zenginlik olarak benimsendigini gostermektedir. Islam tarihinde
uzunca bir siire diistincenin dinamik bir sekilde varligini siirdiirme-
sinde Miisliiman diisiiniirler arasinda yasanan ihtilaflar {izerinde
gerceklesen miinazara, mu’araza, cedel ve reddiyelerin 6nemli bir
etkisi vardir. [slam siyasi tarihinde ise muhalefetin, yonetim sistem-
lerinin imkan vermemesinden kaynaklanan bir mesruiyet krizi ya-
sadig1 soylenebilir. Islam siyaset tarihindeki imamet, hilafet,
saltanat modelleri, mesruiyetlerini dini zeminde aradiklar: i¢in za-
manla bu yonetim modelleri dini bir kimlik kazanmustir. Siyaset
modellerinin dini zeminde kendilerine yer bulma cabalari, yonetici-
lerin kendilerine olan muhalefeti en aza indirgeme ve otoritelerine
mesruiyet kazandirma diisiincesinden hareketle ortaya konulmus-
tur. Dini bir kisve bi¢ilmis yonetim modeli, toplum nezdinde kendi-
lerine yapilacak elestiriyi minimize edecektir. Su bir gercektir ki tek
elden yonetimlerde muhalefet cogu zaman bagilik, asilik, ihanet ile
nitelendirilmis ve donemin siyasi erkleri tarafindan 6tekilestirilerek
marjinalize ya da terdrize edilmistir. Islam siyaset tarihinde de du-
rum bundan pek farkli olmamustir. Iktidari elinde bulunduran glg,
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siyasal otoritesinin mesruiyetine iligkin tartismalar1 kabul etmemis,
bu elestiriyi yapanlari asi ve bagi olarak niteleyerek gii¢ kullanmuis,
siyasal bir alternatif olmasini engellemeye calismistir.
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