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Iki béliimden olusan makalede birinci kissmda Akil Risaleleri gelenegi
baglaminda Farabi'nin Akil Risalesinin (Risale fi’'l Akl)! konumu incelenmektedir. Ikinci
kisimda ise Risale’nin temel kavramlar1 dikkate alinarak felsefi analizi yapilmaktadir.
Eserin biittin boyutlariyla incelenmesi genis kapsamli bir ¢calismayi gerektirdiginden,
risalenin daha temel konularindan bilginin olusumu, soyutlama ve aklin asamalari,
Aristoteles ve kismen Iskender ve Themistius gibi yorumcularin ilgili fikirleriyle
karsilastirilarak sunulmaktadir.

Makalenin amaci, soyutlama teorisini merkeze alarak bu iic konuyu
incelemektir. Bu baglamda makalenin temel iddiasi, Risale fi'l Akl'in en temel
kavramlarinin soyutlama (intiza’), zdt ve ilke (mebde) kavramlar: oldugudur. Bu
kavramlar icerisinde soyutlama kavrami hem Farabi'nin konuyla ilgili getirdigi 6zgiin
bir acilim hem de aklin, bilgi edinme faaliyetinden baslayarak, yetkinlesme stirecinin
anahtaridir. Bu nedenle makalede bilginin edinilmesi siirecinden itibaren faal aklin
bilgideki roliine kadar soyutlama stireciyle alakali olan meseleler iizerinde durulmusgtur.
Ikinci olarak ise Risale’nin aklh ‘kesinligi saglayan ilke’ ve ‘zat’ kavramlariyla
tammlayarak Aristoteles’in Ikinci Analitikler adli eserindeki akil tanimina énemli bir
agilim getirdigi savunulmaktadir.
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A PHILOSOPHICAL ANALYSIS OF AL-FARABI’S EPISTLE ON INTELLECT

ABSTRACT

The article consists of two parts. The first part deals with the place of Epistle on
Intellect written by Al Farabi in the tradition of epistles on intellect. In the second part
the epistle is analyzed in the context of the main concepts. Because the thorough study
of Epistle requires more comprehensive study, more central topics of Epistle such as
construction of knowledge, abstraction and degrees of intellect are discussed and partly
compared to the ideas of commentators such as Alexander Aphrodisias and Themistius.

The aim of this article is to scrutinize these three important topics placing the
theory of abstraction at the centre. In this context, the main claim of the article is that
Substance (Zat), Principle (Mabda), Abstraction (Intiza’) are the main concepts of
Epistle. The concept of ‘abstraction’ (intiza) is both an original contribution and key for
the explanation of the perfection of intellect which begins in the process of acquisition of
knowledge. Therefore, the focal point of article is the problems related to the process of
abstraction which starts at the beginning of knowledge acquisition and continues till the
unification with active intellect. Secondly, by inventing concepts ‘substance (zdt) and
‘certain principle’ to explain human reason it is argued that Al Farabi made an
important addition to Aristotle’s definition of intellect in Posterior Analytics.
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A) Giris

Makalenin amaci, Farabi’nin akil risalesinin temel problemlerini,
Iskender ve Themistius gibi yorumcularin fikirlerini ve Aristoteles
felsefesinin problemlerini dikkate alarak farkli yorumcularin goriisleri
baglanimda anlamli bir sekilde tartismaktir. Akil problemi Aristoteles
felsefesi baglaminda yalmzca De Anima’da degil aym zamanda [kinci
Analitikler adl1 eserde de tartisilmaktadir. Makalede RfA'nin bu eserlere
yonelik atiflar1 baglaminda akil problemi tartisiimaktadir. Aristoteles’in
Metafizik ve Nikhomakhos’a Etik adli eserlerindeki tanimlamalar1 konu
edinilmemektedir. Bunun yaninda Farabi'nin RfA’da kelamcilarin akil
anlayisina yonelik elestirisi de daha sonraki bir ¢calismada ele alinmak tizere
disarida birakilmistir.

Makalenin birinci kisminda akil risaleleri geleneginin bir panaromasi
yapilarak RfA’nin bu gelenek i¢erisindeki yeri tizerinde durulmaktadir. Buna
gore RfA en yakin onciilleri Iskender Afrodisias’in ve Kindi'nin akil
risalelerinden 6nemli 6l¢lide ayrilmaktadir ve ayni zamanda Farabi sonrasi
donemde yazilan bazi akil risalelerine de 6nemli 6l¢iide tesir etmistir.

Akil risalesinin igerik analizinde risalenin Farabi'nin yeni platonculugu
baglaminda degerlendirmesi yapilmakta ve bu baglamda risalede meydana
gelen kavramsal doniigimler incelenmektedir. Zira Farab?nin akil
problemiyle irtibath olarak yaptig1 doéniisiimleri ve RfA'nin akil problemini
nasil ele aldigini tespit icin temel kavramsal ddniisiimlerin incelenmesi
gerekmektedir.

RfA'min igerik analizi kisminda ise makalenin temel tezi ortaya
koyulmaktadir. Makalenin temel tezi, Risale fi’l Akl'iln temel kavramlarinin
zat, ilke ve soyutlama kavramlari oldugu ve risalenin felsefi analizinin ancak
bu kavramlar incelenerek yapilabilecegidir. Bu iddiaya delil olarak,
soyutlama (intiza) kavrami ortadan kaldirildiginda aklin yetkinlesme
streclerinin agiklanamayacagl 6ne siiriilmektedir. Bu baglamda RfA’da
soyutlama siirecinin insani akildaki isleyisi ve faal aklin buradaki roli
tartisiimaktadir. Aklin biitiin agsamalarinin detayli bir analizini yapmak
yerine, soyutlama ve yetkinlesme arasindaki iliski tizerinde durulmaktadir.
Soyutlama siireciyle ve aklin yetkinlesmesiyle alakali olmasi nedeniyle faal
akil ve insani akil arasindaki iliski RfA'nin sinirlar1 baglaminda konu
edilmistir. Faal akil problemi, Aristoteles felsefesinden kaynaklanan ve
ozellikle Aristoteles’in De Anima adli eserinin neden (De Anima IIL5
problemi) oldugu bir sorundur. Bu soruna Farabi, Themistius cizgisinden
hareket ederek farkli bir yorum getirmektedir.



“FARABT'NIN AKIL RiSALESININ FELSEFi ANALIZ{”
Riza Tevfik KALYONCU

B) Tarihsel Arka Plan

Bu genel cercevenin ardindan konu felsefe tarihi baglaminda
irdelenebilir. Felsefe tarihinde akilla ilgili olarak miistakil bir baslikla yazilan
ilk eser, iskender Afrodias’in De Intellectu adli Yunanca yazilmis eseridir.?
Fakat akil problemi, 6zellikle Aristoteles sonras1 donemde biitiin bir felsefe
tarihini mesgul eden temel bir sorundur.

Bu bakimdan Aristoteles’in akil anlayisinin yorumlanmasiyla ilgili
farkliliklar da bu problemin felsefe tarihi igerisindeki konumu bakimindan
onem arz eder. Aristoteles’in akil anlayisi Iskender Afrodias (6. ?), Themistius
(6.387), Simplisius (6.560) gibi sarihlerin eserlerinde incelenmistir. 3

Bu filozoflarin kaleme aldiklar eserler, islam felsefe ve diisiincesinde
akil probleminin incelenmesine kaynaklik eden metinleri meydana
getirmistir. Sadece RfA':n degil fakat biitiin bir islam felsefesinde akil
probleminin incelenmesine kaynaklik eden eserleri su sekilde siralayabiliriz:

1- Iskender Afrodias’in Aristoteles’in De Anima eserine serhi
2- Iskender’in Akl {izerine risalesi*

3- Plotinus’un Enneadlar1

4- Themistius’'un De Anima telhisi5

5- Themistius'un Metafizik telhisi

6- ].Philoponus’a atfedilen bir De Anima serhi®

Ozellikle 2., 3. ve 4. siradaki eserlerin islam filozoflarinin elinde
bulundugu hemen hemen kesin gibidir.” Bu eserler, Islam filozoflarinin
6zellikle de Farabi’'nin bakis ac¢isina temel saglamis olsalar da akil problemine
yaklasimda onlar1 biitiintiyle belirlemis degillerdir.

Konumuzu teskil eden RfA’ya bakildiginda yapisal olarak kendinden
onceki ayn1 adi tagiyan iskender’in Akil Uzerine adli eserinden biitiiniiyle
farkli bir yapiya sahip oldugu gériiliir.8 iskender’in eseri, sadece aklin
asamalarini (bi’l-kuvve, bi’l-fiil, faal) konu edinirken, RfA’da Aristoteles’in akil

2 Frederich M. Schroeder, Robert B.Todd, Two Greek Aristotelian Commentators on the
Intellect, Pontificial Institute of Medieval Studies, Toronto, 1990.

3 Herbert Davidson, Alfarabi, Avicenna, Averroes on Intellect: Their Cosmologies,
Theories of Active Intellect, Theories of Human Intellect . Oxford: Oxford University
Press, 1992, s,9.

4Bu risalenin Islam filozoflarin1 hangi oranda etkiledigi tartismalidir. Bkz. Frederich
M. Schroeder, Robert B.Todd, Two Greek Aristotelian Commentators on the Intellect,
Toronto: Pontificial Institute of Medieval Studies, 1990, s. 2.

5Robert Todd, Two Greek, 77-130.

6Davidson, Intellect, s.8.

7Herbert Davidson, Intellect, s.8

8Karsilastirma i¢in bkz, R.Todd. Two Greek.
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kavramini farkli anlamlara gelecek sekilde kullandigi her kitabina atif vardir.?
RfA’da ortaya atilan yeni teori ve kavramlarin yaninda onu 6zgiin kilan diger
bir hususiyet Farabi’nin kendi ddneminde siiregelen akil tartismasina
Aristotelesci bakis acisiyla cevap vermesidir ve kelamcilarin akil anlayisini
elestirmesidir.

Islam diisiincesi baglaminda akil risalesi yazma gelenegini Haris el-
Mubhasib?’'nin (6.857) akil risalesiyle baslatmak mumkiindiir. Bu risalede
Mubhasibi, akh ‘garize (yeti- tabiat)’ olarak tanimlayarak bir kavramsal a¢ilim
getirmistir.10 Fakat bu risale akil meselesini felsefi bir problem olarak ele
almamaktadir. Farabi'nin akil risalesinin éncili sayilabilecek ilk miistakil
akil risalesi, Kindi tarafindan yazilmistir.! Bu risalede Farabi'nin risalesinden
farkli olarak Aristoteles’in sisteminde ve kelamcilarin kullaniminda akil
meselesi konu edinilmemis, sadece aklin asamalar1 ve soyutlama siireci
incelenmistir. Ilk kez karsimiza RfA’da cikan intiza’ kavrami, Kindi'nin
risalesinde!? tecerriid kavramiyla karsilanir. Farabi sonrasinda, bu ¢izgide
yazilan miistakil akil risalesi ise ibn Miskeveyh (6. 1030) tarafindan kaleme
alinmistir.  Ibn Miskeveyh’in akil risalesi aklin maddi olmadig1 iddiasini
savunmaya yonelik, bilginin asamalarini konu edinen 6zgiin bir risaledir.

bn Bacce (6.1138), ibn Riisd (6.1198) ve Molla Sadra (6.1640) ise
dogrudan akil risalesi yazmak yerine ‘ittisal’ meselesi iizerinde duran
risaleler kaleme almislardir.’® Bu eserler aklin faal akilla ittisali ve akil ve
makul birlikteligi problemine odaklanmalar1 bakimindan epistemolojik
karakteri agir basan eserlerdir.

Akil risalesi yazma geleneginin bir devami da Osmanl disiincesinde
goriilebilir. ibn Kemal'in (8. 1536) akil risalesi ve bu risale iizerine Osmanl
déneminde yapilan ¢alismalar, akil probleminin Gazzali sonras: diisiince de
canli bir sekilde ele alindiginin géstergesidir. Bu baglamda zikre deger bir akil

9Ruh Uzerine 3-4, Ikinci Analitikler II 19, Nikomakhos’a Etik IV 6, Metafizik XI 7.
10Haris el- Muhasibi, el-Akl ve Fehmu’l Kuran, (nsr. Hiiseyin el- Kuveyti), Daru’l Fikr,
1971, ss. 201-202. Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.2,
5.238-241.

11S{ileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.2, 5.238-241.

12 J.McCarthy, Richard, Al-Kindi's Treatise on the Intellect: Text and Tentative
Translation, Islamic Studies (Islamic Research Institute, International Islamic
University, Islamabad) 3 (1964): 119-149. Richard Mc Carthy’nin makalesinde
Etienne Gilson'un Kindi'nin bu risalesinin soyutlama meselesine yeni bir agilim
getirdigine dikkat c¢ektigi lizerinde durulmaktadir. Mahmut Kaya, Kindi Felseff
Risaleler, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2006, s, 259-263.

13 Sadra’min akil risalesi icin bkz.: Ibrahim Kalin, Varlik ve Idrak: Molla Sadra’nin Bilgi
Tasavvuru,gev.: Nurullah Koltas, [stanbul: Klasik Yayinlari, 2013, 5,222-253.
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risalesi de Ibn Teymiyye'nin (6.1328) kelamci ve filozoflarin akil anlayisini
elestiri konusu edindigi risalesidir.*

RfA yazildigi dénemden sonra ibn Riisd, ibn Meymun (6. 1204),
Thomas Aquinas (6. 1274), Molla Sadra gibi ¢esitli geleneklerden gelen
filozoflar lizerinde tesirde bulunan bir metindir.15 Ibn Riisd RfA’daki fikirleri
De Anima Uzerine Uzun Serh6 adli eserinde cegitli agilardan tartisir. Nitekim
Farabi'nin fikirlerinin Orta ¢ag Hiristiyan felsefesinde taninir hale gelmesi de
ibn Riisd’iin bu metninin cevirisi aracihigiyla miimkiin olmustur.!” ibn Riisd,
bu eserinde Iskender, Themistius, FArabi ve Ibn Bacce’nin fikirlerini tartisir.
Ozellikle Farabi'nin fikirleri ve Ibn Riisd’iin getirdigi elestiriler, 13. Yy. Orta
cag Hiristiyan felsefesi baglaminda akil ve soyutlama problemlerine yeni bir
cerceve kazandirmistir.18

Tim bu bilgilerden hareketle, diger akil risaleleriyle kiyaslandiginda
RfA Aristoteles felsefesi dahilinde akil problemini ele almasi ve kelamcilarin
akil anlayisina yonelik bir elestiri getirmesi nedeniyle iki yonlii bir 6neme
sahiptir. Birincisi Streetman’in calismasinda gosterdigi lizere Aristoteles’in
akil anlayisinin yeni bir baglamda yorumlanmasidir.!® ikincisi ise ézellikle
kelamcilarin akil anlayisina yénelik elestirisiyle Islam diisiincesi baglaminda
polemik degeri tasiyan bir metindir.

C) Akil Risalesinin icerik Analizi

Bu kisimda RfA'nin omurgasini olusturan soyutlama meselesi, ilk
bilgiler ve faal akil konulariyla irtibatlandirilarak ele alinmakta ve RfA’da
ortaya koyulan soyutlama teorisi, akil- bilgi iliskisi ve aklin yetkinlesmesi
baglaminda incelenmektedir. Tartisilan konular, Farabi'nin sisteminin hangi
oranda yeni platoncu oldugu tartismasi ve bu tartismanin RfA ile ilgili boyutu,
zat kavramy, soyutlama (intiza), ilk bilgiler ve insani aklin faal akil ile irtibat1
meseleleridir. Fardbi sistemi baglaminda RfA yeni platoncu gizgiye bagh
kalmakla birlikte Aristoteles felsefesinden gelen problemleri, farkh
kavramsal agilimlarla ¢6zme amaci giiden bir metin olarak goriilebilir.

14 {bn Teymiyye, Risale fi’l Akl ve’r-Ruh, Daru’l Hicret, 3. Baski, Sam, 1977, ss.1-55.
15Farabi, Risalat Fi'l Aql. Beyrut: Dar El Masrik, 1983. Bouyges’in 6ns6zi, s,XV.

16 Averroes of Cordoba (Ibn Rushd), Long Commentary on Aristotle’s De Anima, trans:
Richard Taylor, sub editor: Therese Anne Druart, Yale University Press, New Haven
20009.

17Richard C, Taylor, Abstraction in al-Farabi, American Catholic Philosophical
Association, Proceedings of ACPA 80 (2017),s.151.

18Taylor, Abstraction, s. 151-152.

19 William Craig Streetman, Al Farabi’s Interpretation of Aristotle’s Theory of Intellect,
(Basilmamis Doktora Tezi), University of Kentucky, 2001.
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C1) Farabi’'nin Yeni Platonculukla irtibat1 baglaminda Risdle fi'l Akl

Akil kavrami, Farabi sisteminin biitiiniiyle iliskili bir kavramdir.
Ornegin Farabi kozmolojisi akil kavrami olmadan anlasilamaz.2° Ayn sekilde
metafizik ve ilahiyat bahislerinde de Tanri’'nin akilsalligi meselesi Farabi
felsefesinde dnemli bir yer teskil eder.2! Yine ahlak ve siyaset konularinda da
akil kavrami merkezdedir.22 Oyle goriintiyor ki filozof da bu durumun
farkindadir ve bu nedenle akil iizerine miistakil bir risale yazma geregi
hissetmistir. RfA akil kavrami baglaminda Farabi felsefesinin biitiiniinii ihtiva
eden bir kutu olarak diisiiniilebilir. Buradan hareketle Farabi felsefesinin
biitlin yonlerine girmek miimkiin olabilir.

Risalenin felsefi analizi baglaminda incelenmesi gereken ilk soru;
RfA'nin ne oranda yeni platoncu karaktere sahip bir metin oldugudur. Bu
soru, daha farkli bir sekilde, Farabi felsefesinin biitiintiyle ilgili olarak
sorulabilir. Zira Farabi felsefesiyle ilgili olarak akla gelen ilk soru; nasil ve
neden Farabinin Aristoteles’in sisteminden belli konularda ayrildigidir.
Farkli bir sekilde ifade edilirse, Farabi’nin sistemi hangi temel yaklasimlari
bilinyesinde birlestirmektedir? Konuyla ilgili genel bir ¢erceve ¢izen Farabi
yorumcusu M. Galston’a gore, Fardbi’nin eserleri yeni platoncu ve yeni
platoncu olmayan iki ayr1 Aristoteles resmi sunmaktadir. Fakat bu Aristoteles
yorumlari, rastgele yapilmamistir. Aym1 sekilde Farabi'nin yeni platoncu
fikirleri savunmasinin kendi sistemi igerisinde anlamli bir tercih oldugu
soylenebilir.23 Fakat  biitin  Farabi  yorumcular1  bu  fikri
benimsememektedirler. M.Mahdi’ye gore, Farabi yeni platonculuga din ve
felsefeyi uzlastirmak icin yonelmistir.24 Diger bir deyisle Aristoteles
felsefesinin Islam ile uzlastirilmasini saglamak i¢gin yeni platoncu manevralar
yapmistir. Cristopher Colmo ise salt politik saiklerle ve retorik amaglarla

20Damien Janos, Substance, Intellect and Motion in Al Farabi’s Cosmology, McGill:

Doktora Tezi, 2009.

21 Farabi, Medinetu’l Fazila, Ali Bu Mulhim Nesri, Daru Mektebeti’l Hilal, Beyrut, 1995,
ss. 27-45.

22Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Farabi’de Ahldakin Kaynagi, istanbul:

Klasik Yayinlari, 2013. Bu ¢alismada ahlaki eylemin kaynagi problemi incelenmekte

ve adi gecen iki filozofun teorilerinde ahlakin kaynaginin akil oldugu

savunulmaktadir.

23 M.Galston, A Re-examination of al-Farabi’s Neoplatonism, Journal of History of

Philosophy, S.15, c.1, s.13.32; Farab?nin eserlerinde sudur teorisi ve Yeni

Platonculukla ilgili tartisma icin bkz: Ibrahim Kalin, Varlik ve Idrak: Molla Sadra’nin

Bilgi Tasavvuru, s.58 dn.:147.

24 M. Mahdi, Alfarabi and Foundation of Islamic Political Philosophy, Chicago:

University of Chicago Press, 2001. s, xii (Charles Butterworth’un 6ns6zii).
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Farabi'nin yeni platonculugu savundugu fikrindedir.2> Fakat bu yorum bir
spekiilasyondan 6teye gitmeyen metinsel temeli zayif bir goriistiir ve bir
filozofun tercihini tamamen toplumsal saiklere indirgeme riskini tasir. Diger
bir spekiilatif goriis de Davidson tarafindan ortaya atilmistir. Bu fikre gore,
Farabi, akil meselesinde yeni bir ¢izginin baslaticisi olmustur fakat bu yeni
cizginin “kayip bir yeni platoncu yorum gelenegine”?¢ dayanmasi
muhtemeldir.

Druart ve Streetman ise Fardbi’nin Aristoteles’ten farklilasan
tercihlerinin felsefi degere haiz oldugu fikrine sahiptirler. Nitekim RfA
baglaminda da temellendirilmesi miimkiin olan bu goériise gore Farabi'nin
Aristoteles felsefesinde tadilata yoneldigi noktalar, gercek bir felsefi
ihtiyactan kaynaklanmaktadir. Tim bu farkh fikirleri de géz oOniinde
bulundurarak, Farab?’nin Aristoteles ¢izgisinden farklilastigi veya
Aristoteles’e yeni bir aciklama getirdigi noktalarda déneminin entelektiiel
sorunlarini yeni bir sentez meydana getiren kendi felsefesi igerisinde ¢6zme
gayesi tasidigin1 soyleyebiliriz. RfA’da one stiriilen fikirler ve yapilan
yorumlari da bu cercevede degerlendirmek miimkiindiir.

T.Druart gibi bazi1 yorumculara gore, RfA yeni platoncu bir terminoloji
icermedigi i¢cin Fardbi'nin yeni platoncu olmayan eserleri arasindadir. Bu
yorumun karsisinda, W.Streetman, D.Janos ve Davidson gibi modern Farabi
yorumculari risalenin, sudurcu bir terminolojiye sahip olmasa da farkl bir
kavramsal c¢erceveyle yeni platoncu sisteme baghh kaldigini ileri
stirmislerdir.?” Temel tartisma; Risale’de feyz (tasma, emanation) gibi temel
yeni platoncu terminolojinin kullanilmamasinin onu yeni platoncu olmayan
metinler kismina dahil edip etmeyecegi meselesidir. Kavram kullanim
acisindan bakildiginda Streetman, Janos ve Davidson’un yorumlar1 daha
isabetli gibi  goziikmekteyken, Risale'nin konular1  baglaminda
yaklasildiginda, RfA’'nin Aristoteles’in tezlerini merkeze alan bir metin oldugu
soylenebilir. Fakat Farabi felsefesi ile ilgili olarak hangi konuyu ele alirsak
alalim, fikirlerin kaynaklarini tespit etmek bir hayli zordur. Ciinkd sistem
icerisinde fikirler, yeni bir baglamda ve farkli problemlere uygulanarak ifade
edilir. Bu genel karakteristik RfA’da da goriilmektedir.

25 C. A. Colmo, Breaking with Athens (Alfarabi as founder), Lexington Books, 2005, s.1.
26Davidson, Intellect, s,5.

27 Tartisma i¢in bkz.: William Craig Streetman, Al Farabi’s Interpretation of Aristotle’s
Theory of Intellect, (Basilmamis Doktora Tezi), 2011, University of Kentucky, s.19;
Peter Adamson, Philosophy in the Islamic World, Oxford: Oxford University Press,
2016, s, 69; Damien Janos, Method Structure and Development in Al Farabi’s Cosmology,
Leiden: Brill, 2012, s,289.
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RfA'nin temel problemi, gilindelik dilsel kullanimda, kelamcilarin
terminolojisinde ve Aristoteles’in cesitli eserlerinde (Ikinci Analitikler, De
Anima, Nikhomakhos’a Etik ve Metafizik) akil kelimesine ytliklenen anlamlari
tespit etmektir. RfA'nin genelinden ¢ikan sonuca goére akil, ahlak, bilgi,
kozmoloji ve metafizik alanlariyla alakali bir kavramdir. Soyutlama problemi
acisindan Farabinin akil kavramimin fkinci Analitikler ve Ruh Uzerine'de
gecen kullanimlari nasil yorumladig belirleyicidir.

C2) Zat, ilke ve Soyutlama Kavramlar1 ve Risale fil AkI'da AKlin
Yetkinlesmesi

Aristoteles’in Ikinci Analitikler adl1 eserinin son kisminda akil (nous)
ile ilgili ifadeler, akil ve ilk bilgiler arasindaki iliskiyi konu edinir. RfA’da
Farabi'nin Aristoteles’in Ikinci Analitikler’deki akil kavramina yaklasimi
Aristoteles’in ifadeleriyle karsilastirildiginda Aristoteles’in aksine Farabi’'nin
‘dogustan gelen bilgilerin’ ilk bilgiler olabilecegine y6nelik bir imas1 vardir:

“Aristoteles Kitabu’l-Burhan’da kullandigi akil kavramiyla, kiyasla veya
fikir (diisiinme) ile meydana gelmeyen, fakat fitrat ve tabiat veya ¢ocukluktan
ya da nerede nasil meydana geldigi belli olmayan, insan i¢in tiimel (kiilli), dogru
(sadika), zorunlu énciilleri kastetmektedir. Bu kuvve, nefsin ilk bilgilerini
diistinme ve teemmiil olmaksizin olusturan ve ilk énciillerin kesinligini saglayan
glictiir.”?8

Fakat Aristoteles Ikinci Analitikler’de agik bir sekilde, ilk bilgilerin
duyum ve tiimevarim araciligiyla elde edilecegini ortaya koyar. Varlikla
temas Once algl (duyum) ile baslar. Algidan gelen bilgi bitiinciil bilgiyi
olusturur. Ornegin, Kallias'in idrakiyle Kallias'in bir insan oldugu bilinir ve bu
durum zihinde bir biitiinlik yaratir. Ardindan daha st bilgilere diger bir
deyisle tirlerin bilgisine erisilir.

Tiim bu stireg iki kavramla 6zetlenebilir: ilk bilgilerin ilkesi olarak akil
(nous)?® ve tiimevarim. Aristoteles Ikinci Analitikler'de bilimsel bilginin
temeline bu iki kavrami koyar. Bilimsel bilginin temelinde ilk akledilirlerin
oldugu hususunda Farabi de benzer diisiinmektedir. Fakat Farabi RfA’da

28 Farabi, Risale fi'l Akl s.8.

29 H.Ragip Atademir  burada kullanilan ‘nous’ kavramimi ‘sezgi’ seklinde
cevirmektedir. Aristo, Organon IV (ikinci Analitikler), cev.. H.Ragip Atademir,
istanbul: MEB Yayinlari, 1951, 11 19. Bu kavramin nasil anlasilacag ile ilgili olarak
tartisma i¢in bkz: Orna Harari, Knowledge and Demonstration in Aristotle’s Posterior
Analytics, Springer Science Business Media, 2004, s,18-22.
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bilimsel bilginin temelinde bulunan ilk bilgilerin3? timevarim ve duyumdan
gelip gelmedigi konusunda net bir sonu¢ vermemektedir.

iki diistiniiriin ifadeleri kiyaslanirsa, sonug olarak Aristoteles’e gore ilk
bilgilere temel olan akil, ‘ilk bilgilerin ilkesi’ diger bir deyisle ilkelerin
ilkesidir. Farabi ise ilk bilgilerin kesinligi fonksiyonunu 6ne ¢ikarir ki, bu
onemli bir yorum farkidir. Davidson Farabi'nin buradaki yorumunun diger
eserlerindeki yorumlariyla uzlastirilamaz oldugunu belirtmektedir.3! Buna
gore Farabi diger eserlerinde (Siyasetu’l-Medeniyye ve Medinetu’l-Fazila)3? ilk
makullerin faal akildan geldigini 6ne siirerken RfA’da bunlarin (metinde de
gorildigi tizere) a) dogustan geldigini b) Cocukluk veya genclige dogru
olustugunu c) Ne zaman ortaya c¢iktiginin belli olmadigin1 6ne siirer.33
Davidson’'un bu gorislerin uzlastirilamaz olduguna dair argiimani, bu
bilgilerin dogustan olmasi durumunda faal akildan gelemeyecegi
diistincesidir. Fakat Davidson, dogustan gelen bilgilerin neden faal akildan
gelemeyecegini aciklamamaktadir. Halbuki sonradan edinilen bilgilerin faal
akildan gelemeyecegini sdylemek daha makul goriinmektedir.3* Diger bir
deyisle bir bilginin faal akildan gelmesiyle, dogustan gelmesi arasinda bir
zithik kurmak zorunlu degildir. Bunun nedeni de faal aklin hem maddi hem
akli suretleri siirekli olarak, giinese benzer bir sekilde, yansitmasidir. Faal
akil dogustan gelen bilgiler de olmak iizere her tiirlii bilginin garantoriidiir.
Sonu¢ olarak eger Fardbi RfA’da ilk bilgilerin dogustan gelmedigini
savunsaydyi, faal aklin roliinii en aza indirmis olacakti. Ciinkii RfA dikkatli bir
okumaya tabi tutulursa faal akil ile insan akli arasinda kurulan iliskinin
‘ittisal’ haricinde, faal aklin maddeye suret vermesiyle alakali oldugu goriiliir.
Zihin faal akildan gelen suretleri almaya yatkindir ¢linka faal akil sadece
bilginin degil ayn1 zamanda mevcudat anlaminda varligin formel nedenidir.

Diger taraftan faal akil maddede bulunan suretin kaynagi olabiliyorsa,
ayni sekilde insanda ilksel olarak dogustan gelen bilgilerin kaynagi olabilir.

30 Bilimlerin temeli olan ilk ilkeler, a) Matematigin ilkeleri b) Ahlaki ilkeler c) Fizik ve
Metafizigin ilkeleri olan ilk diisiiniiliirlerdir. Bkz.: Yasar Aydinli, Farabi'de Tanri- Insan
Iliskisi, Istanbul: iz Yayincilik, s,95. dp.: 66; Davidson, Intellect, s, 52.

31 Davidson, Intellect, s.69.

32 Farabi, Medinetu’l Fazila, (edited and translated by Richar Walzer), Oxford:
Clarendon Press, 1985, s,200.

33 Farabi, Risale fi’l Akl, s.8; Davidson, Intellect, s.69.

34 [bn Sina, Necat'da ‘biitiin par¢asindan biiyiiktiir’ gibi ilk makullerin, her ne kadar bu
makullere biling eslik etmese de, bi’l kuvve akildan meydana geldigini ve bi’l kuvve
akla bu anlamiyla bilgilerin temeli olmasi ve ikincil seviyede bilgileri miimkiin kilmasi
nedeniyle ‘miimkiin akil’ denilebilecegini belirtir. ibn Sina’ya goére heyulani akla
nispetle ‘miimkiin akil’ olarak isimlendirilen bu kisimdan sonra bi’'l meleke akil
meydana gelir. Bkz: ibn Sina, Necat, (thk: Macid Fahri), Daru’l Afaki’'l Cedide, Beyrut,
1982, 5.204.
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Sonu¢ olarak go6zlemleyebildigim kadariyla dogustan bilgilerle ilgili
yorumunun yaninda Farabi’nin Aristoteles’in [kinci Analitiklerindeki akil
tasvirine yaptig1 en 6nemli katki; buradaki anlamiyla akli ‘kesinligin kaynagy’
olarak gérmesidir.35 fkinci Analitiklerde akil bilginin kaynag olan ilke iken
RfA akla hem bilginin hem de kesinligin kaynagi olma fonksiyonunu
yuklemektedir.

Bu katkinin yaninda RfA’da akil, Kindi'nin ve iskender’in ‘cevher’
tasvirinden farkli olarak ‘zat’ kavramiyla karsilanir. Farabi’nin cevher
kavrami yerine zat kavramini kullanmasi H.Davidson tarafindan da 6nemli
bir tercih olarak yorumlanmaktadir. Fakat Davidson, zat ve cevher arasindaki
kavramlarinin Farabi felsefesindeki karsiliklariyla ilgili olarak herhangi bir
yorum yapmamaktadir.3¢

Zat ile cevher arasindaki farki belirginlestirmek icin iki kavramin
anlamina bakilabilir. Zat, “bir konuda bulunmayan ve asla herhangi bir seyin
konusu olmayan sey i¢in”37 soylenir. Cevher ise, “bir konuda bulunmayan
duyulur nesneye sdylenir; tiir, cins veya fasil gibi duyulur nesnenin ne oldugunu
tarif eden yiikleme sdylenir; tiirtiin mahiyeti icin, mahiyeti olusturan seyi kaim
kilan sey i¢in séylenir”.3® Bu tanimlamalardan hareketle, cevher kavraminin
duyulur varliklar i¢in kullanilmasi nedeniyle, zat kavraminin tercih edildigini
soylemek miimkiindiir. Zat kavrami merkeze alindiginda, RfA’da temel kaygi;
akil zatinin ¢esitli agilardan incelenmesidir sonucu ¢ikarilabilir.

RfA'min biiylik bodliimiinde incelenen konu ise aklin soyutlama
asamalar1 ve bu asamalara denk gelecek sekilde aklin kisimlaridir. Farabi
Kindi’ye oranla kavramlari daha belirgin bir sekilde kullanmakta ve her bir
asamay1 detayll olarak tasvir etmektedir. ibn Sina ise her ne kadar aym
kavramsal cerceveye sadik kalsa da, aklin asamalarina farkli yorumlar
getirmesi bakimindan 6zel bir yerde durmaktadir. ibn Sina’da bi’l kuvve akil
kavrami, ‘kuvve’ kavraminin anlamlar1 agiklanarak ele alinir. Faal akilla
irtibati bakimindan ise insani akil, heyulani, bi’l meleke ve bi’l fiil ve miistefad
olarak ayrilir. Miistefad akil ise tam fiil ve yetkinlik durumunu ifade eder.

35 Farabi'nin kesinlik teorisi ile ilgili olarak bkz:
<https://plato.stanford.edu/archives/sum2018/entries/al-farabi-psych/>. D.Black,
Farabi'ye gore kesinligin sartlarini su sekilde siralamaktadir: A) S P’ye inanir (inang
sarti1). B) P dogrudur (dogruluk sarti). C) S P'nin dogru oldugunu bilir (bilgi sart1). D)
P’'nin dogru olmamasi imkansizdir (zorunluluk sarti). E) P’nin dogru olamayacag bir
zaman yoktur. (Sonsuzluk- eternity- sarti. F) 1'den 5’e kadar ki sartlarin arazi olarak
degil 6zsel olarak bulunmasi (arazi olmama sarti).

36 Davidson, Intellect, s, 67.

37 Farabi, Kitabu'l Huruf (Harfler kitabi), cev: Omer Tiirker, Litera Yayncilik, istanbul,
2008, 5,45.

38 Farabi, Huruf;, s.40.
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Fakat Ibn Sina vahiy bilgisi baglaminda ‘hadsi (kutsal)’ akil kismi da
eklemektedir.3?

AKlin asamalar1 konusu Kindi ve Farabl’nin Aristoteles’ten
farklilastiklari bir konudur. Zira Aristoteles’te akil, diger varliklara benzer bir
sekilde etkin ve edilgin akil olmak tizere ikiye ayrilir. Fakat RfA’da aklin; bi'l
kuvve, bi’l fiil, miistefad ve faal olmak lizere dért asamasindan bahsedilir. Bu
bélimleme miistefad akil haricinde iskender Afrodisias’ta da goriilir.
iskender akli, maddi akil (the material intellect), meleke halindeki akil
(intellect in habitu- the intellect in the state of possession), bi'l fiil akil
(productive intellect) ve disaridan gelen akil#? (intellect coming from without)
olmak iizere dort kisma ayirir. Farabi'nin tasnifinde ise maddi ve bi’'l meleke
isimlendirmesi yoktur. Bunun yaninda miistefad (acquired- kazanilmis) akil
kavramsallastirmas1 RfA’dan o6nceki metin ve cevirilerde bulunmasina
ragmen, bu kavrama Farabi'nin yiikledigi anlam biitiiniiyle degismistir.
Davidson’a gore RfA’da ve diger metinlerde Farabi miistefad akl kozmolojik
bir anlam ytkledigi faal akildan ayirarak ona insani bir anlam yiiklemistir.
Fakat RfA’daki ifadelere bakildiginda miistefad aklin, faal akilla ayni tiirden
oldugu belirtilmektedir. Bu nedenle miistefad akli, faal akil ve insani akil
arasinda bir kesisim noktasi gibi diisiinmek daha dogrudur.4! Miistefad akil
Medinetu’l Fazila’daki ifadelere gore erdemli sehrin yoneticisi olan ilk
baskanin ulasmasi gereken akil mertebesidir. Bunun yaninda miistefad akil,
faal akilla ayni cinsten olmasina ragmen insani aklin ulasacagi en iist akildir.
Miinfail akil seviyesinden baslayan insani akil, faal akilla ittisal durumuna
gelince miistefad adini alir. 42

Aklin yetkinlesme siirecinin, bi'l kuvve akil ile baslayarak miistefad
(acquired) akil seviyesine kadar ytlikselmesinin baslangicinda soyutlama
(intiza) fiili bulunur. Kindi ayn fiili anlatmak ic¢in ‘tecerriid’ (abstraction)
kavramimi*3 kullanirken Farabi intiza (extraction) kavramini devreye
sokmaktadir. intiza kelime anlamu itibariyle ‘cekip cikarmak’ anlamina gelir
fakat Taylor'a gore bu kavram RfA’da; ‘yonelimsel intikal (intentional
transference)’ manasindadir.*4 Bu tasvirle kastedilen soyutlama faaliyetinin
aklin yonelimsel bir eylemi olmasidir. Bi'l kuvve akil siirekli olarak dis
diinyadaki maddeye dogru yoneliktir ve maddedeki sureti alma

39 Mustafa Yildiz, ibn Sina’nin Kutsal Akil Ogretisi, [slami Arastirmalar, 2010, 21 (2), s.
92.

40 R.Todd, Two Greek, s, 45-48.

41 Davidson, Intellect, s, 69.

42 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, cev: Nafiz Danisman, Meb Yayinlari, Ankara, 2001, s. 86.

43 Mahmut Kaya, Felsefi Risaleler, s, 260.

44 Richard C. Taylor, Abstraction, s,152.
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egilimindedir.#> Bu baglamda Aristoteles’in Ruh Uzerine adl eserindeki su
ifadeleri, Farabi'nin fikirlerini anlamak icin 6nem arz etmektedir#¢:

“Akletme duyumsama gibiyse, ya akledilir bir seyin etkisine bir cesit bir
maruz kalma olacaktir ya da bunun gibi baska bir sey. Dolayisiyla hichir etkiye
maruz kalmamis halde (apathes) olmakla birlikte, bicimi [suret- form] kabul
etmeye yatkin olmali; bicimin kendisi degil, giiciil [kuvve] halinde bicim olmaly;
duyumsayan kismin duyulur olana yénelik oldugu sekilde akledilir olana
yonelik olmal.”

Aklin yonelimselligi, duyunun duyulura olan ydnelimselligine
benzetilmektedir. Duyu saglikli ve isler bir sekilde var oldugu siirece
nesnelerden duyum almaya yoneliktir ve bu yatkinlik onun dogasinda vardir.
Ayni sekilde akil da soyutlama (intiza) fiiliyle makulleri ve mabhiyetleri
maddeden soyutlama yatkinligina sahiptir.48

Bir tarafta madde, diger tarafta kendi basina bir zat olan ve intiza
kabiliyetine sahip bi’l kuvve akil vardir. Bi'l kuvve akil, mahiyetleri (bir seyi o
sey yapan o6zellik) suretler haline getirerek zihne (nefs) tasir. Zihne gelen
suretler ve maddede bulunan suretler, ayr1 varlik 6zelliklerine sahiptirler.
Maddede bulunan suretler kategorilere baghdirlar. Farabi bu noktada
kapalilig1 gidermek i¢in ‘mum temsili’'ni kullanir.4°

RfA’da kullanilan iki temsilden (151k temsili, mum temsili) birisi olan
mum temsilinde, bi'l kuvve akil, suret almamis bir muma benzetilir ve
ardindan bu mumun suret almis durumu diistiniiliir. Burada bi’'l kuvve akil,
suret almamis durumdaki mumdur. Edimsel hale gelmis (bi’l fiil) akil ise suret
almis mumdur. Suret aldiktan sonra bu mumu o suretten ayirmak nasil
miimkiin degilse ayni sekilde edimsel (bi’l fiil) hale gelmis akli da kendisinde
bulunan suretten ayirmak miimkiin degildir. Dis diinyada bulunan suretleri,
soyutlama yoluyla kategorilerden ayirarak kendisinde toplayan akil, edimsel

45 Fazlurrahman’a gore Farabi, bi'l kuvve akli maddi bir 6z olarak diisiinmektedir ve
bu baglamda iskender Afrodisias cizgisinde yer almaktadir. Fakat bi’l kuvve aklin
tanimlanmasi i¢in ‘zat’ kavraminin kullandigi disiiniiliirse, Farabi'nin faal akilla
birlesmeye imkan verecek sekilde aklin maddiligi ve gayri maddiligine bir a¢ilim
getirdigi soylebilir. Zira eger bi’l kuvve aklin biitlinliyle maddi oldugu kabul edilirse
bu durumda faal akilla ittisal meselesi boslukta kalmaktadir. Bkz: Fazlurrahman,
Prophecy in Islam, Birinci bask1 1958 (2. Baski1 2008), Chicago: Routledge, s. 11-14.

46 Farabi. "On Intellect." Classical Arabic Philosophy an Anthology of Sources iginde, 54-
104. Indianapolis: Hackett Publishing, 2007, s.68.

47 Aristoteles, Ruh Uzerine, cev: Omer Ayglin, Y.Gurur Sev, Pinhan Yayinlari, [stanbul
2018,429a 14-19.

48 Farabi, Risdle fi’l Akl, s,12. “Bi’'l kuvve akil varliklarin mahiyetlerini soyutlayan
(intiza’) nefs giictidiir”.

49 Farabi, Risale fi'l AKl, s,13.
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hale gelir.5° Zihinde bulunan suret ile dis diinyada bulunan suret arasindaki
fark ise Aristoteles’in su aciklamasindan anlasilabilir:

“Madem bir biiytikliik biiyiikliik olmakliktan, su da su olmakliktan
baskadir, et olmakligi ayirt eden sey ya etin kendisini ayirt edenden baska bir
seydir ya da ayni seyin bagska bir halidir, ¢iinkii et maddesiz degildir...
Dolayisiyla sicagin, sogugun ve belli bir oran icerisinde eti olusturan
bilesenlerin ayirt edilmesini saglayan sey duyumsamadir; oysa et olmakligin
ayirt edilmesini saglayan sey baskadir.”51

Verilen bilgiye gore ornegin bireysel bir insan duyu giciiyle
algilanirken bu bireysel insandan alinan insanlik sureti akil giicii sonucunda
meydana gelir. insanlik formunun zihne dahil olmasi, edimsellesmis (bi’l fiil)
akil durumunu gosterir. Edimsellesmis (bi'l fiil) akil, soyutlanmis ve
kategorilerden arindirilmis suretlerin deposu haline gelir ve o suretlere
dontsir. Bu seviyede edimsel aklin tikel varliklarla ve maddedeki suretlerle
bir irtibati kalmaz. Ornegin, bi’l fiil akil, seviyesinde bir insana dair bilgi
insanlik suretinin zihinde bilinmesiyle gerceklesir. Bi'l fiil akildaki makuller,
artik maddeye bagimli makuller degildirler. Farabi'nin ifadesine goére bu
makuller yeni bir varlik kazanirlar ve varlik kategorisine girerler.52 Bu
tavriyla Farabi, zihni varliklarin gergekligini kabul eden realist filozoflar
arasinda yer alir. Zira Farabl'ye gore soyutlandiktan sonra dis diinyadan
iliskileri kesilen ve zihinsel birer varlia doniisen makullerin, tipki diger
varliklar gibi bir gergekligi vardir. Zihinde maddeden soyutlanmis makullerin
bulunmasiyla akil ikinci tiir akletmeye hazir hale gelir. Kendi iizerine
diistinme (self-reflection) olarak tasvir edilmesi miimkiin olan bu seviyede,
akilda 6zne-nesne ikiligi ortadan kalkar. Aklin distinmesi, kendisini
diistinmesi anlamina gelir ve aklin kendisi makul haline gelir. Bu seviyede akil
soyutlama faaliyetini birakir ve biitiin akledilirler, aklin zatina doniisiir. Bu
seviye miistefad akil seviyesidir ve burada islemden ge¢mis ve soyutlama
slizgecinden aktarilmis makullerin bilgisi s6z konusudur. Diger bir deyisle bi’l
fiil akil ne kadar ¢ok sureti maddeden soyutlayarak edimsel hale getirmisse
miistefad aklin maddeden bagimsiz bilgisi de o derece yogun olur.53

Tiim bu anlatimlarda dikkat ¢eken bir nokta, faal aklin roliiniin net bir
sekilde agiklanmamis olmasidir. Risale’'nin ana omurgasini olusturan
soyutlama stirecinde faal akildan hi¢ bahsedilmez fakat faal akilla ilgili

50 Farabi, Risale fi'l Akl, s,16-17.

51 Aristoteles, Ruh Uzerine, 429b11-21.

52“Bi’l fiil makuller hasil olduklarinda, evrendeki diger varliklar gibi olurlar” Farabi,
Risale fi’'l Akl, s,18.

53Farabi, Risale fi'l Akl, s,18-20.
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kisimda ‘faal aklin maddeye suret veren ve bi’l kuvve akli edimsellige (bi’l fiil)
¢ikaran’ akil oldugu tizerinde durulur.

Bu durumda aklin farkli asamalar gegcebilmesi ve yetkinlesebilmesinin
iic boyutu vardir; aklin dogasinda bulunan soyutlama, dogustan gelen bir
yatkinlikla yasamin ilk déneminde olusan zorunlu ilk bilgilerin kesinligini
saglayan yeti ve faal aklin aydinlatmasi. RfA’da ve Farabinin diger
metinlerinde bilgi edinme siirecinin temelinde yer alan faal akilla ilgili olarak
literatiirde genis bir tartisma alam vardir.5* Aristoteles’in Ruh Uzerine adl
eserinde gecen aktif akil (noesis poietikos) kavramsallastirmasinin anlamyi,
klasik ve modern Aristoteles yorumculari arasinda farkli yorumlarin
cikmasina neden olmustur. Bu problem ‘De Anima IIL.5 problemi’s5 olarak
isimlendirilir.

“Madem tiim dogada her cins icin bir yandan madde var (yani o
cinsteki her seyi olma giiciine sahip bir sey var), ébiir yandan da bu her seyi
yapip etmesi bakimindan baska, etkin bir neden daha var (madde karsisinda
sanatin hali), o zaman ruhta da ayni farklar olmali. Nitekim bir sey haline
gelmesi bakimindan -maddeye denk diisen- akil vardir, 6biir yandansa bu her
seyi yapmast bakimindan -akil vardir- bir ¢esit sahiplik [heksis] olarak, 1sik
gibi; ¢iinkii 151k da belli bir tarzda giiciil (kuvve) haldeki renkleri isler halde
renkler haline getirir. Iste bu akil, varligi bakimindan bir islerlik olmasiyla
miistakildir, ¢tinkii her tirlii karistmdan ve her tirlii ozellikten ya da
etkilenimden azadedir. Ciinkii etkin olan edilgin olandan, ilke de maddeden
daima daha degerlidir... Ancak (bu akil) miistakil haldeyken tam oldugu gibidir
ve ancak bu 6liimstiz ve ezelidir...Edilgin akil ise bozulusa tabidir ve o olmadan
higcbir sey akletmez.” 56

Maddi akildan ayri1 olarak surete benzetilen ‘etkin aklin’ mahiyeti
tartismasi, klasik dénem Aristoteles yorumcularini farkli bakis agilarini
benimsemeye gétiirmiistiir. iskender Afrodisias, etkin akli, tamamen insanin
disinda ve Tanrisal bir akil olarak yorumlarken, Themistius Fardbi'nin
pozisyonuna yaklasarak etkin akli araci bir varlik olarak yorumlamaktadir.5”

54 Streetman, Al Farabi’s Interpretation, s,18; Christopher Shields, Aristotle’s
Psychology, <https://plato.stanford.edu/archives/win2016/entries/aristotle-
psychology/>

55 Black, Deborah. "Psikoloji: Nefs ve Akil." Islam Felsefesine Giris icinde, ed: Peter
Adamson Richard Taylor, ¢ev: Ciineyt Kaya, [stanbul: Kiire Yayinlari, 2005, s, 348-355.
56 Aristoteles, Ruh Uzerine, 430al10-25. 127. dp.: Buradaki etkin akil
kavramsallastirmasin Aristoteles’te baska hi¢bir yerde gegmemektedir.

57 Streetman’in Themistius’'un faal akil yaklasiminin Farabi'ye kapi araladigini
belirtmektedir, s,22; Ozturan’a gore ise Themistius tipki [skender gibi faal akli Tanr1
olarak yorumlamaktadir. s,113. Bu farkliliklardan anlasilacag: lizere sarihlerin belli
bir konudaki fikirlerini tespit etmek oldukga giictiir.
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Modern Aristoteles yorumcular1 arasindaki farklar ise daha
sasirticidir. Faal akli, evrendeki kozmik akil olarak goren yorumcularin
yaninda, onu insan akliyla 6zdeslestiren veya bilgi edinme siirecinde isleyen
bir biling alt1 mekanizma olarak yorumlayan fikirler de vardir. Ornegin David
Ross, J.Rist, R.D Hicks gibi arastirmacilar faal akli insan akli olarak
yorumlarken Charles Kahn gibi yorumcular faal akli kozmik akil olarak
yorumlarlar.>® Farab?'nin sisteminde ise, faal aklin kozmolojik bir statiisii
vardir ve faal akil dis diinyadaki varliklar gibi bir varlik olarak gortliir. Goksel
bir varlik olmasinin yaninda faal akil, bilginin insani yetkinlesmenin ve
mutlulugun kaynagidir.5°

Buna gore dokuz ayri1 goksel varligin bulundugu ay tistii alemde her bir
goksel varligin akli ve nefsi vardir. Bu sistem igerisinde faal akil, en son akildir
ve onun maddesi ay alt1 alemdir. Faal aklin en 6nemli fonksiyonu ise, insani
bilginin gerceklesmesinin garantorii olmasi ve ilk makullerin tasiyicisi
olmasidir.60 Soyutlama ve yetkinlesme siirecinde de faal akil, etkilidir ve aklin
bi’'l kuvvelikten bi’l fiil olmaya yiikselmenin nedenleri arasindadir.

Faal Akil

Soyutlama Makuller

Diisiinmenin ilkeleri Bi’l fiil Akl Miistefad Akil
Bi'l kuvve akil
Burhanin temeli [ttisal- Mutluluk-Akil-Akil-Makul

Sekilde goriildigli iizere®!, Farabl sisteminde faal aklin igcli bir
fonksiyonu vardir. insanda yonelimsel bir sekilde bulunan soyutlama giicti,

58 Streetman, Al Farabi’s Interpretation, s,53.

59 Davidson’a gore Farabi’den onceki diisiiniirler keskin bir ayrimla maddi olmayan
bir akil kismina sokmamiglardir. Dolayisiyla bu ayrim Farabi'ye aittir. Davidson,
Intellect, s,13.

60 Farabi, El-Medinetii’l- Fazila, s.68; Davidson, Intellect, s,69.

61 Aklin asamalar ve faal akil, insani akil iliskisi Fazlurrahman’in Prophecy in Islam
adl eserinde farkh bir agidan tablolastirilmistir. Bkz: Fazlurrahman, Prophecy in
Islam, s.14. Yukaridaki tabloda ise RfA’dan haraketle faal aklin hangi rolleri

75



“FARABT'NIN AKIL RiSALESININ FELSEFi ANALIZi”
Riza Tevfik KALYONCU

faal akildan gelen ve insanda akil yiiriitme sonucu elde edilmeyen ilk
bilgilerle mahiyetlere tekabiil eden suretleri dis diinyadan alir. Bu noktada
faal aklin, maddeye suret veren boyutu devreye girer. Dis diinyadaki varligin
sureti onda potansiyel bir akledilir olarak bulunan sey, maddi surettir. Bu
suret maddeye faal akildan gelir. Bi'l kuvve akil dogasinda bulunan
yonelimsel soyutlama yetisiyle, maddi suretleri zihinsel suretlere ¢evirir ve
faal aklin yardimiyla (RfA’da feyz kavrami kullanilmamaktadir) bu suretler
edimsel akledilirler (bi’l fiil makul) haline gelir. Edimsel makuller bi’l fiil akil
seviyesinde aklin kendisi olur ve akil ikinci bir diisiinmeyle kendi kendisini
diisiinerek yine faal akilla biitiinlesir ve faal akilla aymi tiirden bir varlik
haline gelir.

D) Sonug

Tiim bu tartismalardan a¢iga ¢cikmaktadir ki, Farabi'nin akil risalesinin
yeniden ve Farabi'nin diger eserleri de dikkate alinarak incelenmesi
gerekmektedir. Zira risale hem Farabi felsefesinin hem de Farabinin
Aristoteles yorumuna dair dnemli bir kaynaktir. RfA'nin bu énemli konumu,
ancak soyutlama teorisi g6z oniine alinirsa anlasilabilir. Nitekim Richard
Taylor, konuyla ilgili yukarida iizerinde durdugumuz makalesinde bu
duruma temas etmektedir. Taylor'un ilgisi daha ¢ok bu kavramin Orta ¢ag
Latin felsefesi iizerindeki etkisi lizerine olmustur. Diger taraftan Kindi'nin
soyutlama faaliyeti i¢in tecerriid kavramini kullandig1 yerde Farabi'nin intiza,
kavramini kullanmas1 RfA’y1 epistemolojik agidan merkezi bir metin haline
getirmektedir. Bunun yaninda [kinci Analitikler’de akil bilginin kaynagi olan
ilke iken RfA’da akla hem bilginin hem de kesinligin kaynagi olma
fonksiyonunun yiiklenmesi Risaleyi farklilastiran hususlardan birisidir.

Bir baska sonu¢ da aklin gecirdigi asamalarla ilgilidir. Aklin farkl
asamalar1 gecebilmesi ve yetkinlesebilmesinin ii¢ boyutu vardir; aklin
dogasinda bulunan soyutlama, dogustan gelen bir yatkinlikla yasamin ilk
déneminde olusan zorunlu ilk bilgilerin kesinligini saglayan yeti ve faal aklin
aydinlatmasu. ik bilgilerin dogustan gelmesi ve faal aklin bu bilgilerin kaynag
olmasi arasinda her hangi bir zithk olmadig1 da varilan diger bir sonugtur.
Bunun yaninda aklin ‘kesinligin ilkesi’ olarak tanimlanmasi ve yine Kindi'nin
akll ‘cevher’ olarak gormesine karsihik Farabi'nin zat kavramini o6ne
cikarmasi, Davidson ve Fazlurrahman’in da isaret ettikleri aklin maddiligi
problemi baglaminda, 6nemli bir tercihtir. Bu temel kavramlarin yalnizca akil
risalesi baglaminda degil, Farabi felsefesinin biitiiniinde akil probleminin
nasil ele alindigiyla ilgili olarak da dikkate alinmasi gereken kavramlar
oldugu agiga cikmaktadir.

gerceklestirdigi lizerinde durulmaktadir ve {i¢ boyutlu bir etki alan1 bulundugu 6ne
stirtilmektedir.
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