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MUKADDIME’DE INSAN, TOPLUM VE TOPLUMSAL YASAM
UZERINE iINCELEME
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Oz: Mukaddime’nin basli bagma sosyolojik bir ¢aligma oldugu sdylenebilir.
bn-i Haldun yazmis oldugu Mukaddimesinde seleflerinin sosyo-ekonomik ve
siyasal goriislerine ciddi elestiriler yapmis olsa da eserlerinde onlarin izlerini de
tagimaktadir. Mukaddime diger taraftan da haleflerine 151k tutacak ciddi goriisler
barindirmaktadir. Ibn-Haldun Mukaddimesinde sosyo-ekonomik ve siyasal
sorunlar akil siizgecinden gegirerek kutsal kitabin 6gretisi cergevesinde yeniden
yorumlamustir.

Bu cahgmada fbn Haldun’un eseri olan “Mukaddime” de yer alan sosyo-
ekonomik ve siyasal goriisler incelenmistir. Mukaddime’de dile getirilen
goriisler, eserin yazildig1 ¢agin sartlart da gdz 6niinde bulundurularak yeniden
yorumlanmustir. Ibn-i Haldun’un sosyo-ekonomik ve siyasal goriisleri siyasal
diisiinceler tarihi ¢ergevesinde irdelenmistir. Calismada Dbir taraftan
Mukaddime’nin kendisinden 6nce dile getirilen sosyo-ekonomik ve siyasal
goriisler ile olan benzerlikleri sorgulanirken, diger taraftan da daha sonrasinda
¢esitli bilim insanlari tarafindan dile getirilen goriislerde Mukaddimenin izleri

aranmistir.
Anahtar Kelimeler: insan, Toplum, Sosyal Hayat, Otorite, Ekonomik
Faaliyetler.
A STUDY ABOUT HUMAN, SOCIETY AND SOCIAL LIFE IN

MUQADDIMAH

Abstract: It can be said that the Mugaddimah is a sociological work in its
own right. Although Ibn Khaldun criticized the socio-economic and political
views of his predecessors in his Mugaddimah, he reflects their views in his
writings too. On the other side, Mugaddimah has serious opinions that shed light
on its successors. Ibn Khaldun reinterpreted the socio-economic and political
problems in his Mugaddimah not only within the teaching of the holy book but
also in a rational sense.

In this study, the socio-economic and political views of Ibn Khaldun in his
work "Mugaddimah" were examined. The opinions expressed in the
Mugaddimah were reinterpreted in line with the conditions of its century. lbn
Khaldun's socio-economic and political views were scrutinized within the
framework of the history of political thought. On the one hand, the similarities
of the socio-economic and political opinions of Ibn Khaldun were interrogated
with his precedessors. On the other hand, the effects of views of Ibn Khaldun on
the opinions of his successor were put under the scope.
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. Giris

Ibn Haldun’un yedi ciltlik eseri “Kitdbii’l-Iber ve Divanii’l-Milbteda
ve’l-Haber fi Ahbar-1 Muliiki’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men As&rahum
Zevi’s- Sultani’l-EKber” ii¢ bolimden olusmaktadir. Eserden daha {inli olan
boliim ise aynmi1 zamanda “Kitdbii’I-Iber”in birinci cildi olan Mukaddime’dir.
Ibn-i Haldun; psiko-sosyal ve siyasi olarak bir¢ok gozleme dayandirdig: tarih
felsefesi ile devlet kuramini bu eserde kaleme almigtir (Giiltekin, 2016: 277-
293).

Ibn-i Haldun’un eserlerini yazarken kendisinden onceki diisiiniirlerden
etkilenip etkilenmedigi hususunda iki goriis hakimdir. Birinci goriise gore Ibn-i
Haldun kendinden 6nceki diisiiniirlerden hi¢ etkilenmemistir. Mukaddimesinde
her ne kadar Yunan Filozoflar1 Aristo ve Platon’dan ve yine Farabi basta olmak
iizere bir kisim Islam diisiiniirlerinden bahsetmis olsa da bunlar genellikle
elestirel niteliktedir (Giirkan, 1967: 226). Ikinci gériise gore ise Ibn-i Haldun
kendinden &nceki Yunan filozoflarmi ya da islam diisiiniirlerini her ne kadar
sert bir tslupla elestirse de kendi diisiincesinin temelini bu insanlarin bir kisim
goriisleri olusturmaktadir (Yildiz, 2010: 39). Calisma bu tartigmalara 1sik
tutacak nitelikte olup ibn-i Haldun’un Mukaddimesinde gegen gériisleri analiz
edilerek eski 6greti ile etkilesimin boyutlar1 ortaya konmaya c¢alisilacaktir.

Mukaddime tarih felsefesi adina ortaya konan ilk yapittir. Clinkii
Voltaire tarafindan ilk kez 1765 senesinde literatiire kazandirilan ve dar manada
tarihin felsefi calismasi anlamina gelen bu Ogretinin biitiin karakteristik
ozelliklerini biinyesinde barindirmaktadir. Burada vurgulamak gerekir ki tarih
felsefesi, felsefi fikirlerin tarihsel baglaminda gelisiminin incelenmesi olan
felsefe tarihi ile karigtirilmamalidir (Walsh, 1984: 2). Dawood Mukaddime’yi
bu zaviyeden asagidaki sekilde yorumlamustir: “Herhangi bir tarihginin, insanin
politik ve sosyal orgiitlenmesinde meydana gelen degisikliklerde bir oriintii
bulmast igin yapilan en erken girigim olarak kabul edilebilir. Akilci yaklagim ve
analitik yontemiyle, eseri ayrintili olarak, geleneksel tarih yazicuigindan
neredeyse tamamen uzaklasmayi, geleneksel kavramlart ve kliseleri atmay ve
yalnizca olaylarin kronolojisinin étesinde bir agiklamayt ve dolayistyla bir tarih
felsefesini aramay: temsil eder.”.

Cagdas felsefede, elestirel tarih felsefesi (analitik olarak da bilinir) ile
spekilatif tarih felsefesi arasinda bir ayrim yapilmaktadir. Bu tasnif hig
siiphesiz Ingiliz felsefe tarihgisi Broad'in elestirel felsefe ile spekiilatif felsefe
arasindaki ayrimindan tiiretilmistir (Gruner, 1972: 283). Kant’1n elestirel felsefe
yaklasimina bakildiginda ibn-i Haldun’un Mukaddimesinde daha &nce de
zikredildigi lizere elestirel yaklasimi onun elestirel bir tarih felsefecisi oldugunu
goOstermektedir. Clnkl Kant'a atfedilen elestirel felsefenin temel gorevi, bilgiyi
mesrulastirilmak yerine elestiri olarak goérmektir. Bu goriise gore, filozoflarin
temel gorevi, gergeklik hakkindaki teorileri ortaya koymak ve gostermek degil,
felsefenin kendisi de dahil olmak Uzere tim teorileri elestirel bir incelemeye
tabi tutmak ve gecerliligini Ol¢mektir. Farabi’nin faziletli sehrinden
bahsederken bu yaklasimin toplumsal gergeklikle bagdasmadigini agikga
vurgulayarak elestirmesi bunun en bariz gostergesidir (Giirkan, 1967: 226).

Ibn-i Haldun tarihgi yoni ile Yunan tarihgi Tukididis ile strekli bir
sekilde karsilastirilsa da her ikisini birbirinden ayiran en 6nemli fark Ibn-i
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Haldunun tarihi olaylara felsefik agcidan bakmasidir. Oysa Tukididis kendisi ile
cagdas tarih¢i Heredotun yalin tarih anlatimlarindan farkli olarak olaylarin
siyasi yoniinii de ele almistir fakat higbir zaman insanin ve ¢evrenin yasanan
olaylar igerisindeki roliinii irdelememistir.

Mukaddimenin genel c¢atistm1 “Umran” ve “asabiyet” kavramlari
olusturmaktadir. Oysa bu kavramlar diinya literatiiriine Ibn-i Haldun’dan ¢ok
sonra girmigtir. Ibn-i Haldun’un “umran” kavranu dinya literatiriinde
“civilization” olarak terciime edilmistir. Tiirk¢cede “medeniyet” olarak terciime
edilen “civilization” ya da “civilisation” kavrami dar manada bir¢ok faktor
tarafindan ortak bir sekilde karakterize edilen karmasik toplumu ifade eder
(Felipe, 2001: 25). Schweitzer medeniyeti ayni paralelde toplumsal ilerlemenin
genel toplami olarak tammlamaktadir. Mukaddime’de Ibn Haldun; kendi
doneminin verilerini de kullanarak, bir devletin var olusunu, gii¢lenisini,
zayiflamasin1 ve nihai olarak yikilisini, tek yonlii bir bakis agisiyla degil,
toplumun biitiin unsurlarinin etkili oldugu bir siireg igerisinde ele alir. Bunu,
“Umran ilmi” olarak adlandirir ve belirli asamalar ile agiklar (Orug, 2010: 130).
Biitiin tamimlarda bir biitiin halinde incelendiginde ibn-i Haldun’un umran
kavramu ile batili filozoflarin civilization kavramu arasinda bir fark olmadigi
goriilmektedir. Civilization kavrami Fransiz literatiiriinde ilk kez 1757
senesinde Victor Riqueti ve Ingiliz literatiiriinde Adam Ferguson tarafindan
kullanildi. Fransiz devrimi yillarmin en popiiler kelimelerinden biri olan
“civilization” yine toplumun bir biitiin olarak ilerlemesi anlamina geliyordu
(Velkley, 2002: 11-30). Massimo Campanini Ibn-i Haldun’un umran kavram
ile medeniyetin analizi, blylmesi ve gerilemesine iliskin teorileri etkiledigini
belirtmektedir (Campanini, 2005: 75).

Ibn-i Haldun’un mukaddimesinde kullandig1 asabiyet kavramimin kokii
olan asabe kelimesi Arapgada tutmak anlamma gelmektedir. Ibn-i Haldun bu
kelimeyi ¢esitli anlamlar yiikleyerek kullandig1 icin cesitli bilim insanlar1 bu
kelimeyi farkli sekillerde yorumlanmustir. Ornegin miisterek bir fikir etrafinda
toplanmak olarak yorumlandig gibi toplulugu bir arada tutan bir enerji olarak
degerlendirilmistir. Milliyetcilik gibi daha basite indirgeyenler oldugu gibi
Toynbee gibi asabiyeyi birlik ruhu olarak literatiire kazandiran bilim insanlari
da olmustur. Biitiin bu yorumlardan bagimsiz olarak asabiyet kavramina farkl
bir acidan daha yaklasilabilir. Birincisi tutmak anlamimna gelen asabiyet
kavranuni Ibn-i Haldun toplumun bireyleri arasinda koherent bir iliskinin
olmasi gerektigine vurgu yapmasini meselenin merkezine oturtturdugumuzda
Avrupa Birliginin temel prensiplerinden biri olan kohezyon ile ibn-i Haldun’un
asabiyeti arasinda siki bir iliski oldugu ortaya cikacaktir. Kimya ilminde su
orneginde oldugu gibi benzer molekiiller arasindaki ¢ekim giiclinden
etkilenerek sosyal bilimlere uyarlanan bu kavram sosyal kohezyon olarak
adlandirilmaktadir. Sosyal kohezyon bir sosyal grubun iiyelerinin birbirine
sikica tutunmasi ile ortaya ¢ikar. Bu tutunma ¢ok yonll bir slire¢ olsa da dort
ana bilesene ayrilabilir: sosyal iliskiler, gorev iligkileri, algilanan birlik ve
duygular. Bir toplumda koherent iligski ne kadar gii¢lii ise toplumun iiyelerinin
sosyal sorunlari birlikte ¢dzmedeki istekleri daha giicliidiir. Nasil ki Ibn-i
Haldun birgok kabile tarafindan olusan toplumun bir arada yasayabilmesini
asabiyete baglamigsa Avrupa Birligi de cok uluslu yapisinin devamliligimin
kohezyon prensibi ile miimkiin oldugunu agiklamaktadir (Forsyth, 2010: 188-
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122). Avrupa Birligi Antlagsmasi’nin 3. maddesinde gectigi tizere: “Birlik;
ekonomik, sosyal ve yersel uyumu ve diye devietler arasinda dayanmsmay
destekler.” ibaresindeki uyum kelimesi kohezyon ile ifade edilmektedir.

Diger taraftan Emile Durkheim’in sosyal olgusu (social fait) ile Ibn-i
Haldun’un asabiyeti arasinda siki bir iligki bulunmaktadir. Durkheim sosyal
olguyu: “..ister sabit olsun ister olmasin, bireyin dissal bir kisitlama
uygulayabilmesi icin herhangi bir davrams bi¢imidir, ya da belirli bir toplumun
biitiinii boyunca genel olan, bireysel tezahiirlerinden bagimsiz olarak, kendi
basina var olan bir eylemdir” (Durkheim, 1982: 59) seklinde tammlamaktadir.
Kongar bu paralelde Durkheim’in sosyal olgusunu “bireyin (zerine belli
davramglarin  yapilmast i¢in dis bir baski” olarak yorumlamaktadir. Bu
yorumdan hareketle sdylenebilir ki asabiyet ile sosyal olgu mesruiyet agisindan
bir fark olsa da sonug¢ acisindan higbir fark bulunmamaktadir (Kongar, 1996:
33).

Umran ve asabiyet kavramlari giiniimiizde hiikkiim siiren modern ulus
devlet tammlarinda da karsilik bulmaktadir. Diger taraftan ibn-i Haldun’un
ozellikle “umran” konusunu agiklarken kullandigi toplumsal argiimanlar -
egitim, iktisat, siyaset, toplumsal uzlasi, sehirlesme, devletin ve yOneticinin
gorevleri vb.- eserin yazilis1 iizerinden alti yiiz yil gegmesine ragmen
giincelligini korumaktadir.

Mukaddime’nin amaci, bir¢ok alanda gergeklesen bireysel ve toplumsal
degisimleri, Ozellikle devletlerin yilikselis ve ¢dokiisleriyle ilgisi acisindan,
somutu soyuttan ayiracak elestirel bir yaklasim vasitasiyla anlamaktir. Bu
amagla, sosyal organizasyon sekilleri, dayamisma ve otorite c¢esitleri gibi
olgular1 hesaba katarak bir teori gelistirmistir (Alatas, 2006: 125). Onun
sisteminin temel tartisma alammi Mukaddime’de su basliklar altinda
gormekteyiz:

*Genel olarak sosyal organizasyon toplumsal is boliimii (umran),

*Konar-gocer (Bedevi) toplumun yasayisi (el-umrdanii’I-bedevi),

*Devlet, sultanlik ve hilafet otoritesi,

*Yerlesik toplum,

Zanaatlar, gecim saglama yollari,

«Ilimler ve bu ilimlerin tahsili (Haldun, 2004: 29-30).

I1. Mukaddime’de Toplumsal Yasam

A. Mukaddime’de Insan

ibn Haldun’un diisiince diinyasinda insan; medeniyetlerin kurucu
Oznesidir. Devletlerin dmrini dahi insan argiimanina baglamaktadir. Egitim
konusunda dile getirdigi goriisler teorik olmaktan ziyade, insan Oznesi ile
sekillenen ve fiili tecriibelerden olusturdugu goriiglerdir. Bu bakis agist din,
ekonomi, siyaset konularinda da gegerlidir. Tasavvuf konusunu, mutasavviflar
iizerinden elestirir. Ticaret konusundaki elestirilerinin odaginda tiiccarlar vardir,
siyaseti de insan faktérine baglh algilamis ve o sekilde aktarmigtir
(Demircioglu, 2013: 44). ibn-i Haldun bu yaklasimi tanrisal ve dogal diizen
yaklagimimi reddetmis ve insan1 merkeze koymustur. Dolayistyla ona gore insan
hem devletlerin hem kurucu Oznesidir, hem varlik nedenidir ve hem de
bekasinin koruyucusudur. Bu yonii ile Thomas Hobbes ile baglayip John Locke,
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Jean-Jacques Rousseau, Baron de Montesquieu ile devam eden ve Immanuel
Kant ile taglanan insan eksenli bir devlet anlayigina da onciiliik etmistir. Ancak
belki burada sdylenebilir ki bu fikir insanlarinin bireycilige ciddi atifta
bulunmalarma karsin bireycilik ibn-i Haldun’un Mukaddimesinde hak ettigi
yere sahip degildir. Yukarida sirali filozoflarin goriislerine ¢alismanin ilerleyen
boliimlerinde detayli bir sekilde yer verilecektir.

Ibn Haldun Islami bakis agisina sahiptir. ibn-i Haldun’a gore insanlar;
ihtiyaglari olan gida maddelerini elde etmek, vahsi hayvanlardan korunmak vb,
problemleri ¢6zebilmek igin yakin c¢evresi ile dayamgma iginde olmak
zorundadir (Ulken, 1998: 231). Elbette ki dayanisma hem Islam hem de
Hristiyan 6gretisinde 6nemli bir yere sahip bir kavramdir. Ancak bunun sosyal
boyutu ile irdelenmesi ve sosyoloji ilmi gergevesinde yorumlanmasi batida Tbn-i
Haldun’dan ¢ok daha sonradir. Bayertz’e gore dayanisma, cagdas felsefede
ortaya cikan bir kavramdir, etik ya da politik felsefenin gesitli alt alanlarinda
devam eden ¢alismalara tabidir. Bu ¢er¢evede ilk ciddi felsefi yorumlama Emile
Durkheim tarafindan “Toplumsal Is Boliimii (The Division of Labor in Society)”
adli eserinde dile getirilmistir. Durkheim bu ¢aligmasinda dayanismayi mekanik
ve organik olmak iizere ikiye aymrmustir. Mekanik dayanmigma sergileyen bir
toplumda, onun biitinligii ve biitiinlesmesi, bireylerin homojenliginden
kaynaklanmaktadir. Insanlar benzer is, egitim ve dini egitim ve yasam tarzi ile
bagh hissederler. Mekanik dayanisma normalde “geleneksel” ve kiiciik 6lgekli
toplumlarda calisir. Daha basit toplumlarda (Or.: Asiret) dayamisma genellikle
akrabalik baglarina dayanir. Organik dayanisma, isin uzmanlagmasindan ve
insanlar arasindaki tamamlayiciliktan dogan “karsilikli” ve “modern” ve
“endiistriyel” toplumlarda meydana gelen bir gelismeden kaynaklanir
(Durkheim, 1983: 70-111). ibn-i Haldun bu denli bir tasnife tabi tutmamus
ancak yaklasimi ile her iki tasnifi de biinyesinde barmdirmis ve gelecekteki
felsefi yorumlara 151k tutmustur.

Ibn Haldun’a gore toplu yasami zorunlu hale getiren ii¢ ana sebep olan
gida, gilivenlik ve iinsiyet yani dostluk ihtiyaclaridir. Bu sebeplerle bir araya
yasayan bireylerin meydana getirdigi ortakliga “i¢tima” denir. Ibn-i Haldun’un
diistince sisteminde ictima kavrami, “medeniyet” ve ‘umran’ kavramlariyla aym
anlami ifade eder (Sentiirk, 2009: 33-50). ibn-i Haldun siraladig1 bu ihtiyaglar
hiyerarsisi ile Maslow’dan ¢ok oOnce sosyal bir gercekligi dile getirmistir.
Maslow’un besli ihtiya¢ hiyerarsisinin ilk {i¢li olan fizyolojik ihtiyaclar,
giivenlik ve aidiyet duygusu Ibn-i Haldun’un yaklasimi ile bire bir
ortiismektedir. Diger iki ihtiya¢ olan saygi ve kendini gerceklestirme ise ibn-i
Haldun’un felsefesinde farkli zaviyelerden dile getirilmis kavramlardir (Haldun;
2004: 79-80).

Mukaddimeye gore genel olarak insani yukaridaki gibi tarif eder ve
ondan medeniyetler kurmasini bekler. Medeniyet kurmanin ve devam
ettirmenin yolu ise toplumsal is boliimiiniin gerceklestirilebilmesine baglhdir.
Durkheim bu noktada konuyu biraz daha a¢maktadir. Durkheime gore
toplumsal is birliginin islevi uygarhk iiretmek degildir. Isbirliginin ana islevi
toplumda kohezyonun (Mukaddime’de asabiyet) roliine benzer bir fonksiyon
tstlenmesi ve toplumun butiun dinamiklerini harekete gecirmesidir (Durkheim,
1983: 100-110). Ancak goriildiigii {izere Ibn-i Haldun toplumsal gelisimi
tetikleyecek her konuda kafa yormus ve fikir beyan etmistir. Beyan ettigi biitiin
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fikirler daha sonrasinda biiyiik diisiiniirler tarafindan mercek altina alinmis ve
bir toplumsal doktrine donligmiistiir.

B. Siirdiiriilebilir Toplum I¢in I3 B&liimii

Insanlar hayatlarim siirdiirebilmek igin zaruri olarak birlikte yasamak
zorundadirlar. Bu yiizden Ibn Haldun, iizerinde fazlaca durdugu ve iktisadi
faaliyetlerin en 6nemli baslangic noktalarindan biri olarak gordiigii “umran™
insanlar1 bir araya getiren ve 0rgutli bir bicimde aktive eden ¢ok gucli bir
mekanizma olarak degerlendirir (Albayrak, 2006: 9).

Her toplumda ortaya c¢ikan is bolimii ve uzmanlagmanin ayni
olamayacagni, farkli toplumlarda farkli dayamigma sekillerinin mevcut
olacagini soylemektedir (Haldun, 2004: 280). Bu sdylemini destekleyen bir
bi¢imde umrani, “bedevi” ve “hadari” umran olarak ikiye ayirmaktadir (Kozak,
1999: 135).

Bedeviligi, ortaya c¢ikma, ilk olma anlaminda tamimlamakta ve
genellikle gogebelik icin kullanmaktadir. Hadariligi ise sehir, kasaba, beldede
yerlesmis olma olarak tanmimlamakta ve genelde yerlesik hayat anlaminda
kullanmaktadir. Hayatta kalmak i¢in zorunlu is birligi halinde olan bedevi
toplumlarda is birligi ve dayanisma genellikle basit, yok denecek kadar az
diizeydedir. Cift¢ilik ve hayvancilikla gecinen bedevi toplumlar gecinmeleri
icin mecburi gordiikleri isleri yerine getirebilmek i¢in is birligine
basvurmaktadirlar. Bu nedenle de bu toplumlarda uzmanlagsma ¢ok fazla
gelismemistir. Thtiyag duyduklar1 diizeyde iiretim yapan bedeviler iktisadi
faaliyetlere ¢ok meyilli degillerdir. Bu durumun sonucu olarak da iktisadi
faaliyetlerin temel amaclarindan olan kar ve kazang elde etme amaci ve hirsi bu
tip toplumlarda gelismemistir. Insani kotii ahlakli yapabilecek duygu ve
diistincelerden olan hirs, asir1 rekabet, kurnazlik, aldatma gibi davraniglara sahip
olmayan bedevi toplumlar refah agisindan zengin olamazlar ancak ahlaki agidan
oldukca zengindirler (Erdem, 2011: 53).

Gogebe yasam tarzma sahip olan ve genelde ciftcilik, hayvancilik gibi
temel faaliyetlerde bulunan ve asir1 iretim yapmayan bedevi toplumlar, is
boliimii ve dayanisma faaliyetlerini diizgiin bir sekilde yapabilirlerse gitgide
hadarilesmeye baslarlar. Is boliimii ve uzmanlagsmanin sonucu olarak ihtiyag
fazlasi tiretim yapan toplumlar irettikleri bu triinleri satarak kazang elde
ederler. Kazang elde ettikce ve ihtiyaglar1 giderildikge daha farkli ihtiyaclara
gereksinim duyan, farkli zevk ve hazlar1 tatmak isteyen toplumlar, refah
diizeyleri arttikca daha az calismak ve daha rahat bir yasam siirmek isterler
(Erol, 2012: 51).

bn-i Haldun’un toplumsal is birligi kapsaminda toplumu iki kisimda
tasnif etmesi ile yukarida genisce yer verilen Emile Durkheim’in mekanik ve
organik dayamisma yaklasimi arasinda siki bir iliski oldugu goriilmektedir. Tbn-i
Haldun’un bedevi toplumu ile Emile Durkheim’in kiiciik toplum yapilar
arasindaki en biiylik benzerlik ise her ikisinin de bu iki toplum yapisindaki is
birligini basit olarak tammlamalaridir. Yine Emile Durkheim’in modern
toplumu ile ibn-i Haldunun hadari toplumu arasinda ki en blyiik benzerlik ise
ikisi karmasik yapisina ve hedeflerine iliskin tamimlarm Ortiismesinden
kaynaklanmaktadir. Konuyu biraz daha basite indirgersek Emile Durkheim
eserini o yiiz yilda ve aym cografyada yazmis olsaydi kuvvetle ihtimaldir ki
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Ibn-i Haldun’un kullandig terimleri kullanacakt: ve cercevesinin onu cizdigi
gibi belirleyecekti. ibn-i Haldun’u hem doguda hem de batida biiyiik bir filozof
yapan ise iste bu ongoriileridir.

Ihtiyaglarmi giderebilmek icin gdcebe hayat siiren bedevi toplumlarin
refah seviyeleri yiikseldikge yerlesik hayata gegmeye baslarlar. Yerlesik hayata
gecen toplumlar, bedevi toplumlarda oldugu gibi diri ve canli degillerdir.
Zenginlik, refah ve bolluk “Bireycilik felsefesi’ni dogurmustur. Insanlar sadece
kendilerini diistintir hale gelmistir. Bu nedenle de insan, toplumun onu
stiriikledigi yone dogru savrulur. Toplumdaki ahlaki bozulma, ¢6ziilme insani
etkiler ve insanda kent yasantisinin getirdigi olumsuz egilimlere kars1 duramaz,
bozulur. Bu durumu anlatmak i¢in, “refah ve hadaretten hasil olan ahlak,
bizatihi bir ahlak bozulmasidir” demektedir (Uludag, 1993: 49).

Birlikte yasama zaruretinden dogan yardimlasma ve dayanigmanin
mevcut oldugu bedevi umrandan farkli olarak hadari umranda (sehirlerde)
yardimlagma ve dayanisma genellikle menfaat iligkisine dayanmaktadir. Bedevi
toplumlar medenilesmeye dogru yol aldik¢a ¢alisma hayatinda bir¢ok is boliimii
ortaya ¢ikmakta ve bu durumun sonucunda da bedevilik doneminde bir¢ok isi
birlikte gérmeye mecbur olan birey kentte tek bir iste uzmanlasmak zorunda
kalmaktadir. Bu yilizden sehir hayatinda insanlari ticaret ile ugrasanlar ve sanayi
ile ugrasanlar olmak tizere simflara ayrilmaktadir (Uygun, 2008: 79).

Genelde temel ihtiyag malzemelerini sehrin ¢evresinde yerlesen bedevi
toplumlardan temin eden hadariler daha ¢ok uzmanlasma gerektiren isleri
yapmakta ya da yapmak istemektedirler. Gegimini saglamak i¢in ihtiyag
duydugu malzemeleri temin edebilen insanlar, likks ve refah igerisinde
yasayabilmek i¢in ¢alismaya ve is birligine bagvurmaktadirlar. Ancak sehirlerde
ortaya cikan ahlaki bozulmanin sonucu olarak, iyi diisiince ve ahlaka sahip
olmayan kisiler kendilerine avantaj saglamak amaciyla ¢ok rahatlikla icerisinde
bulunduklar1 ve is birligi yaptiklar1 toplulugun aleyhinde faaliyette
bulunabilmektedirler (Falay, 1978: 24).

Kiltiir terimini Kant aydinlanma kavrami icerisinde
(Enlightenment/Aufklaerung) yeniden yorumlayip egitim ile iliskilendirirken,
Johann Gottfried Herder biitiin egitim ve tecriibelerin toplami olarak gérmiistiir
(Charles, 2003: 146). Bu her iki aydinin gorislerini de bir potada eriten
Wilhelm von Humboldt kiiltiirii bir toplumun diinya goriisii olarak nitelemistir.
Mukaddime agisindan bu dgretinin en énemli yani ise kiiltiirlerin medeni, ilkel
ya da bedevi sekilde tasnif edilmesidir. Ingiliz diisiiniir Matthew Arnold de
yukarida zikredilen Alman bilim insanlarma paralel olarak kiiltiiri toplumun
bireylerinin sahip olduklar1 biitiin degerleri yansitmasi olarak gormekte ve
toplumsal farkliliklar1 (medeni ya da bedevi) birer kiiltiir dairesi olarak
gormektedir (Matthew, 1965: 30). Biitiin bu kiiltiir tammlamalarini ve
yorumlamalarii inceledigimizde Ibn-i Haldun’un ¢ok onceden admi kiiltiir
koymasa da bir kiiltiir tanimlamasi, tasnifi ve analizi yaptigini soyleyebiliriz. Bu
analizi ve tasnifi yaparken de bolgesel gelismislik farklarinin kiiltiirel yapiya
etki ettigini agik¢a belirtmistir. Bu yonii ile de gelisme teorisi (Development
Theory) alaninda da ortaya koydugu 6rnekler ayrica analize muhtagtir.
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C. Ekonomik Faaliyetler

Calismanin  bu bolimiinde Mukaddimede yer alan ekonomik
faaliyetlere iliskin gortislere yer verilmistir. Ancak Oncelikli olarak burada
belirtmek gerekir ki ekonomiye olan 6nemli katkilar1 onu bilim diinyasinda
farkli bir yere tasimaktadir. ibn-i Haldun hali hazirda birgok kisi tarafindan
ekonominin babasi olarak adlandirilan Adam Smith’ten (1723-1790) dort yuz
yila yakin daha once ekonomiye iligskin hayati goriisleri nedeniyle ekonomi
teorisyenliginin dnciisiidiir. Ciinkii Tbn-i Haldun, ister Gretim ister tedarik ister
maliyet olsun, klasik iktisadin tohumlarini atmakla kalmamig, ayni zamanda
modern iktisat teorisinin kdse taglar1 olan tiiketim, talep ve faydaya da onciilitk
etmistir. ibn-i Haldun’un izlerine sadece Adam Smith’in teorilerinde degil Sir
William Petty (1623-1687), David Ricardo (1772-1823), Thomas R. Malthus
(1766-1834), Karl Marx (1818-1883) ve John Maynard Keynes (1883-1946)
gibi ekonomi teorisyenlerinin eserlerinde de sik¢a rastlanmaktadir (Atiyeh ve
Oweiss, 1988: 112-113).

fbn-i Haldun ekonomik faaliyetlere iliskin goriislerini kutsal kitabin
Ogretisi dogrultusunda yorumlamustir. “Rizkinizi araymiz” (Cuma, 62/13) ve
“Insana gayretinden baska bir kazan¢ yoktur” (Necm, 53/39) mealindeki ayetler
Ibn-i Haldun’un ekonomiye iliskin felsefesinin temelini olusturmaktadir. Bu
nedenle gorislerini “rizik” ve “kazang” kelimeleri etrafinda irdelemektedir.
Ekonomik faaliyetlerde bulunmak; “rizkinizi arayiniz” ayeti ile sabit olan
Allah’in emridir. Ciftgilik ve diger ge¢imlik zanaatlarla ilgili bilgiler de
insanlara Allah tarafindan Ogretilmistir. Bu nedenle ekonomik faaliyetlerin
kutsal yonii bulunmaktadir (Goze, 1987: 96).

Rizik ve Kazang:

Caligarak veya herhangi bir yolla elde ettigi gelirin, insanin asgari
ihtiyaclarim karsilayan boliimiine “rizik”, bunun disinda kalan ve sermaye
birikimi saglayan kismina “kazang¢” adim1 vermektedir (Haldun, 2004: 693).
Buradan yola ¢ikarak Ibn Haldun'un kazanci, ihtiyag fazlasi, bir “arti deger”
olarak gordiigiinii soyleyebiliriz (Haldun, 2004: 520).

Rizik ve kazancin tanimim yapan Ibn Haldun'a gore rizkin tek bir
anlam1 yoktur. Rizkr bir yandan galisarak elde edilen gelirin insanlarin temel
ihtiyaclarim karsilayan kismi olarak tanimlarken, bir yandan da onu fiilen
kullanilan, faydalanilan ve istihsal edilen mal olarak da tanimlar (Haldun, 2004:
698).

fbn-i Haldun’un bu yaklasinn modern hukukta bir karineye déniismiis
ve bir ferdin ya da ailenin gelirinin kendi gec¢imi kadar olan kismu kanunlarda
ozel tasnife tabi tutulmustur. Ornegin Icra Iflas Kanunun “Kismen haczi caiz
olan seyler” bashkli 83. maddesinde gectigi lizere “borglu ve ailesinin
gecinmeleri i¢in icra memurunca liizumlu olarak takdir edilen miktar”
seklindeki ifade bunun en giizel tezahiiriidiir. Bu uygulama hali hazirda biitiin
modern hukuklarda mevcuttur. Ornegin Alman Sivil Muhakame Kanunun 81.
Maddesinde konu daha da somut hale getirilerek bir kisi ya da ailesi igin dort
hafta boyunca lazim olabilcek yiyecek ve yakit basta olmak iizere temel
ihtiyaglara denk gelecek kazanca haciz uygulanamayacagi hilkme baglanmistir.

Rizik ve kazang elde etmek i¢in insanlarin cesitli gecim yollarina
basvurduklarini séylemektedir. Bu yollar1 da gifteilik, ticaret ve zanaat olarak
adlandirir. ibn-i Haldun’un ekonomi teorisinde emek vardir ve daha sonraki
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bolimlerde de detayli izah edilecegi iizere her emegin makul bir degeri vardir.
Emek ile Gretilen mal ya da hizmet arasinda bir ahlak iliskisi kuran Ibn-i
Haldun’un bu goriisii sonraki ekonomi teorisyenleri tarafindan da dile
getirilmistir. Ornegin deger teorisyenleri Adam Smith ve David Ricardo deger
paradoksu i¢in makul bir agiklama yaptilar ve nesnelerin degisim degeri,
tretiminde kullanilan emek siiresine esit olmalidir fikrini savundular. Bu
yaklagima paralel olarak Karl Marx, “emegin {icretlerinin emek iiretimine esit
olmas1” gerektigi sonucuna vardi.

Ibn Haldun'a gore en basit gecim yolu ciftciliktir ve giftgilik diger
gecim yollarindan 6nce gelir. Bu nedenle de c¢iftgilige kutsal bir yer verir.
Ciftciligi genellikle rizik temin etmek i¢in ugrasan bedevilere 6zgli bir gecim
yoludur olarak goriir (Haldun, 2004: 714). ibn Haldun ciftciligi ilk gegim
kaynagi olarak sayarken, sanati, zanaatlari ¢ift¢ilikten sonraki ge¢im yolu olarak
gOrmektedir. Bedevilikten hadarilige gecen insan, giftgilikten de zanaatgiliga
gecmektedir. Ibn Haldun’a gore ticaret ucuza alip pahaliya satma faaliyetidir.
Kaba ¢ikar iligkisine dayalidir. Kiginin tabiati, karakteri ve ahlaki iizerinde
olumsuz etkiler yapar (Kozak, 1999: 26).

Mesru kazang yollarindan olan ticaret ile ilgili tereddiitler tasir. Bu
tereddiit onun sekli ve sifatlar ile ilgilidir. Ticarette daha ¢ok ahlaki prensiplere
vurgu yapmaktadir. Bu prensipler ise Islam’in ticari hayat hakkinda getirdigi
kurallardan ayr1 degildir (Haldun, 2004;699). ibn-i Haldun, ¢alismadan yapilan,
spekiilasyona dayanan, hile ve aldatmaca ile yapilan ticareti, kumara ve bu
yollara giren tiiccarlar1 ise kumarbazlara benzetmektedir (Kozak, 1999: 4).

Insanlarin rizik asamasidan kazang asamasima gegmelerini saglayan en
onemli faktor is boliimiidiir. Insanlar arasinda is boliimii arttikca gerceklestirilen
iretim miktar1 hizla artmaya baslamaktadir. Tek basina gecimini saglayacak
iretimi bile yapamayan insanlar, git gide gelisen is boliimii sayesinde iiretim
miktarin arttirmakta ve bir yerden sonra da ihtiyagtan fazla tretim yapmaya
baslamaktadir. Toplum ihtiyac fazlasi bu miktari, ihtiyaci olan diger insanlara
satmakta ve bunun bedelini almaktadir. Boylelikle de zenginlesme ve refah
seviyesi artmaya baglamaktadir. Refahi artan insanlar artik yeni ev ve giysilere,
daha sik ve modern alet edevata, hizmetcilere ve binek hayvanlarina ihtiyag
duymaktadirlar. Sehirlerdeki umran arttikga is ve ¢alisma da artar. Caligmanin
degeri olan kazancin artmasiyla da yeni sanat dallar1 icat edilir, bdylelikle
medeniyet gelisir (Haldun, 2004: 652).

fbn-i Haldun bu yaklasimi ile Adam Smith’in ¢ok yillar sonra dile
getirdigi “gdriinmez el- invisible hand” teorisini karsilastirdigimizda ortaya
¢ikan benzerlik sudur ki somut tiretimin klasik yontemlerin disinda is birligi
gibi bir kisim tedbirlerle optimal noktaya cikarilabilecegi ve bireysel
kalkinmanin ayni zamanda toplumsal kalkinma oldugu gercegidir (Smith, 2006:
485).

Medeniyet (Umran) gelistikce insanlarin refah seviyeleri artar ve
kendilerine siirekli baska ugras alanlar1 bulmaya c¢ahsirlar. Insanlarin elde
ettikleri kazanglarda olusan artisin sayesinde gerceklestirilen bu faaliyetler
medeniyetlerin hizla gelismesine neden olur. Ancak unutulmamalidir ki her
medeniyetin bir ylikselisi oldugu gibi bir duraklama ve ¢okils donemi de vardir.
Bu duraklama ve c¢okiise neden olan etmenlerin basinda da elde edilen
kazanglarda ortaya cikan azalmadir. Bu durumun nedenini Ibn Haldun,
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bedevilikten hadarilige, rizik asamasindan kazang elde etme asamasina gegen
insanin gitgide diinyevi hirs ve hazlara kapilmasi ve bu nedenle de ahlakinin
bozulmasi olarak gostermektedir (Haldun, 2004: 672).

Toplumsal yasamin bir sonucu olarak gordiigii kazancin artmasi
sonucunda bolluk ve refaha dalinirsa, bu durumun toplumlari ¢dokiise
gotiirecegini soylemektedir. Konuyla ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Herhangi bir millet, kendinden 6nce hukim strenlerin elinden yonetimi
aldiktan sonra nimet ve saadeti artar. Béylece yasamin zaruri ihtiyaglarin
asarak, incelik ve zarafetine ererler. Adet ve aliskanliklarinda kendilerinden
oncekileri 6rnek alirlar. Hayatin bu fazlaliklar: onlar igin elde edilmesi zorunlu
ihtivaglar halini alir. Bunun Oétesinde yemeklerin, giyimlerin, tabak ve
yataklarin en iyilerinden olmasina dikkat ederler. Bunlarla birbirlerine ve
baska devietlere karsi oviiniirler. Kendilerinden sonra gelenler bu hususlarda
oncekileri takip ederler. Gii¢ ve kuvvetleri dlgiisiinde bu nimetlerden faydalanir,
bolluk ve refah icerisinde yagam siirerler. Devietin ulasmasi gereken son simira
kadar bu satafat siirer gider. Bu Allahin, kullari icin koydugu bir kanundur.
Yice Allah daha iyi bilir’ (Haldun, 2009:28).

Durkhem ve Weber tarafindan dar manada ‘“ekonomik olgulara
uygulanan sosyolojik perspektif” olarak tanimlanan "ekonomik sosyoloji"
terimine ilk olarak 1879'da William Stanley Jevons’un daha sonra da 1890 ile
1920 yillar1 arasnda Emile Durkheim, Max Weber ve Georg Simmel'in
eserlerinde rastlanmaktadir (Smelser ve Swedberg, 2005: 7). Ancak gorildigii
iizere Ibn-i Haldun bu diisiiniirlerden ¢ok dnce bu kavram ile ilgilenmistir ve
sosyolojinin agiklayici modellerinin mal ve hizmetlerin {iretimi, dagitim,
degisimi ve tiiketimi ile ilgili faaliyetleri agiklanmaya uyarlamustir.

Servet:

Ihtiya¢ kadar olan kazanca gecim (rizik), ihtiyaci agan iiretim sayesinde
elde edilen gelire ise bahsettigimiz {izere kazang demektedir (Haldun, 2004:
693). Biitiin zenginliklerin kaynagi temelde ¢alisma ve tiretimdir. Bu soziiyle
calismaya ne kadar énem verdigi bir kez daha anlasilmaktadir. Ancak burada
kisisel gelir ve servet konusunda bir ayirima gitmekte ve biiyiik gelir ve servet
sahibi olmanin ¢aligmayla ilgisinin bulunmadigini séylemektedir. O biiyiik gelir
ve servete sahip olanlarin umumiyetle iiretkenlikten uzak gruplar oldugunu
soylemektedir. Bu gruplarin ¢alismamalarma ragmen bu denli zengin ve servet
sahibi olmalarmin nedenini ise, bu kesimin, iiretici kesimin iirettigi arti iiriinleri
cesitli yollarla ele gegirmeleri, bu art1 degerleri somiirmeleridir (Kozak, 1999:
265). Calismanin 6nceki boliimiinde de detayl bir sekilde dile getirildigi Uzere
Ibn-i Haldun bu yaklasim ile Karl Marx’dan ¢ok once emegin somiiriilmesi
kavramina deginmis ve bun nedenli bir toplumsal sonuglar dogurabilecegini dile
getirmistir. [bn-i Haldun’u daha biiyilk yapan ise emegin acimasizca
somiiriildiigii fikrinin agikca ortaya ¢ikmasina neden olan sanayi devriminden
once bu gercekligi gérmesidir. Cilinkii o is birligi teorisiyle bir giin biiyiik ¢caph
iretimlerin olabilecegini 6n gordiigii gibi bu trendin ahlaki bir zemine
oturtturulmasina ¢aba gostermistir.

Servet tarihin her doneminde felsefenin konusu olmustur. Antik
donemin filozoflar1 Aristo ve Cicero gibi biiyiik diisiiniirlerin yam sira Orta
Cagda Thomas Aquinas serveti felsefi acidan ele almugtir. Servet konusu
Ronesans ile yeni bir boyut kazanmig, Thomas Hobbes, James Harrington,
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Robert Filmer ve John Locke basta olmak iizere birgok modern diisiiniir
tarafindan yeniden yorumlanmustir. Ibn-i Haldun servete iliskin goriisleri ile
farkli bir kap: aralammstir. Fakat burada alti cizilecek husus sudur ki Ibn-i
Haldun’un yasadigi cografyadaki dini 6greti nedeni ile servet edinme John
Locke’nin servet teorisindeki dogal hak kavrami ile ortiistiigiinden Mukaddime
batidakinin aksine servet edinme hakkindan var olan kolektif servetin dagilimi
lizerine yogunlagsmaktadir.

«Makam ve Mevki Sahibi Olmak: Uretici kesimin iirettigi art1 degere el
koyarak gecinen ve bdylece servet sahibi olan siniflarin baginda hiikiimdar ve
diger devlet yoneticilerini saymaktadir. Ibn-i Haldun’a gére bu sinif vergiler
yoluyla halkin ¢alisarak elde ettigi zenginligini eline gegirmektedir. Bu kisiler
devletin verdigi maastan daha ¢ok sahip olduklar1 siyasi giig, mevki ve
itibarlarmi kullanarak kazang elde ederler. Bdylece de biiyiik servet sahibi
olurlar. Bu durumun bir siire¢ oldugunu ve en iistte bulunan hiikiimdardan
baslayarak en altta bulunan iireticilere kadar uzandigin1 sdyleyen Ibn-i Haldun,
serveti, tsttekinin alttakilerin ¢alismalarini ve hizmetlerini kendi ihtiyaglarmni
karsilamak amaciyla almasi olarak gormektedir. Daha da acik bir ifadeyle
iisttekinin alttakini istismar1 sonucu servetin iiste dogru ¢iktik¢a arttigim ifade
etmektedir (Haldun, 2004: 711).

Devletin en tepesinde bulunan hiikiimdarin en fazla zenginlige sahip
oldugunu belirtir ve hiikiimdarlarin bu servetlerinin en fazla devletlerin orta
doneminde artacagmni ifade eder. Kurulus déneminde hiikiimdar yeterince giiglii
degildir ve elde edilen gelirleri devletin devamliligimi saglamak amaciyla
katkida bulunanlara dagitir. Ne zaman ki hiikiimdar gii¢ ve kuvvet kazanir, halki
Uzerinde mutlak bir h@kimiyet kurar, o zaman hikimdar devlet gelirlerinin
biiylik boliimiinii kendine ayirir. Boylece de hizli bir sekilde servet edinmeye
baglar. Bu siirecin azami sinirina ulastigi nokta da kendi tabiriyle devletin orta
noktasidir (Candan, 2007: 240).

*Makam ve Mevki Sahiplerine Boyun Egmek ve Yaltaklanmak: Arti
degeri ele ge¢irmenin yollarindan birinin, siyasi makam, mevki ve riitbe
sahiplerine yaltaklanmak, onlara boyun egmek oldugunu ifade etmektedir.
Zenginlik ve refaha ulasmanin iki yolu oldugunu ve bunlardan birinin daha
onceden de bahsettigimiz iizere ¢alismak suretiyle iiretim yapmak ve bunun
sonucunda da kazang saglamak oldugunu séyler. Ancak bu yolu kullananlar
sadece gecimlerini saglayacak kadar kazang elde ederler. Diger yolun ise bir
siyasi mevki ele gecirmek ki bu herkesin yapabilecegi bir sey degildir, ya da bu
mevkileri kazanan kisilere yaklagsmak, onlara dalkavukluk ederek boyun egmek
oldugunu sodylemektedir. Servet ve zenginlige ulaganlarin ¢ogu, bu son yola
basvurarak bu zenginlikleri elde etmislerdir. Onurlu olan ve baskalarina
yaltaklanmayanlarin ise yoksul ve sade bir hayatla yetinmek zorunda
olduklarin1 séylemektedir (Ozkilig, 2007: 2).

Toplum Igerisinde itibar Sahibi Olmak: Devlet ileri gelenleri,
toplumun elit kesimini teskil etmekte ve arti degerin en biiyiikk kismimni ele
gecirmektedir. Bunlarin diginda, halkin kendilerine biiyiik saygi besledigi bazi
kisiler, 6zellikle de din alimleri bunlarin arasinda sayilmaktadir ona gore bu
kisiler mallar1 ve hizmetleri karsiliksiz temin etmis, ¢alismadan servet sahibi
olmusglardir. Aslinda dini ilimlerle ve hizmetlerle ilgilenenlerin gelirlerinin,
bunlarin hizmetleriyle halkin fazla ilgilenmemesi nedeniyle diisiik olacagim
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sOylemektedir. Ancak halk tarafindan saygi duyulan ve itibar sahibi olan bazi
alimlerin yukarida bahsedildigi sekilde zenginlige ulasabileceklerinden soz
etmistir (Bagce, 2014: 200).

Ortagagda Hiristiyan din adamlarmi ve kiliselerin biiyiik servet
edinmelerinin ana nedeni de, bahsettigimiz {izere, halkin bu kisilere ve
kurumlara itibar gostermesi ve onlar i¢in kendi emeklerini karsiliksiz olarak
harcamasidir. Bu sekilde calismadan ¢ok kisa siirede servet sahibi olanlarin
evlatlar1 ve devam eden soylari, karsiligi 6denmemis caligmanin triinii olan
servetin kiymetini genellikle bilememekte ve cok kisa zamanda bu serveti
tiketmektedir. Clnki toplum igerisinde bu kisilere itibar géren atalarinin
namiyla hitap edilmekte ve bunlar da atalar1 gibi saygi gérmekte ve isleri i¢in
kendilerinden genellikle {icret alinmamaktadir. Bu nedenle de bu kisiler higbir
iretim faaliyetinde bulunmamakta, hayatin hep bu sekilde gegecegini
diistinmekte, savurganliga yonelmektedirler. Bdylece rahata diiskiin ve savurgan
olan bu kisilerin ahlaklar1 bozulmaya baslar. Bu durumun sonucu olarak hakiki
ve diriist din adamlarimin hicbir sekilde zengin ve servet sahibi
olamayacaklarini sdylemektedir (Haldun, 2004: 712).

Dini Hizmetleri Ifa Edenlerin Durumu; Ibn Haldun, 6nceki kisimda da
bahsettigimiz iizere, toplumda oOncelikle ihtiyag duyulan temel gegim
malzemeleri iiretimi yapmayan, insanlarin nadiren ihtiya¢ duyduklari dini
hizmetleri yerine getirenlerin asir1 servet sahibi olamayacagini séylemektedir
(Erdem, 2011:88). Bu kesime ve onlarin hizmetlerine genellikle hiikiimdar
onem vermektedir. Hiikiimdar bu kisilere, kendilerine duyulan ihtiyaca gore
hazineden pay ayirir. Gérev ve hizmetleri ne kadar serefli olsa da hiikiimdar bile
emeklerinin, hak ettiklerinin karsiligin1 vermez. Zaten bu kisilerin kendilerine
daha fazla gelir verilmesi icin talepleri de yoktur (Haldun, 2004: 714).

*Diger Servet Kazanma Yollari: Serveti elde etmenin yollarindan birini
de siyasi ve iktisadi durumdaki degismelerden yararlanarak kazang saglamak
olarak tamimlar. Baz1 kisi ve ailelerin asir1 servet sahibi olmalari normal
yollardan imkansizdir. Devletlerin yikilmaya basladigi, siyasi durumun karisik
oldugu donemlerde iktisadi hayatta da dalgalanmalar, karisikliklar s6z konusu
olur. Miilkler bu dénemlerde ¢ok ucuz fiyatlara satilir. Bu miilkleri satin alan
kisiler eger bunlar1 bir yoneticinin el koymasindan kurtarabilirlerse kendileri ve
mirasgilari biiyiik servetlere ulasir (Kozak, 1999: 3).

D. Egitim

Mukaddime’nin bir¢ok yerinde egitim-6gretim ve ilim konusuna
deginmektedir. Ayrica eserin altinc1 kitabin1 da bu konuya aywrmustir.
Mukaddime’de dogrudan egitim 6gretim ile ilgili olan on bes tane kadar baslk
bulunmaktadir. Bu bagliklar soyle siralanabilmektedir:

«[limin beseri umranda tabii bir olay oldugu,

+[lim 6greniminde kullanilan ydntemler,

*Degisik Islam iilkelerinde ¢cocuk egitimi,

Ogrencilere sert davranilmasinin onlara verecegi zararlar,

*Alet ilimlerinde genis goriislere yer verilmesinin uygulamay1
zorlagtiracagy,

+ {lim 6gretiminin bir sanat oldugu,

«[lim i¢in seyahat etmenin dgrenimdeki mitkemmelligi artiracagi,
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*Arap dilinin 6greniminin gerekliligi,

*Siir sanat1 ve dgrenilmesinin gerekliligi,

*Sanatlarm ancak 6grenimle kazanilacagi (Husri, 2001: 298-299).

Insanin zihni dogdugunda bos oldugunu ifade eder. Bu nedenle de insan
bir et pargasindan ibarettir ve hayvan sinifindadir. Fakat Allah’in kendisine
verdigi akil ile 6grenerek zihnini doldurur fikirler olusturur ve insan olur
(Demircioglu, 2013: 312). Bu 6grenme etkinligi ile insanlarda ii¢ cesit fikir
olusur:

*Temyizi Akil: Dis cevreyi anlamaya yarar. Bu sayede insan igine
yarayan bilgiler edinir, kendisine gelebilecek zararlardan kaginabilir. Ayrica
temyizi akil sayesinde kavramlar olusturur.

*Tecriibi Akil: sosyal c¢evre icinde tedrici olarak gerceklesen
ogrenmelerden olusur. Bu akil sayesinde diger insanlarla iligkiler kurulur ve
hukamler verilir.

*Nazari Akil: Duyular1 asan alanlara ait bilgilerin edinilmesini saglayan
akildir (Haldun, 2004: 766).

fbn Haldun, Islami geleneklere bagl olarak ilimleri, Nakli {limler ve
AKkli {limler olarak ikiye ayirmaktadir. Buna gore Nakli Ilimler; Kur’an, Hadis,
Kelam, Tasavvuf ve Riiya Tabiri Ilimleridir. Akli flimler ise; Mantik, Tebabet,
Ilahiyat, Matematik, Musiki ve Astronomi ilmidir (Haldun, 2004: 781-1090).

Skolastik diisiincenin son donem bilim adamlarmdan olan Biiyiik
Albertus Magnus Ibn-i Haldun’un felsefesi ile &zdeslesen sdylemi ile bu
caligmaya 151k tutmaktadir. Vahiy yolu ile gelen 6greti ile ikna yolu ile yapilan
Ogretinin birbirinden ayrilmasi gerektigini, bu iki bilginin de birbiri ile
celismedigini aksine birbirlerini tamamlayic1 olduklarm1  savunmustur
(Marenbon, 2007: 230-235). Goériildiigii iizere ibn-i Haldun diger batili bilim
insanlar1 gibi mevcut 6gretinin ihtiyaclara cevap vermedigini gormiis ve bunu
biitiin ¢iplaklig1 ile aciklamaya calismustir. O giin bu goriisleri dogru
okunabilseydi belki Islam toplumu Avrupa’dan daha dnce bir aydinlanma siireci
gecirirdi ve buguniin goriiniimii daha da farkl olabilirdi.

E. Devlet ve Otorite

“Uygarligin biiyiimesi ve gelismesi i¢in hem kirsal hayat (beddvet) hem
de sehir hayati (hadaret) gereklidir ve bunlarin ilki ikincisinin tabii temelidir.
Iyi isleyen, cesitlenmis bir ekonominin sonucu olan “rahatlik hayati”, ona karst
duyulan arzu ve istiyaki kuvvetlendirir. Bu arzuyu gercege doniistiirmek ortak
bir bagin bir arada tuttugu benzer zihniyetli insanlarin etkin dayanismasini
gerektirir’ (Haldun, 2004: 331). Bu bag, bir dayanisma ve karsilikli sorumluluk
duygusu yaratan kan (nesep) ve aile (asiret) gelenegi bagi ya da ortak harekette
kendisini gosteren; devlet ve hanedanlarin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir itici
giic olan ortak bir bakis acis1 yahut hareket tarzidir. Ibn Haldun buna asabiyye
adini verir ve onun nihai amacinin miilk, yani egemenlik ve yonetim oldugunu
sOyler. Bu, bir arada yagamanin kendisi kadar 6nemlidir. Zira bir arada yasama
insanin hayat ve miilkiyetinin korunmasi i¢in tek basma yeterli degildir (Korkut,
2006: 117).

Ibn-i Haldun’un otoritenin gerekliligine olan vurgusu ile Thomas
Hobbes’in otoriteye olan vurgusu arasinda ciddi bir iliski vardir. Her bir birey
eger genel bir otorite olmazsa savasin tiim imkanlarmi kendi ¢ikari igin
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kullanacaktir. Bu durumda da “insan insanin canavarma” (homo homini lupus
[bu soziin kokleri Titus Maccius Plautus’a dayanmaktadir]) doniiseceginden
“herkes herkesle savas halinde” (bellum omnium contra omnes) olacaktir.
Yine Hobbes Leviathan’inda otoriteye sahip olma yetileri arasinda akil, zeka,
glic gibi dogal bir kisim yeteneklerin yam sira zenginlik, sayginlik ve asalet gibi
bir kisim yapay kavramlara da yer vermistir. Otorite mutlaka olmalidir. Bir
kisinin otoriteye ele gecirmesinde hangi yetenegin ya da yapay Ozelliginin
oldugu 6nemli degildir (Hobbes, 2017: 75-150). ibn-i Haldun’un goriisleri
asagida detayli olarak incelendiginde otorite boslugunun ne denli sonuglar
doguracagi ve otoritenin gerekliligine olan mutlak inancinin Leviathan’daki
goriisleri birebir yansittig1 goriilmektedir. Yine Ibn-i Haldun’un otoriteye layik
gordiigi kisileri tasnifi ile Hobbes’un tasnifi arasinda da ciddi bir benzerlik séz
konusudur. Her iki diigiiniiriin de goriislerini otoritenin mutlak sekilde olmasi
gerektigi fikrine odaklamalarinin temelinde iginde yasadiklar1 donemin etkisinin
oldugu muhakkaktir. Ciinkii ikisinin yasadigt donemler farkli olsa da
bulunduklar1 topraklardaki otorite zayifliginin dogurdugu negatif sonuglara
sahitlik etmislerdir. Fakat daha sonra da izah edilecegi iizere Ibn-i Haldun’u bu
noktada Hobbes’ten ayrran en onemli 6zelligi Haldun’un otorite konseptinin
John Locke’nin izlerini de tasiyor olmasidir.

Bedevi ve Hadari Toplumlarda Otorite

Bedevi ve hadari topluluklarin yonetim sekillerinin birbirinden farkli
oldugunu ve bu farkhiligin da dogal oldugunu ileri sirmektedir. Bedevilik,
icinde heniiz miilkiin, yani devletin ortaya ¢ikmadigi bir durumken, hadari
toplum devletle 6zdestir. Bedevi topluluklarin yonetim sekline “riyaset”, hadari
topluluklarin yonetim sekline ise “miilk” adim vermektedir (Yildirim, 1998:
44).

Hadari bir toplumun basinda melik vardir ve Melik’in bir miilk’ii ve
teskilat1 vardir. Bedevi topluluklarin basinda ise bir reis bulunur. Fakat reisin
miilkii veya teskilat1 yoktur. Diger taraftan bedevi toplumlarda herhangi bir dis
tehdit algilandiginda kabilenin biitiin iiyeleri Reis’in idaresinde birleserek
“cesur ve adanmig” bir sekilde savasir. Ayni durum hadari topluluklarda gegerli
olmayabilmektedir (Guden, 2010: 76-77).

Cevresel sartlarin toplumsal kiiltiir ve karaktere yon verdigini, buna
paralel olarak da yonetim seklinin toplumun karakterine bagl oldugu fikrini ilk
ortaya atan Ibn-i Haldundur. Her ne kadar cevrenin toplumsal Kkarakteri
etkiledigi goriisiiniin kokleri antik ¢aga kadar uzansa da, toplumsal karakterin
yonetim sekillerini etkiledigi fikri Ibn-i Haldun ile baslanustir (E1 Hamel, 2002:
29-52). Bu tez Ibn-i Haldun’dan sonra Fransiz filozoflar Jean Bodin (1530-
1596) ve Baron de Montesquieu (1689-1755) tarafindan eserlerinde neredeyse
ayni denebilecek olgiide dile getirilmistir (Montesquieu, 2017: 50).

I11. Sonug
bn Haldun’un “Kitab il Iber” isimli eserine 6nsoz olarak kaleme aldig1
“Mukaddime”; insan, toplum ve toplumsal faaliyetlere iligkin giinlimiizde
sosyoloji, egitim, iktisat siyaset, antropoloji gibi bilim dallarmin konularmi
tarihsel baglam icinde incelemektedir. Bu eserinde kurmay1 amagladigi “Umran
[Imi” ile insanmn toplumsal yasam ve orgiitlenmesi ile ilgili olan her tiirlii
toplumsal olay ve kurumu incelemistir.
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Toplum teorisinin temelinde maddi unsurlarin ¢ok o6nemli oldugu
goriilmektedir. Ibn Haldun, toplumu bedevi ve hadari olarak ikiye ayirir ve bu
ayrim iktisadi argiimanlar ile agiklama yoluna gider. ibn Haldun’a gére
toplumlarin iktisadi yapisindaki gelisim onlar1 hadari (medeni) toplum haline
getirebilecek temel dinamiktir. Toplum teorisini Kur’an’in ilkeleri tizerine
kurmaktadir. Ibn Haldun, insanlarm sosyal varliklar olduklarini ve bu nedenle
toplumsal yasamin zorunlu oldugu varsayimi iizerine insa etmistir.

Eserde “umran” kavramindan baska ‘“asabiyet” kavramini da bir
gerceklik olarak ortaya koymaktadir. “Umran” kavrami modern felsefede
medeniyette zirveyi temsil ederken “asabiyet” kavrami sosyal grup bagliligini
ifade etmektedir.

Genel olarak Mukaddime’de bir taraftan zamaninin toplumsal ve
iktisadi yasam bigimlerini aktarilirken, diger taraftan da giiniimiizde de yasanan
toplumsal olaylara dair birgok soruna alti yiiz yil 6ncesinden ¢Oziimler
onermektedir. Yapilan incelemede Ibn-i Haldun’un felsefesi bir taraftan
gecmisin izlerine barindirirken diger taraftan ondan sonra gelen siyaset ve
ekonomi diisiiniirlerinin ve &zellikle Ronesans felsefecilerinin 6nciisii gibidir.
Mukaddime gegmisi tenkit eden yapisi ile elestirel felsefenin bir tiirli oldugu
gibi, tarihi ve ekonomik felsefe alaninda ilk eser olarak sayilabilir.
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