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ALEVI NITELEMELI OCAK / GRUPLARA AiIT TEKKE, ZAVIYE VE
DERGAHLARDAKI CAMi VE MESCIDLER
The Mosques and Masjids in The Dervish Lodges and Convents
That Belonging to Groups Named Alevi

Cenksu UCER*

Oz

Bu calismada glntmuzde daha c¢ok
Alevi nitelemesi kullanilan gruplara ait
tekke, zaviye ve dergdhlarda bulunan
cami ve mescid varligi ele alinmaktadir.
Bu gruplar gecmiste her biri Bektasi, Er-
debil Stfiyan Stregi Mensubu (Kizilbas),
Tahtaci, Dede Garkinli, Hubyarli, Kececi
Babal: gibi mensup oldugu ocak ismiyle
adlandirilmistir.

Bu ocaklarin her biri, btitlin telakkilerini
tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda
anlamlandirmistir. Alevi nitelemeli ocak
ve gruplar gecmiste iclerinde “tevhid”
kisminin da bulundugu adab ve erkanai,
diger tasavvufi ekollerde ya da tarikat-
larda oldugu gibi, tekke, zaviye ve
dergahlarda; tekke, zaviye ya da
dergdhin bulunmadig yerlesim yerle-
rinde ise gerekli btiytikltikte evi olan bir
dede ya da talibin evinde toplanip yurtt-
muslerdir.

Tarihi strece ve pratik uygulamaya ba-
kildiginda, tasavvuf ekolleri ve tarikat-
lara ait tekke, zaviye ve dergahlarin ya-
ninda namaz kilmak icin bir cami ve
mescit bulundugu bilinmektedir. Bu
pratik durumun Haci Bektas Veli, Seyyid
Battal Gazi, Sucaaddin Veli, Abdal
Musa, Kececi Baba gibi Alevi nitelemeli
ocak ve gruplarin geleneksel adab ve
erkdn merkezleri tekke, zaviye ve

*

Abstract

This article deals with mosque and
masjid in the dervish lodges and
convents that belonging to groups
named Alevi. The each groups who
are described as Alavi today, has
been named with its own “ocak” in
the past, for example Bektasi,
Tahtaci and Kececi Babali etc.

Each of these “ocak” and groups ta-
kes all its views/thoughts and prac-
ties about religious and social life
from sufism and dervish order. As in
other Sufi orders and traditions,
“ocak”s named Alevi used to perform
their practices including “tawhid” or
cem ceremonies/etiquettes based
upon twelve acts of in dervish lodges
and convents; in places where there
was no convents, they performed
such services in the houses of dedes
or talibs which were large enough for
the services.

When historical process and experi-
ence are examined, it can be seen
that mosques or masjids were built
next to dervish lodges and convents
for the performance of prayers.
Same situation is also observed in
the case of Alevi lodges and con-
vents, for example Haci Bektas Veli,
Seyyid Battal Gazi, Sticaaddin Veli,
Abdal Musa, Kececi Baba. It would
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dergadhlarda da s6z konusu oldugu go6- be appropriate to take this reality
rulmektedir. Bu konuda yapilacak c¢a- into account in the works and evalu-
lisma ve degerlendirmelerin bu gercekligi ations to be carried out on this sub-

dikkate almasi yerinde olacaktir. ject.
Anahtar Kelimeler: Alevi, tekke, zaviye, Keywords: Alevi, dervish lodge, con-
dergah, cami, mescid vent, mosque, masjid

GIRIS

GuUnumuzde kendileri icin daha c¢ok Alevi nitelemesi kullanilan
gruplarin her biri, gecmiste Hac1 Bektas, Erdebil Safiyan Stregi (Ki-
zilbas), Dede Garkin, Tahtaci, Hubyar, Kececi Baba vb. mensup ol-
dugu ocak adiyla isimlendirilmistir.! Aslinda alanda her bir ocak
mensubunun kendisini daha ocak mensup oldugu ocakla adlandir-
dig1 da bir vakiadir.2 S6z konusu bu ocak ve gruplarin her biri, btittin
telakkilerini tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda anlamlandirmais-
tir.

Tarihi stirece ve pratik uygulamaya bakildiginda, btittin tasavvuf
ekolleri ve tarikatlarda zikir, semah, tevhid, deveran, darb-1 esma,
cem ve benzeri ayinlerin semahane, tevhidhane, meydan evi vb. ayri
mekanlarda icra edildigi, bununla birlikte tekke, zaviye ve dergah-
larda zikirlerin ¢ekildigi bu mekanlarda genellikle namaz kilinma-
digi; bilakis tekke, zaviye ve dergahlarin yaninda genellikle namaz
kilmak icin bir cami ya da mescit bulundugu bilinmektedir.

Gunumuizde daha cok Alevi seklinde isimlendirilen s6z konusu
ocak ve gruplar da gecmiste adab ve erkanlarini diger tasavvuf ekol-
leri ve gruplarinda oldugu gibi adab ve erkan merkezleri olarak ku-
rumsallasmis olan tekke, zaviye ve dergah gibi merkezlerde yurit-
muslerdir. Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklarda temel erkan

1 Alevi nitelemeli gruplarin geleneksel olarak ocak sistemine gére isimlendiril-
mesi ve bazi érnekleri hakkinda bkz. Cenksu Ucer, Tekke, Zaviye,
Dergah’tan Cemevi’ne, Alevi Nitelemeli Gruplarda Adab ve Erkanin Iera Edil-
digi Mekanlar (Ankara: 2017), 248-249; Omer Faruk Teber, “Osmanli Belge-
lerinde Alevilik Icin Kullanilan Dini-Siyasi Tanimlamalar”, Dini Arastirmalar
Dergisi 10/28 (2007): 19-38.

2 Nitekim Tokat bolgesinde ytrtattigtimuiz calismada her grubun kendisini,
Bektasi, Kececi Babali, Sira¢ (Hubyarli), Sah Ibrahimli, Kul Himmetli, Pir
Sultanli gibi mensup oldugu ocakla isimlendirdigi ve buna da 6zellikle has-
sasiyet gosterdigi gériilmuistiir. Cenksu Ucer, Tokat Yéresinde Geleneksel
Alevilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 191-200.
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olarak kabul edilen ve tevbe-istigfar, rizalik, tevhid, miraclama, se-
mah vb. unsurlariyla bir zikir ibadeti mahiyetinde olan cemler; 6zel-
likle tekke, zaviye ve dergahlarin meydan evi, meydan odasi, kirklar
meydan1 vb. isimlerle yer alan bolimlerinde icra edilmistir. Tekke,
zaviye ve dergahin bulunmadigl yerlesim yerlerinde ise adab ve
erkanlar gerekli btiytikltikte evi olan bir dede (ocakzade) ya da talibin
evinde yuUrutilmustur.

Tekke, zaviye ve dergahlarda adab ve erkan icin semahane, tev-
hidhane, meydan evi vb. ayr1 mekanlarin, namaz i¢in de cami ve mes-
cid bulunmasi durumun Alevi nitelemeli ocaklarin tekke ve dergah-
larinda da s6z konusu oldugu gértulmektedir. S6z gelimi, Hac1 Bektas

- o«

Tekkesi’'nde cemlerin icra edildigi “meydan (pir) evi” ile birlikte yani
basinda bir cami bulunmaktadir. Ayni sekilde Eskisehir Seyitgazi’de
bulunan Sticaaddin Veli Tekkesi ile Seyyid Battal Gazi Tturbesinde,
Antalya Elmali Tekke koéytinde bulunan Abdal Musa Tekkesinde
tekke muistemilat: icerisinde tiirbe ya da “meydan evi’yle ayn avlu

icerisinde ayr1 birer cami ya da mescid bulunmaktadir.3

Calismamiz, gecmiste her bir grubu mensup oldugu ocakla anilan,
ginimuzde ise daha cok Alevi nitelemesi ile isimlendirilen ocak ve
gruplarat ait adab ve erkanlarim icra ettikleri geleneksel mekanlar
olan tekke, zaviye ve dergahlarda bulunan cami ve mescid kayitlarini
ele almaktadir. Konu hakkinda Alevi gelenekte namaz olmadigi,
bahsi gecen tekke, zaviye ve dergahlarda bulunan s6z konusu cami
ve mescidlerin 1800’11 yillardan sonra yapildig: vb. bir takim yanlis
bilgilendirmelerin yaygin olarak yapildigi da bir gercektir. Boyle bir
ortamda, konunun saglikli degerlendirilmesi adina calismamizda 6n-
celikle Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin temel 6zellikleri tizerinden
nerede anlasilmas: gerektigi, s6z konusu bu gruplarda adab ve
erkanin icra edildigi mekanlar olan tekke, zaviye ve dergahlarin ko-
numu, s6z konusu yapilarda bulunan cami ve mescid kayitlari ve bu

8 Uger, Tekke, Zaviye, Dergah’tan Cemevi’ne, 25.

4 Alevi nitelemesi kullanilan gruplarin geleneksel olarak ocak sistemine da-
yanmas1 ve ocaklarin farkli tasavvufi gelenege mensup olmasi; sehirlesmeyle
birlikte farkli Alevilik anlayislar etrafinda bir 6rgtitlenme yasanmasi gercegi,
calismamiz boyunca “Alevi nitelemeli gelenek ya da ocaklar ve gruplar” sek-
linde bir ifadeyi kullanmay: gerekli kilmistir.
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kayitlarin ne anlama geldigini degerlendirilebilmesi icin gelenege ren-
gini veren deyis, nefes ile adab ve erkan kaynaklarinda namazin ele
alinisi islenerek bir cerceve cizilmeye calisilacaktirS.

1. ALEVI NITELEMELI OCAK VE GRUPLARIN ORTAK OZEL-
LIKLERI VE DEGERLENDIRILMESI

GuUnumuzde Anadolu’da Alevi olarak nitelendirilen ocak ve grup-
lar kendi iclerinde bolgeden boélgeye, gelenekten gelenege ve hatta
ocaktan ocaga bir takim farkliliklar1 btinyelerinde barindirir.®6 Bu-
nunla birlikte s6z konusu gruplarin temel bazi ortak 6zellikleri mev-
cuttur. Bu anlamda o6ncelikle epistemolojik kabullerden bahsedil-
mesi isabetli olacaktir. Alevi nitelemeli gruplarda, epistemolojik ola-
rak “ilham ve kesf” temel bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul edilir
ki gelenekte buna karsilik olarak “duygu” kelimesinin kullanilabildigi
ifade edilmelidir. Nefes ve deyislere atfedilen 6nem, temel olarak
ilham ve kesfin bilgi kaynagi olarak kabul edilmesine ve cogunlukla
pratik olarak bunun diger bilgi kaynaklarina éncelenmesine dayan-
maktadir. Nefes ve deyislerde namaz konusuna deginilecegi icin bu
bilginin dikkatle kaydedilmesinde fayda vardir.

Orijinal haliyle “Ucler” seklinde isimlendirilen “Hakk, Muham-
med, Ali” kabuli, Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin esas1 olarak ka-
bul edilir. Bu kalip ifadede yer alan Hakk, Allah’, Allah’in varligini ve
birligini; Muhammed, Hz. Muhammed’in peygamberligini ve son pey-
gamber oldugunu; Aliise, Hz. Ali'nin evliyanin piri ya da velayet ma-
kaminin piri oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bu kalip ifade ve te-
lakki, Islam tasavvuf ekollerinin temel kabullerinden biri olan
“Ulthiyyet, NUubuvvet, Velayet” prensibinin ifade seklidir.

Ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynag: olarak goren Alevi ocak
ve gruplarin, zikredilen bu husus dogrultusunda temel esas olarak
benimsedikleri “Hakk, Muhammed, Ali” kabulll ile birlikte 6nemle

5 Bu konuda bkz. Omer Faruk Teber, Bektdsi Erkanndmelerinde Mezhebi
Unsurlar (Ankara: Aktif Yayinlari, 2008), 24-27.

6 Cenksu Ucer, “Alevilik; Yapilar, Gruplarin Temel Ozellikleri ve Bazi1 Mitilaha-
zalar”, Dini Arastirmalar Dergisi 12/33 (2009): 67.
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tizerinde durduklarn diger merkezi motif Ehl-i Beyt kavramidir. Ozel-
likle XVI. ytizyilda cereyan eden sosyal ve siyasi olaylardan sonra,
hassaten Osmanli-Safevi miicadelesi sonrasi stirecte Oniki Imam
baglantili bir Ehl-i Beyt anlayisinin hakim oldugu Anadolu ve cevre
cografyadaki Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, pek cok telakkisini Ehl-
i Beyt kavramini merkez alarak olusturmustur. Bu baglamda, imam-
lar, hilafet, tevella-teberra, velayet, seyyidlik, silsile, mehdilik, sefaat
ve ahiretle ilgili bazi kabuller hep Ehl-i Beyt anlayisina gore sekillen-
dirilmistir.

Geleneksel Alevi ocak ve gruplarda Tanri-evren/insan iligkisinde
daha cok “vahdet-i viicd” anlayis1 hakimdir. icinde “tevhid” babla-
riyla beraber 12 hizmet Uzerinden yurttilen ve bir zikir toplantisi
olan ‘cem’, adab ve erkaniyla ibadet hayati ve uygulamalarin temeline
oturtulmustur. Kisinin insan-1 kamil olarak yetistirilmesi (seyr-u
suluk) icin gerekli adab ve erkan, doért kapi-kirk makam (burada bazi
Buyruk nushalarinda bunun dért kap: ve her kapida yedi makam
olmak tizere sekillendirildigi ifade edilmelidir) cercevesinde olustu-
rulmustur.” Alevi nitelemeli ocaklar ve gruplar arasinda Oncelikle
ocakzadeler ve talibler seklinde iki ana insan unsuru bulunmakla
birlikte dini gelenek alanindaki hiyerarsik yapilanma, diger tarikat-
larda oldugu gibi, pir, seyh, dede, rehber, talib (murid) seklinde kur-
gulanmistir.

Geleneksel Alevi ocak ve gruplarda bireylerin yola girmeleri esas-
tir. S6z konusu bu esas “Ikrar Verme Cemi” ile saglanir ki bu bir
indbe-biat uygulamasidir. Butin Alevi ocak/gruplarin Hz. Ali'ye
ulastirilan silsileleri (secere) vardir ve bu esas “el ele el Hakk’a” olarak
isimlendirilir. Tasavvufta Hz. Ali'ye ulastirilan silsilelere “silsiletii’z-
zeheb” denildigi herkesin malumudur. Yine geleneksel anlamda Alevi
ocak/gruplarda kendilerince metbu ocak® denilen ana ocak/bas
ocaklarin tekkeleri durumundaki merkezler etrafinda bir yapilanma
sergileyerek ana ocak ve buna bagl alt ocaklar ve bunlarin bagl ol-

7 Metin Bozkus, Sivas Aleviligi (Isparta: Faktlte Kitabevi, 2006), 283-286.

8 Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiilttirii Alevilik (Istanbul: Berfin Yayinlari,
1995), 206.
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duklar: tekkelere gore yapilanmistir. S6z konusu bu 6zellik bu ca-
lisma acgisindan en 6nemli 6zellik mahiyetini tasimaktadir. Zira calis-
mamiz ac¢isindan ana veri niteligi tasimaktadir.

Temel ahlaki prensipler, diger tasavvuf ekollerinin de benimseyip
“Edeb Ya HU” kalibinda formile ettikleri eline-diline-beline sahip ol-
mak kabuld cercevesinde sekillendirilmistir.

Siralanan ortak hususiyetlerin yani sira cem esnasinda coskuyu
saglamak icin okunan deyis ve nefeslerin, tasavvuf gelenegindeki
ilahiler ile ayn1 mahiyette kullanilmasi,® cemlerde kullanilan saz ve
keman gibi enstriimanlarin, kudtim, def veya ney ile ayn1 mahiyette
anlamlandirilmasil?; “muata kable en temGta/6lmeden 6nce dlmek”,
“hasibt kable en tuhasebti/heseba cekilmeden 6nce hesaba cekil-
mek” gibi anlayislarin gérgiiniin gerekcesi olarak kabul edilmesi;
Alevilerin gerek temel kaynak olarak kabul edilen adab ve erkana ait
eserlerinde gerek ozanlarin deyislerinde gerekse Alevilerce kaleme
alinan kitaplarda kullanilan dért kapi-kirk makam, ti¢ stinnet-yedi
farz, velayet, evliya, ermek, ermislik, kutb, ilham, ktintii kenz vb. Or-
nekleri cogaltilabilecek kavramlarin ana iskeleti olusturdugu termi-
noloji g6z 6nline alindiginda, giintimtizde Alevilik seklinde isimlendi-
rilen yapinin ortak ozelliklerinin tarikat hayati kaliplarinda anlam
kazandig1 acikca ortaya cikmaktadir. Nitekim Alevi ocak/gruplarin
temel eserleri olarak kabul edilen kaynaklar dikkate alinarak bir de-
gerlendirme yapildiginda da; Menakibnameler ya da Velayetname-
ler’in bir velinin yasadigl cevre ve kerametlerini; Makalat, Buyruklar
ve Erkannameler gibi eserlerin ise daha cok tasavvuf hayatinda yu-
rutilmesi gereken adab-erkani ele almasi, buittin bu ve benzeri kay-
naklarin tasavvuf hayati cercevesinde kaleme alinan eserler oldukla-
rin1 acgikca ortaya koymaktadir. 1!

9 Fuad Képrulu, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavuiflar (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanhg Yayinlari, 1966), 301-302; irene Melikoff, Hact Bektas Efsaneden
Gercege, trc. Turan Alptekin (Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari, 1999), 24-25.

10 Abdulkadir Sezgin, Sosyolojik Acidan Alevilik-Bektasilik (Ankara: Yeni
Turkiye Yayinlari, 2002), 89.

11 Sénmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilan, Aleviligin Yazili Kaynaklarn,
Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 31.
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Bu itibarla, giniimiizde daha cok Alevi ismiyle anilan ocak ve
gruplarin baz farkliliklarla birlikte sahip olduklar: bu ortak 6zellik-
leri, Tasavvuf Tarihcilerinin bir olgunun tarikat olarak tanimlanmasi
icin tasimasi gereken temel hususiyetler olarak siraladiklar: unsurlar
cercevesinde genel bir degerlendirme yapmaya sevk etmektedir. Bi-
lindigi gibi, Islam cografyasinin pek cok bélgesinde varliklarini devam
ettiren ve cok farkli isimler altinda bulunan tarikatlar zikir, seyr-u
sultk gibi fiili; pir, mursid, seyh, silsile, inabe-biat gibi insani ve
tekke gibi maddi birtakim ortak unsurlar1!? ihtiva ederler. Iste giinii-
muzde Anadolu’da kendileri icin Alevi nitelemesi kullanilan ocak ve
gruplardaki ortak o6zellikler dikkate alindiginda bunlarin tasavvufi
hareketlerde yer alan ortak unsurlara tekabul ettigi acikca gortilmek-
tedir.13

Konuyla ilgili alan arastirmasina dayali yartttlen bazi bilimsel
caligmalarda uygulanan anketlerden elde edilen verilerde tilkemizde
farkl farkli bélgelerde yasayan Alevilerin de, bliytik oranda Alevi ge-
lenegi tarikat olarak tanimladiklar: gortilmektedir. S6z konusu calis-
malarda deneklerin cogunlugunun Alevi gelenegi Islami bir tarikat
olarak tanimlamalar: kayda degerdir. S6zgelimi, Hiiseyin Bal’in Bur-
dur ve Isparta’nin gerek sadece Alevilerin yasadiklarn gerek Alevi-
Alevi olmayan (galat-1 meshur kiyas ile Stinni) karisik koy-
lerde yaptig1 karsilastirmali arastirmalarda ayni tablonun sergilen-
digi gérulmektedir.'* Ahmet Tasgin da Diyarbakir ve cevresindeki
Tuarkmen Aleviler hakkinda yurattigt calismasinda “Aleviligin esa-
sen batini ve sembolik bir dil ile tarikat formunda oldugunu” ve “bol-
gedeki Alevilerin kendilerini tarikat mensubu olarak goérduklerini”

12 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1990), 200-271; Osman Turer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi (Istanbul:
Seha Nesriyat, 1995), 107-163.

13 Cenksu Ucer, Alevilikte Musahiblik (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015),
38-42.

14 Huseyin Bal, Sosyolojik A¢idan Alevi-Stinni Farklilasmast ve Biittinlesmesi
(istanbul: Ant Yayinlari, 1997), 221.
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ifade etmektedir.1> Recep Cengiz’in Camici bolgesinde yurtuttiga ca-
lismada deneklerin %41,7’lik bir orani Aleviligi Islami bir tarikat sek-
linde tanimlarken!6; M. Yahya Keskin’in Elazig Stinkdy’de yurattiga
calismasinda bu oran %25,5 olarak tespit edilmistir.1” A. Faruk Si-
nanoglu'nun Malatya yoresinde yasayan Aleviler hakkinda yaptigl
alan arastirmasina dayali calismasinda duizenledigi ankette farkl
meslek ve egitim durumuna sahip katilimcilarin % 47’si, farkl yerle-
sim yerlerine gore katilimcilarin % 48’i “Islam’in 6zii, Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’e bagl tarikat” seklindeki secenegi isaretleyerek Aleviligi tarikat
olarak tanimladiklarini beyan etmislerdir.!® Golyaka cevresinde ya-
sayan Aleviler hakkinda alan arastirmasina dayali olarak yurtttlen
bir calismada, Aleviligin nasil tanimlandig1 hakkinda sorulan soruda
siklar arasinda “tarikat” olmadig1 halde baz: deneklerin ayrica “tari-
kat” yazarak sorulan soruyu cevaplandirmasi burada zikredilmesi
gereken 6nemli bir husustur.19 Adiyaman’da yasayan Alevi nitelemeli
ocak ve gruplar hakkinda yurttilen calismada da mulakata katilan
dedeler Alevi gelenegin tasavvufi ve seyr-u sultk (tarikat) boyutlu bir
hareket olduguna isaret etmislerdir.20

Gunumuzde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplarin sé6z konusu
ortak ozellikleri ile beraber, Bektasiligin Babagan kolu hari¢c her bir
grupta Dedeligin babadan ogula gecmesi, her grubun kendine 6zgti
bazi uygulamalarinin olmasi, sehirlesmeyle beraber bazi yeni uygu-
lamalar goruilebilse de, geleneksel anlamda tarikatlarinin isleyisini

15 Ahmet Tasgin, Tiirkmen Aleviler ~Diyarbakir Ornegi- (Istanbul: Atac Yayinlari,
2006), 43, 77.

16 Recep Cengiz, Camici Beldesinde Dini Hayat; Alevilik Uzerine Sosyolojik Bir
Arastirma (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Firat Universitesi, 2000), 106.

17 Yahya Mustafa Keskin, Degisim Stirecinde Kirsal Kesim Aleviligi Elazig
Siinkéy Ornegi (Ankara: {lahiyat Yayimlari, 2004), 103.

18 A, Faruk Sinanoglu, Tiirk Kiiltiirtinde Alevi-Bektasi Olgusu (Malatya Ornegi)
(istanbul: IQ Kultiir Sanat Yayincilik, 2008), 119-121.

19 Halil brahim Bulut- Murat Cetin, “Gélyaka Alevilerinin Dini Inang¢ ve Yasan-
tilar1”, e-makalat Mezhep Arastirmalart 111/2 (2010): 201.

20 Fevzi Rencgber, Hakk Muhammed Ali Aski, Adiyaman Alevileri (Ankara: Gece
Kitapligi, 2016), 30-34.
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kendi iclerinde ytGrttmeleri ve diger Alevi nitelemeli ocaklar ve grup-
lardan olanlarin tarikatlarina alinmamasi, yine Bektasiligin Babagan
kolu hari¢ “soy stirme”nin esas olmasi vb. 6zel bazi hususlar, Alevi
ocak ve gruplarin “soya (ocaklara) dayali tarikatlar” seklinde nitelen-
dirilebilecegini godstermektedir.2! Nitekim varliklarini “soya dayalt”
olarak suUrdurseler de s6z konusu gruplarda hakim olan en belirgin
ozellik, tarikatlarin ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde barindiri-
yor olmasidir. Bu da s6z konusu bu yapilanmalarin net olarak “soya
dayali tarikatlar” seklinde tanimlanmasini mtimktn kilmakta ve gi-
numuzde Anadolu’da yasayan Alevi nitelemeli gelenegin soya (ocak-
lara) dayali tarikatlardan olusan gruplar(topluluklar) btittinii icin bir
tist kimlik veya bir semsiye kavram oldugunu gostermektedir.22

Nitekim varliklarini “soya dayalt” olarak sturdurseler de s6z ko-
nusu gruplarda hakim olan en belirgin 6zellik, tarikatlarin maddi,
manevi ve insani ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde barindiriyor
olmasidir. Muharrem vesilesiyle yerine getirilen uygulamalarin da di-
ger tasavvuf ekollerindekilerle ayni anlam ve icerikte sekillendirilmesi
yine Aleviligin nerede gortilmesi gerektigi; diger bir ifadeyle Aleviligin
tasavvuf hareketi olarak goértilmesi gerektigi dogrultusundaki gorts-
lerimizi teyit etmektedir23

21 Aleviligin soya dayal: tarikatlar olarak isimlendirilmesini anlamlandiracak
bazi veriler icin de bkz. Cengiz, Camici Bélgesinde Dini Hayat, 149-153; Kes-
kin, Kirsal Kesim Aleviligi, 254. Alevi nitelemeli gelenegin tarikat olduguyla
alakal1 farkli bolgelerdeki gelenek ya da ocak mensuplarinin kendi kabulleri
hakkinda bkz. Litfi Kaleli, Binbir Cicek Mozaigi Alevilik (Istanbul: Can Yayin-
lari, 1996), 421; Ali Aga Varlik, Islamiyetin Ozii ve Alevilik-Bektasilik (Istan-
bul: Can Yayinlari, 2000), 82; Selim Eren, Sosyolojik A¢idan Ordu Yéresi
Aleviligi (Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2002), 108;
Tasgin, Ttirkmen Aleviler, 48.

22 Nitekim Tokat yoresinde Dedelerin; Aleviligin ne oldugunu farkli yénleriyle
dile getirme cihetine gitseler de, Aleviligin stattstiyle alakali olarak hemen
hemen hepsinin “tarikat” nitelemesi yaptiklar1 gériilmektedir. Ucer, Gelenek-
sel Alevilik, s. 65-68. Alevi gelenegin tarikat olarak degerlendirilmesi gerek-
tigi ve tasavvufi boyutu hakkinda ayrica bkz: Sayin Dalkiran, “Alevi Kimligi
ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme”, Ekev Akademi Dergisi 6/10
(2002), 109-110; M. Saffet Sarikaya, “Alevilik-Bektasiligin Tasavvufi Boyutu
Uzerine” Tiirk Kiiltiirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 82 (2017), 9-23.

23 Cenksu Ucer, “Aleviligin Yanls Algilanmasi: Muharrem Uygulamalari Or-
negi”, Ttirk Ktltirt ve Hact Bektas Veli Arastrma Dergisi 74 (2015), 44-69.
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2. ALEVI NITELEMELI GELENEK YA DA OCAK VE
GRUPLARDA BAZI ADAB VE ERKAN

Bir nevi “soya dayalt tarikatlar’dan olusan Alevi nitelemeli gelenek
ya da ocak ve gruplar, Islamlagma stirecinde tasavvuf hareketleriyle
karsilasmislar, daha 6nce anilan tasavvuf hareketlerini, icinde bu-
lunduklar: sosyal yapilarina uyarlayarak kabul etmislerdir. Yasamis
olduklar1 kabile ya da asiret sistemi dogrultusunda tasavvuf te-
lakkilerini de soya dayali olarak sekillendiren bu gruplar, sonucta
bttin dini hayatlarini s6z konusu cercevede sekillendirmislerdir.
Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarda soya dayali olma hususu-
nun, inanc ve kulttr dinyalarinin énemli unsurlarindan birisi olan
evliyd ya da eren kiilti ile ilgili telakkilerinde de gértilmesi kayda de-
gerdir. Evliya kultt cercevesinde inanilan ateste yanmama, cansiz
varliklar1 harekete gecirme gibi bazi kerametleri,2* her bir grubun
kendi kabile ya da asiret evliyasi icin s6z konusu edip benimsemesi,
Alevi nitelemeli ocak ve gruplardaki ortak temel karakteri acikca or-
taya koymaktadir. Nitekim, Haci Bektas Vilayetnamesi, Abdal Musa
Vilayetnamesi ve Kaygusuz Abdal Menakibnamesi gibi eserlerde dile
getirilen kerametlerin,?> Tokat bolgesinde Hubyar Sultan ve Kececi
Baba icin de hikaye edilmesi, bu gruplarin “tasavvuf telakkilerini ya-
samis olduklar: sosyal yapiya uyarlayarak aldiklar1” seklindeki tespi-
timizi de destekler mabhiyettedir. Sozgelimi, Abdal Musa Vilayet-
namesi’nde anlatilan “cok az yemekle pek cok kisinin karninin doyu-
rulmasi1” seklindeki keramet26, Tokat bolgesinde Hubyar baglilar: ta-
rafindan Hubyar Sultan hakkinda anlatilmaktadir.?” Bu kerametin

24 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagt Olarak Mendkibnameler (Ankara:
Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992), 94.

25 Abdurrahman Guzel, Kaygusuz Abdal (Alaeddin Gaybi) Mendakibndmesi)
(Ankara: Ttark Tarih Kurumu Yayinlari, 1999), 64-72.

26 Adil Ali Atalay, Abdal Musa Sultan ve Velayetnamesi (Istanbul: Can Yayin-
lari, 1997), 26.

27 Eraslan Doganay, Anadolu Evliyast Hubyar Sultan (Istanbul: Anadolu Mat-
baasi, tarihsiz), 19. Az yiyecekle orduyu doyuran Hubyar Sultan’in bu isi
gerceklestirdigine inanilan Hubyar Tekkesi’nin yanindaki Sokutas’in, Hub-
yarlilar ya da Siraglar’ca gintiimutizde de ziyaret edildigi bizzat alan arastir-
malarimiz esnasinda gozlemlenmistir. “Az yiyecekle cok kisiyi doyurmak”
stinni ve gayr-i stinni pek cok menakibnamede gorilebilen ortak bir motiftir.
Bkz.: Ocak, Menakibnameler, 94.
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buittin ocaklarda degisik evliyalar hakkinda ayni kaliplarla anlatildi-
ginda stiphe yoktur.

Imani1 dahi ikrdr etmek anlamina yani tarikatta nasip almaya veya
bir murside, pire ikrar vermeye hasreden2® cennet-cehennem kabul-
lerini yola girmek ya da yine ikrar vermekle baglantili olarak sekillen-
diren, ibadet anlayislarini da daha cok tarikat hayati kaliplar iceri-
sinde bicimlendiren ve dolayisiyla Tasavvuf diistincesinin hakim ol-
dugu Alevi nitelemeli gelenek, bu dliistincesini yine tasavvuf ekolleri-
nin hepsinde bir sekilde varolan usul ve adab-erkan cercevesinde sis-
temlestirmistir. Buna gore, tasavvuf ustllerini Dért Kapi-Kirk Makam
anlayisiyla olusturan buttin Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, adab-
erkan baglaminda ti¢ stinnet-yedi farz (6zellikle Stfiyan stiregi miinte-
siplerinde), niyaz, cem gibi unsurlar1 esas olarak kabul etmisler ve
ahlak anlayislarini eline-diline-beline sahip olmak ilkesini merkez ala-
rak olusturmuslardir.2®

3. ANADOLU’DA TEKKE VE ZAVIiYELERIN KURULMASI VE
FONKSIYONLARI

Islam dtinyasindaki genel duruma paralel olarak, Anadolu’daki
tasavvuf hareketlerinin de sehirlisi ve kdyltist ile tekke ve zaviyelerin
etrafinda sekillendigi bilinmektedir.30 Dénemlerindeki yénetimlerin
iskan politikalar1 sonucu, birer sosyal yardim muessesesi olduklari
kadar, ayni zamanda imar ve iskan araci olarak kullanilan ve bu-
nunla birlikte emniyet ve tasimaciligin saglanmasina katkilarinin
yani sira dini propaganda bakimindan da son derece 6nemli merkez-
ler durumundaki bu tekke ve zaviyeler, yerine getirdikleri bu sosyal

28 Ucer, Geleneksel Alevilik, 239-240; Ucer, Musdhiblik, 108-109. Bu kabuliin
Buyruk olarak isimlendirilen eserlerdeki ifade sekli icin bkz. Dogan Kaplan,
Yazili Kaynaklanna Gére Alevilik (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 157-158.

29 Cenksu Uger, “Geleneksel Alevilikte ibadet Hayati, Bazi Adab ve Erkan”,
Anadolu’da Aleviliginin Dtinii ve Bugtinil, edit. Halil Ibrahim Bulut (Sakarya:
Sakarya Universitesi Yayinlari, 2010), 492-510; Bozkus, Sivas Aleviligi,
288-291.

30 Ahmet Yasar Ocak- Stireyya Fartki, “Zaviye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1986), 13: 468-471.
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gorevlere bagl olarak kazanmis olduklari vergi muafiyeti vb. bazi im-
tiyazlari ile gercekten bu gorevleri yerine getirebilecekleri yerlerde ku-
rulmuslardir.3! Kimi bu topraklarin fethine katilmis, kimi fetihten
sonra buralara gelerek aileleriyle beraber kdylere ya da tamamen bos
ve tenha yerlere yerlesen ve cogu, yerlestikleri bu yerlere adlarini ve-
ren dervisler, oralarda muridleriyle beraber ziraat ve hayvancilikla
mesgul olmuslar, hatta toprak acip tasini budagini temizlemekle kal-
mayi1p, gayet iyi cinslerde meyve agaclari yetistiren, bag-bahce isle-
riyle ugrasan, degirmen arki ve binasi insa eden, kuyu kazip su ci-
karan ve araziyi sulayan kalifiye elemanlar olarak toplum i¢in sosyal
ve ekonomik anlamda buyutk faydalar saglamislardir.32

Konumuz acisindan o6zellikle sehirlerden uzak yerlerde cogu go6-
cebe ve yar1 gécebe gruplarin arasinda kurulan bu tekke ve zaviyele-
rin kuruculari durumundaki kisilerin kimlikleri oldukca 6énemlidir.
Kurulan bu tekke ve zaviyelerin basinda bulunan seyh ve dervisler,
yeni kurulan yerlere yerlesen gécmenlerin 6nctleri, kabile bagskanlar:
veya buyuk babalariydi. Nitekim, Orta Asya’dan goclerle beraber gel-
dikleri aileleri ile uygun yerlere yerlesen ve mensubu bulunduklar:
kabilelerin hem sefi hem de dini reisleri olan bu seyhler, actiklar:
zaviyelerle cevrelerindeki hayatin btittin maddi ve manevi y6nleriyle

31 Omer Litfi Barkan, “Osmanl imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler I, Istila Devirlerinin Kolonizatér Ttrk
Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi 2 (1942): 299, 304. Barkan tarafin-
dan belgelere dayanarak ortaya konulan tabloya gére Anadolu’ya gocle gelen
ve bu kurulan zaviyelerin etrafinda yerlesen gruplar genel olarak su islevleri
gormuslerdir. 1. Gog ile gelip yerlestikleri topraklar: islemek, 2. Kurulan
zaviyeler ile gelen-gecenin konaklama ve gece kalmalarini saglayacak ortami
hazirlamak, 3. Bos topraklar senlendirmek ya da dagdan, bayirdan toprak
acmak, 4. Derbendleri beklemek, emniyet ve gelen gecenin konaklama ve
istirahatlarini saglamak.

32 Barkan, “Turk Dervisleri ve Zaviyeler”, 290, 297-298. Nitekim Tokat bolge-
sinde bulunan iki “Tekke”de, mesela Hubyar’da Hubyar Degirmeni, Kececi
Baba’da, Kececi Baba Kuyusu, ayni seylerin alan arastirmasi yurtttigimuiz
Tokat bolgemiz icin de gecerli oldugunun guizel bir 6érnegidir. Daha sonralari
bu mekanlarin, bu anlayisin genel karakteristigine uygun olarak, kendile-
rine kutsallik atfedilerek Alevi nitelemeli ocak ve grup mensuplari i¢in farkh
bir boyutta deger kazandiklar gértilmektedir.
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mesgul olmuslardir.33 Iste muridleri daha cok kendi aile ve soylarinin
birer mensubu olan ve iclerinde yasadiklar: ve yonettikleri kabilelerin
basinda, din adami, biytcu, hekim ve sair kimligini bir arada topla-
yan bu seyh ve dervisler, yukarida isaret edilen sosyal noktalarda
oynadiklari role ek olarak, evliya menkibelerini de bir sekilde bu top-
raklara tasiyarak halk arasinda yaymislar ve boylelikle Anadolu dini
tarihinde de bu baglamda 6énemli bir role sahip olmuslardir.3# Nite-
kim, bir asiretin muhtelif gruplarinin goécler dolayisiyla gidip yerles-
tikleri farkli noktalarda ayni isim altinda kdéyler ve zaviyeler kurmasi
ve evliyalar kabul etmis olmasi konuyu daha da anlasilir kilmakta-
dir.35

Burada dikkat cekilmesi gerekli bir nokta daha vardir: Bu, goce-
belikten yerlesiklige gecen asiretler ile s6z konusu tasavvuf hareket-
lerinin durumu nedir? Yani, gécebe dervisler mi yerlesik hayata gecip
asiret agirlikli koyler kurmuslardir; yoksa koyler kuran goécebe asi-
retler mi birtakim dervis zimreleri meydana getirmislerdir? Daha zi-
yade kdyler olusturacak sekilde topraga yerlesmekte olan gécebe asi-
retlerin birtakim dervis ztimreleri meydana getirmelerinin,3¢ daha ka-
bul edilebilir oldugu gértilmektedir. Zira, genel olarak ilk islamlasma
stirecinde bile bazi1 tasavvufi hareketlere muhatap olduklar: bilinen
ve Anadolu’da da benzer bir ortam ve etki ile karsilasan bu gruplarin,
kdyler olusturulurken akrabaligin énemli bir etken oldugu da goz
6ntnde bulunduruldugunda,3” tasavvuf anlayislarin1 Anadolu’ya ta-
stms olduklart yapwya uyarlamis olmalart, yukaridaki yaklasimi dog-
rulamaktadir ki, gintimuizdeki geleneksel yapinin bu kabule uydugu

33 Barkan, “Turk Dervisleri ve Zaviyeler”, 295; Ahmet Yasar Ocak, Babailer
Isyan, Aleviligin Tarihsel Altyapist Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksi-
sinin Tesekkiilii (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 64-65.

3¢ Barkan, “Turk Dervisleri ve Zaviyeler”, 284-285; Ocak, Babailer, 71-72.

35 Barkan, “Ttrk Dervisleri ve Zaviyeler”, 295-296. Hasluck da haklarinda uy-
durulan menkibeler ne olursa olsun pek cok tekkenin bir asiret evliydst me-
zar1 olarak kuruldugunu diustnmektedir. Frederick William Hasluck,
Anadolu ve Balkanlar’da Bektasilik, trc. Yiicel Demirel (Istanbul: Ant
Yayinlari, 1995), 83.

36 Barkan, “Tlirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 285 (11. dipnot).

37 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris (Ankara: Kuiltiir Bakanh@ Yayin-
lari, 1978),1/141- 311.

37 Barkan, “Turk Dervisleri ve Zaviyeler”, 285 (11. dipnot).
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gorulmektedir. Iste cizilmeye calisilan bu tablo, giinimtizde gelenek-
sel Alevi nitelemeli ocak ve gruplar icin dile getirilen “soya dayal ta-
rikatlar’ olma keyfiyetini ve tarihsel arka planini acikca ortaya koy-
maktadir.

Sonucta, bos toprak bulmak ve kendilerine yer yurt edinmek icin
gelen ve Anadolu’ya yerlesen, yeni acilan veya bos bulunan yerleri
imar ve iskan etmek hususunda 6nemli roller oynayan, hatta dag-
dan, bayirdan toprak acmak ve iskan edilemeyecek halde olan 1ssiz,
tenha ve zor tabiat sartlarinin hakim oldugu ve cogu hirsiz yatag:
yerlerde dénemlerinin yénetimlerinin yénlendirmeleriyle yerleserek
oralarda seyahat guvenligini de saglayan birer jandarma karakolu
gorevini yerine getiren ve gértildtigti tizere ancak btittin bu zor gorev-
lerin Ustesinden gelebilecek azimli ve hayat anlayislar:1 kuvvetli kim-
seler tarafindan kurulan bu tekke ve zaviyeler,3® Anadolu’da zor ta-
biat sartlarinin hakim oldugu mintikalara yerlesme ile ilgili olarak
bazi distncelerin acikliga kavusturulmasina da katk: saglamakta-
dir.32 Bu konu ile ilgili olarak daha 6nce yonetimlerin iskan politika-
lar1, akrabalik faktérii ve 6nceleri alisik olunan sartlara gore yerlesme

38 Barkan, “Ttirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 293-301; Semavi Eyice, “Ilk Osmanh
Devrinin Dini-ictimai Bir Miiessesesi Zaviyeler ve Zaviyeli Camiler”, [UIFM,
13/1-2 (1963), 22-32.

39 Pek cok yazar ginimuizde kendilerine Alevi nitelemesi kullanilan ocak ve
gruplarin, farkl siyasi, sosyo-kulttirel yapilanmalarin yaninda, olusturulan
birtakim olumsuzluklar sonucu kendilerine yoneltilen cesitli zorlamalarin,
ozellikle de siyasi-askeri bir zorlama ve baskinin etkisiyle kirsal ve daglik
alanlarda yasamay tercih ettiklerini dile getirmektedir. Bkz. Fazli Arabaci,
Alevilik ve Stinniligin Sosyolojik Boyutlart (Samsun: Ettt, 2000), 79; Riza
Zelyut, Oz Kaynaklarina Gére Alevilik (Istanbul: Yén Yayincilik, 1998), 273.

Anadolu cografyasinda daglik bolgelere yerlesme s6z konusu olsa da, burada
g6z ard1 edilmemesi gereken bazi noktalar bulunmaktadir. Ozellikle Erdebil
Sufiyan Stiregi baglilarinin yani Kizilbaslarin bir kisminin daglik ve ormanlik
alanlarda ve yaylalarda yasadiklar: dogrudur. Ancak bunun sebebi, sosyolo-
jik ve kulttreldir. Nitekim, ayni bélgelerde yasayan -galat-1 meshur tabirle-
Stnni kdylerin bulunmasi ve bunlarin sayisinin Alevi nitelemeli ocak ve
gruplarin bulunduklar: kdylerden hi¢ de az olmamasi, buna ilaveten sbtzge-
limi, Artvin’den Istanbul’a kadar olan Karadeniz’in ormanlik ve dag kéyleri-
nin hemen hemen hepsinin Stinni olmasi, bunlarin da ¢ok ¢etin hayat ve ge-
cim sartlar altinda buralarda yasamak zorunda kalmalari; mesela Tur-
kiye’de en cok gb¢ veren Kastamonu ve Bolu vb. illerin Stinni kdylerinin
Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin bulunduklar kéylerinden daha zengin ya
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gibi sosyo-psikolojik hususlara dikkat cekilmis, bu konuda ayrica
bazi dini duygularin sekillendirdigi birtakim tutumlardan kaynakla-
nan baska etkenlerin s6z konusu olduguna isaret edilmisti. Iste bu-
rada bu sonuncusunun da yerlesmede oldukca 6nemli bir etken ol-
dugu ortaya cikmaktadir. Zira, bir asiret velisi etrafinda sekillenen,
daha dogru bir ifade ile yogunlasan ve dini duygular: ve gerekleri bu
baglamda algilayip uygulayan bu gruplarin, yeni yerlesme ihtiyaci
hissettiklerinde, daha 6nce zikredilen hususlara ek olarak bu tekke
ve zaviyelerin yakininda bir yere yerlesmeyi tercih etmeleri, bu zihni-
yete sahip olan gruplarin yapabilecekleri en dogal hareket olarak go-
rulmelidir. Bu husus ise geleneksel olarak “boy, soy, asiret sistemine”
dayali sosyal bir yapiya uyarlanmis olan Alevi nitelemeli ocak ve
gruplarin, tekke yapilanmasi anlaminda da bu esasa gore sekillen-
mesi noktasinin anlasilmasina katki saglayan énemli bir konudur.

4. ALEVI NITELEMELI OCAK VE GRUPLARA AiT ADAB VE
ERKAN MERKEZi TEKKE, ZAViYE VE DERGAHLAR

Alevi nitelemeli ocak ve gruplar geleneksel olarak ana ocak, alt
ocaklar sistemine uyarlanmis*® ana/metbu tekke ve alt/tabi tekkeler
seklindeki kurumsallagmistir.4! Bunun en somut delili, Anadolu ve
yakin cografyasinda bulunan s6éz konusu ocaklar ve gruplara ait
tekke, zaviye ve dergahlardir.

da iyi durumda olmamalar: gibi géstergelerden hareketle Osmanli’'nin Kizil-
baslar: daglik bolgelerde yasamaya zorladigi ya da bu gruplarin guvenlikleri
acisindan buralarda yasamayi daha uygun bulduklar: yontindeki yaklagim-
larin dogru olmadigina dikkat cekilmektedir. Zira Orta Asya’dan gelen Turk-
men gruplar -iskan politikalarinin etkisi de g6z 6ntinde bulundurularak-
Anadolu’da yine bozkirlarda ve ormanlik alanlarda yasamay: tercih etmisler-
dir. Sonucta su sdylenebilir ki, Osmanli-Safevi gerginliginden 6nce Kizilbas-
larin yerlesim alanlari ne ise bu gerginlikten sonra da hemen hemen ayni-
dir. Stileyman Uludag, “Muzakereler”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlanyla
Ttirkiye’de Aleviler Bektasiler Nusayriler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1999),
169-170.

40 Uger, Tekke, Zaviye, Dergah’tan Cemevi'ne, 239-248.
41 Uger, Tekke, Zaviye, Dergah’tan Cemevi’ne, 253-259.
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Burada konunun ana cercevede ortaya konulmasi adina, Baki Oz
ve Eraslan Doganay tarafindan bu konuda yapilan mustakil calisma-
lardan ilgili tekke, zaviye ve dergahlara ait bazi 6érnek isimleri zikret-
mek yeterli olacaktir.

Baki Ozlin eserinde zikredilen baz tekke, zaviye ve dergahlar su
sekildedir: Hac1 Bektas Dergahi (Nevsehir, Haci Bektas), Abdal Musa
Sultan ve Elmali Tekkesi (Antalya Elmali), Haydar Baba Tekkesi (An-
talya Elmali), Kilerci Baba Tekkesi (Antalya Elmali), Kafi Baba Tek-
kesi (Finike), Geyikli Baba Zaviyesi/Tekkesi (Bursa), Kolu Acik Hacim
Sultan Tekkesi (Usak Sivasli Susuz), Yatagan Baba Tekkesi (Mugla),
Oklu Horoz Dede Tekkesi (Manisa Akhisar Horoz), Ayni Ali Baba Tek-
kesi (Saruhan), Hasan Baba Tekkesi (izmir), Hamza Baba Dergahi
(izmir Kemalpasa), Veli Baba Dergahi (Isparta Senirkent Ulugbey),
Ahi Semseddin Tekkesi (Isparta Uluborlu), Seyyid Tekkesi (Uluborlu
Alaaddin Camii yani), Seyh Cakir Tekkesi (Ktitahya Hisarcik), Huse-
yin Dede Tekkesi (Kttayha Hisarcik Seyh Cakir), Sar1 Dede Tekkesi
(Kitahya Tavsanli Dedeler), Semsi Baba Dergahi (Izmir Yaghaneler),
Horasanli Ali Baba Tekkesi (Tire), Sultan Sticaeddin Veli Dergahi (Es-
kisehir Seyitgazi Arslanbeyli), Pirab Sultan Tekkesi (Konya), Koyun
Baba Tekkesi (Corum Osmancik), Abdal Murad Tekkesi (Bursa),
Stumbullt Baba Tekkesi (Tokat), Kececi Baba Tekkesi (Tokat Erbaa
Kececi), Ali Baba Tekkesi (Ktitahya Geven), Hiiseyin Gazi Tekkesi (An-
kara), Seyyid Battal Gazi ve Seyyidgazi Tekkesi ( Eskisehir Seyitgazi),
Uryan Baba Tekkesi (Eskisehir Seyitgazi), Hasan Dede Dergahi (An-
kara Keskin), Nasreddin Tekkesi (Tokat Zile), Kocu Baba Tekkesi (Ka-
lecik), Piri Baba Tekkesi (Amasya Merzifon), Pir Ali Bircivan Tekkesi
(Amasya Gumushacikdy Saray6zii), Seyyid Garib Musa Tekkesi (Si-
vas Divrigi Gunes), Seyh Hasan Onar Tekkesi ( Malatya Arapkir
Onar), Teslim Sultan Tekkesi (Denizli), Kazak Abdal Tekkesi (Denizli),
Baba Ilyas (Mesudiye) Tekkesi (Amasya Cat), Karakurt (Kalender
Baba) Tekkesi (Kirsehir), Karadonlu Can Baba Tekkesi (Sivas Divrigi
Gedikbas1 Omerli), Seyyid Mahmud Hayrani Tekkesi (Konya Aksehir),
Hidir Abdal Ocagi Zaviyesi/Tekkesi (Erzincan Kemaliye Ocak), Hub-
yar Tekkesi (Tokat Almus Hubyar), Yalincak Tekkesi (Sivas Hafik Ya-
lincak), Sultan Samut Tekkesi (Sivas Kangal Tekke), Eraslan Tekkesi
(Sivas Yildizeli Gtineykaya), Koca Haydar Tekkesi (Sivas Divrigi Koca
Haydar), Seyyid Baba (Seyh Osman) Tekkesi (Sivas Divrigi Akmese),
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Sahkulu Sultan Dergahi (Istanbul), Karacaahmet Sultan Dergah (is-
tanbul), Yatagan Baba Tekkesi (Edirne), Otman Baba Dergadhi (Bul-
garistan Haskdy), Akyazili Sultan Dergahi (Bulgaristan Varna), De-
mir Baba Tekkesi (Bulgaristan Deliorman Boélgesi), Seyyid Ali (Kizil
Deli) Sultan Dergahi (Yunanistan Dimetoka), Sar1 Saltuk Tekkesi (Ro-
manya), Sersem Ali Baba/ Harabati Baba Tekkesi (Makedonya), Gl
Baba Tekkesi (Macaristan).42

Eraslan Doganay bir kismi Baki Oz tarafindan zikredilenler olmak
lUzere daha ¢cok Amasya, Tokat, Sivas yorelerindeki yapilar hakkinda
basta Hubyar, Kececi Baba olmak tizere turbeler tizerinden (Koyun
Baba, Kat Baba, Celtek Baba, Pir Mehmed, Hamza Abdal) bir takim
yapilara da isaret etmektedir.43

5. ALEVI NITELEMELI OCAK VE GRUPLARA AiT ADAB VE
ERKAN MERKEZi TEKKE, ZAVIYE VE DERGAHLARDA BU-
LUNAN MESCID VE CAMi KAYITLARI

Internet Gizerinden bir tarama yapildiginda hemen karsilasilacag
lUzere, glncel bir takim tartismalarda o6zellikle Haci Bektas Veli
Dergahinda bulunan cami tizerinden bir takim yanlis ezberlerin tek-
rar edildigi goézlenmekte; bu baglamda “1826 yilina kadar Haci
Bektas Veli Dergahi’nda cami olmadigl” iddiasinin, diger Alevi nitele-
meli ocak ve gruplara ait dergahlara da -zimnen- isarette bulunmak
suretiyle dile getirildigine sahit olunmaktadir. Bu iddianin Haci Bek-
tas Veli Mlizesi web sayfasinda da yer aldig1 gértlmektedir.+4

42 Baki Oz, Diinyada ve Tiirkiye’de Alevi-Bektasi Dergdhlart (Istanbul: Can
Yayinlari, 2001), 13- 330.

43 Eraslan Doganay, Anadolu’da Yasayan Dergahlar (istanbul: Can Yayinlari,
2000), 47-142.

44 Sayfada su bilgiler paylasilmaktadir: “1826 yilinda Yeniceri Ocagini kapa-
tip, Bektasiligi yasaklayan Sultan II. Mahmut, ¢ikardigl 11 Ocak 1827 tarihli
fermanla, "Anadolu'daki buitiin Bektasi tekkelerinin ttirbe mahalleri hari¢
butin binalarinin yiktirilmasini; esya, emlak ve diger gelirlerine el konulma-
sin1" emretmistir. Bircok Bektasi tekkesi camiye dontstirtilmuts ve daha ¢cok
Naksibendi tarikatina mensup seyhlerin idaresine birakilmistir. Caminin,
II.Mahmut'un bu fermanindan sonra 1834 yilinda yaptirildigi gértist agulikl
olarak benimsenmektedir. Bedri Noyan Dedebaba'nin aktarimina gore,
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Halbuki bu konuda yapilan ve internet ortaminda da paylasilan
bilimsel calismalar ve elde bulunan baz: arsiv belgeleri, iddialarin ne
kadar yanlis ve gercek disi oldugunu ve tamamen tekrarlanmis ez-
berlere dayandigini ortaya koymaktadir. Nitekim “XIX. Ytzyilda Haci
Bektas Veli Tekkesi’nde Yapilan Tamirlerle Ilgili Arsiv Belgeleri” adli
Osmanl Arsiv Belgelerine dayali olarak ortaya konulan calismaya
gore, 22 Nisan 1803 tarihinde Haci Bektas Veli Hazretlerinin Kara-
héytik’te (Hac1 Bektas Ilcesi) bulunan tekkesinin, tiirbesinin ve cami-
sinin harap olmalar: sebebiyle tamir ettirilmeleri karar1 alinmistir.45
Makalede yer alan bilgi ve belgelere gore, 1803 yilinda yani iddia edi-
len tarihten 24 sene 6nce tamiri icin 6denek cikarilan bir caminin
cok daha 6nceki bir tarihte yapilmis oldugu aciktir. Hatta hicri 13
Saban 1175 / miladi 9 Mart 1762 tarihli bagska bir Osmanl Arsiv
belgesi, “Haci Bektas-1 Veli kuddise sirruhu'l-azizin ttrbe-i serif ve
mescid-i mtinifleri ve dairelerinde olan buiyat-1 adide ve sair mahalleri
murar-1 eyyam ve klirar-1 avam ile musrif-i harab olup ta’mirine ”
ifadeleriyle dergahta bulunan caminin 1762’lerden 6énce varoldugunu
cok acik bir sekilde gostermektedir.#¢ Dolayisiyla Haci Bektas
Dergahindaki caminin 1826 yilindan sonra yaptirildigi, 1827°den
once tekkede cami olmadig1 yonindeki iddialar dogrular: yansitma-
maktadir.

Yukarida alint1 yapilan mtize sayfasinda dergahta bulunan cami-
nin 1834 yapildiginin “agirlikli olarak benimsendigi” vurgulanirken;

Mimar Hikmet'in kitabinda Salih Niyazi Dedebaba'nin su anlatimi yer al-
maktadir: "Biliyorsunuz ki Alevilik—-Bektasilik bir ¢cok saldiriya ugramaistir....
Alevilik — Bektasilige vurulan en 6énemli darbe II. Mahmud zamanindadir. Bi-
liyorsunuz ki Yeniceri'ler Bektasi idi. Onlar kaldirilirken bizim tekkemizdeki
buittin babalar ve dervisan da kismen nefyedilmis ve bircoklar katledilmisti.
Yalniz Sultan Mahmud, buyuk bir veli olan Hazret-i Bektas'a htirmeten, bu
tekkeyi ibkaa etmisti. Gordtigiintiz bu cami o zaman insa olunmustu. Tes-
kilatimizdan ibadet ve Ayin babasi olan Meydan evi babasini kaldirmislardi
ve bir ferman ile bu cami'e bir Naksbend seyhi koymuslardi.... Gérdtigintiz
hoca da bu cami'in mtiezzinidir.” “Hac1 Bektas Veli Muizesi”, Erisim:
05.11.2018, http://www.hacibektas.com/index.php?id=Hacibek-
tas Veli Muze.

45 Fahri Maden, “XIX. Ytzyilda Haci1 Bektas Veli Tekkesi'nde Yapilan Tamirlerle
ligili Arsiv Belgeleri”, Ttirk Kiiltiirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 55
(2010), 314.

46 Belge 1: BOA, C.EV, 43/2136.
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devaminda “30 Kasim 1925 tarihinde yiirtirliige giren Tekke ve Zavi-
yelerin kapatimasina dair yasa ile Dergahin kapatimasindan sonra
ve miize olarak a¢umasindan énce, 1958 yuinda kiilliyede inceleme-
lerde bulunan C.H.Tarim, caminin insaswina iliskin Arap¢a yazit oldugu
bilgisini vermektedir. Bugtin yerinde olmayan sézkonusu yazitta, "ca-
minin Yavuz Sultan Selim dénemindeki son Dulkadiroglu Emiri Sehsu-
var Bey oglu Ali Bey tarafindan 926 (M.1519-1520) yilinda yaptirddi-
guun” yazili oldugu ileri stirtilmektedir.”4” denildigi gértilmektedir.

Halbuki ayni konuda Kulttir ve Turizm Bakanlhg Arastirma ve
Egitim Genel Mudurliigli’'nlin internet sayfasinda yer alan ve caminin
mimari 6zellikleri izerinden yukaridaki iddianin gercekleri yansitma-
digini ifade eden degerlendirmenin“® vakiaya daha uygun oldugu
aciktir.

Kald: ki, Hac1 Bektas ziyaretine gidenlerin bizzat gérdukleri Gizere,
ilce merkezinde kitabesinde 1519 tarihinin kayitlanmis oldugu bir
“Cuma mescidi’nin bulunmasi ayrica dikkate alinmasi gereken
6nemli bir veridir. Bu, s6z konusu mescidin de déoneminde Cuma na-
mazlarinin eda edildigi bir mekan oldugunu géstermektedir. Cuma
mescidi, yalin anlamiyla icinde Cuma namazinin kilindig1 mescid an-
lamina gelmektedir. Bilindigi gibi, Islam’n ilk yillarindan itibaren
belli bir zaman dilimine kadar, bir yerlesim yerinde Cuma namazlari

47 https:/ /www.hacibektas.com/index.php?id=hacibektas_veli_muze.

48 “Bazi miiellifler mescit béliimiintin II. Mahmud tarafindan, Vaka-i Hayriye’yi
miiteakip 1250 (1834-35) yuinda insa ettirildigini ileri stirmekte ancak gtinti-
miizde biiytik élctide kabul géren bu iddianin gergegi yansitmadigt anlasil-
maktadir. Soyle ki; tekkelerin kapatumast (1925) ile onartmun baslamast
(1958) arasindaki devrede, 1948°de kiilliyeyi incelemis olan C. H. Tarim, mes-
cide ait olan Arapg¢a insa kitabesinin metnini vermekte, gtintimtizde yerinde
bulunmayan s6z konusu kitabede mescidin, Yavuz Sultan Selim déneminde,
926 (1520) yuinda Osmanlilara tabi son Dulkadiroglu Emiri Sehsuvar Bey
oglu Ali Bey (6l.1522) tarafindan insa ettirildigi belirtilmektedir. Nitekim mesci-
din tasarnim, basik oranlann ve ézellikle mimari aynintiart II. Mahmud déne-
minin ampir tislubuna tamamen ters diismekte, buna karsilik mihrab, tic mer-
kezli kemeri ve basik kése tromplart ile, Osmanlilardan 6nce, uzun stire Mem-
luklara tabi olan ve Memluk sanatinin etkisinde kalan Dulkadirogullari’nin
bazi camilerindeki mihraplar andirmaktadir.” “Cami”, Erigsim: 05.11.2018,
http://aregem.kulturturizm.gov.tr/TR-12053 /cami.html.
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sadece bir mescidde kilinmistir.49 Ulkemizde dtizenlenen bir takim
bilimsel ve kulttirel etkinliklere katildigimizda tanistigimiz bazi
ocakzade kimselerin, kendi ocak koylerinde; cevre kodylerden insan-
larin gelip Cuma namazlarini eda ettikleri Cuma mescidi bulundugu
ve kendi dedelerinin de Cuma hatibi gorevi de yaptiklarini dile getir-
meleri burada 6zellikle ifade edilmelidir.

Basta Haci Bektas Dergahi olmak tizere, Abdal Musa Dergéahi, Ke-
ceci Baba Tekkesi, Seyyid Battal Kulliyesi (Zaviyesi), Sticaeddin Veli
Degahi/Zaviyesi gibi pek cok yapida, 6zellikle de ana tekke duru-
munda olanlarda cami veya mescid kaydi bulunmaktadir5s0.

Seyyid Battal Killiyesi (Zaviyesi)nde bulunan cami, [. Keyhtrev
tarafindan hicri 604, miladi 1207-1208 yilinda insa edilmis, miladi
1511 yilinda Bayezid déneminde yenilenmistir.5!

Abdal Musa Tekkesi'nde 1874’ten sonra son halini aldig1 distinu-
len binalarin arka arkaya siralanan ¢ avlu icinde toplanmis halinde,
birinci ve ikinci avluda mescid, meydan evi, dervis hticreleri, mihman
evi, asevi, kiler, ekmek evi ve at evinin, iciincu avluda ise tlirbe, ha-
zire ve su kuyusunun bulundugu goértilmektedir.52 Abdal Mtsa Tek-
kesi ile ilgili hicri Ramazan 1140/ miladi 1728 tarihli bir arsiv belgesi
tekkede eski tarihli bir mescid bulundugunu géstermektedir.53

Sticaeddin Veli Zaviyesi'nde ktlliye iki bélimden olusmaktadir.
Birinci béliimde bir avlu ile cevrili iki tirbe (Stica‘eddin ve Demirtas

49 Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari,1993), 7: 46-47; Yilmaz Can, “Ilk Islam Sehirle-
rinin Iki Onemli Unsuru: Cuma Mescidi Dari'l- Imara Ikilisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Ondokuz Mayts Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8
(1996): 123.

50 Bu konuda bkz. Omer Faruk Teber, “Bir Sosyal Kurum Olarak Osmanli Dev-
letinde Antalya Vakiflar1 Vakfiye Ornekleri”, Antalya Kitabt Selcukludan Cum-
huriyet’e Sosyal Bilimlerde Antalya (Antalya: Antalya Buytliksehir Belediyesi
Yayinlari, 2018), 120-128.

51 Yagmur Say, Seyyid Battal Gazi ve Kiilliyesi, Istanbul: Odunpazar: Beledi-
yesi Yayini, tarihsiz), 109-111. Seyyid Battal Gazi camii ve tlirbesinin tamiri
icin 6denek talep eden arsiv belgesi kayd: icin bkz. Belge 2: VGMA 0382
numarali defter 133. sayfa.

52 M. Baha Tanman, “Abdal Musa Tekkesi”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1988), 1: 65.

53 Belge 3: VGMA 1144 numarali defter, 101. sayfa, (Varak 49).
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Pasa), bir minare, bir havuz ve bir cami bulunmaktadir.5* Stica‘eddin
Zaviyesi camiine hatib olarak gorevlendirilen birisinin bu goérevinin
yenilenmesini iceren hicri Zilka‘de 1143/ miladi Haziran 1731 tarihli
kay1t55 s6z konusu caminin déneminde Cuma namazlarinin eda edil-
digi bir mekan oldugunu gostermektedir.

Kececi Baba Tekkesi/Zaviyesi (Ahi Baba/Ahi Mahmud) Vakfinda
goruldugt tzere kayitlarda Fakihler Koyt olarak da gecen Kececi
Baba koéytndeki zaviyede ttrbeyle birlikte cami de bulunmaktadir.
Vakif mutevellileri ayni zamanda caminin imamet ve hitabet gérevle-
rini de yurtitmekteydi. Kayitlara gore uzun yillar Seyyid Kasim Peh-
livan b. Haydar tarafindan ytruattlen Kececi Baba Vakfi ve cami mu-
tevelli, imamet ve hitabet gorevleri miladi 1864 yilinda ogullar1 Hay-
dar, Emin, Huseyin, Mehmed ve Ali’ye mustereken gecmistir.56
Imamet ve hitabet gbérevinin Kasim Pehlivan’dan ibrahim ve Mehmet
Emin’e verilmesi kararlastirildig: halde hentiz beratlarini alamadik-
larini iceren miladi 14 Ekim 1872 tarihli arsiv belgesi kaydi, Kececi
Baba Zaviyesi camisinin de Cuma namazinin eda edildigi bir cami
oldugunu anlatmaktadir.57

Yukarida siralananlar disinda Anadolu ve Rumeli’de bulanan
tekke ve zaviyelerdeki cami ve mescid kayitlarindan bazilarinin da
burada zikredilmesi yerinde olacaktir. Sivas Divrigi Akmese’de bulu-
nan Seyyid Baba (Seyh Osman) Tekkesi, Istanbul Beykoz Akbaba
Koyti'nde yer alan Akbaba Tekkesi, Erzincan Kemaliye Ocak
Koéyt’nde bulunan Hidir Abdal Ocagi/Tekkesi%® ile Selanik vilaye-
tinde yer alan Bektasi tekkelerinden Beyazid Baba Tekkesi'nde bulu-
nan cami kayitlari5® bu anlamda zikredilebilir.

54 Yagmur Say, Stica’eddin Veli ve Kiilliyesi (Eskisehir: Odunpazar: Belediyesi
Yayini, tarihsiz), 80.
55 Belge 4: VGMA 1088 numaral: defter, 123. Sayfa, (Varak 60).

56 Fahri Maden, “Kececi Baba Ocag1”, Tiirk Ktiltirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi 71 (2014), 157.

57 Belge 5: BOA-EV.MKT-648.124.

58 Qgz, Alevi-Bektasi Dergdahlari: Hidir Abdal Ocagi/Tekkesi (176), Seyyid Baba
(Seyh Osman) Tekkesi (185), Akbaba Tekkesi ( 218).

59 Fahri Maden, “Selanik Vilayetinde Bektasilik”, Alevilik Arastirmalart Dergisi
7/13 (2017),144-161.
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Bu alanda yapilan calismalar, aynen Haci Bektas Dergahinda ol-
dugu gibi, diger Bektasi tekke, zaviye ve dergahlariyla beraber baska
ocaklara ait tekke, zaviye ve dergahlarda da 1826’dan (yani Osmanl
déneminde Yeniceri Ocagi ve Bektasi Tekkelerinin kapatildig zaman)
6nce cami ve mescidlerin varoldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim
“Evliya Celebinin Seyahatnamesinde Bektasi Tekke ve Ttrbeleri” adli
bilimsel calismada zikredilen veriler bunu acikca géstermektedir. Bu
calismaya goére, Elmali’daki Abdal Musa Tekkesi (s. 92), Osman-
cik’taki Koyun Baba Tekkesi (s. 98), Zile’deki Seyh Nusret Tekkesi (s.
101), Tokat’ta Haci Bektas Veli'nin halifelerinden Sultan Cavlh
Dede’nin nazargahi Bahadir Sultan (s. 101), Kaligra’daki Sar1 Saltik
Tekkesi, Rumeli Cirmen Sancagi’'ndaki Kidemli Baba Tekkesi (s. 109),
Rumeli Ferecik’teki Nefes Baba Tekkesi (s. 110), Edirne’deki Sefersah
Tekkesi (s. 110), Haskdy Harmanli’daki Otman Baba Tekkesi (s. 112)
cami ve mescidlerin bulundugu yerlerdir.5® Evliya Celebi 16807lerde
vefat ettigine®! gore, 160011 yillarda s6z konusu tekke ve dergahla-
rinda cami ve mescidlerin bulundugu kesindir. Bu itibarla 1826 yi1-
lindan 6nce Haci Bektas Dergahinda ya da Alevi nitelemeli ocaklara
ait tekke, zaviye ve dergahlarda cami ve mescid bulunmadigina dair
iddialar, belge ve bilgiye dayanmayan iddialardir. Daha dogru bir ifa-
deyle bu tur iddialar mevcut belge ve bilgilerin gecersiz kildig: iddia-
lardur.

6. ADAB VE ERKANA AIT ESERLER iLE DEYiS VE NEFES-
LERDE NAMAZ

Bazi giincel tartismalarda bir takim kisisel duruslar ve pratikler-
den de hareketle Alevi gelenekte namaz olmadigi yéntinde cesitli id-
dialarin dile getirildigi malumdur. Bugline ait bu iddialar karsisinda,
Alevi nitelemeli gelenege mensup ocak ve gruplara ait adab ve erkan
merkezleri tekke, zaviye ve dergahlarda bulunan cami ve mescid ka-
yitlarinin ne anlam ifade ettigini hakkiyla degerlendirebilmek adina,

60 Fahri Maden, “Evliya Celebinin Seyahatnamesinde Bektasi Tekke ve Turbe-
leri”, Ttirk Ktiltirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 65 (2013), 89-128.

61 Evliya Celebi’nin 6lim tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte daha ¢cok
1684 yili oldugu tizerinde durulmaktadir. Miicteba Ilgiirel, “Evliya Celebi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11: 531.
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adab ve erkana ait eserler ile deyis ve nefeslerde namaz konusunun
yer alip almadigi, aliyorsa nasil bir cercevesi bulundugunun da or-
taya konulmasi yerinde olacaktir.

Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarin adab ve erkanina ait te-
mel kaynaklarda namazla ilgili kuvvetli vurgular vardir. S6zgelimi,
Makalat’ta, susuz abdest, abdestsiz namaz olmayacag gibi namazsiz
da Allah’a yaranma’nin olmayacagina acikca isaret edilmekte,®2 na-
mazla ilgili baz1 benzetmelerin de yapildig: gortlmektedir. Mesela, co-
cukluk (oglanlik) cag1 sabah (irte) namazina, ergenlik (bulugiyyat)
cagl égle namazina, delikanlilik (yigitlik) cag: ikindi namazina, olgun-
luk (kigillik) cagr aksam namazina, ihtiyarlik (kocalik) cagi ise yatst
namazina benzetilir.63 Haci1 Bektas Veli'nin kerametlerinden birisi-
nin darn ceginin tstiinde iki rekat namaz kilmak oldugunun islendigi

62 Esad Cosan, Hact Bektas-1 Veli Makdldat (Ankara: Seha Nesriyat, tarihsiz), 8.
Buradaki orijinal ifade su sekildedir: “Pes imdi adam gerek kim suya yaraya
ve su gerek kim abdeste yaraya ve abdest gerek kim namaza yaraya ve na-
maz gerek kim Calap Te‘ald’ya yaraya.”

63 Cosan, Makdlat, 77. Ayrica bkz.: Abdurrahman Guzel, Hact Bektas Veli ve
Makalat (Ankara: Akcag Yayinlari, 2002), 239. Makalat’ta namazin ele alinisi
ile ilgili ayrica bkz. Glizel, Makdldt , s. 82-85. Namazin Besmele Tefsirin’de
“kulu Hak Teala’ya yaklastiran amellerden” biri olarak zikredilmesi hak-
kinda bkz: Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Alevi-Bektasi Klasik-
leri Dizisi-1), haz. Hamiye Duran, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007), 142. Ayrica bkz. Seyyid Alizade Hasan b. Muslim, Hizirname (Alevi-
Bektasi Klasikleri Dizisi-8), haz. Baki Yasa Altinok, Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2007), 615, 619, 620, 623.
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Vilayetname’de,®* ayrica sabah namazi,%5 aksam namazi,%¢ Cuma na-
mazi1%7 ve Kabe’de namaz konularinin gerek ifa edilen bir gorev gerek
keramet olarak dile getirildigi gértilmektedir.

Asillar1 Imam Cafer Buyrugu, Menakib-1 Evliya, Menakibname,
Fattvvetname, Vasiyetname, Tasavvuf Risalesi gibi adlar tasimasina
ragmen 1960°h yillarda yapilan calismalarda daha ¢cok Buyruk adiyla
yayimlanan ve séhret bulan eserlerde® de namaz konusu farkli bag-
lamlarda yer almaktadir. Buna gore, Hz. Peygamber’in iki rekat na-
maz kilmasi,® evliyanin dostu olmak i¢cin namaz ve niyazin gerekli
olmasi1,7° seriat makaminda cemaatle namaz kilmak nasil sevap ise
tarikatta da mursid huzurunda cem olup, sohbet halkasinda oturup
glinahlara 6zlr dilemenin ayni sekilde sevap olmasi7! gibi baglam-
larda ele alinmaktadir. Buyruk adiyla yayimlanan eserlerin nishala-
rinda, Kur’an’daki “Uldike ke’l-en‘a@mi bel hum edall’’? ayetinin kimler

64 Abdiilbaki Gélpinarl, Vilayet-name, Mendkib-1 Hiinkar Hact Bektas-1 Vel ([s-
tanbul: Inkilap Kitabevi, tarihsiz), 16. Bu kabuliin nefes ve deyislere de ta-
sindig1 gértilmektedir. Fedayi Baba’nin bu konuyu dile getiren bazi dortltik-
leri su sekildedir:

Kamu Evliyalar Pir’i buldular O anda dar1 ¢ce¢c meydana geldi
Bir araya gelip danisik kildilar Hunkar destur dedi seccade sald1
Dar1 cecde kim namaz kila dediler Uzerinde iki rekat namaz kildi
Ismi Seyyid Bali Ergonas Sultan Ismi Seyyid Bali Ergonas Sultan

Bkz. Abdullah Celebi, Amasyalt Fedayi Baba Divan: (istanbul: Can Yayinlari,
1991),158-159.

65 Golpinarli, Vilayet-name, 15, 27.

66  Golpinarli, Vilayet-name, 33, 56.

67 Golpinarl, Vilayet-name, 67. Vilayet-name’nin 11, 12, 71 ve 88. sayfalarinda
Haci Bektas Veli'nin namaz kildig1 anlatilirken, sayfa 8’deki tasvir oldukca
ilgi cekicidir: “...Bir ibadet yurdunda karar etti. Ibadete koyuldu. Riyazattan
Oyle bir hale geldi ki namazda, ruku ettigi zaman, basinda, miibarek beyni
hareket eder, riikiidan kalkinca gene yerine gelirdi.”

68 Ucer, Tekke, Zaviye, Dergdh’tan Cemevine, s. 38-40.

69  Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu, haz. Mehmet Yaman, (Istanbul: 1994), 82.

70 Seyh Saft ve Buyrugu, 57.

71 Seyh Saft Buyrugu, 51. Namazla ilgili olarak ayrica bkz. Hasan Yuksel-Saim
Savas, Uveysilikten Bektasilige Kitab-1 Cebbdr Kulu (Sivas:1997), 22.

72 Kur’an (el-A’raf 7/ 179). Ayetin meali su sekildedir: “Andolsun biz cinler ve
insanlarin bircogunu cehennem ic¢in yaratmisizdir. Onlarin kalpleri vardair,
onlarla kavramazlar; gozleri vardir, onlarla gérmezler; kulaklari vardir, on-
larla igitmezler. Iste onlar havyanlar gibidir; hatta daha da saskindirlar. iste
asil gafiller onlardir.”
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icin oldugu sayilirken, saldt ve zekdt ehlinden olmayanlann da bu
kapsamda zikredilmesi,”3 konunun, temel kaynaklardaki ele alinisini
gostermesi acisindan oldukca énemlidir. Alevi nitelemeli gelenege ait
adab ve erkan eserlerinde talibin génltintin temiz olmasi i¢cin “namaz
kilip niyaz etmesi” gerektiginin dile getirilmesi; “Biz emaneti yere ve
g06ge arz etmistik” (el-Ahzab, 33/72) seklindeki Kur’an ayetinde gecen
‘emanet’ kelimesinden muradin “bes vakit namaz ve taliblerin birbi-

”»

rini sevip ziyaret etmesi...” olarak aciklanmasi; bes vakit namazda
mutlaka Muhammed Mustafa, Ali el-Mturteza, Hz. Hatice, Hz. Fatima,
On iki Imam ve Ondért Masum’la beraber mesayihin ruhlarina da

dua etmenin erkandan oldugunun ifade edilmesi’4 kayda degerdir.

Futtivvetnameler’de de, seddin durtlmesi te'vil edilirken, seddin
bese katlanmasi “Islam’in bes sartina ve bes vakit namaza yorulmus,
Islam’in bes temel tizerine ytikseldigi ve bunlardan birinin namaz ol-
dugu islenmis, dért kapi-kirk makam ele alinirken seriat makamimin
ilk siralarinda namaz siralanmis, namazin kazaya konmamasi salik
verilerek, bunun fetaligin sartlarindan birisi oldugu séylenmis ve na-
mazin ihlasla kilinmasi geregi “iftitah tekbirinin, glines 1sinlari misali
viicudun her zerresine islemesi gerektigi” gibi cesitli benzetmelerle
anlatilmistir.”> Ayrica Makalat ve Buyruk ismiyle yayimlanan eserle-
rin farkli ntishalarinda yine dért kapi-kirk makam ele alinirken seriat
makaminda namaza yer verilmesi’® namazin Alevi gelenege ait adab
ve erkan kaynaklarinda ele alinis1 ve keyfiyetini géstermesi acisindan
dikkate degerdir.

Namazin nefes ve deyislerde de Alevi gelenegin 4dab ve erkanina
ait temel kaynaklardaki kayitlar dogrultusunda ele alindig goril-
mektedir:

73 Buna gore ayet, sunlar icin gelmistir: “...Hakk’n batildan ayirmazlar ve
Adem’e secde eylemezler, salat ve zekat ehlinden degillerdir. Hakk Te‘ala’nin
sirlarini distiinmezler. Hayvan gibi yeme-icme ve sehavattan baska bir sey
bilmezler. Bunlar dliinyaya tapar, ahireti unuturlar.” Seyh Safi Buyrugu, 49.

74 Erkanname I, (Alevi-Bektasi Klasikleri Dizisi-5), haz. Dogan Kaplan, Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 29, 45, 49, 69, 121, 133, 137, 202,
248, 259.

75 M. Saffet Sarikaya, XIII-XVI. Aswrlardaki Anadolu’da Ftitiivvetnamelere Gére
Dini Inang¢ Motifleri (Ankara: Kulttir Bakanlig Yayinlari, 2002), 116-120.

76 Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayati, Baz1 Adab ve Erkan”, 495-497.
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Bes vakit farzdir sinneti de kac Kani bizden evvel gelen
Oztind tanis da muskilini sec Bes vaktini tamam kilan
Hakikat tarlasina marifet sac On parmagi pinar olan
Ek nazar eyle de hemen arif ol7” El Muhammed Ali’nindir78

Pir Sultan Abdal'im 6ltirim deme
Kil bes vakit namaz kazaya koma
Sakin bu diinyada kalirim deme

Tenim tenesirde, 6z0m sagdadir?
Burada seriat makamumin gerekleri olarak goérilen ibadetlerin ifa-

sinin Alevi gelenege mensup olanlar arasinda Hanefi usule gore icra
edildigini de gostermesi acisindan Kul Himmet’in namaz hakkindaki
deyislerinden misaller zikretmek yerinde olacaktir:

Arap hocasina vardim oturdum  Dev Ali’'ye hamle etti glirztinen
Katibine dahi ktistiim kakidim Ali’'m Zulfikar’1 ¢aldi hirsinan

Sabah dérttiir Stibhaneke okudum Oglen ondur stinnet ile farzinan

Pir Imamlik etti kildik namazi Pir imamlik etti kildik namaz
Namaz sorarsan agiz tadidir Asik olan bu doludan ictiptiir
Seriatin edebidir ududur Huri kizlar ile konup goéctpttr
Ikindi sekiz aksam yedidir Yats1 ondért Gict vitir vaciptir

Pir Imamlik etti kildik namazi Pir Imamlik etti kildik namazi

77

78

79

Nejat Birdogan, Sah Ismail Hatai, Yasam: ve Yapitlar: (Istanbul: Kaynak Ya-
yinlari, 2001), 76. Hatayi, ad: gecen eserin 78 ve 101. sayfalarinda namazla
ilgili farkl konular su sekilde dile getirmektedir:

Mt’minler bulurlar oddan necati Sah Hatayi’'m eydur sirrini deme
Budur mi’'minlerin elde berat: Kiudagér namazin kazaya koma
Mi‘ractan indirdi savm U salat Su yalan dliinyada hi¢ sagim deme

Hakk bilir hazret-i Sultan’dan aldim  Tenin tenesirde sinin saldadir

Pir Sultan’in b}l deyi@inip tamamu icin bkz. Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal
Buitiin Siirleri (Istanbul: Ozglir Yayinlari, 1989), 111.

Oztelli, Pir Sultan, 329. Pir Sultan geleneginde bes vakit namazin edasi hak-
kinda séylenen bir diger deyis ayni eserin 401. sayfasinda su sekildedir:

Gelin zikredelim Gani Huda’yr

Mti’minler kilar bes vaktin eddst

Ikrar isitmis durtir Iblis sadas1

Onu Hakk’a dogru déndtiremezsin

Bu konuda baska bir deyis icin ayrica bkz.: Fedayi Baba Divani, 159.
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Gozunu sevdigim gtizel Muhammed

Sana hizmet etsin Sefil Kul Himmet

On yedi farz ilen yigirmi stinnet8°

Pir Imamlik etti kildik namazi8!

Kaynaklardaki bu kabul ve vurguya ragmen, bes vakit namazin

kilinmasit hususunda Aleviler arasinda boélgeden bolgeye, ocaktan

ocaga bazi farkli kabul ve uygulamalarin oldugu ifade edilmelidir. Bu

cercevede sOz gelimi alan arastirmas: yuruttigtimutiz Tokat bolge-

sinde, her ne kadar gelenekte namazin kilindig ile ilgili seyler anla-

tilsa, namaz kilmalarinin gerektigi yontinde gértisler beyan edilse ve

80 Bes vakit namazin toplam farz ve stinnetleri burada dogru verilmesine rag-
men, aksam namazi (aksam yedidir) ve yatsi (yatsi on dort) ile ilgili ifadelerin
uyusmazligina dikkat cekmek gerekmektedir.

81 [brahim Arslanoglu, Kul Himmet (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 62. Kul
Himmet’in namaz hakkindaki diger bir deyisi ayn1 eserin 64. sayfasinda su

sekilde kayithdir:

Din babinda bana sual edersen
Soyle kelamini bildir efendi
Beyan eyle izhar olsun sualin
Bilemem bu nice haldir efendi

Sabah on 6glen on bana beyandir
Ikindi sekiz gerisi ziyandir

Aksam bes yats1 on ¢ bil ayandir
Bunlari boylece bildir efendi

(2)Dinleyip 6gtdliin almayan kisi
Dinin tarikatin bilmeyen kisi

Dort mezhep nedendir girmeyen kisi
Harap olur nice kuldur efendi

Bir gtintin farzini on yedi bildim
Yigirmi stinneti ti¢ vitir kildim
Sualine cevap vermeye geldim
Varsa senden kacan koérdur efendi

Kul Himmet’in bes vakit namazla ilgili diger bir deyisi ayni eserin 98-99.

sayfalarinda su sekilde kayithidir:
Kulli ginahlarim yere dékuldu
Hak icin abdesti aldigim zaman
Sag yanima iki melek dikildi
Sabah namazini kildigim zaman

Gokten yere saf dokuldt melekler
Ana intac idi carki felekler

Hak katinda kabul olsun dilekler
Ikindi namazini kildigim zaman

Sofunun iyisi bes vaktin kilar
Anin i¢in dis1 nur ile dolar

Hak Muhammed Ali yardimc1 kilar
Yats1 namazini kildigim zaman

(2)Gokten yere indirdiler Burag:
Hu deyince yakin eyler irag:
Dunyadan ahrete yanar ciragi
Oglen namazin kildigim zaman

Sofunun iyisi seraser gezer
Kiramen katibi hayrini yazar
Cennet-i alay1 Hak kendi diizer
Aksam namazini kildigim zaman

Kul Himmet cagirir ey Hizir ilyas
Silinsin kalbinden kara ile yas
Yedi Yasin ile ti¢ dahi Thlas

Allah nasip etsin 6ldigliim zaman
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cogunlukla bayram namazlar: ve cenaze namazi kilinsa, bes vakit ve
cuma namazini kilanlar bulunsa da,8? kimi Hz. Ali’nin camide 61d-
rilmesinden dolay: camiye gitmediklerini ve namaz: terk ettiklerini,
kimi bu namazin bes vakit olarak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra,
Hz. Omer ve 6zellikle Emeviler ile Abbasiler déneminde diizenlenmis
oldugunu, kimi de kendilerinin tarikat ehli olmalari sebebiyle seriat
makammin geregi olan namazdan sorumlu olmadiklarini sdyleyerek
Tokat’ta bulunan Alevi nitelemeli ocak ve grup mensuplarinin cogun-
lugunun birtakim gerekcelerle bes vakit namaz kilmadiklar1 mtisa-
hede edilmistir.83

Ancak tilkemizde degisik bolgelerde Aleviler arasinda namaz kilma
hususunda olumlu tutum sergileyenlerin varligi da arastirmalarla or-
taya konulmus bir husustur. Sozgelimi Ankara Beypazar:1 Karasar
Alevileri izerine yapilan bir arastirmada bu husus acikca gortlmek-
tedir. Bu calismadaki tespitlere gére Karasar Alevilerinin %90’1n1 ‘na-
mazin Allah’in emrettigi bir ibadet oldugunu’ dile getirerek %231 her
zaman, % 21’1 cogu zaman, %38’ de ara sira 5 vakit namaz kildikla-
rin1 belirtmislerdir.8* Kttahya’daki Alevi koyleri hakkinda yapilan
alan arastirmalarinda da Alevilerin “dedesiyle talibiyle namaz kildik-
lar1” seklinde ayni paralelde bilgilere yer verilmektedir.8> Nitekim,
“dedesiyle talibiyle namaz kildiklar1” hakkinda dile getirilen husus,
Ktutahya’nin Hisarcik ilcesi Seyh Cakir kéylt merkezli yapilan alan

82 Ucer, Geleneksel Alevilik, 316.

83 Ucer, Geleneksel Alevilik, 316. Benzer goriisler icin bkz. Asik Durmus Gtinel,
El Ele El Hakk’a (Istanbul: Can Yayinlari, 2000), 33; Cemal Sener, Alevilik
Nedir Saha Dogru Giden Kervan (Istanbul: Ant Yayinlari, 2000), 98. Alevi ni-
telemeli ocak ve gruplara mensup olanlarin namaz basta temel ibadetlere
yaklasim ve uygulamalarinin tarihi, cografi, sosyal ve psikolojik arka plani
hakkinda baz1 degerlendirmeler icin bkz. Ucer, “Geleneksel Alevilikte Ibadet
Hayati, Baz1 Adab ve Erkan”, 461-464.

84 (Ozcan Gungér, Ardf’'taki Kimlik: Alevilik/Bektdsilik (Ankara: Akasya Kitap,
2007), 203-216.

85 Gtilag Oz, “Tarih Boyu Aleviligin Yokedilisi ve Direnenler Kiitahya Ornegi”,
erisim: 5.11.2018. http://www.huseyingazi.org.tr/m/makale.asp?id=1&ta-
rih-boyu-aleviligin-yok-edilisi-ve-direnenler-kutahya-ornegi. Bu konuda
farkl bolgelerdeki farkl yaklasimlar, olumlu-olumsuz tutumlar icin bkz.
Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi Amasya Yéresi Baglaminda Bir inceleme
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2004), 138-144; Keskin; Kirsal Kesim Aleviligi,
178-183; Sinanoglu, Alevi-Bektasi Olgusu, 188-192.
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arastirmasinda ocak mensuplarinin uygulamalariyla teyit edilmistir.
Hatta s6z konusu arastirma verilerine gére dedeler secilirken kendi-
sinin camide veya bir araya gelmis Muslimanlara imam-hatiplik ya-
pabilirligine de bakilmaktadir.86 S6z konusu bu veriler, toptanc: id-
dialara kars: ihtiyathh olunmasi gerektigini acikca ortaya koymakta-
dir.

SONUC

Bu calismada giintimtizde daha cok Alevi nitelemesi kullanilan
gruplara ait tekke, zaviye ve dergdhlarda bulunan cami ve mescid
varligs ele alinmistir. Bilindigi gibi s6z konusu bu topluluk ya da
gruplarin her biri gecmiste Bektasi, Erdebil Stfiyan Stiregi Mensubu
(Kizilbas), Tahtaci, Dede Garkinli, Hubyarli, Kececi Babali gibi men-
sup oldugu ocak ismiyle adlandirilmistir.

»

S6z konusu bu ocaklar geleneksel olarak varliklarini “soya dayali
olarak surdurseler de, s6z konusu ocak ve gruplarda hakim olan en
belirgin 6zellik, tarikatlarin maddi, manevi ve insani ortak unsurla-
rinin hepsini bir sekilde barindiriyor olmasi ve dolayisiyla btittin te-
lakkilerini tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda anlamlandirmis bu-
lunmasidir.

Tasavvuf diistincesinin hakim oldugu Alevi nitelemeli gelenek ya
da ocak ve gruplar, bu diistiincesini yine tasavvuf ekollerinin hep-
sinde bir sekilde varolan usdl ve adab-erkan cercevesinde sistemles-
tirmistir. Buna goére, tasavvuf usullerini Dért Kapi-Kirk Makam anla-
yisiyla olusturan buittin Alevi nitelemeli ocak ve gruplar, adab-erkan
baglaminda ti¢ stinnet-yedi farz (6zellikle Stfiyan stiregi miintesiple-
rinde), niyaz, cem gibi unsurlari esas olarak kabul etmis ve ahlak an-
layislarini eline-diline-beline sahip olmak ilkesini merkez alarak olus-
turmuslardir. S6z konusu bu ocak ve gruplarin geleneksel olarak ana
ocak ve alt ocaklar sistemine uyarlanmis ana/metbu tekke ve
alt/tabi tekkeler seklinde teskilatlandigl da bilinmektedir.

86 M. Saffet Sarikaya, Mustafa Ceylan, “Seyh Cakir Ocagi Mensuplarinin Inang
Esaslarl Ve Ibadetler Hakkindaki Kabulleri”, Stileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Faktiltesi Dergisi 40 (2018): 189-192/ 173-202.
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Tarihi stirece ve pratik uygulamaya bakildiginda, btittin tasavvuf
ekolleri ve tarikatlarda zikir, tevhid, darb-1 esma, semah, deveran vb.
unsurlariyla ayinlerin, tekke, zaviye ve dergahlarda ayri bir kisim ola-
rak bulunan semahane, tevhidhane, meydan evi vb. mekanlarda icra
edildigi, bununla birlikte zikirlerin cekildigi bu mekanlarda genel-
likle namaz kilinmadigi; bilakis tekke, zaviye ve dergahlarda genel-
likle namaz kilmak icin bir cami ya da mescit bulundugu bilinmek-
tedir.

GuUnumuzde daha cok Alevi seklinde isimlendirilen s6z konusu
ocak ve gruplar da gecmiste adab ve erkanlarini diger tasavvuf ekol-
leri ve gruplarinda oldugu gibi adab ve erkan merkezleri olarak ku-
rumsallasmis olan tekke, zaviye ve dergah gibi merkezlerde yurut-
muslerdir. Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklarda temel erkan
olarak kabul edilen ve tevbe-istigfar, rizalik, tevhid, miraclama, se-
mah vb. unsurlariyla bir zikir ayini/ibadeti mahiyetinde olan cemler;
ozellikle tekke, zaviye ve dergahlarin meydan evi, meydan odasi, Kirk-
lar meydani vb. isimlerle yer alan béltimlerinde icra edilmistir. Tekke,
zaviye ve dergahin bulunmadigl yerlesim yerlerinde ise adab ve
erkanlar gerekli btiytiklikte evi olan bir dede (ocakzade) ya da talibin
evinde yurutilmustur.

Tekke, zaviye ve dergahlarda adab ve erkan i¢in semahane, tev-
hidhane, meydan evi vb. ayr1 mekanlarin, namaz icin de cami ve mes-
cid bulunmasi durumun Alevi nitelemeli ocaklarin tekke, zaviye ve
dergahlarinda da s6z konusu oldugu goértulmektedir. Basta Haci
Bektas Dergahi olmak tizere, Abdal Musa Dergahi, Kececi Baba Tek-
kesi, Seyyid Battal Kulliyesi(Zaviyesi), Sticaeddin Veli Dergahi/Zavi-
yesi gibi 6zellikle de ana tekke durumunda olan pek ¢cok yapinin yani
sira Sivas Divrigi Akmese’de bulunan Seyyid Baba (Seyh Osman)
Tekkesi, Istanbul Beykoz Akbaba Kéyti'nde yer alan Akbaba Tekkesi,
Erzincan Kemaliye Ocak Koyli'nde bulunan Hidir Abdal Ocagi/Tek-
kesi, Selanik Beyazid Baba Tekkesi, Osmancik’taki Koyun Baba Tek-
kesi, Zile’deki Seyh Nusret Tekkesi, Kaligra’daki Sar1 Saltik Tekkesi,
Rumeli Cirmen Sancagi’ndaki Kidemli Baba Tekkesi, Rumeli Fere-
cik’teki Nefes Baba Tekkesi, Edirne’deki Sefersah Tekkesi, Haskoy
Harmanli’daki Otman Baba Tekkesi gibi Anadolu ve Balkanlar’daki
pek cok tekke, zaviye ve dergahta cami ve mescidler bulunmaktadir.
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1100’lerden 1800’11 yillara, 1800’lerden bugtine Anadolu ve Bal-
kanlar’daki yerlesme ve dini hayat gercekliginde her birinin insasi1 ve
tamiri ile ilgili canl bir stirecin oldugu belgelerden anlasilan s6z ko-
nusu tekke, zaviye ve dergahlardan bir kisminin beratlarinda
erkandan sorumlu kisilerin imamlik ve hatiplik kayitlarinin olmasi,
s6z konusu tekke, zaviye ve dergahlarda bulunan camilerde cuma
namazlarinin da kilindigini ortaya koymaktadir. Biittin bunlara ila-
veten bazi ocak kdylerinde gecmiste “cuma mescidleri’nin oldugu bil-
gisi de olukca dikkate degerdir.

Calismamizda bir kismina isaret etmeye gayret ettigimiz s6z ko-
nusu veriler, tekke, zaviye ve dergahlarda bulunan cami ve mescidler
ile Alevi gelenekte namaz konular1 basta olmak tizere giincel bir ta-
kim tartismalarda daha ihtiyath ve gercekci olmay1 zorunlu kilmak-
tadir. Bilindigi tizere bu tartismalarda o6zellikle Haci1 Bektas Veli
Dergahi'nda bulunan cami tizerinden bir takim yanlis bilgilerin tek-
rar edildigi gozlenmekte; bu baglamda “1826 yilina kadar Haci
Bektas Veli Dergahi’nda cami olmadigl” iddiasinin, diger Alevi nitele-
meli ocak ve gruplara ait dergadhlara da -zimnen- isarette bulunmak
suretiyle dile getirildigi gértilmektedir. Halbuki 1826 yilindan énce
s6z konusu dergahta bulunan bazi muistemilatla birlikte caminin de
tamir gérdigine dair tarihi belgeler, Haci Bektas Dergahi’nda diger
tekke, zaviye ve dergahlarda oldugu gibi cok daha erken bir dénem-
den itibaren caminin bulundugunu ortaya koymakta ve s6z konusu
iddiay1 gecersiz kilmaktadir.

Calismamizda ortaya konulan veriler, bugline gelinen streclerin
etkisi ve bir takim kisisel uygulama ve duruslar dogrultusunda na-
maz konusunda dile getirilen “Alevi gelenekte namaz olmadig: ya da
kilinmadig1” seklindeki toptanc: iddialara kars: da ihtiyatli olunmasi
gerektigini acikca ortaya koymaktadir. Nitekim Makalat,
Vilayetname, Menakibname, Tasavvuf Risalesi, Buyruklar vb. Alevi
gelenege mensup ocak ve gruplarin adab ve erkanina dair eserler ile
deyis ve nefeslerde namaz hakkinda, tekke, zaviye ve degahlarda
cami ve mescidlerin bulunduguna dair yukaridaki verileri teyit eden
bir cerceve bulunmaktadir. Buna ilaveten farkl bélgelerde kaynak-
lardaki vurgu dogrultusunda namaz kilan ocaklar ve ocak mensub-
larinin varligi, bu konuda yapilacak calisma ve degerlendirmelerin bu
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gercekligi de dikkate almasinin yerinde olacagini gostermektedir. Na-
maz konusunda olumsuz tutum sergileyen kisi, ocak ya da gruplarin
var olmasi, teorisi ve pratigiyle bu gelenege mensup butun kisi, ocak
ve gruplar: bu kapsamda gérmeye sebebiyet vermemelidir. Zira farkl
silsile, tasavvufi mensubiyet ve uygulamalara sahip ocak ve gruplari
blunyesinde barindiran bir gelenegi topyektin degerlendirmeye tabi
tutmanin saglikli bir yaklasim olmadig: acgiktir.
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