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IMAM MATURIDI’NIN SiYASET ANLAYISINDA
ONE CIKAN YONETIM iLKELERI*
Prominent Management Principles in Imam Maturidi's
Political Approach

Mehmet SASA™

Oz
Maturidi'nin ginimuize ulasan eser-
lerine bakildiginda onun, klasik ke-
lam eserlerinde oldugu gibi “ima-
met/hilafet” seklinde muistakil bashk
acmak suretiyle bu konuyu ele alma-
dig1 gorilmektedir. Ancak onun béyle
bir tutum sergilemis olmasi, siyaset
ve yonetim meseleleri ile ilgilenmedigi
anlamina gelmez. Clinkl onun, 6zel-
likle de bazi ayetlerin tefsirinde bir
takim evrensel yonetim ilkelere te-
mas ettigi gérulmektedir. Onun eser-
lerinden tespit edebildigimiz kada-
riyla en 6nemli yonetim ilkeleri sun-
lardir: Adalet, stra/istisare, emaneti
ehline verme, ulu’l-emre itaat, din ve
vicdan ozgurligld, dini huktmlerin
uygulanmasi, biat. Bu ilkeler bagla-
minda onun ifade ettigi hususlarin,
glinimuiz siyaset ve yonetim anlayi-
sina da 151k tutabilecegi sdylenebilir.
Bununla beraber genis cercevede du-
stnuldtginde bu ilkelerin, yénetim
ve idarenin s6z konusu oldugu nere-
deyse her yerde gecerli olabilecek ev-
rensel nitelige sahip oldugunu soéyle-
mek mimktindlr. Dolayisiyla onun,
hem mikro hem de makro oOlcekte
yani en klcik yerlesim biriminden
dlnya siyasetine ve ydnetimine ka-
dar uzanan siyaset anlayisinin o6ne

*

Abstract
When one looks at the books of al-
Maturidi reaching our age it appears
that he does not address this issue by
opening an independent title such as
“imamate /caliphate” as it is so in clas-
sical kalam works. But his attitude does
not mean that he is not interested in
matters of politics and management.
Because it is seen that he, especially in
the interpretation of some verses,
touches upon a number of universal
management principles. We pin down
on his books, the most important man-
agement principles are these: Justice,
consultation, entrusting the task to the
qualified, obedience to those who are in
charge, freedom of religion and con-
science, application of religious provi-
sions, biat (administrative submission).
On may observe that the topics he men-
tions in the context of these principles
can also shed light on today's percep-
tions of politics and administration.
However, when considered within a
wide frame, it is possible to state that
these principles are of a universal qual-
ity that stands valid nearly everywhere
the concept of management in question.
It is therefore seen that he has identified
the apparent, basic principles of his po-
litical understanding both on a micro

Bu calisma, “Gegmisten GUintimuize Yonetim Bicimleri” Ana temal 1nci Uluslararast

ASSAM Islam Birligi Kongresinde bildiri olarak sunulmus ve ézeti yayimlanmustir.
** Dr. Ogr. Uyesi Mehmet SASA, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,

Temel Islam Bilimleri Béltiim1i, Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal.
orcid.org/ 0000-0003-1659-378X | mehmetsasa@kilis.edu.tr

Basvuru | Submission
07.07.2018

Kabul | Accept
19.12.2018

Yayin | Publish
30.12.2018

DOI 18.403 /emakalat.441509



310 Mehmet Sasa

cikan temel ilkelerine degindigi g6- scale as well as a macro scale, which is
rulmektedir. Bu ilkelerin, -gozetildigi to say, ranging from the administration
takdirde- hak ve hukuka riayet edi- and the management of a village, which
len daha huzurlu bir dinya insa et- is the smallest settlement unit, to world
meye katki sunabilecegi, toplum- politics and administration. One can as-
larda var olan problemleri azaltabile- sert that these principles, if pursued,

cegi soylenebilir. would make a serious contribution to
Anahtar Kelimeler: Maturidi, building a more peaceful world in which
siyaset, yonetim, ilkeler, imamet the rights and the law are observed,

would reduce the problems in societies
to a minimum level.

Keywords: Maturidi, politics, manage-
ment, princibles, imamate

GIRIS

Islami siyaset teorisi tarihine bakildiginda, “dinin diizeni, diinya-
nin diizeni ile kaimdir.” ilkesinin Musltiimanlar arasinda 6ne ciktigi
gortulmektedir. Dlinyanin tanzimi ise kendisine itaat edilecek bir ima-
min varhgyla ile saglanabilir.! Bu yo6neticinin de farkli karakterlere
sahip olan fertleri ve inanclari, irklari, ktilttrleri, gelenek ve gérenek-
leri farkli olan toplumlar: huzurlu bir sekilde bir arada tutma ve top-
lamas: igin tutarli ve istikrarli belli yonetim ilkeleri ile ydénetmesi
adeta zorunlu bir ihtiyac olarak gorulebilir. Bu ilkelerin neler olabi-
lecegini tespit etmek amaciyla Maturidi’nin bilgi birikiminden istifade
edilmistir. Bu calismanin zemin ettidii baglaminda yapilan arastir-
malar neticesinde Maturidinin siyaset anlayisini ortaya koymaya yo6-
nelik iki tez? calismasi, iki mustakil makale3 yazildig: ve bir tebligin4
sunuldugu tespit edilmistir. Ancak onun ydénetim ilkelerini tespit et-

1 Muhammed Ziyaddin er-Rayyis, Islam’da Yonetim Sistemleri ve Temelleri.
trc. Ibrahim Sarmis, Ankara: Fecr Yayinlari, 2017, 131.

2 Maksut Cetin, Tevilatu’l-Kur’an Ekseninde Maturidi’nin Siyaset Olgusuna
Yaklasimi (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi 2008); Maksut Cetin,
Maturidiligin Siyaset (Hilafet/ Imamet) Anlayisi (Doktora Tezi, Atatiirk Univer-
sitesi 2013).

3 Sénmez Kutlu, “lmam Maturidi’ye Gére Diyanet-Siyaset Ayirim1”,
http:/ / www.sonmezkutlu.net/ Maturidi’de+Diyanet+Siyaset; Ramazan Altin-
tas, “lmam Maturidi’de Din-Siyaset iliskisi, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalart Dergisi 7 /2 (2010): 53-66.

4 Sukri Ozen, “Maturidi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Meselesi”, Briyiik
Tiirk Bilgini Imam Madturidi ve Mdturidilik Milletlerarast Tartismalt [lmi Top-
lanti (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 22-
24 Mayis 2009, 524-548.
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meye yonelik dogrudan mustakil bir ¢calismanin olmadig gértlmutis-
ttr. Bunun tizerine asirlar boyunca fikirleriyle kitleleri etkileyebilmisg
bir sahsiyetin bu husustaki fikirlerini derli toplu bir sekilde ortaya
koymak amaciyla bu calisma yapilmistir. Arastirmada Maturidi’nin
kendi eserleri asli kaynak, Nesefi gibi onun fikirlerini aktaran klasik
dénem kelamcilarin eserleri ve cagdas dénemde yapilan ilgili calis-
malar da fer’1 kaynak olarak esas alinmis ve incelenmistir.

Kelam ilminde siyaset ve yénetim konusu imamet bashigi altinda
ele alinmistir. imamet ve hilafet kavramlan siklikla kullanilmis ve
bunlarin tarifi hakkinda bircok farkli gértis serdedilmistir.5 Ancak
Maturidinin eserlerinde dogrudan imamet ve hilafetin tarifine dair
goruslere pek rastlanmamistir. Fakat Maturidi'ye gore halife kavra-
minin peygamberler, melikler ve diger serefli konumdakileri icine al-
mas1 muimkindir.°

Kelamcilarin genel kanaatine gére imamet kurumu, dini huktim-
lerin ifa edilebilmesi icin gerekli bir vasitadir. Ancak imametin vacip
olup olmadigi hususunda ihtilaf yasanmistir.” Fakat bu gerekliligin

5 Semerkandi, Semsuddin. Es-Sahdifu’l-llahiyye. thk. Ahmed Abdurrahman
Serif, Riyad: ts., 473; Curcani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed. Serhu’l-
Mevdkif, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1419/1998, 8: 376; Taftazani,
Sa’duddin Mes’ad b. Omer. Serhu’l-Akdid. istanbul: Salah Bilici Kitapevi
Yayinlari, 1310, 179.

6 Maturidi, Eba Manstr Muhammed. Te’vilatu Ehli’s-Stinne (Te’vilatu’l-Kur’an).
thk. Mucdi Basellum, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005, 8: 620.

7 Vacip olarak kabul etmeyenler hakkinda genis bilgi icin bkz. Eg’ari, EbQ
Hasan Ali b. Ismail. Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin. thk. Muham-
med Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut: 1411/1990, 2: 149; Nesefi, Ebu’l-Muin
Meymuan b. Muhammed. Bahru’l-Kelam fi Akdid-i Ehli’l-Islam, Konya: 1327,
262; Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed. Tebswratu’l-Edille. thk.
Muhammed Enver Hamid Isa, Kahire: 2011, 2: 1104; Taftazani, Sa’duddin
Mes’ad b. Omer b. Abdillah. Serhu’l-Mekdsid. III. Baski, thk. Abdurrahman
Umeyra, Beyrut: Daru Alemi’l-Kutub, 1419/1998, 5: 235, 236; Clircani,
Serhu’l-Mevdkif. 8: 377; Pezdevi, EbQ Yusr Muhammed. Ustlu’d-Din. thk.
Hans Biter Lens, Kahire: 1424/2003, 191; ibn Hazm, Eba Muhammed Ali b.
Ahmed el-Endeltsi, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvdi ve’n-Nahl, thk. Muhammed
Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra, Beyrut: Daru’l-Cil, 1416/1996, 4: 149;
Sehristani, Abdulkerim, Nihayetu’l-lkdam fi fimi’l-Kelam. Kahire: Mektebetu’-
s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009, 478; Vacip gorenler hakkinda genis bilgi
icin bkz. Pezdevi, Ustilu’d-Din. 191; Taftazani, Serhu’l-Akaid. 181; Taftazani,
Serhu’l-Mekadsid, 5: 232-235; Clrcani, Serhu’l-Mevakyf, 8: 376-377. Bagdadi,
Ebu Manstr Abdilkahir b. Tahir et-Temimi. Ustilu’d-Din. Istanbul:
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kaynagini belirleme, yani akli mi yoksa ser’1 bir viicubiyet oldugu ko-
nusunda ihtilaf oldugu gortlmektedir. Kelam ekollerinin bu husus-
taki yaklasimlari, bu calismanin amaciyla dogrudan ilgili olmadig:
icin ilgili kaynaklara havale edilmistir.8

Kelamcilarin “imamet” ifadesinden siyaset mekanizmasini ve yo-
netim erkini kast ettikleri sdylenebilir. Ilkesiz bir siyaset anlayisinin
da basarili olmasi ve varligini stirdtirmesi de mtimktn gérinmemek-
tedir. Bu calismada Imam Maturidi’nin perspektifinden hareketle hu-
zurlu bir toplumu insa etmek icin gerekli olan ve 6ne cikan siyasi
ilkeleri tespit etmek hedeflenmistir.

1. Maturidi’nin Yonetim ilkeleri

Imam Maturidi, toplum diizenini saglayacak bir imami gerekli gor-
mekle birlikte, imamin kim olacagi, nasil secilecegi ve hangi 6zellik-
leri tasiyacagi konusunda Kur’an’da acik bir htikmtin bulunmadigini
ileri sirmustir. Ona goére imamet konusunda her mezhebin farkl
gorusler beyan etmesi de Kur’an’da bu konuda acik bir ifadenin ol-
mayisindan kaynaklanmistir. Gercekten de Sia’nin imamete dair du-
stincelerinin aksine, imamet konusunda ne bir nass ne de bir tayin
s6z konusudur.®

Maturidi, siyasi erkin yonetim ilkelerinin neler oldugunu dogru-
dan bir bashk altinda igslememistir. Onun bu husustaki goérislerini
Kur’an ayetlerini tefsir ederken gérmek mumkutndur. Bu vesileyle
Maturidi'nin ilgili konu hakkindaki distincelerine ulasmak mimkin
hale gelmektedir. Toplumun huzurlu bir sekilde yasamasi icin gerekli

1346/1928, 271. Ayrica bu konuda bkz. Veysi Unverdi, “Eg’ari Kelaminda
Imamet Nazariyesi: Ctiveyni Ornegi”, Usiil Islam Arasturmalar: 29 (2018): 43-44.
8  Genis bilgi icin bkz. Eg’ari, Makdldatu’l-Islamiyyin. 2: 149; Taftazani, Serhu’l-
Mekdsid. 5: 235; Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahruddin. Kitabu’l-
Muhassal Efkaru’l-Miitekaddimin ve Mtiteahhirin mine’l-Hukemdi ve’l-Mtite-
kellimin. y.y. ts., 176; Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahruddin.
el-Erbain fi Usuli’d-Din. thk. Ahmed Hicazi es-Saka, Kahire: 1406/1986,
2: 255-256; Razi, el-Muhassal. 176; Ibn Himam, Kemal. el-Miisdayere fi IImi’l-
Kelam. Masir: ts., 256; Kadi Abdulcebbar, EbG Hasan Abdullah b. Ahmed.
Serhu’l-Usuli’l-Hamse. 1II. Baski, thk. Abdulkerim Osman, Kahire:
1416/1996, 758; Semerkandi, Es-Sahaifu’l-llahiyye. 473-474.
9 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 232-233; Curcani, Serhu’l-Mevakif. 8: 385-386.
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olan siyaset ve yonetim erkinin varligini stirdtirebilmesi i¢cin gereken
bazi ilkeler vardir. Maturidi’nin gértsleri baglaminda tespit edebildi-
gimiz kadariyla bireysel ve toplumsal huzurun te’'min edilmesi icin
onun 6ne surdugl bazi ilkeleri sdyle siralayabiliriz:

1.1. Adalet

Adalet, hem hikim verme hem de yénetme yani idare etme konu-
sunda temel bir ilke oldugu gibi, bir yénetim biciminin Islam’a uy-
gunlugunun temel kriteridir.!9 Hukuki acidan adalet, toplum icinde
yasayan insanlarin haklarina saygi gostererek, hakkin hak sahibine
verilmesidir.!! Imamin adil olmas1 deyince iki husus akla gelmekte-
dir: Birincisi, hukuki adalettir ki imamin hukuka uygun davranmasi
veya hukuki acidan adil olmasidir. Yani gticti oldugu halde keyfe ma
yesa hareket etmeyip, islerini adalet tizere kurulan hukuka ve ka-
nunlara gbére yapmasidir. Dolayisiyla onun idare ve yonetim islerinde
-hukuki davranarak- zuliim!? ve haksizlik yapmayarak, adaletli dav-
ranmasidir.!3 Mesela Hz. Yusuf, kardesi Bliinyamin’i yaninda alikoy-
mak istediginde, 6zellikle o donemde orada cari olan ve genel kabule
mazhar olmus kanunlar gézetmis ve hukuki bir zeminde kardesinin
yaninda kalmasini saglamistir.14 Ikincisi ise dini adalettir ki imamin
ahlakl ve diirtist olmasi, yani Islam’a gore fisk sayilabilecek fiillerden
kacinmasi acisindan adil olmasidir. Yani niyetinin ihlasl ve samimi,
inancinin saglam ve sahih ve amelinde takvali ve ziiht sahibi olmasi-
dir. Bu da kisinin buytk glinahlardan kag¢inmasi ve ktigiik gtinah-
larda israr etmemesidir. Hukuki acidan adil olmayana zalim, dini ac1-
dan adil olmayana ise fasik denilmistir.!5 Bu durumda fisk ya da

10 flyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabt. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, 477.

11 fsmet Kayaoglu, “Islam’da Adalet Mefhumu”, Ankara Universitesi llahiyat Fa-
ktiltesi Dergisi, Ankara: 1985, 27: 206.

12 Maturidi'nin beyanatlarina gore Kur’an’da zultim, zarar vermek anlamina
geldigi gibi, bir seyin olmasi gereken yerin disinda farkli bir yere konulmasi-
dir. (Bkz. Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 1: 431, 456). Ayni1 zamanda ona gore
zultim, isleyen kisinin azaba ugramasini gerektiren seydir. (Bkz. Maturidi,
Tevilatu’l-Kur’an. 1: 456).

13 Bkz. Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn. thk. Abdulhamid Hendéavi, Bey-
rut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1424/2003, 3: 110-111.

14 Yusuf 12/71-76.

15 Omer Lutfi, Nazar-1 Islam’da Makam-1 Hildfet. Selanik: 1330, 70.
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fasik dendiginde, adalet kavraminin ziddi olan iki anlamdan birinin
kastedildigi sOylenebilir.16

Kelamcilar arasinda zalim imamin azledilip, edilmemesi konusu
tartisilmistir. Onlarin “zalim imam?” ifadesiyle hukuki yénden adalet-
siz davranan emiri kast ettikleri kadar, dini agcidan adaletsiz davra-
nan bir emiri de hedefledikleri s6ylenebilir. Zira bu tartisma kapsa-
minda dini acidan adaletsiz davranan bir emirin azledilmesi tartisil-
muistir. Nitekim stinni gelenege gore Allah’in emirlerine ve yasaklarina
inandig1 halde icki icen, kumar oynayan, zina gibi bir takim glinah-
lar isleyen emir azl edilmez. Clinkl onlara gore boyle bir emir, iman-
dan cikmamistir. Dolayisiyla azl edilmesi gerekmez. EbG Hanife ve
Maturidilerin bu kanaatte oldugu goértlmektedir. Nitekim Nesefi,
bunu soéyle beyan eder: Bizim mezhebimizin genel kanaatine gore
eger bir kadi, zilmederse azl edilmeye muistahak olsa da azl edilmez.
Kadiliga devam eder. O, EbG Hanife’den de boyle bir gértstin geldi-
gini aktarir.!” Ancak Rafiziler, Mu’tezile ve Kaderiyye'’ye gore azl edilir.
Zira Mu’tezile’ye gore ztilmeden veya fiska dismutis imam, imandan
cikmistir. Imandan cikan birinin de imam olmasi caiz degildir. Bu
hususla ilgili Pezdevi, sunu nakleder: Mu'tezile’nin Buhara’ya htik-
mettigi bir donemde, onlarin etkisiyle emirin Ehl-i Sinnet ulemasini
tahkir etmeye basladigini géren veziri, Sinni ve Mu’tezili ulemay1 ayri
ayr1 cikarip bu konuyu sormustur. Sorunun cevabi karsisinda emir,
vezirinin hakli oldugunu anlamis ve Ehl-i Stinnet itikadinin yayilma-
sina katki sunmus, ulemasini da édullendirmistir. 18

Kelamcilarin elestirdikleri diger bir husus ise zulmeden bir sulta-
nin hutbelerde adil olarak takdim edilmesidir. Nitekim Ebt’l-Kasim
es-Semerkandi, Maturidi’nin “Zalim sultana adil diyen kafir olur.” de-
digini kaydeder. Ancak o, bdyle diyen bir kimsenin herhangi bir hu-
susta adil olma ihtimali bulundugu icin kafir olmamasi gerektigini
belirterek Maturidi'yi tenkit eder.!9 Fakat Semarkandi’'nin naklettigi

16 Osman Kasikci, Osmanli’da Devlet Baskanligi. Izmir: Yitik Hazine Yayinlari,
2012, 119.

17 Nesefi, Tabswratu’l-Edille fi Ustuli’d-Din. 2: 1112.

18 Genis bilgi icin bkz. Pezdevi, Ustlu’d-Din. 196-197.

19 Semerkandi, Ebu’l-Kasim Nasiriddin Muhammed b. Yasuf el-HUseyni. el-
Miiltekat fi’l- Fetave’l-Hanefiyye. Nsr. Mahmud Nassar, Seyyid Yasuf Ahmed,
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bu s6z, bircok klasik fetva kitabinda “Zamanimizin sultanina adil di-
yen kafir olur; ctinkti o kesinlikle zalimdir, zulme adalet diyen ise
kafir olur.” seklinde kaydedilmistir.20

Ote yandan Maturidi’nin, Hanefi-Mu'’tezili kelamcis1 Ebt’l-Kasim
el-Ka’bi'yi zalim devlet adamlariyla iliski icinde oldugu icin kinamasi
da bu gortste oldugunu desteklemektedir.2! Nitekim o, resmi gorev-
lilerle yakin temas icerisinde olan ve katiplik yapan Ebtl-Kasim el-
Ka’bi'yi bu iliskileri sebebiyle soyle elestirdigi nakledilmistir: “Eger la-
net edilmeyi hak etmis birisi varsa, o da EbG’l-Kasim el-Ka’bi olmali-
dir. Cinkl onun fisk niteligi tasiyan fiiller isledigi ve zalim devlet
adamlariyla iliski icinde bulundugu bilinmektedir.”22

Maturidinin bu gortist ve Semerkandi’nin ona yaptigi elestiriler
g6z 6nltinde bulunduruldugunda sunlar séylenebilir: Bu tutum, ilk
bakista Maturidi'nin genel anlayisina ters dustyor gibi gértinse de
onun iman-amel ayrimi konusundaki gortsleri dikkate alindiginda,
ne demek istedigi daha iyi anlasilmaktadir. Burada zultim isleyen bir
sultanin, isledigi gtinahi sebebiyle tekfir edilmedigi, sadece zulmd,
adalet olarak kabul edip, zalim sultani, adil kabul eden kisi tekfir
edildigi s6ylenebilir. Zira Maturidinin de icinde bulundugu stinni an-
layista amelleri terk etmek veya giinah islemek kisiyi dinden cikar-
madig1, ancak kesin nasslarla haram olan bir seye helal demek veya
onun haramligini inkar etmek dinden cikardigi gortalmektedir. Dola-
yisiyla burada haram olan zulmui, adalet kabul ederek helal goster-

Beyrut: 2000, 244. Sénmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik. Ankara:
Otto Yayinlari, 2011, 38.

20 Merginani, Burhaneddin Ibn Maze Mahmud b. Ahmed b. Abdtlaziz el-
Buhari. el-Muhitu’l- Burhani fi’l-fikhi’n-Nu’mdni. Nsr. Ahmed izz( Inaye ed-
Dimaski, Beyrut: 2003, 5: 577; Maturidi’'nin bu s6zt sonraki bircok kay-
nakta kaydedilmistir. Mesela Aliyyu’l-Kari, “Zamanimiz sultanlarindan ¢o-
gunlugu musriklerle savasi birakip tlkeler almak ve zarar vermek icin Mus-
limanlarla savasa yoneldiler. Bu ytzden alimlerimizden bazilar1 Zamanimiz
sultanina adil diyen kafirdir’ demistir” diye kaydetmektedir. Bk. Aliyyu’l-
Kari, Nureddin Ali b. Muhammed. Mirkatu’l-Meféatih Serhu Miskati’l-Mesabih.
Kahire: 1309/1892, 5: 130. Ayrica bk. Ayni eser. 4: 135, 480, 691.

21 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid. 559.

22 Maksut Cetin, Tevilatu’l-Kur’an Ekseninde Maturidi’nin Siyaset Olgusuna
Yaklasumi, 26.



316 Mehmet Sasa

mek s6z konusudur. Nitekim Maturidi'nin zalim bir sultanin hutbe-
lerde adil olarak sunanlari soyle elestirdigi nakledilmistir: Baz: fiilleri
zulim olan bir sultana adil diyen kafir olur. Daha acik bir ifadeyle
baz: fiillerinde zuliim ve haksizlik yapmissa, buna ragmen o kisiyi
mutlak adil olarak isimlendirmek, zulim ve adaletsizlige adalet adini
vermek ve ona razi olmak anlamina gelir ki bu fikri benimseyen kimse
dinden cikmis olur. Bununla beraber sultan icin “adil” sifati, ancak
butin davranislarinda mutlak olarak adaletli oldugu ve hicbir se-
kilde zulmetmedigi zaman kullanilabilir.23

Maturidi'ye gore adil olmak, halife veya imam olmanin sartlarin-
dan birisidir.2* Hatta onun goérusleri goz 6ntinde bulunduruldu-
gunda, ona gore imamda bulunmas: gerekli en 6nemli 6zelligin “ada-
let’le hiikmetmek oldugu séylenebilir. Nitekim o, “Insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmedin.”25 ayetinin ac¢iklanmasinda,
Eba Said el-Hudri kanaliyla gelen “Kwyamet gtintinde insanlarnn en
sevimlisi ve bana en yakin olant adil imamdir, insanlarin en kétiist ve
azabi en siddetli olan ise cdir/ zalim sultandir.”?6 Hadisi nakeder.27

Ote yandan Maturidi, “innallahe niimma yeizukum bih”?8 ayetinin
de adaletle hikmetmeye ve emanetleri ehline vermeye dair oldugunu
zikretmistir.2° Ona gore bu ayette “adaletle htikmediniz” ifadesi kul-
lanildig: icin ayetteki emir, imera ile iliskilendirilebilir. Zira burada
“htktm?” ifadesi gecmektedir. Hikiim verme de ancak imeraya mah-
sustur.30 S6z konusu bu ayette gecen ve buiyik oranda yarg: adaleti
olarak kullanilan hiikiim kavraminin, ayni zamanda y6netim adaleti
anlamina da geldigi sOylenebilir. Zira yargilamada adil davranilmasi

23 Sonmez Kutlu, Imam Madturidi ve Mdaturidilik, 38; Maksut Cetin, Te’vilatu’l-
Kur’an Ekseninde Maturidi’nin Siyaset Olgusuna Yaklasimi, 25-26.

24 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 227; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille. 2: 1111.

25 En-Nisa 4/58.

26 Tirmizi, “Ahkam”, 4; Nesai, “Zekat”, 77.

27 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 225.

28 “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda huik-
mettiginiz zaman adaletle hikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla
size ne glzel 6gut veriyor! Stiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla g6-
rendir.” En-Nisa 4/58.

29 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 3: 222.
30 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 3: 222.
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gerektigi zaten bilinen ve acik olan bir durumdur. Ancak yénetimdeki
farkli din ve etnik kékene sahip insanlara esit muamelede bulunma
konusunda bu hassasiyet gosterilemeyebilir. Bu risk veya ihmale
acik olan bu husus goézetilmis olacak ki Kur’an3!, mtimin olsun kafir
olsun halka esit muamelede bulunmalari gerektigine isaret etmistir.32

Diger taraftan Maturidi, adalet ile sahitlik arasinda dogrudan bir
iliski kurmus ve adaleti, “sehadete mtstahak olmak ve sehadetin ka-
bul edilmesi” olarak tarif etmistir.33 Ayrica Maturidi, Nisa 135. ayeti-
nin tefsirinde sunlar soyler: “Kiiniéi kavvamine bi’l-kist’34 ifadesi, tef-
sirciler tarafindan “kGna kavvaline lillah” yani “Allah icin (hakki) s6y-
leyenler olunuz” seklinde tefsir edilmistir. Dolayisiyla her iste ve her
sozde Allah icin duritst olmak ve O’nun adina sahitlik etmek gere-
kir.35 O halde sahitligin dayandig: temel kabullerden biri de sahitligin
Allah icin olmasidir.3¢ Ona gore insanlar arasindaki iliskilerde olus-
mas1 muhtemel dismanliklarin, kinin ve nefretin adaletli davran-
may1 ve onu hakim kilmanin yegane yolu, adaleti daha ytice bir varlik
yani Allah icin gerceklestirmeyi hedeflemektir. Zira bu, dost icin nasil
huktm verilmisse, disman icin de ayni esaslara goére huktim veril-
mesi gerektigini insana 6gretir.37 Ancak sahitligi sebebiyle kendisine
yarar saglayan kimse sahitligi Allah icin degil, kendisi icin yapmis
olur. Kisi boyle yaptig1 takdirde, kisinin kendisine yakinligi, uzakligi,
hatta kendisinin veya ebeveyninin aleyhine bile olsa gercegi sdyleme-
sine engel teskil etmez.38 Bu sebeple olacak ki Hz. Peygamber, arala-
rinda husumet bulunan kisilerin birbirlerinin aleyhine sahitligini ve
bir ev halkinin yardimiyla gecinen kisinin o ev halki lehine sahitligini
reddetmistir.3® Ayni sekilde ona gore akrabalar, zenginlik ister ve fa-
kirliklerinin giderilmesini arzu ederler. Ancak akrabalardan birisinin

31 En-Nisa 4/58.

32 lyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabi, 476.

33 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 1: 584.

34 “Adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun.”
35 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 3: 384.

36 et-Talak 65/2.

37 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 3: 476, 443.

38 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 3: 384.

39 Edu Davud, “Akziye”, 16.
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zenginligi veya fakirligi kisiyi, adaletten ve adaleti uygulamamaktan
engellememelidir. Yani birisinin akrabasi olmasi1 veya zengin olmasi,
kisiyi hakkin aleyhine sahitlik yapmaktan onu alikoymamalidir. Zira
Allah, kisinin fakirlik veya zenginliginden daha evladir.4® Gerek in-
sanlarin kendi haklar1 gerekse onlarin mal haklarini koruma olsun
her hususta adaletle htikmedilmesi gerektigini 6zellikle vurgulamis-
tir.4! Hatta o, “kist” kelimesini aciklarken, s6z ve fiiller dahil her ey-
lemde o6lctlti davranilmasi ve adaletin korunmasi gerektigini beyan
etmistir.42 Dolayisiyla o, davetcide bulunmasi gereken 6énemli vasif-
lardan birisinin adalet oldugunu, bu sebeple de Allah’in dinine davet
etmede adaletin gdzetilmesini, hatta bunun ilahi bir emir oldugunu
ifade etmistir.43

Ote yandan Maturidi, Maide 8 ayetin tefsirinde Allah’in, Muslu-
manlar1 Allah icin sahitligi ayakta tutmaya ve O’nun icin htiktim ver-
meye cagirdigini beyan etmistir. Yani dostun lehine htikim verdigi
gibi diismanin lehine de htukim vermeye; dostun lehine sahitligi
ayakta tuttugu gibi dismanin lehine de olsa sahitligi ayakta tutmaya
cagirmaktadir.44* O halde insan, Allah icin sahitlik yaparsa kendi
aleyhine veya yakinlarinin aleyhine bile olsa adil olarak sahitlik
eder.45 Bununla beraber bu ayetteki “Hislerinize uyup adaletten sakin
ayrimaywmn.” ifadesi, duygularin insani adaletsizlige sevk edebilece-
gini, bundan dolay: daima insanin ihtiyatli olmasi gerektigine isaret
etmistir.46 Hatta Ibn Mes’ud’'un mushafinda “ve la tettebiu’l-heva en
te’dilu beyne’n-nas” yani “insanlar arasinda adaleti yerine getirmek
konusunda hislerinize uymayiniz.” seklinde “beyne’n-nas” kaydi faz-
ladan getirilerek buna vurgu yapilmistir.4” Hasili insanin bu zikredi-
len vasiflar1 elde edebilmesi icin de takva ve vera sahibi olmasi1 6énem
arz etmektedir. Zira ona gore takva, gérevin adaletli bir sekilde yerine

40 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 384-385.

41 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 526; 9: 535.
42 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 4: 401.

43 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 9: 115.

44 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 476.

45 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 385.

46 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 385.

47  Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 386.
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getirilmesine yardim eder.#® Onun, 6zellikle imamin takva4® ve vera
sahibi olmasinin onun adaletli davranmasinda 6énemli bir faktér ol-
duguna isaret ettigi de nakledilmistir.50

1.2. Siira/Istisare

Stra, hem imamin belirlenmesini hem de yénetim stirecinde halkin
islerinin gortis alis-verisi ile yurtittilmesini diizenleyen bir ilke olarak
gorulebilir. Bununla beraber stra, sadece siyasi alanla sinirh olan bir
kavram degildir. Bilakis stra, hayatin her alaninda ve asamasinda
o6nemli bir esas olarak gorulebilir.5! Maturidi’ye gore istisare, akillarin
ve zihinlerin toplanmasi, bir araya gelmesidir. Diger bir ifadeyle isti-
sare ve musavere, akillarin ve zihinlerin bir konuda toplu halde isletil-
mesi demektir.52 Dolayisiyla akillar, dogruyu ve hakk: bulmak icin top-
landiklarinda bir kisinin aklindan daha hizh bir sekilde hakka ve dog-
ruya ulasabilirler.53 Dolayisiyla istisare ile yapilan her iste, risk ve hata
olasiliginin asgari seviyeye inebilecegi sdylenebilir.

Maturidi’'ye goére imam, masum degildir. O da hata yapabilir. Bu
nedenle o, uzman danismanlarla calismali ve onlarla istisare edip,
onlarin uyarilarini dikkate almalidir. Gerektiginde danismanlar,
imami1 uyarmalidir. Sayet onlar gérevlerini yapmazlarsa, onun yaptigi
btitiin haksizliga ortak olurlar.54

Islam ulemasi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e “... ve savirhum fil-emr”55
ayeti ile sabit olan istisare etme emrinin boyutlarini ve sinirlarini tar-
tismistir. Aslinda ulemanin tartisma gtindemine tasidigi asil prob-
lem, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in istisare edip etmedigi degildir. Bilakis
bu husus, zaten ayetle sabittir. Zira s6z konusu ayet ile Allah, pey-
gamberine ashabi ile istisare etmeyi emretmistir. Allah, vahyin inis

48 Maturidi, Tevilatu’l-Kur'an. 4: 548; Nesefi, Tabswratu’l-Edille. 2: 437, 1108, 1111.

49 Takva, hak ve adalete riayet edip kéttltikten, haksizliktan sakinmaktir.
(Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 4: 549).

50 Nesefi, Tabswatu’l-Edille. 2: 437, 1108, 1111.

51 lyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabi, 474.

52 lyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabt, 474.

53  Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 9: 133.

54 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 3: 615.

55 Al-i Imran 3/159.
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strecinde bile Hz. Peygamber (s.a.v.)’e etrafindaki kisilere danigsma-
sin1 ve onlarla istisare etmesini emretmistir. Ayrica ilahi mesajin gel-
medigi hususlarda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabina danistig, za-
man zaman onlarin fikirlerini isabetli gdérdtigti nakledilmistir.56 O
halde buradaki temel problem, bu istisare emrinin, dini mi yoksa
dinyevi mi islere yonelik oldugudur. Maturidi’ye gére Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in istisare etme sahasina taalluk eden ti¢c yén vardir.

Birincisi: Nass ile sabit olan ve beyan edilen hususlarda Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in istisare etmesi caiz degildir. O halde bu ayetteki
emirden murad, nassin olmadigl meselelerdeki istisaredir.

Ikincisi: Istisare edilecek bir is, ya Allah katinda cok kiymetli ve
degerli olan bir istir. Ya da aklin faziletli ve kalbin de tsttin gérdugt
bir istir. Bunun disindaki islerde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabi ile
istisare etmesi bu emrin altina girmemektedir. Fakat bazilari, Allah’in
ancak savas konusunda peygamberini istisare etmekle emrettigini
. ve savirhum fi ba’di’l-
emr” yani “bazi islerde onlarla istisare et” seklinde okudugunun nak-
ledilmis olmas1 da buna isaret etmektedir.57 Maturidi de toplumun
bekasini ilgilendiren savas gibi kararlarin da peygamberligin bir par-

«

ileri stirmuislerdir. Ibn Abbas’n bu ayeti

casl olmadigini, aksine siyasi iktidari elinde bulunduranlara ait ol-
dugunu ifade etmektedir.>8

Uclinctisti ise bazi haberlerde nakledilir ki “Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e ‘azm nedir?’ diye soruldugunda o, flgili hususta uzman
olanlarla istisare etmen ve onlara itaat etmendir.”>® Seklinde cevap
vermistir.®0 Dikkat edilirse onun, ‘azm®! ile istisare arasinda bir bag
kurdugu goérilmektedir.

56 Ibn Hisam, Eba Muhammed Abdtilmelik, Siret-i [bn Hisam, Ter: Hasan Ege,
Ravza Yayinlari, Istanbul 2013, 355.

57 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 516.

58  Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 222.

59 Yapilan arastirmalar neticesinde Maturidinin zikrettigi bu rivayetin kayna-
gina ulasilamamistir.

60  Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 516.

61 Sozlukte “israrla istemek, kastetmek, kesin karar vermek; kesin karar,
irade, sabir” gibi anlamlara gelen ‘azm, bir fiili islemek yahut islememek ko-
nusunda kesinlesmis karar veya irade manasina gelmektedir. Genis bilgi
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Her tUc¢ yaklasimdan anlasilabilecegi tUzere Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in dine dair hususlarda insanlarla istisare etmeye ihtiyac duy-
madig1 anlasilmaktadir. Dini konularda boyle bir istisarenin olmadig:
da malumdur. Maturidi’nin de bu kanaati benimsedigi gortilmekte-
dir. Dolayisiyla bu ayette gecen istisare etme tavsiyesinde, Islam tim-
metini irsad etmenin hedeflendigi sdylenebilir. Zira Hasan el-Basri’ye
gore bu ayet indiginde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in; “Allah ve Rasulii, si-
zinle istisare etmekten miistagnidir. Ancak Allah, bununla timmetin
bunu stinnet/ yol edinmelerini istemistir.”62 Seklinde buyurmasi: bunu
gostermektedir.63

Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sadece dini ahkama taalluk et-
meyen hususlarda istisare etmesinin mimkutn oldugu anlasilmakta-
dir. Mademki onun istisare etmesi ayette tavsiye edilmistir, o halde
peygamberlerin istisare yapacagi kesimin kimler oldugu gtindeme
gelmektedir. Maturidi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in toplumun yénetimi
ve savas gibi kamuoyunu ilgilendiren konularda toplumun kanaat
onderleri, akil adamlar1 ve kabile baskanlar: ile istisare ettigini, an-
cak toplumun ayak takimi denilen rezil ve adi insanlar ile asla isti-
sare etmedigini ifade etmistir.o4

Maturidinin bu fikirleri géz 6éntinde bulunduruldugunda onun,
istisareye kapali olarak gortilen dini konulari ilgilendiren peygamber-
lik muessesi ile toplumun muamelatiyla ilgili olarak goértilen hila-
fet/imamet®> kurumunu birbirinden ayirdig: gértilmektedir. Hatta bu

icin bkz. Mustafa Cagrici, “Azim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
4: 328-329, Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991.

62 Beyhaki, Ebti Bekr Ahmet b. Hiiseyin. Suabu’l-Iman. (1-7), thk. Muhammed
Said Besyuni Zeglal, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1410,6: 76.

63  Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 516.

64 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 222.

65 Maturidi, “halife” kelimesinin “halaif’in mufredi oldugunu, “hulefa” kelimesi-
nin mufredinin ise “halif” oldugunu da nakletmistir. Maturidi, Te’vilatu’l-
Kur’an. 3: 168. Ayn1 zamanda Maturidi’nin imamet ve hilafeti es anlamda
kullandig1 da soylenebilir. Bkz. Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 1: 555, 3: 545-
546. Bununla beraber Maturidi’nin anlayisinda imametin, din isleri yaninda
htktmranhk (mulk) ve siyaset islerini de icerdigi nakledilmistir. Bkz. Nesef],
Tabswratu’l-Edille. 2: 1108, 1110 vd.
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dustncesinden dolay1 onun, din-siyaset ayirimina gittigi kanisi olus-
mustur.®® O, bu géristini su gerekcelerle temellendirmistir:

1) Maturidi, Allah’in Hz. Ibrahim (a.s.)in “Benim ziirriyetimden de
imam ku.”7 Seklindeki talebine olumlu karsilik verdigini ve nti-
btivvetin kiyamete kadar onun zlrriyetinden devam ettigini beyan
etmistir.6® O, niiblivvetin Ibrahim (a.s.) ve Ismail (a.s.)’in nesli ara-
sinda devam ettigi halde, imametin ise bircok farkli grup arasinda
devam edegeldigini ifade etmistir.®® Ayrica “melikligi, hilafetin kap-
sam1 altinda géren”7° Maturidi'ye nispet edilen bir gértise gére hi-
lafet isi meliklerin elinde, dini isler ise peygamberlerin elindedir.
Dolayisiyla bu sekilde diyanet isleri onu ylrtten peygamberlerde;
imamet/hilafet ise halk icinde sayginliklari: kabul géren bir toplu-
luktadir.””! Bununla beraber o, peygamberlerin herkesin ihtiyac
duydugu diinya ve ahiret islerini bildigini ve bunlari immetlerine
bildirdiklerini de ifade etmistir.72

Maturidi’ye gére peygamberler, savasarak cihad etmeyi kendi bas-
larina tstlenmemislerdi; bu isi Gistlenenler sadece muiltuk/krallardi.
Melikler ise din ve ahiret isinde nebiler ve restullerin tedbirine basvu-
rurlardi1”.”3 Bununla beraber o, meliklerin, din ve ahiret konularinda
peygamberlerin goértislerine basvurmalar: gerektigine géndermede
bulunmustur.”* O halde savasarak cihad eden peygamberlerin hem
nubutvvet hem de meliklik?5 seklinde iki vasfi tasidiklar sdylenebilir.

66 Hasan Onat v.dgr., Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabt. Ankara: Grafiker Yayin-
lar1, II. Baski, 2013, 390; Zeki Iscan, “Bir Turk Bilgini Olarak Imam Matu-
ridi’nin Islam Dustncesine Katkilar1”, Uluslararast Tiirk Diinyasiun Islami-
yete Katkiart Sempozyumu 31 Mayis-1 Haziran 2007, Isparta 2007, 465.

67 Bakara 2/164.

68 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 9: 161.

69 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 1: 556.

70 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 230.

71 Nesefi, Tabswratu’l-Edille. 2: 1108. Maturidi de buna isaret etmistir. Bkz.
Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 2: 222.

72 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 3: 490.

73 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 222; 3: 490; Nesefi, Tabswratu’l-Edille. 2: 1108.

74 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 222.

75 Maturidi, genel manada htikimdar ve krallara referansta bulunurken ¢ogun-

lukla melik kelimesinin ¢cogulu olan “mulak”, “muluku’l-arz” ve bazen de
“multku’d-dtinya” terkiplerini kullanir. Bkz. Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 6: 291.
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Bu durumda onlarin peygamberlik vasiflariyla degil de meliklik yén-
leriyle savastiklari séylenebilir.

2)

Maturidi’ye gbére nuibuivvet, ilahi bir tercih iken; meliklik, ya zengin
birisinin mali-mlku sebebi ile ya da babadan ogula gecen bir sal-
tanat ile olur.”¢ O, Bakara 251 ayetinin tefsirinde muilk ve hikmet
kelimelerinin tahlilini yaparken bu ayrima gittigi gértilmektedir.
Ona gore hikmet ise ntibtivvettir. Muilk ise diismanlarla harb etme
bilgisi ve savas siyasetidir. Dolayisiyla meliklik, peygamberlikten
farkli bir vasiftir. Zira burada meliklik ve hikmet diye iki 6zelligin
zikredilmesi, melikligin nebiler disindakilere de verildigine isaret
etmektedir. Bununla beraber o, Bakara 247 ayet baglaminda me-
liklerde bulunmasi1 gereken iki vasiftan bahseder. Birincisi, gli¢
sahibi olmasidir; ikincisi ise savas stratejisine sahip olmasi ve top-
lumu yénetme bilgisi hakkinda donanimli olmasi gerekir.”? Ayrica
onun nezdinde meliklerin ilim ve kuvvet acisindan da Ustln ol-
mas1 gerekir.78

Maturidi, Allah’in mtilkt kafir de dahil olmak tizere diledigine ve-
rebilecegini ifade eder.” Ancak peygamberligi, sadece kendisine
iman eden seckin kullarina verdigi bilinen bir husustur.
Maturidi, “Ey Muhammed! Sen sadece insanlara hatirlat. Zira sen
sadece bir hatirlaticisin (miizekkir). Insanlara zor kullanacak degil-
sin (musaytir).”8° Ayetinin tefsirinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sa-
dece Allah’in buiytik nimetlerini ve peygamberleri yalanlayanlarin
nasil helak oldugunu hatirlatmasi, yaptiklarindan dolay: onlar:
cezalandirmamas1 gerektigini belirtir. Allah’tan yliz ceviren ve
O’nu inkar edenleri peygamberin degil de bizzat Allah’in cezalan-
diracagini beyan etmistir.8! Onun bu yaklasimindan da dinin, g6-
nulliluk esasina dayandigini gérmek mimkundtr. Halbuki dev-
let, yapisi geregi zorlayicidir. Zira devlet, siyasi bir mtiessese ola-
rak baskasini kontrol etmeye dayanir.82 Dolayisiyla bu hitabin,
peygamberin dini misyonuna yénelik oldugu séylenebilir.

76
77
78
79
80
81
82

Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 2: 223.
Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 2: 223; 3: 490.
Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 2: 223.
Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 2: 344.
el-Gasiye 87/22.

Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 10: 513-514.
llyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabt, 469.



324 Mehmet Sasa

Aslinda Maturidi’nin ntiibtivvet mtiessesesi ile hilafet kurumu ara-
sinda bdyle bir ayirima gitmesi, gayet makul gértinmektedir. Fakat
bunun, butin peygamberler icin gecerli olup olmadig hususu pek
netlik kazanmamistir. Ancak onun gortslerinden anlasildigi kada-
riyla her peygamber, imam /halife olmasa da bazi peygamberler hem
halife hem de peygamberdir. Bu durumda her peygamber halife ol-
mayabilir. Fakat kendisiyle savasildiginda kilicla kendini koruyan
yani savasan her peygamberlerin, ayni zamanda halife oldugu soyle-
nebilir. Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hem ntbtvvet hem de
hilafet yontintin oldugu rahatlhikla séylenebilir. Ctinkd dini teblig et-
menin yaninda liderlik yapma, yénetme ve savasta orduyu idare etme
yonlerinin oldugu goértilmektedir. O’nun peygamberlik davasinda bu-
lunmasi, -Hasim ogullarindan biri oldugu i¢in- ilk giinden itibaren
toplumu tarafindan zaten siyasi liderlik olarak da telakki edilmis ola-
cak ki bir takim tepkilere yol acmasi da bunu gostermektedir.83

Ote yandan Maturidi’nin dini ve diinyevi isler seklinde bir ayirima
gitmesi ve istisareyi sadece diinyevi meselelere mtinhasir kilmasi isa-
betli bir tutumdur. Ctnku dini meseleleri Hz. Muhammed (s.a.v.)’den
daha iyi bilen birisi yoktur ki onunla istisare etsin.

Netice itibariyle her ne kadar Hz. Davud gibi peygamberlik ile be-
raber hiikiimdarhigin verildigi peygamberler olsa da Maturidi'nin dui-
slince sisteminde ntibuvvet mlessesesi ile hilafet kurumunun birbi-
rinden ayristig1 gértilmektedir. Dolayisiyla ntibtivvet vasitasiyla gelen
dini meselelerde peygamberlerin istisare etmemeleri; ancak savas,
anlasma gibi toplumu ilgilendiren ve siyasi otoriteyi alakadar eden
hususlarda 6zellikle ilgili sahadaki uzmanlarla istisare etmesinin isa-
betli oldugu kanaatine vardig1 sdylenebilir.

1.3. Emaneti Ehline Vermek

Maturidi, “Allah icin adaleti gbzeten kimseler olun.”8* Ayetininin
tefsirini yaparken, “Emanetleri ehline veriniz.”85 Ayetini zikredip, Ibn
Abbas’a dayandirdigi gortisinde emaneti ehline verme konusunda

83 Omer Cide, Osmanli’nin Kulusunu Anlamak. Istanbul: Kitabi Yayinlar, 2016, 43.
84 el-Maide 5/8.
85 en-Nisa 4/58.
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bir kapaliligin oldugunu, emanetin ister mtimin ister kafir olsun sa-
hibine yani isin ehline verilmesi konusunda her hangi bir ayirim ya-
pilmaksizin verilmesi gerektigini beyan etmistir.86 Zira Hz. Peygam-
ber (s.a.v.), Mekke'yi fethettiginde kabenin su ve hicabe anahtarlarini
Seybe’nin oglundan alip amcasi1 Hz. Abbas’a vermistir. Bunun tze-
rine “Emanetleri ehline veriniz.”87 emri gelmistir. Bu buyruk tizerine
Hz. Peygamber (s.a.v.) de anahtarlar tekrar Seybe’nin ogluna teslim
etmistir.8® Fakat Maturidi’nin, emanetin ehline verilmesi konusunu
belli alanlarla sinirlamaksizin, bu ayetten genel bir ilke ortaya koy-
maya calistig1 sdylenebilir. Onun, hem Allah ile insan arasinda hem
de insanlarin birbirleri ile olan iliskilerinde karsilikli glivenin te’sis
edilebilmesi icin gozetilmesi gereken her seyi emanet kapsaminda de-
gerlendirdigi soylenebilir. Nitekim onun nezdinde Allah ile kullar:
arasindaki emanet, kisinin eda etmesi gereken bir ibadettir. Allah’in
rizik olarak verdigi ilmi 6grenmek ve 6gretmek de bu minvaldedir.8°
Insanlar arasindaki emanet anlayisina gelince o, “Insanlar arasinda
hiikiim verdiginizde adaletle hiikmediniz.”?° ve “Muhakkak ki Allah,
adaleti ve iyiligi emreder.”! ayetlerini zikrederek toplumda emirlik
yapacak veya hukim verecek bir konumu Ustlenenlerin, emaneti
Ustlendiklerini, dolayisiyla emaneti ehline vermeleri gerektigini ileri
stirmuisttir.92 Ozellikle de o, “Insanlar arasinda hiikiim verdiginizde
adaletle hiikmediniz.”?3 Ayetinin tefsirini yaparken Allahn, y6netici-
lerin insanlar arasinda hiikmederken emanete riayet etmelerini, yani
isi ehline vermeyi gerekli gérmustir.%4

86 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 3: 222.

87 En-Nisa 4/58.

88 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 221. Bununla beraber bu ayetin, toplanan ve
taksim edilen fey’ler ve zekatlar hakkinda indigini séyleyenler de olmustur.
Bkz. Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 221.

89 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 3: 221.

90 En-Nisa 4/58.

91 En-Nahl 16/90.

92 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 3: 225.

93 En-Nisa 4/58.

94 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 3: 225.
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Bu arada Maturidi'nin, “Insanlar arasinda hiikiim verdiginizde
adaletle hiikmediniz.”?5 Ve “Emanetleri ehline veriniz.”9® Ayetlerinde
asil muhatap kitlenin, htikiim verecek bir konumu Ustlenenler oldu-
guna gondermede bulundugu séylenebilir. O, hiktim vermenin de
kolay olmadigini, insanin hevasina kapilmadan Allah’in htktmle-
riyle hikmetmesi gerektigini, hatta bunun icin yaratildigini beyan et-
mistir.97

Ozetle Maturidi'ye goére insanlar arasinda bir emir veya hiikiim
verme yetkisi Gistlenen kimse bir emanet ytiklenmis oldugu icin gérev
dagilimini ehliyet ve liyakate gére yapmasi ona vaciptir. Maturidi, “in-
sana glven duyularak tevdi edilen her sey, emanet kapsamindadir”
diyerek, emanetin ehline verilmesini yonetim ilkelerinden biri olarak
kabul etmektedir. Ayni zamanda gorevlerin tevdi edilmesinde Musli-
man birine verilmesi gerektigi yontindeki beklentilerin aksine, bu
ayeti delil getirerek dini kimliginin degil, liyakatin ve ehliyetin esas
alinmas1 gerektigini 6zellikle beyan etmektedir. Maturidi, Kur’an’dan
hareketle elde ettigi bu cikarimini, bir takim hadislerle® de destekle-
mistir.99 Maturidi’nin bu distncesi, yonetim ve iktidar sahiplerinin
g0z ardi1 etmemesi gereken 6nemli bir husus olarak gérulebilir.

1.4. Ulu’l-Emre itaat

Ulu'l-emrin kimler oldugunu net bir sekilde tespit etmek, bir prob-
lem olarak é6ntimuze ¢cikmaktadir. Bu hususu acikliga kavusturmak
adina bu ifadenin gectigi ayetler hakkinda Maturidi’ye bakildiginda,

95 En-Nisa 4/58.

% En-Nisa 4/58.

97 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 1: 417.

98  Maturidi, bu baglamda su hadisleri nakletmistir: “Emanetleri, onu size teslim
edenlere geri veriniz, onlara asla ihanet etmeyiniz.” (Eba Davut, “Buyad’”,
2/316; Tirmizi, “Buyqd’ ”, 2/542-543); “Bana insanlann en sevimlisi ve kiya-
met gtiniinde bana en yakwin olani, adil imamdir/ hiiktimdardir. Insanlarin en
kétiisti ve kiyyamet gtintinde en ¢etin azaba ugrayacak olan da zdlim imam-
dir/ hiiktimdarduwr.” (Tirmizi, “Ahkam”, 4; Nesai, “Zekat”, 77); “Herhangi bir
kimse, insanlann islerinden birini tizerine alir da kendisini ve ailesini gézettigi
gibi onlann da haklann gézetmezse kiyyamet gtintinde cennet kokusunu kok-
layamaz.” (Buhari, “Ahkam?”, 8).

99 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an. 3: 221, 225.
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farkli farkl gortislerin oldugu gortilmektedir. Aslinda ayetteki ulu’l-
emr ifadesinin yapisi itibari ile cogul oldugu muisahede edilmektedir.
Dolayisi ile burada ulul-emrin sadece tek bir kisiye veya kesime tah-
sis edilmesi teknik anlamda mimktn gérinmemektedir. Maturidi de
bu hususu géz 6ntinde bulundurmus olacak ki ulu’l-emr terkibinin
birkac farkli anlama gelmesini mtimkin gérmusttr. O, ulu’l-emr ifa-
desinin maksadina dair ulemanin yaklasimlarini ortaya koymustur.
Bu yaklasimlara gore en genis anlamiyla ulu’l-emr kelimesi, alim-
ler /fakihler, emirler/devlet yoneticileri, ordu komutanlari, hayir ehli,
Sia’nin imami seklinde bes farkli kesimi icine almaktadir.100

Bu baglamda Maturidi'ye gore ulul-emrin, dini ve uhrevi husus-
larda s6z sahibi olan alimler/fakihler olarak kabul edilmesi mim-
ktindtr. Zira alimler arasindan haberin mana ve maksadini ¢ikara-
bilen, yani sonucu Allah’in kitabindan cikarabilen alimler/fakihler
oldugu anlasilmaktadir.19! Bu baglamda istinbat ilmine sahip olan-
lar, yani istinbatta bulunanlar “ulu’l-emr”in kapsamina girmektedir.
Boylece ulu’l-emrin, dini emirleri gozeterek istinbatta bulunabilecek
fakihlerin olmas1 mtimkutn gérinmektedir. 102

“Ulu’l-emr”in, devlet yoneticileri olmasi da mtimkutin géralmuistir.
Zira bu ayetin sibaki htikmtindeki ayette gecen “insanlar arasinda
htikmettiginizde, adaletle htikmediniz” ifadesi, “ulu’l-emr”in timera
olabilecegine isaret etmektedir. Dolayisiyla bu ifade ile Allah, ime-
raya adaletle hikmetmelerini emretmistir. Ayni sekilde Allah, siyasi
erkin sozlerinin dinlenmesini, dolayisiyla emrettikleri ve htikmettik-
leri hususlarda onlara itaat edilmesini emretmistir. Zira Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) de “Ey insanlar! Basiniza burnu ve kulagt kesik Habesli
biri emir olarak tayin edilse bile Allah’in kitabini uyguladikc¢a dinleyin
ve itaat edin; aranizda dinleyin ve itaat edin”.103 Seklinde buyurmus

100 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 227, 276.

101 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 276-277.

102 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 231. Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Maturidi,
Tevilatu’l-Kur’an. 3: 227-234.

103 Buhari, “Ahkam”, 4; Tirmizi, “Cihad”, 28; ibn Mace, “Cihad”, 39.
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ve ulu’l-emr’in “iimera” olduguna delalet etmistir.19* Bu bag-
lamda Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin halife ola-
rak ulu’l-emr oldugu da ileri stirtlmustir.105

Maturidi, Kur’an’da Allah’a, peygamberine ve ulu’l-emre itaatin
emredildigi ayetin tefsirini yaparken, “itaat”in sadece Allah’a has ki-
linmamasindan hareketle Allah’tan baskasina itaatin caiz oldugu so-
nucuna varilabilecegini ifade etmistir. itaatin aksine, ibadet sadece
Allah’a has kilinmistir.196 Ancak bunlara itaat, Allah ve Rasiiliine
itaat gibi mutlak m1 yoksa sinirli midir? Sinirliysa bu sinirlar
neler olabilir? Gibi bir takim sorular zihinlere gelmektedir. As-
Iinda bu ayette “Allah’a itaat edin” ve “Rastiltine itaat edin” seklinde
“itaat” kelimesi 6zellikle ayr1 ayri zikredilmisken, “ulu’l-emre itaat
edin” seklinde mustakil olarak zikredilmemistir. Dolayisiyla siyasi
erke itaatin, Allah ve Rasulu icin s6z konusu olan mutlak itaat gibi
olmay1p, sartlarin gozetilmesine bagli olan bir itaat oldugu soéylene-
bilir. Bunun yani sira “Halik’a isyanin oldugu hususlarda mahliuka
itaat edilmez.” temel kaidesi de bunu gostermektedir. O halde ulu’l-
emr denilen siyasi otoriteye itaatin mutlak olmadigi sdylenebilir.

O halde Kur’an ve stinnette bildirilen hususlarin 6zellikle uygu-
lanmasi konusunda ulu’l-emre itaat énem arz etmektedir. Aksi halde
bunlarin icra edilmesi ¢ok zor olacaktir. Aslinda bu hususlarda on-
lara itaat, yoneticiye degil, temel ilkeleredir. Bu ilkeler cignenirse
Kur’an’in ifadesi ile Allah’in sinirlari (hudadullah) asilmis olur.107 Bu-
radan hareketle Allah ve Rastliintin haber verdigi hususlarda daima
onlarin buyrugunun goézetilmesi gerektigi, ancak Kur’an ve stinnette
haber verilmeyen konularda Kur’an ve stinnetin sundugu genel ilke-
ler manzumesine ters dismemek kaydiyla ulu’l-emre itaatin gerekli
oldugu soylenebilir. Zira Maturidi, Allah ve Rasaltinti bilen ve tani-
yan bir kimsenin, peygamberden gelmeyen hususlarda normal sart-
larda ulu’l-emre itaat etmesi gerektigini, bunun da Allah katinda

104 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 227.

105 Maturidi, Tevildtu’l-Kur’an. 3: 276-277.
106 Maturidi, Tevildtu’l-Kur’an. 3: 226-vd.
107 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 226-vd.
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O’na itaate donusttruilecegini, bu hususta da icma oldugunu beyan
etmistir.108

Maturidi’nin ifadelerinden anlasildig1 kadariyla itaat edilecek
iimera ve ulema kesimi rahatlikla ulu’l-emr kapsamina girmek-
tedir. Bu durumda iimera ve ulemaya itaat edecek kesimi belir-
leme problemi ortaya cikmaktadir. Maturidi’ye gore burada as-
linda iki temel mana hedeflenmistir. Birincisi, avamin iimeranin
hiikiimlerine itaat etmesi emredilmistir. ikincisi ise iimeranin,
fetvalarinda ve hiikiimlerinde ulemaya itaat etmesi emredilmis-
tir. Maturidi, “(Ne var ki) mii’minlerin hepsi toptan seferber olacak
degillerdir. Oyleyse onlann her kesiminden bir grup da din konusunda
kéklii ve derin bilgi sahibi olmak ve déndiikleri zaman kavimlerini
uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur ki sakwnrlar.”109 Ayetini de buna
delil getirmektedir. Ona gore eger alimlerin s6zlerine kulak vermek ve
onlarin gortslerini kabul etmek timeraya gerekli olmasaydi, o alim-
lere kavimlerini uyarmalari vacip olmazdi.110

Sia ise ayette gecen “ulu’l-emr” ifadesi, Maturidi'nin naklettigi
lUzere inandiklari ve iman esasi olarak gérdukleri “imam” seklinde
anlamistir. Ancak Maturidi’ye gore yukarida zikredilen ayetler,
Rafizilerin imamet hakkindaki iddialarini iptal etmektedir. Zira ulu’l-
emr’in, Rafizilerin iddia ettigi anlamda imam olmadig: aciktir. Cinkt
ayette “Nizaa diistiigtintiz konuyu, Allah ve Restliine gétiirtintiz.”111
buyurmustur. Onlar arasinda ¢cekismenin ve ihtilafin oldugu acgiktir.
Halbuki Siilere goére imama itaat, farzdir. Ayn1 zamanda onara goére
imama muhalefet ktifirdtir. Eger onlarin bu iddiasi dogru olsayd: Al-
lah, “o konuyu imama g6ttiriin. Kim imama muhalefet ederse kafir
olmustur.” Seklinde buyurmaz miydi? Halbuki ayet, “Allah’a,
Rastliine ve imama arz ediniz” seklinde olmayip, niza edilen husu-
sun sadece Allah’in kitabina ve peygamberin stinnetine arz edilme-
sini emretmistir. Ayrica bu ayet, insanlar arasinda Allah Rastliinden

108 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 231.
109 et-Tevbe 9/122.

110 Maturidi, Tevildtu’l-Kur’an. 3: 228.
111 En-Nisa 4/59.
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baska hic¢ kimsenin s6ztintin hliccet olamayacagina da delalet etmek-
tedir.112

Ote yandan Maturidi’ye gére bu terkibin maksadina dair bu ihtilaf,
bunun anlaminin zanni oldugunu gostermektedir. Ne var ki itikadi
konularda zannall® yer olmadigindan $Sia’nin bu distncesinin ve
imamet géristiintin temelsiz oldugunu géstermektedir.114

Maturidi, “ulul-emr”in sadece mti'minler mi yoksa kim olursa ol-
sun genel mi oldugu hususunu da tartismistir. Maturidi, bu konuya
“Buradaki ey iman edenler seklindeki hitap, mtiminlere iken emir na-
s1l hem mtmin hem de kafiri kapsayacak sekilde geneldir?” seklin-
deki bir soru ile baslamistir. O, “Ey iman edenler!” diye baslayan bu
ayette “itaat etme” hitap ve emri bizzat mtiminleredir.!15 Zaten ancak
muU’minler, emirlerin ve nehiylerin neler oldugunu biliyorlard:. Hal-
buki kafirler Allah ve Rastltinti inkar ediyorlar. 116

Maturidi'ye gore buradaki hitabin sadece mtiminlere mahsus ki-
linmasi daha uygun gértinmektedir. Ctinkt kafirin, ilk 6énce Allah’a
itaat etmeye yani iman etmeye cagrilmasi gerekir. Eger o cagriya
olumlu cevap verirse baska seyler emredilebilir. Halbuki mtiminler,
zaten Allah’a ve peygamberine itaat emrine iman etmislerdir. Dolay1-
siyla ayetteki “itaat edin” hitabinin, sadece mtiminlere mtinhasir tu-
tulmasi1 daha isabetlidir.117

112 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 228.

113 Burada Maturidi’nin itikadi konularda zanna yer yoktur demesine ragmen,
zaman zaman bazi haber-i vahid olan hadisleri, yéntemine ters diismesine
ragmen kullandig1 gértilmektedir. Maturidi’nin eserleri ve genel gortisleri gz
6ntinde alindiginda onun tutarl oldugu gértlmektedir. O halde onun bunu
kullanmasinin bazi sebepleri olmalidir. Bu durumun soyle bir aciklamasi
olabilir: Maturidi’nin yasadig dénemde, hadisin halk tizerinde bitiytik bir nii-
fuza sahip olmasi ve Muslimanlar arasinda btiytk bir delil olarak kabul
edilmesi sebebiyle, Maturidi de muhtemelen goruslerini desteklemek ama-
ciyla, toplumda yaygin olarak kullanilan béyle bir delili kullanmay: gerekli
gdrmus olabilir. “Kaderiyye bu timmetin Mecusileridir” (Ebu Davut, “Stinnet”,
17) seklindeki rivayette oldugu gibi. Bkz. Maturidi, Kitabu’t-Tevhid. 500.

114 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 228.

115 Maturidi, Tevildtu’l-Kur’an. 3: 226, 230.

116 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 3: 230.

117 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 3: 226.
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1.5. Din ve Vicdan Ozgiirliigii

Maturidi, Maide 2 ayetinin, kabeyi ziyaret etmek isteyen musrikler
hakkinda indigini belirtmis ve bundan da hareketle din ve vicdan 6z-
gurliginu te’sis etme konusunda siyasi alginin nasil olmasi gerektigi
hususunda temel bir ilke cikarmistir. Yani Mekke fethedildiginde ve
Muslimanlar, Mekke’ye hakim olduklarinda, Mekkeli musrikler, es-
kiden oldugu gibi kabeyi ziyaret etmek istediler. Ancak kabenin kont-
roliinu ele geciren Muislimanlar, musriklerin bu talebine olumlu ce-
vap vermediler. Zaten o donemdeki yerlesik siyaset anlayisini ve
hakimiyetini elinde bulunduran grup, yonettikleri tabakaya istedigi
gibi muamele etme hakkini kendinde bulabiliyordu. Fakat Allah, bu
teamilt bosa ¢cikarmak amaciyla Muslimanlara “Kendi rablerinin ri-
zasinil umarak kabeyi ziyarete gelenlere ilismeyin.” buyurarak, ikti-
dar gliciinti ve yonetim erkini elinde bulunduranlarin, insanlara
kendi inanclarini 6zglirce yasamalarina miisaade etmelerine ve buna
zemin hazirlamalarina isaret etmistir.118

Diger taraftan Maturidi, din ve vicdan 6zglurligline dogrudan te-
mas eden “Dinde hicbir zorlama yoktur.”119 ayetinin ntizul sebebi hak-
kinda sunlarn sdyler: Ensar, emzirmeleri i¢cin Yahudilere cocuklarini
veriyorlardi. Islam geldiginde, Miisltiman oldular ve cocuklarini Ya-
hudilerden alip, Islam’ kabul etmeleri icin onlar zorladilar. Bunun
Uzerine bu ayet nazil oldu.12° Maturidi’nin, bunu aktarmak suretiyle
Miislimanlarin cocuklarini Yahudilerden alma ve Islam’ secme ko-
nusunda onlara zorlama yapilmamasi, bu hususta insanlarin hur
iradeleriyle secimde bulunmasi gerektigine isaret ettigi sOylenebilir.

Bu ayet baglaminda Maturidi’nin tefsirinde iki 6nemli husus géze
carpmaktadir. Birincisi; hicbir din, ikrah ile kabul edilemez. Ctinkti
bu sekilde gerceklesen bir kabul, iman degildir. Kisaca o, zorla kabul
edilen seyin din olmadigini hatta iman bile olmadigini vurgulamis-
tir.121 Zira o, imanin cebr ve ikrah durumunda gerceklesmeyecegini,

118 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 444-445.
119 El-Bakara 2/256.

120 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 240.

121 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 239.
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cunku ikrahin miukrehin fiilini gecersiz kilacagini ifade etmistir.122
Hatta o, iman1 kalbin fiili oldugunu, ikrah ile olmayacagini, dolay-
styla bir inkara zorlanan birinin (mutikrehin) inkar etmesini mubah
gorerek bu gériistini te'yid etmistir.123 Ikincisi de Islam’a girdikten
sonra itaate zorlanmaz. Zira din zorlamayla degil acik secik oldugu
icin kabul edilir. Nitekim bu kabulle birlikte MUsliiman olanlara ita-
atler yani ibadetler zorla yaptirilamaz. Bilakis Allah bu taatleri onlara
sevdirir, dolayisiyla buna zorlanmazlar. Daha 6nceki timmetlerde
mesakkat ve sikint1 vardir. Ancak Hz. Peygamber’in immetinde Allah
bunu kaldird: ve tahfif etti.24 Bununla beraber Maturidi, bu goéri-
stint desteklemek amaci ile “Din adina size hi¢hir zorluk kilin-
madi.”125 ayetini getirmis ve din ve vicdan 6zgurligiintin saglanma-
sina ve buna 6nem verilmesine dikkatleri cekmistir.126

Ote yandan Maturidi,“Sen mi mii’min olsunlar diye, insanlar1 zor-
layacaksin?”127 ayetinin, “Siz, glicli kuvvetli bir kavme kars: teslim
oluncaya kadar savasmaya cagrilacaksiniz.”?® Ayeti gibi inkar eden-
leri 6ldtirmeye cagiran ayetlerin zahiren celiskili géorinen naslar ara-
sinda herhangi bir celiskinin olmadigini, “Allah’a ortak kosanlar si-
zinle nasil topyeklGn savasiyorlarsa, siz de onlarla topyektin sava-
sin.”129 “Eger onlarla savasirsaniz onlari 6ldiriin.”130 Ayetlerinde go6-
ruldigi tzere s6z konusu cagrinin sadece savasta gecerli oldugunu,
yoksa bu emrin normal hayat akisinda onlari 6ldirme kapsamadigini
beyan etmistir. 131

Diger taraftan Maturidi, Kehf 29 ayetinin tefsirinde din ve vicdan
dzgurliigli baglaminda sunlari séyler: Iman etmek isteyenler, hicbir
baski altinda kalmaksizin kendi ihtiyar1 ile miimin olsun; inkar et-
mek isteyenler de ayni sekilde kendi 6zgur iradeleriyle kufrti tercih

122 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 6: 87.

123 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 3: 557.

124 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 2: 239.

125 El-Hacc 22/76.

126 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 2: 240.

127 El-Yunus 10/99.

128 E]-Fetih 48/16.

129 Et-Tevbe 6/36.

130 El-Bakara 2/191.

131 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’dn. 6: 87-88; 597.
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etsinler.132 O, bununla Hz. Peygamber (s.a.v.)’in adeta “Stiphesiz ben
risaletimi size acikliyorum. Sizi Islam’a girmek icin zorlamam, dileyen
iman etsin dileyen inkar etsin. Iman eden, kendi iradesi ve ihtiyariyla
iman etsin. Inkar eden de kendi irade ve ihtiyar ile inkar etsin.” de-
digini, béylece iman etmenin de inkar etmenin de kisinin tercihi ve
iradesiyle olacagini, yaptig1 tercihe gore karsiligini bulacagini ifade
eder. Allah, iman ve kufra ihtiyar edenlerin akibetini haber vermis,
nihai noktada insanin kendi iradesiyle tercihte bulunmasi konu-
sunda onu serbest birakmigtir.133

Maturidi, imamin/halifenin din ve vicdan 6zglurligtintn sagla-
masi gerektigini bu sekilde acik ifadelerle beyan etmistir. Ayni sekilde
onun, bu konuya isari olarak da géndermede bulundugu goértilmek-
tedir. Zira Maturidi, “Nizaa distiigiintiz konuyu, Allah ve Restliine
gotiirtintiz.”13% ayetinden hareketle herhangi bir problem ve ihtiyac
ortaya ciktig1 takdirde, halkin konuyu ulu’l-emr’e gétirmesi gerekti-
gini ileri sGrmuistir.13% Bu distincesinden hareketle Maturidi’nin te-
beanin imeraya gidip basvuru hakkina sahip bulundugu, dolayisiyla
“ulu’l-emr” sayilan imeranin bdyle 6zglr bir ortam olusturmas: ge-
rektigine isaret ettigi séylenebilir.

Sonug itibariyle Maturidi, Kur’an’in s6z konusu 6gretilerinden ha-
reketle gerek dogrudan gerekse dolayli olarak imeranin din ve vicdan
O6zglrligliini saglamasi gerektigi kanisina vardigi gértilmektedir. Do-
layisiyla Maturidi'nin nazarinda tmeranin vazifelerinden birisinin,
temel hak ve 6zgurlikler baglaminda su-i isti'mallere, toplumu ifsat
edecek ve dlizeni bozacak uygulamalara mtisaade etmeyecek sekilde
farkli dinlere mensup olanlarin inang¢ 6zgirligint saglamak oldugu
s6ylenebilir.

1.6. Dini Hiikiimlerin icrasi

Kelam alimleri, toplumda ancak imamet kurumu ile yok edilebile-
cek mabhiyette olan ve defedilmesi gereken zararlarin oldugunu ileri
stirmuslerdir. Onlara goére toplumda fertler basibos birakildig: tak-
dirde, anarsizm patlak verir, dolayisiyla her fert ve grup kendine gore

132 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 7: 166.
133 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 7: 166.
134 En-Nisa 4/59.

135 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an. 3: 232.
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bir sistem ve uygulama ile islerini yturtitmek zorunda kalir. Bunun
da toplumun yapisini bozup normal dokusunu tahrip ederek fitne ve
fesadin umumilesmesine, toplumun helak olmasina neden olacagini
belirtmislerdir. Ayni zamanda onlar, siyasi erkin toplumsal gbrev ola-
rak Islam’da mesru kilinan muamelat, munakehat, cihat, hadler,
Cuma ve Bayram namazlari gibi 6énemli emirleri eda etmesi gerekti-
gini savunarak, imametin gerekliligini isitdlalde bulunmaya calismis-
lardir.136

Ote yandan calismanin basinda deginildigi tizere ister akli isterse
nakli bir viicibiyet kabul edilsin, her haltikarda dini htiktimlerin uy-
gulanip, yasanilabilir huzurlu bir toplumun insasi i¢in hilafet/ima-
met muessesesi adeta kacinilmazdir. Zaten imamet kurumunu vacip
kabul edenler, dini htiktimlerin uygulanmasini kast ederek, “Kendisi
sebebiyle vacip bir seyin meydana geldigi sey de vaciptir”137 ilkesin-
den hareket ederek bu yargiya varmislardir. Daha acik bir ifadeyle
bireysel olsun kollektif olsun dini htikimlerin icrasi vacip olduguna
gore bunu saglayan mekanizmanin da vacip olmasi kacinilmaz olur.
Ancak bu mekanizma olan siyasi erkin veya otoritenin olusturulma-
sinin vacip olmasi, bunun dinin ve itikadin asli bir unsuru oldugu
anlamina gelmez. Zira dinde vacip olan bircok sey vardir ki bu vacip-
ler dinin temel rtktnleri degildir.

Maturidi’ye gore siyasi erkin bir vazifesi, Allah’in htiktimlerini yer-
yuziinde uygulamaktir. Zira ona gore “Hirsizlik yapan kadwn ve erke-
gin elini kesin.”!38 emrinde kimin el kesecegi beyan edilmemistir. As-
linda bu emrin muhatabi, Maturidinin ifadesiyle valiler, yani yéne-
tim mekanizmasini tistlenenlerdir.13® Bununla beraber ona gére ha-
lifelik, biittin insan cinsini tanimlayan genel bir sifattir. Halifelik, yer-
yuzinde Allah’in hiktmlerinin uygulanmasini saglayacak bir imar
ve yonetim vazifesidir.140 Diger bir ifadeyle Maturidi'ye goére Allah’in

136 Pezdevi, Usulu’d-Din. 191; Bagdadi, Usulu’d-Din. 271-272; Nesefi, Bahru’l-
Kelam. 263; Curcani, Serhu’l-Mevakiyf. 8: 378; Nesefi, Tabswratu’l-Edille. 2:
1103; Taftazani, Serhu’l-Mekdasid. 5: 237-238.

137 Taftazani, Serhu’l-Mekdsid. 5: 237.

138 El-Maide 5/38.

139 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 3: 511-512.
140 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 1: 417.
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insani yeryltztnde halife kilmasindan maksat, insanin hevasina uy-
maksizin yeryltiziinde Allah’in htktmleri ile hikmetmesidir.14! Dola-
yisiyla hilafet kurumunun asil amacinin, Allah’in htikiimlerinin uy-
gulamak, hak ve hukuku te’sis etmek oldugu soéylenebilir. “Ey Da-
vud! Gergekten biz seni yerytiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda
hak ile hiiktim ver...”142 ayeti de hilafetin baslh basina bir amag¢ olma-
digini, aksine insanlar arasinda hakki ve hukuku hakim kilmanin
araci oldugunu gostermektedir.143

Dikkat edilirse Maturidi alimler, toplumda huzur ve mutlulugun
saglanmasi, dlizenin korunmasi icin imamet kurumunu zorunlu gor-
mektedirler. Ctinkli onlara gore anilan bu islerin tamami imam tara-
findan yurarlige konulabilir.144 Bu durumda aslhinda imamuin, iki te-
mel gorevi yartitmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar, dinin uy-
gulanmasi ve devlet islerinin ytrtttlmesidir. Ancak dinin emir ve ne-
hiylerinin asla devlet islerine feda edilmemesi gerektigi séylenebilir.
Zira Taftazani, devlet islerini dlizene konulmas: sirasinda, en biyuk
gaye ve esas olan din islerinin aksamamasi gerektigine dikkat cek-
mistir.145

Maturidi ve onun goruslerini benimseyen ulemanin bu distnce-
lerinin isabetli oldugu gortlmektedir. Zira insanlarin birlikte huzur
ve baris icerisinde yasayabilmeleri icin hukuki ve toplumsal bir d-
zenlemenin olmasi sarttir. Siyasi ve toplumsal bir diizenin kurulmasi
icin de siyasi bir erkin olmasi gerekmez mi? Ctnku sayet uygulan-
masl, siyasi otoriteye havale edilmedigi takdirde, 6zellikle hadler ko-
nusunda toplumda ciddi problemler meydana gelir ve kapanmayacak
yaralar olusabilir. Ctinkt herkes, suclularin cezasini kendisi vermeye
calisir ki bu, hem ayni sucu isleyen suclularin farkl farkli cezalara
carptirilmasina hem de sug¢suz olan kisilerin suclanmasi ve cezalan-
dirilmasi gibi ciddi bir ztilme ve toplumsal kaosa sevk eder. Diger bir
ifadeyle suclar ve onlarin cezalar1 subjektiflesip bireyin insafina ka-

141 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 1: 417.

142 Sad 38/26.

143 {lyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabi, 473.
144 Nesefi, Bahru’l-Kelam. 263.

145 Taftazani, Serhu’l-Akaid. 260.
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lacak, boylece sug-ceza orantisi ve dengesi saglanamayacaktir. Dola-
yisiyla insanlarin dtizenli ve saglikli bir sekilde hayatini idame ede-
bilmesi icin imamet kurumunun gerekli oldugu séylenebilir.

1.7. Biat

Imamet, otoritenin kullanildig alandir. Otoriteyi kullanacak olan-
lar, bu yetkiyi ya tebaasindan ya da baska bir kaynaktan alacaklar-
dir. Kur’an’dan, Stinnetten veya gelenekten alinan otorite ile tebaa-
dan alinan otorite arasinda fark gértlmektedir. Zira tebaaya dayali
yonetimde 6ne c¢ikan asil aracin biat oldugu soylenebilir.146 Biat da
Islam devletinde idare edenle idare edilenler arasinda yapilan, secim
veya baglilik karakteri tasiyan sosyopolitik akittir.147 Maturidi de bi-
atin, karsilikli bir sézlesme anlamini barindirdigini ifade eder.14® Bu-
nunla beraber biat, dini bir 1stilah olarak sunulup, “sorgusuz-sualsiz
boyun egme” anlaminda yanlis kullanilmaktadir. Halbuki biat, yetki-
nin kaynagini tebeaya dayandirmaktan ibarettir. Bu durumda biat,
siyasi yetki kullaniminin, tebeanin onay: ile mtimktin hale gelmesini
ifade eder. Zira tebeanin biat etmedigi imeranin, hicbir sekilde idari
mekanizmay1 harekete geciremedigi sOylenebilir.149

Idari mekanizmay1 harekete gecirecek olan imamet kurumunun
basinda bir imamin bulunup bulunmayacagi, sayet bulunacaksa bu-
nun hikmtinin ne oldugu ve nasil secilecegi hususu, kelamcilar ara-
sinda tartisma konusu olmustur.15° Diger bir ifadeyle imamin tayin
edilme yolu hakkinda kelamcilar arasinda ihtilaf vardir. Baz1 kelamci-
lara gore bir imamin kendinden sonra gelecek imami belirtmesi veya
tayin etmesi ile olur. Bazilarina gore ise tayinle degil, biat ile olur.15!

Aslinda ne Kur’an’da ne de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in stinnetinde
imamin belirlenmesi ile dogrudan iliskili bir htitkmtn bulunmadig:

146 Jlyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabi, 474.

147 Cengiz Kallek, “Biat”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6: 120, An-
kara: TDV Yayinlari, 1992.

148 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 9: 298.

149 {lyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabi, 474.

150 Maksud Cetin, Maturidiligin Siyaset (Hilafet/ Imamet) Anlayist, 123.
151 Eg’ari, Makaldatu’l-Islamiyyin. 2: 148.
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goriilmektedir.152 iImamin belirlenmesi konusundaki en biiytik anlas-
mazlik, Stinni ile $ii ekolleri arasindadir.133 Sia'ya gore imam, ondan
o6nceki imamin onu tayin etmesiyle belirlenirken; Ehl-i Stinnet ve
Mutezile ulemasina gore imam, biat: ile belirlenir.15% Zira imam, ya
nass ya da biat ile belirlenir. Nass olmadig: icin biat ile belirlenme
secenegi kalmaktadir.155 Zira Allah’in, Hz. Peygamber (s.a.v.)e
stira/danisma emri vermesi ve biat sisteminin olmasi, Islam’da siyasi
diizenin kaynaginin ilahi olmadigini yani nass ile tayin edilmedigini
bilakis insani oldugunu gostermekte, bu da kendini toplum sézles-
melerinde hissettirmektedir.156

Dikkat edilirse Islam diistince tarihinde imamet ile ilgili tartisma-
larin odak noktasini, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra gelecek halife-
nin nassla mi1 yoksa secimle mi tayin edilecegi problemi olusturmak-
tadir. Bazilarina gore Hz. Ebubekir’in, Hz. Osman’in ve Ali'nin halife
secilmesi, Muisltimanlarin akdi ile yani biati ile olmustur. Hz. Omer’in
halife olmasi ise Hz. Ebubekir’in tayin etmesi ve belirlemesi ile ol-
mustur.157 Ozellikle Hz. Ebubekir’in biat sistemiyle basa geldigi ko-
nusunda tereddtit olmadig: séylenebilir.158

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra ilk halifenin nass ile mi
yoksa biat ile mi belirlendigi tizerinde yasanan bu ihtilafin, bu konu-
nun ictihadi oldugu kanisimi gii¢lendirdigi séylenebilir. Zira tartis-
may1 ¢coziime kavusturmak tizere, sahabenin toplanip Hz. Ebubekir’i
halife secmeleri de bu gortisi desteklemektedir. Kaldi ki sahabenin
bu sekilde hareket ederek halife se¢cimine gitmeleri, nasil dini 6greti-
ler veya nasslar ile dogrudan iliskilendirilebilir? Maturidi’nin bu si-
yasi tercihi ictihadi olarak degerlendirdigi nakledilmistir. Dolayisiyla

152 M. Akif Aydin, “Islam Hukukunda Devlet Bagkaninin Tayini Usulu”, Osmanl
Arastirmalan, Istanbul: 1990, 10: 182.

153 Maksud Cetin, Maturidiligin Siyaset (Hilafet/ Imamet) Anlayisi, 126.

154 Genis bilgi i¢cin bkz. Clircani, Serhu’l-Mevdkif. 8: 383.

155 Curcani, Serhu’l-Mevakyf. 8: 385-386.

156 {lyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabi, 473.

157 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 2: 144.

158 Bu hususta genis bilgi icin bkz. M. Akif Aydin, “Islam Hukukunda Devlet
Baskaninin Tayini Usulu”, 185-187.
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ona gore ilk halifenin belirlenmesinin rasyonel bir tercih oldugu soy-
lenebilir. Zira Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in belirlenme sekilleri birbi-
rinden farklilik arz etmektedir. Iste bliytik bir toplumsal kitleyi idare
edip yonetecek kisinin basa getirilme seklindeki bu farklilik, idareci
ve yonetici belirleme biciminin sartlara bagli olarak degiskenlik arz
ettigine ve dini bir mesele olmadigina isaret etmektedir. Eger devlet
yoneticisini belirleme veya bicimi dogrudan dini nasslarla iliskilendi-
rilmesi gereken bir kurum olsaydi, ilahi iradenin bu hususu ¢6ztim-
stiz birakmasi1 diistintilemezdi. Iste bu sebeple kelamcilar, imamin
belirlenme biciminin dini degil, akli oldugu kanaatine varmislardir. 159

Maturidinin biat hakkinda degindigi diger bir husus ise erkek ve
kadinlarin biatindan amac ne olabilir? Biat, itikadi ve ameli sahay:
kapsar m1? tartismasidir. O, erkek ve bayanlarin biat etmesinden
farkli farkli bahsetmis, kadinlarin kafirlerin kalplerini Islam’a 1sin-
dirmalari, tesvik etmeleri; erkeklerin ise onlari ikna etmeleri amaciyla
biati anlamlandirdig: gérilmektedir. Yani ona gére bayanlardan gi-
zel ahlak ve davranislar istenmis; erkeklerden ise cihat ve gayret et-
meleri istenmis ve onlara bu emredilmistir. Ayrica o, biatin, itikadi ve
muamelata dair buttin hususlara yonelik oldugunu c¢ikarmistir.
Mutimtehine 12 ayetinde gecen “Allah’a hichir seyi ortak kosmamala-
rina dair biat ederler.” ifadesinden hareketle itikadi acidan biata; de-
vaminda gelen “Zina etmeme, cocuklarini éldiirmemeye dair biat eder-
ler.” ifadelerinden de ameli acidan biata dikkatleri cekmistir.160

Nihai noktada siyasi otoritenin yetkilerini kullanacak imamin te-
baasindan biat almasi gerektigi fikrinin, Maturidi de dahil bircok ke-
lamcinin genel kabuline mazhar oldugu goértlmektedir. Kanaati-
mizce de siyasi otoritenin herhangi bir nass ile degil de biat ile belir-
lenmesi daha isabetli gértilmektedir. Yani siyasi erkin, devlet otorite-
sini ve yetkilerini kullanabilmesi icin tabeasinin biatini almasi gerek-
tigi sOylenebilir. Biat da siyasi erk ile tebaa arasinda adeta bir s6z-
lesme olup, her iki taraftan kendilerine diiseni yapmalar: beklenir.

159 {lyas Celebi v.dgr., Kelam el Kitabt, 468-469; Nesefi, Tabswatu’l-Edille. 2:
1103 vd..

160 Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an. 9: 624-625.
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SONUC

Maturidi, yénetim ilkeleri konusunu dogrudan bir baslik altinda

islememistir. Kur’an’in ilgili ayetlerini tefsir ettigi yerlerde onun bu

husustaki gorislerini goérmek mUmkindlr. Bundan dolay:
Maturidi'nin bu konu hakkindaki dtistincelerine ulasmak mtmkin
hale gelmektedir. Onun eserlerinden ve ona nispet edilen distnce-

lerden hareketle tespit edebildigimiz énemli yonetim ilkeleri sunlardir:

a)

Adalet: Maturidi, yonetim ilkelerinin arasinda adaleti 6zellikle
anar. Ona gore adalet, devlet liderinin en 6nemli vasfidir. Hatta o,
zalim devlet imaminin hutbelerde adil olarak takdim edilmesini
elestirmistir. Ona gore siyasi erkin huzurlu ve mutlu bir toplumun
insa edebilmesi icin hukuki ve siyasi sahada adaleti saglamas: ge-
rekir. Bununla beraber o, sahitlik etmede de asla adaletin g6z ard:
edilmemesi, akrabalik baginin haksiz sahitlige sevk etmemesi ge-
rektigini belirtmistir.

Emaneti ehline vermek: O, adaletin 6zellikle emaneti ehline ver-
mek ile tezahtlir edilebilecegini 6zellikle vurgulamistir. Maturidi,
“insana guven duyularak tevdi edilen her sey, emanet kapsamin-
dadir” diyerek, emanetin ehline verilmesini yénetim ilkelerinden
biri olarak kabul etmektedir. Bu baglamda bir gérevin tevdi edil-
mesinde, MUsliman birine verilmesi gerektigi yontindeki beklen-
tilerin aksine, dini kimliginin degil de liyakatin ve ehliyetin esas
alinarak isin ehline verilmesi gerektigini 6zellikle beyan etmekte-
dir. Boylece emanetin sahibine verilmesi hususunda da kisinin
mU’min olup olmamasi arasinda fark olmadigini dile getirmistir.
Bununla beraber imamet kurumuna secilecek ve Miislimanlarin
yonetimine gelecek kisinin 6zellikle mti'min olmasi gerektigine de
dikkat cekmistir.

“Ulu’l-Emr”e itaat: Maturidi, imamet kurumunun temsilcilerinin
ulul-emr kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini beyan etmis-
tir. O, Kur’an ve stinnette haber verilmeyen konularda her iki te-
mel kaynagin sundugu genel ilkeler manzumesine ters diismemek
kaydiyla ulu’l-emre itaat edilmesi gerektigini vurgulamistir. Dola-
yisiyla o, ibadetin sadece Allah’a mahsus oldugunu, ancak Al-
lah’tan baskasina itaatin caiz oldugunu, ulul-emr’e itaatin mut-
lak anlamda olmadigini ortaya koymustur. Ayni zamanda o, ulu’l-
emr’in, problemleri alaninda uzman olanlarla istisare etmesi ve
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onlarin beyanatlari dogrultusunda birtakim ¢éztimler sunmasi ge-
rektigini Onermistir. Zira Maturidi’ye gére imamet kurumunu tem-
sil edenler masum degildir. O da hata yapabilir. Gerektiginde da-
nismanlar, imami uyarmali, aksi halde onlar goérevlerini yapma-
mi1s ve imamin yaptigi buttin haksizliga ortak olurlar. O, Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in bile diinyaya ve devlet islerine dair meselelerde,
sahabe ile istisare ettigini, dolayisiyla yoneticilik erkinde bulunan-
larin ilgili sahadaki uzmanlarla konular: istisare edip hareket et-
meleri gerektigini beyan etmistir.

Inan¢ Ozglrliglinlin saglanmasi: Maturidi'nin &zellikle yénetim
erkinde bulunanlarin, yonettikleri tebeanin inanc¢ 6zgurlGgint
saglamas1 gerektigi hususunu dogrudan ve dolayli olarak beyan
ettigi gortlmektedir. Ancak inanc¢ 6zgurltigu adi altinda toplumun
ifsat edilmesini engelleyecek sekilde dini hiiktimleri uygulamasi
gerektigini de hatirlatmistir. Bununla beraber o, nibtivvet ile ima-
met kurumunu birbirinden ayirmistir. Ona gére din ve niibtivvet
muessesesi, gonulltiluk esasina dayanirken; imamet kurumu ya-
pis1 geregi zorlayicidir.

Dini htiktimleri icra etmek: Maturidi'ye gére imamin bir vazifesi-
nin, Allah’in htiktimlerini yerytizinde uygulamak oldugu séylene-
bilir. Zira onun nezdinde “hirsizlik yapan kadin ve erkegin elini
kesin” emrinde, kimin el kesecegi belirtilmemis, dolayisiyla bu em-
rin muhatabi, siyasi erkin temsilcileri olan yetkililerdir. Maturidi,
toplumsal adaletsizlik ve kaosun olusmamasini gozeterek bu ka-
niya varmis olabilir. Zira eger bu htiktimleri uygulamak y6netimi
Ustlenenlere birakilmazsa, herkes suclularin cezasini kendisi ver-
meye calisir ki bu, hem ayni sucu isleyen suclularin farkl: farkh
cezalara carptirilmasina hem de sucsuz olan kisilerin suclanmasi
ve cezalandirilmasi gibi ciddi bir ztilme ve toplumsal kaosa sevk
edebilir. Diger bir ifadeyle suclar ve onlarin cezalar: subjektiflesip
bireyin insafina kalacak, béylece suc-ceza orantisi ve dengesi sag-
lanamayacaktir.

Biat: Maturidi’ye nispet edilen goériisler baglaminda onun, ilk dért
halifenin belirlenme sekilleri géz 6ntinde bulundurarak, imamin
belirlenme bicimini dini degil, akli gordtigti dolayisiyla rasyonel
tercihe dayandirdig: s6ylenebilir. Bu baglamda o, imamin belirlen-
mesinde biati1 son derece 6nemsemistir. Bununla beraber ona gore
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buytk bir toplumsal kitleyi idare edip y6netecek kisinin belir-
lenme bicimi, sartlara baglh olarak degiskenlik arz etmektedir. Do-
layisiyla Maturidi’ye nispet edilen gortislerden hareketle onun,
imameti ictihadi bir mesele olarak gérdtigt séylenebilir. Zira Hz.
Ebubekir ile Hz. Omer’in belirlenme sekilleri birbirinden farklilik
arz etmektedir. Iste bu sebeple Imam Maturidi’nin, dinin 6gretiler
ve akl-1 selimin verilerinin hakemligi dogrultusunda imamet ku-
rumu icin 6nemli olan ilkelerini ortaya koydugu soylenebilir.
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