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0z

Bu ¢alisma, ibn Sind’nin nefs ve nefsin giigleri konularindaki goriislerini
ortaya koyacaktir. Bunun yaninda i¢ idrak gii¢clerinden olan ortak duyu
kavrami lzerindeki degerlendirmelerini bilginin elde edilmesi
baglaminda paylasilacaktir. Hayvani nefsin i¢ idrak gii¢lerinin ilki olan
ortak duyu/hiss-i miisterek bes duyu tarafindan elde edilen duyumlarin
biriktirilme merkezi olarak gorev yapar. Ortak duyu merkezi idraklerin
birlestirilerek tecriibelerin olusturuldugu bir merkezdir. Ortak duyudaki
duyumlar riiya ve sezginin temelini olusturmaktadir. ibn Sind’ya gére
ortak duyu diger i¢ idrak gii¢clerinden farkli olarak sadece dis duyularin
ilkesi olarak degerlendirilebilir. Bu haliyle dis duyularin merkezi olarak
degerlendirilen bu gii¢ dis duyularin kendisinden kisimlara ayrilip
tekrar kendisine déndiigii bir giictiir. ibn Sina felsefesinde ortak
duyunun ii¢ ayr1 fonksiyonundan bahsedilmektedir. Bunlar duyulurlarin
ortak duyu tarafindan ayirt edilmesi, ortak duyu tarafindan ayirt edilen
duyulurlarin bir araya getirilerek toplanmasi ve bu duyulurlarin
hafizadan ihtiya¢ duyuldugunda tekrar algilanmasidir.
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CONCEPT OF COMMON SENSE IN AVICENNA'S THOUGHT

Abstract

This study will reveal Ibn Sina's views on the soul and its forces. Besides,
his evaluations on the concept of common sense, which are internal
cognitive powers, will be shared in the context of obtaining knowledge.
The common sense, the first of the internal cognitive forces of animal
soul serves as the center of accumulation of the sensations obtained by
five senses. The common sense center is a center where experiences are
combined and experiences are formed. The sensations in common sense
are the basis of dream and intuition. According to Ibn Sing, the common
sense can be considered as the principle of external senses, unlike other
internal cognitive forces. This power, which is considered as the center
of external senses in this state, is a force in which external senses are
separated from themselves and returned to itself. In Ibn Sind’s
philosophy, three different functions of common sense are mentioned.
These are the discernment of the senses by the common sense, the
gathering of the senses that are recognized by the common sense, and
the perception of these sensations when it is needed from the memory.
Keywords: Avicenna, Soul, Powers of Soul, Internal Senses, External
Senses, Sense Common.

STRUCTURED ABSTRACT

When the formation and development processes of the history of Islamic
philosophy are looked through, a very important reality was met.
Historical continuity in the history of thought is carried out very
strongly. In the context of this reality, Islamic philosophers, in addition
to being aware of the accumulations of thought they inherited from the
past, produced works that presented their new comments opinions on
all philosophical problems in an intellectual perspective and presented
them to the use of scientists. With the occasion of these works, topics
such as the subject of nafs and new methods of interpretation,
prophethood, the place of man in the universe, and the emergence of
human actions have begun to be evaluated more effectively in the history
of thought.

In the description of nafs, ibn Sina refers a dualist structure in terms of
human existence by indicating that he is a plain quintessence. In this
dualist structure, he gives priority to the nafs and indicates it as the first
competence of the organic natural object.
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Ibn Sina, who speaks extensively from the forces of the animal nafs and
the human nafs to begin with the herbal nafs, states that the human nafs
fulfills the powers of the other nafs. When he speaks of the forces of
human self, he draws attention to the common sensation/imagination
which is at the forefront of the inner cognition forces.

According to Ibn Sina, the five sense organs convey their sensations to
the common sensory center. The common sense is in a position of a door
between the internal sense organs that are the external cognitive forces
and internal cognitive forces. Many tasks are fulfilled here. In the
common-sense center, the sense perception of the five senses is realized.
Here, the cognition of the five senses are combined to contribute to the
formation of experiments and experiences. There is also to be made an
abstraction of sensations. There is also being made an abstraction
operation of sensations. At the same time, without the use of common
five senses, it contributes to the realization of sense cognition such as
dream and inspiration.

As Ibn Sina indicates, he was one of the pioneers of the concept of nafs in
the history of philosophy. In the history of Islamic thought, it paved the
way for the evaluation of the types and powers of the nafs, and he guided
the other thinkers through these assessments. By explaining the process
of cognition, it has clearly revealed the dream and inspiration in the
context of the source of information.

The common sense gathers the whole cognition of the external sense and
carries out the task of transforming into a single form. The common
sense that accomplishes this task facilitates the cognition of the person’s
semblance with senses and it can perceive his own unique sense through
the sensations in this accumulation. This enables the individual to realize
his/her cognition in dream and the cognition of semblances.

According to Ibn Sina, mental nafs needs to the data of internal cognition
in the process of carrying out the task of thinking and perfecting itself.
Common sense, at the beginning of the internal cognitive forces, memory
and others are considered as elements of its competence. Human nafs
reaches to important information through the realization of the basic
cognition forces of the animal nafs, as well as the important realization
of cognition such as dream and inspiration. In this context, Ibn Sina
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emphasizes the place of the internal cognitive forces in the acquisition of
knowledge in his philosophy as emphasized in his works. These
evaluations reveal that Ibn Sind's philosophy was influential in the
history of philosophy.

In the philosophy of Ibn Sini it is revealed that there are three separate
functions of common sense: It is the function of distinguishing of the
senses by common sense, gathering of the senses distinguished by
common sense and perceiving of these senses from memory when
needed.

GIRIS

ibn Sind'nin felsefesinde énemli konu bashklarin bilgi ve elde
edilmesinde nefse ait dis duyu ve i¢ duyu giiclerinin yeri olarak tespit
etmek miimkiindiir. Bu giiclerin epistemolojik degerini ibn Sina
felsefesinde ortaya koyabilmek i¢in kavramsal olarak ele almak
gerekmektedir. His ve hasse kelimeleriyle ifade edilen duyu kavrami
tizerinde hem varlik, hem de bilgi teorisi cercevesinde diisiinceler
ortaya konulmustur. Islam diigiiniirlerinin degerlendirmelerinde duyu
algisinin nefsle iliskilendirildigi a¢ik bir sekilde goriilmektedir. Ortak
duyu'nun (hiss-i miisterek) degerlendirilmesini de bu baglamda
degerlendirmek gerekmektedir.

Varlik ve mahiyet kavramlarinin degerlendirilmeleri neticesinde
nefs kavrami felsefenin en dnemli kavramlar1 arasina yerlesmistir.
llk¢ag filozoflarindan Eflatun ile beraber nefs maddi bakis agisinin
ziddina manevi bir cevher oldugu bakis acisiyla degerlendirilmeye
baslanmistir. Aristo bu kavrami eserlerinde genis bir sekilde yer vererek
bedenden ayr1 manevi bir cevher olarak gérmenin yaninda felsefenin
temel konu basliklar1 arasinda yerlesmesini kolaylastirmistir.

Insanin kendisinde topladig temel yetilerinin en énemli kaynag
ve bedenin hareket ettirici giicii olarak da belirtilen nefs bdylece
diisiince tarihinin 6nemli paradoksal konu basliklarindan birini tegkil
etmistir.

[slam diigiince tarihinde nefs kavraminin varhiginin Kadim Yunan
eserlerinin terciimeleriyle aktarilan kiiltiiriin etkisiyle ortaya ¢ciktig1 ve
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varhgim hissettirdigi goriilmektedir. Bu kavram Islam diisiince
tarihinde genis bir sekilde yer bulmus ve degerlendirilmeye tabi
tutulmustur. Aristo nefsi canli olan organizmanin ilk yetkinligi olarak
ifade etmekte ve bu tarifin ve agciklamanin islam filozoflar tarafindan da
kabul gordiigli miisahede edilmektedir. Nefs kavrami iizerindeki
aciklamalarda bu durum acik bir sekilde goriilecektir.

Nefs kavraminin genel degerlendirilmesi, onun temel 6zellikleri,
bedenden ayrildiktan sonraki durumu gibi temel problemler,
filozoflarin diistincelerinde ¢6ziimler aranan ana basliklar olarak yerini
aldig1 goriilmektedir.

Nefs canlilik 6zelligi olarak canlilarin tamaminda mevcut mudur?
0, bedenden bagimsiz olarak var midir? Nefsin temel vasiflari nelerdir?
Nefse ait glicler kontrol edilebilir mi? Bu ve bunlar gibi sorular nefs
konusu ortaya atildiginda glindemi bugiin de mesgul eden énemli konu
basliklari olarak varliklarini hissettirmektedir.

Bu ¢alisma nefs ile ilgili olarak belirttigimiz temel sorulara cevap
olusturabilmek acisindan nefs kavraminin degerlendirilmesini ortaya
koyarken ibn Sind'min bu kavram hakkindaki degerlendirmelerini ve
bakis agisini ortaya koyabilmeyi amag¢lamaktadir. Burada temel amag
bazen ruh olarak da ifade edilen ruh ile beden arasindaki iliskiden
ziyade nefs kavramimin temel giiglerinin Ibn Sini tarafindan
anlagilmasinin temel ozelliklerini ortaya koymaktir. ibn SinA nefsin
gliclerini eserlerinde nasil ortaya koymaktadir?

Bu calismada nefsin giicleri ortaya konulmaya calisilacak ve bu
giiclerden “ortak duyu (Hiss-i miisterek) kavraminin Ibn Sind’nin
diisiincesindeki yeri eserleri lizerinden degerlendirilecektir. Giliniimiiz
diisiincesinde nefs/ruh kavraminin anlagilmasina ve onda mevcut olan
giiclerin durumunu ortaya koymaya katki saglamak, insanin bu diinyada
varliginin gerekgesi olarak anlasilabilecek bir calisma olsa gerektir. Nefs
ve onun sahip oldugu giicler, insan psikolojisini de yakindan ilgilendiren
bir kavram olmasi yoniiyle giinlimiiz diistiniirleri tarafindan insanin
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temel problemlerine ¢6ziimler iiretebilmek amaciyla lizerinde 6nemle
durulan felsefi alan olarak degerlendirilir.

1. NEFS KAVRAMI

Felsefenin ana kavramlari arasinda nefs ¢ok kapsamli bir kavram
olarak 6nemini hem Islam Felsefesi’nde hem de Bati felsefesinde
hissettirmistir. Kelime manasi olarak nefs “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi,
nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva, heves, kan, beden, bedenden
kaynaklanan arzular” anlamlarinda kullanilmakta olan felsefi bir
kavramdir.! Nefs kavramu ilk¢ag felsefesinde ruh kavramiyla es anlamh
olarak kullanilmistir. Bitki ve hayvan canlilarinin tiimiinde canlilik
ozelliklerini agiklayan bir kavram olan nefs insan i¢in onun psikolojik
durumunu da agiklar. Bir bireyin manevi etkinliklerinin ve ¢ok cesitli
bilin¢ hallerinin merkezi olarak da belirtilen nefs, o bireyin benligini
meydana getiren entelektiiel, ahlaki ve duygusal yetilerin timiint ifade
etmektedir.2 Bu baglamda Eflatun nefsi bedenden istifade eden kisilerle
diger bir deyisle benliklerle ayni sayarak bagimsiz bir cevher olarak
nitelemektedir.3

Aristo’ya gore nefs, potansiyel canli olan organizmanin formu ve
ilk yetkinligidir. Ona gore nefs canl varliklarin olusturdugu tiirlerin
sahip olduklar1 sekil ve suretlerden ibarettir. Aristo bu
degerlendirmelerini su 6rneklerle ortaya koyar:

e “Ornegin balta gibi bir aleti dogal bir cismi varsayalim: Baltanin
neligi onun tézii olacaktir ve bu nelik baltanin ruhu olacaktir; ¢ctinkii
toéz baltadan ayrilsaydi bir es sesliligin disinda artik balta
olmayacakti. Fakat gercekte bu yalniz bir baltadir. Gergcekte ruh bu
tiir balta gibi bir cismin neligi ve bicimi degildi, fakat bu nitelikteki,

! Ibn Manzur, Lisdnii’I-Arab, (Beyrut: y.y., 1414/1994), “nfs” mad.; Ragib el-
Isfehani, Miifreddt, thk. Safvan Adndn Davadi (Beyrut: Daru’s-Samiyye,
2014), “nfs” mad.

2 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, 7. Baski, (Istanbul: Paradigma
Yayincilik, 2010), 1340.

8 Eflatun, Phaidon, ¢ev. Suut K. Yetkin-Hamdi R. Atademir, (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1997), 26-27.
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yani kendinde hareket ve dinginligin bir ilkesi olan dogal bir cismin
neligi ve bicimidir.

Soyledigimiz seyi simdi canli cismin boéliimlerine uygulayalim.
Gergekte eder géz bir hayvan olsaydi, gérme goziin ruhu olurdu:
Ciinkii goziin bicimsel tozii gormedir. Oysa g6z goérmenin
maddesidir ve gérme yoksa tastan bir géz veya bir g6z resmi gibi, es
adliligin disinda, artik géz de yoktur. Bdylece béliimler icin dogru
olan seyi, canli cismin biitiiniine yaymak gerekir. Ger¢ekte bedenin
boliimii icin ruhun béliimii ne deger tasiyorsa beden sifatiyla
duyumlayan bedenin biitiinii i¢in tiim duyarlilik ayni degerdedir.”*

Aristo nefsi canli bedenin hem sekilsel nedeni, hem de cevheri
gorir ve bu goriisiinii su sekilde ifade eder:

® “ Ruh canli bedenin nedeni ve ilkesidir. Bu neden ve ilke terimleri
bircok seyi kabul eder. Fakat ruh belirledigimiz li¢ kipe gére ayni
bicimde nedendir; o gercekte hareketin kaynagidir, ruh amacgtir ve
canli cisimlerin bigimsel tozii olarak da nedendir.”

Islam filozoflarina gore nefs kavramiyla ruh kavraminin farkl
anlamlar ifade ettigi goriisii kabul goérmemistir. Filozoflar nefs
kavramini kullanirlarken ayni anlam yiikiiniin kelamcilar tarafindan ruh
kavramina ytklendigi goriilmektedir. Her iki kavram da insanin fiziki
seklinin degismesine ragmen degismeyen ben idrakine dayanmaktadir.
Insanin degismeyen manevi cevheri olarak da ifade edilen nefs,
bedenden ayr1 ve bagimsiz bir 6ze sahiptir. Bu anlamiyla nefs insanin
canli ve bilingli varlik olarak tanimlanmasini saglayan unsur olarak ifade
edilmektedir.

Nefs konusunda Kindi (801-872) risaleleri igerisinde yer alan
risale fi'n-nefs ve Kelamun Fi'n-Nefs’de nefsi basit, serefli ve yetkin
olarak agiklar. Onun cevherinin giines 151g1nin giinesten gelmesi gibi

4 Aristo, Ruh Uzerine, Dordiincii Basim, ¢ev. Zeki Ozcan, (Ankara: sentez

Yayincilik, 2014), 73-74.
5 Aristo, Ruh Uzerine, .88-89.
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Yiice Yaratici’'dan geldigini belirtir. Bu nefisin cisimden bagimsiz ve
yapisinin serefli oldugunu belirterek cevherinin ilahi ve ruhani
oldugunu ifade eder.¢ Kindi yine tarifler iizerine adli risalesinde nefsin
ic tanimini zikreder. Bunlari su sekilde ifade eder:

o Nefs, canlilik yetenegi bulunan ve organi olan tabii bir cismin
tamamlanmis halidir.

o Nefs, bilkuvve canliliga sahip olan tabii bir cismin ilk
yetkinligidir.

o Nefs kendiliginden hareket eden akli (manevi) bir cevher olup
birgok giice sahiptir.”

Farabi (870-950) nefs lizerinde durarak bitkisel, hayvani ve insani
nefsin giiclerini belirtir. Bu degerlendirmelerini nefsin cevher oldugu ve
giicleri iizerinden ortaya koyar. ilimler siniflamasinda nefis ile ilgili
degerlendirmelerini tabiat ilimleri arasinda zikrettigi goriilmektedir.8

Nefsin ii¢ cesidinin IslAm filozoflarinin temel eserlerinde
degerlendirildigi goriilmektedir. Bu degerlendirme ve bakis agisi
diistince tarihinde ilk¢ag filozoflarindan itibaren giiniimiize kadar yer
almaktadir. Genellikle nefs konusunda Aristo'nun “De Anima”? adh
eserinin degerlendirmelerde etkili oldugu goriilmektedir:

o Bitkisel Nefs: Bitkisel nefsin 06zliniin ve mahiyetinin bir
oldugunun yaninda onun ii¢ 6zelligi vardir. O, beslenme, biiylime
ve lUreme glcleriyle varligini siirdiiren bir nefistir. Bu nefis
beslenme ve biylime giciyle kendi varliginin devamini
saglarken, lireme glcliyle de tiiriiniin devamini ve strekliligini
saglamaktadir. Bu giiclin yardimci gii¢lerinin de var oldugu

6 Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, (Istanbul: iz Yaymcilik, 1994),
131, 137.

7 Kindi, Felsefi Risaleler, 58; Osman Mutluel, Kindi ve Felsefesi, (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2018), 59 vd.

8 Farabi, Ihsau’I-Ulum, Uciincii Baski, cev. Ahmet Arslan, (Ankara: Divan
Kitap, 2011), 98

9 Aristotle, De Anima, Translated, with Introduction and Notes Mark Shiffman,
Focus (Newburyport: Publishing R. Pullins Co., 2011); Hidayet Peker, Ibn
Sina’nmin Epistemolojisi, 2. Baski, (Bursa: Emin Yaynlari, 2011), 29-57.
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gorilmektedir. Bunlar kendi nefsi icin gerekli olan besinleri elde
etme, belde edilen besinleri hazmetme, mevcut besinleri tutma ve
fazlaliklar1 atma giicii olarak ortaya konulabilmektedir.

e Hayvani Nefs: Hayvani nefs, varligin tikel formlarinin idrak
edilmesi ve iradeyle hareket edilmesini yerine getirir.

einsani Nefs: Bitkisel ve hayvani nefsin biitiin 6zelliklerini
kendisinde toplamanin yaninda ek giiclere de sahip olan insani
nefsin giiclerini su sekilde siralamak miimkiindiir. insani nefs
idrak, gadap ve arzu ve istek gliclerine sahiptir. Bitkisel ve hayvani
nefsin giliclerinin insan nefsinde de bulundugu gercegi filozoflar
tarafindan ortaya konulmaktadir. Insani nefsin kendine has giicii
idrak giictudir.

Herhangi bir cisme biiyiime, beslenme ve hareket etme 6zelligine

sahip bir nefis eklenmesiyle ortaya bitki ¢ikmaktadir. Cisim bitkilerdeki
ozelliklere sahip olmasina ek olarak iradeli hareket etme 6zelligine
sahip bir nefise sahip oldugunda hayvanin ortaya ¢ciktig1 gériilmektedir.
Belirtilen bu 0Ozelliklere sahip olan hayvana diisiinen suretinin
eklenmesiyle insan ortaya ¢cikmaktadir.10

Bu degerlendirmeler c¢ercevesinde Hidayet Peker i¢ idrak

gliclerinin sahip oldugu 6zellikleri su sekilde siralamaktadir:!!

ei¢ idrak giiclerinin bazlar1 duyulurlarin suretlerini idrak
ederlerken bazilari da duyulurlarin anlamlarini  idrak
etmektedirler. Suretlerin idrakinde dis ve i¢ idrak giiclerinin
birlikte katkilar1t mevcuttur.

e [¢ idrak giiglerinin bazilar idraklerinde etkin bir sekilde gorev
yaparlarken bazilar1 da etkin degildirler. Idraklerin etkin yahut
etkin olmamasinin olciiti suret ve anlamlarin birlestirme
/ayristirma siniflandirilmasini yapip yapmamalaridir.

10

11

Omer Tiirker, /bn SInd Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkdni Sorunu,
(Istanbul: Isam Yayinlari, 2010), 21-22.
Hidayet Peker, /bn Sina 'nin Epistemolojisi, 39-41.
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e i¢ idrak giiclerinden bazilar1 birinci idraki gerceklestirirlerken
bazilar1 da ikinci idraki gercgeklestirmektedirler. Birinci idrak
nesnelerin suretlerinin dogrudan 6znede yerlesmesi, ikinci idrak
ise mevcut suret vasitasiyla baska nesnelerin idrakinin
gerceklesmesidir.

e idraki gerceklestiren giicler, idraki muhafaza eden giiclerden
farkll idrak giicleridir. I¢ idrak giiglerinin bazilar1 idraki
gerceklestirirlerken bazilar1 da gerceklesen bu idraki muhafaza
ederler.

I¢ idrak giiclerinin belirtilen bu 6zellikleri sonucunda ortak duyu
(hiss-i miisterek) kavraminin anlasilmasi ve degerlendirilmesi daha agik
bir sekilde gergeklesebilecektir. Bu baglamda ibn Sin&’nin diisiincesinde
ortak duyu ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

2. IBN SINA’'DA ORTAK DUYU ’'NUN (HiSS-i MUSTEREK)
ISLEVI

Ibn Sina insanin nefs ve bedenden miitesekkil oldugunu belirterek
diialist bir yapinin varlhigini ortaya koymaktadir. O, bu diialist yapinin en
degerlisinin nefs oldugunu séyler. Ona gore nefs maddi olmayan yalin
bir cevherdir.!? O cisim ya da cisimde var olan bir gii¢ olarak
degerlendirilmemektedir. Insani nefsin giicleri zikredilirken ortak
duyunun yeri ve 6nemi Gizerinde de duruldugu goriilmektedir.

Ibn Sina nefsi organik dogal cismin ilk yetkinligi olarak tarif eder
ve nefsin gliclerini bitkisel nefisten baslamak iizere hayvani ve insani
nefsin giiclerini su sekilde ortaya koyar. ibn Sind'nin nefsin giiclerini
degerlendirmesi kisaca ele alindiktan sonra ortak duyu utzerindeki
goriisleri genis bir sekilde ele alinacaktir.

12 ibn Sina, en-Necdt, ¢ev. Kiibra Senel, (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2013),
140-142; [bn Sind, en- Necdt Fi’l- Hikmeti’l-Mantikiyye ve’l-lldhiyye,
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedde, 1985), 245; Hayrani Altintas, /bn Sind
Metafizigi, 2. Baski, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaymnlari, 1992), 124-125; Wisnovsky, Robert,“Ibn Sinid ve Ibn Sinici
Gelenek”, Islam Felsefesine Giris edt. Peter Adamson- Richard C. Taylor,
(istanbul: Kiire Yayinlar1, 2015), 109-110.
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Bitkisel nefis, beslenme, biiylime ve lireme giiclerine sahiptir.
Beslenme ve biiytime giicleri canlinin bireysel devamliligini saglarken
lireme giicii de tiiriin devamini saglamaktadir.13

Hayvani nefsin giicleri iki ana baghk altinda incelenmektedir.
Bunlar idrak giicii ve hareket giiciidiir. Idrak giicii dis idrak giicleri ve i¢
idrak giicleri olarak diialist bir yapi ile ele alinmaktadir. Dis idrak
giicleri, bes duyu olarak da ifade edilen gorme, isitme, koklama, tatma
ve dokunma duyulandir. I¢ idrak giicleri ise ortak duyu giicii, hayal,
vehim giicti, hafiza giicii ve hatirlama gli¢lerinden miitesekkildir. Ortak
duyu bes duyu ile algilanan tikel algilarin toplandigi bir gii¢ olarak ifade
edilmektedir. Bes duyunun algiladigi algilarin birlestirilerek depolanma
merkezi olarak belirtilmektedir. Ortak duyu, zahiri ve batini duyular
birbirine baglayan giictiir. Hayal de ortak duyuda toplanan kavramlarin
muhafaza islevini yerine getiren giictiir. Vehim giicli, bes duyu
tarafindan algilanan maddelerdeki duyu dis1 kalan manalarin idrakini
saglayabilen giictiir. Hafiza giicii, vehim glicii tarafindan idrak edilen
manalarin gerektiginde tekrar hatirlamak iizere saklama ve muhafaza
etme giiclidiir. Hatirlama giicii de hafizada korunan manalarin tekrar
hatirlanmasini saglayan glctiir. Hayvani nefsin giiclerinin ikincisi de
hareket gilicidiir. Bu gilig, istege bagl olarak organlarin hareketini
saglamaktadir. Ibn Sini hareket giiciiniin gerceklesebilmesi icin idrak
neticesinde bilginin giliclinii, bu bilgi cer¢cevesinde olusan irade ve istek
glicliniin temel ilke ve asamalari oldugunu belirtmektedir.14

Ibn Sin&’nin belirttigi hayvani nefse ait i¢ idrak giicleri olan ortak
duyu, hayal, vehim, hafiza ve hatirlama gii¢leri maddi giiclerdir. Bu
glcler yer itibariyle de beyinde sirasiyla 6nden arkaya dogru

13 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, trc. Muhittin Macit-Ali Durusoy-Ekrem
Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 120, (159).
14 Ibn Sina, en-Necdt, s.140 -142; Tbn Sina, en- Necdt Fi’l- Hikmeti’l-
Mantikiyye ve’I-Iléhiyye, 245.
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yerlesmislerdir. Hayvani nefs de bitkisel nefis gibi 61timliidiir. Bu giicler
bedenin 6liimiiyle fonksiyonlarini yitirmektedirler.1s

Insani nefs, kendisini diger canl nefislerden ayiran ve kendisini
ayni zamanda miikemmel bir varlik olarak insan kilan giiclere sahiptir.
Bu giicler eyleme giicii (amile) ve bilme (alime) giicii olarak iki bashk
altinda toplanmaktadir:

Eyleme giicii: Ibn SinAd tarafindan pratik akil olarak da
isimlendirilen bu gii¢, insani diisiinmeyle iliskili eylemlere yonlendiren
giictiir. Bu giicle insan beden ve bedene ait faaliyetlerle iliskisini
gerceklestirebilmektedir. Eyleme giicii bu islevini yerine getirirken
insanin sahip oldugu diger giiclerle de iligkisini saglamaktadir. Irade
glicliyle olan iligkisi neticesinde giilme, aglama ve heyecanlanma olarak
ifade edilen bireyin psikolojisiyle ilgili hallerin ortaya c¢iktig
goriilmektedir. Tahayytl ve vehim giiciiyle olan iliskilerinin sonucunda
nefs sanat eserleri ortaya koymada ve neyin iyi neyin kotii oldugu
degerlendirmelerini gerceklestirebilmektedir. Kisaca bu glice sahip olan
insan bedeni giiclerinin tizerinde yonetici ve hakim durumunda olan bir
giice sahiptir. Bu giic bedeni giiclere hakim olabildigi dlciide insan
erdemli bir varlik haline gelebilmektedir.

Bilme giicii: Insanin ulvi alanla iligkisini saglayan bir giictiir.
Akledilirler ile ilgilenen bir gii¢ olan bilme giiciiyle insan kiilliler
hakkindaki bilgileri elde eder. insan bu akil giiciiyle tiimel bilgiye ulasir
ve timel bilgiler iizerinde degerlendirmelerde bulunarak diger
canlilardan ayiran en 6nemli bir 6zellik olarak varligini siirdiirmektedir.
Ayni sekilde bu gii¢ sayesinde insan metafizik bilgiyi elde ederek
kendisini teorik olarak yetkinlestirmeyi gerceklestirebilmektedir.

Ibn Sina’ya goére insan nefsi bedenden bagimsiz bir cevher olma
ozelligini kendisinde bulundurmasi¢ vesilesiyle beden yasam

5 Dimitri Gutas, “Ibn Sind Felsefesinde Hayal-Olusturucu Giic (el-

Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, cev. M. Ciineyt Kaya, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, (2008), 160.

16 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 112, (145); Saruhan, Miifit Selim, “Ibn
Kemmine ve Nefs Hakkindaki Gériisleri”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 15 ( 2005), 289-300.
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ozelliklerini yitirdiginde nefs hayatiyetini slrdiirmektedir. Bu
degerlendirme Eflatun’'un Phaidon!?’ adli eserinde de dnemle kabul
gormis oldugundandir ki Aristo De Anima adl eserinde de bu hususu
onemle vurgulamistir. Nefs bireyin hayati fonksiyonlarinin icra
edilmesinde ve bunun icin gerekli olan bilgilerin elde edilip
degerlendirilmesinde kalici rol oynamaktadir. Nefsin giicleri bilginin
elde edilmesinde ve wuygulamaya gecirilmesinde aktif rol
oynamaktadirlar.

Insan nefsinin de sahip oldugu hayvani nefsin giiclerinden olan
idrak giicleri dis idrak gli¢leri ve i¢ idrak giicleri olarak iki kisimda ele
alinmaktadir. Idrak giiciine sahip olan nefs daha iist bir manevi surete
ulasmis olur. Bu giic ile bitkisel nefsin gii¢lerinin bilkuvve halinden bilfiil
haline doniistiigii durum olarak degerlendirilir. Bu gii¢ ile nefs duyu
idrakini gerceklestirmis olmasinin sonucunda daha Ustiin bir surete
doniismektedir.!8 [bn Sin3, I¢ idrak giiglerinin, sahibini manevi ve soyut
giicler grubuna yiikselttigini belirtir ve bu giicleri bir metaforla ortaya
koyar:

“ Belki de sen simdi i¢ algi/idrak giiclerinin durumunu kendin igin
yorumlamamizi ve déncelikle duyuyla miinasebeti olan kuvvelerin
durumunun yorumunu éne almamizi istersin. Buna gére iyi dinle: Bazen
sen diisen bir yagmur tanesini dogru bir ¢izgi, hizla dénen bir noktayi
dairevi bir cizgi halinde gérmez misin? Iste biitiin bunlar hayal etme ve
hatirlama yoluyla degil miisahede/ gézlem yoluyladir. Yine sen
bilmektesin ki gérmede ancak karsida duranin ve inenin tipki ¢izgi gibi
degil de déngiiselin karsisinda duranin sureti resmedilir. O halde geriye
kuvvelerinin birinde ilk olarak resm olunan seyin yapisi kalmistir ve ona
simdiki gormenin yapisi da bitismistir. Dolayisiyla senin nezdinde tipki
miisahede gibi gérmenin kendisine dogru geldigi gérmeden dnce bir gii¢

1 Eflatun, Phaidon, s.45-49.

18 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 120, (159); Ibn Sina, Avicenna’s De Anima,
Being the Psychological Part of Kitab al-Shifa, nsr: Fazlurrahman, ( London:
Oxford University Press, 1959), 59-61.
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vardir ki duyulurlar onun yaninda toplanirlar, o da onlart algilar. Ve yine
senin nezdinde kayipliktan sonra onda toplanmis olan duyulurlarin
orneklerini muhafaza eden bir kuvve vardir. Ve bu iki kuvve ile senin bu
rengin bu tattan baska olduguna ve bu renge sahip olanin bu tatta
olduguna hiikmetmen miimkiindiir. Ciinkti bu iki durumla hiikmedenin,
lizerlerine beraberce hiikmedilenlerin hazirlanmasina ihtiyaci vardir. Iste
bunlar da kuvvelerdir. Clinkii diistinen ve diistiinmeyen canlilar tikel
duyulurlardan duyulur olmayan ve duyular yoluyla da gelmeyen tikel
anlamlar algilarlar. Ornegin koyunun kurtta algiladigi duyulur olmayan
anlam gibi ve kogun koyunda duyulur olmayan bir anlami, duyunun onu
miisahede etmesi sebebiyle yargida bulundugu tikel bir algiyla algilamasi
gibi. Iste senin nezdindeki giiciin 6zelligi budur. Sende ve pek cok egitimli
hayvanlarda da bu anlamlar1 yargilayanin yargisindan sonra sureti
muhafaza edenden baska olan bir muhafaza giicii/ kuvvesi vardir. Bu
kuvvelerden her birinin kendisine 6zgii cismani bir aleti ve ézel bir ismi
vardir. Bu durumda birincisi ‘hiss-i miisterek / ortak duyu’ ve ‘fantasya’
diye isimlendirilmis olandir ve onun aleti duyu sinirlerinin baslangicinda,
ozellikle de beynin én kisminda dékiilmiis olan ruhtur.”??

Ibn Sin&’ ya gore beynin 6n boslugunda yer alan ve bes duyunun
duyumlarini dogrudan kabul eden bir gii¢ olarak ortak duyunun varhigi
ona ait fiillerin varligiyla ortaya ¢ikmakta ve miisahede edilmektedir.
Duyulara ait hareket, sayi, sekil gibi ortak duyu objelerinin idrakleri
onun varliginin delilleri olarak degerlendirilmektedir. Ortak duyu/hiss-
i miisterek bes duyu ile i¢ idrak giicleri arasindaki iliskilerin baslangic
noktasini olusturan giris durumundadir.2® Nefs duyu objelerinin
suretlerine bilfiil sahip olamadigindan dolayidir ki o suretleri dis
diinyadan edinebilmektedir. Dis diinyaya ait duyu objeleri idrak
edildikten sonra i¢ idrak giiclerinin giris kapisi konumunda olan ortak
duyuya (hiss-i miisterek) iletiimektedir. Bu hususu ibn Sina soyle ifade
etmektedir:

“Dolayisiyla suret ortak duyunun levhasinda temsil oldugu zaman,
ister disaridaki duyulurdan onda resmedilme halinin baslangicinda olsun,

19 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 111-112, (144).
2 bn Sina, Avicenna’s De Anima, 165.
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ister duyulurun kaliciligiyla kalici olsun veya duyulurun zevalinden sonra
sabit kalsin isterse de eger miimkiinse onda vukuu, duyulurdan 6tiirii
olmasin, miisahede edilen haline gelir.”

“Ortak duyu tahayyiil ve vehim madeninde dolasan suretlerden de
kendisine naksedebilir; tipki onlarin ortak duyu levhasindan tahayyiil ve
tevehhiim madeninde nakgsedilmesi gibi. Bu durum karsilikli aynalar
arasinda cereyan eden olaya yakindir.

Sonra bu nakgsedilmeden yiiz ceviren iki mesgul edici vardir:
(Birincisi) dis duyulardir, ortak duyu levhasini onda resmettigi seyle baska
seylerle mesgul olmaktan alikor; adeta ortak duyuyu hayalden tamamen
soyutlar ve ondan zorla gasp eder. (Ikincisi) i¢ aklf veya ic vehmidir ki bu,
tahayyiilii kendisini ilgilendiren seyle onda tasarruf edip zorla is
yaptirarak zapt eder. Bu durumda tahayyiil, ona boyun egerek ortak
duyuya tasallut etmekten bosta kalir; dolayisiyla hareketinin zayifligi
nedeniyle ortak duyuda naksetme imkdni bulamaz. Zira o kendisine
baglanilan degil bagh olandir. Iki mesgul ediciden biri sakin oldugunda
bir mesgul eden kalir ve bazen o, (ortak duyuyu tam olarak) zapt etmekten
aciz kalabilir. Bu durumda tahayyiil giicii ortak duyuya egemen olur;
boylece onda suretleri ‘duyulur’ ve ‘miisahede edilen’ olarak gortintiiler.”2?

Ortak duyu giicii, beynin 6n bosluk noktasindaki duyu sinirlerinin
baslangi¢ noktasindaki ruhun iceriginde bulunarak i¢ ve dis duyularin
birbiriyle baglantisini saglar. Bu haliyle bes duyu tarafindan elde edilen
duyumlarin diger idrak gliclerine biriktirilerek iletilme merkezi olarak
gorev yapar. Bu degerlendirmeyle su soOylenebilir ki duyumun
gerceklestigi yer olarak burayi isaret etmek miimkiindiir.23

2 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 195 (333).
22 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 195-196, 334-336.
2z Mehmet Dag, “Ibn Sina’nin Psikolojisi”, /bn Sind Dogumunun Bininci Yili
Armagamn, der: Aydm Sayili, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1984),
357; Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, (Istanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2012), 132.
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Ibn Sind duyumun gerceklestigi merkezin ortak duyu merkezi
oldugunu delillendirirken yukaridaki yagmur taneleri ve dairesel dongii
orneklerini verir ve dikkatleri bu konu iizerine ¢eker. Duyumlarin
edinilmesinin bir¢ok defalar tekrar ile saglandigini belirten ibn Sin3, dis
duyularin edinimlerinden gelen suretlerin ortak duyuda yer edindigini
belirtir. Burada yer edinen duyumlar silinmeden onun idrakinin
saglanmasini gerc¢eklestirir. Duyularin idrakinin muhafazasi sonucunda
tekrar duyum saglandiginda zaman ve idrak giicliigii gerektirmeden
onceki suretin varligiyla daha cabuk idrak gerceklesmektedir. Bu
gorilmeyenin bilgisinin kisinin nefsine naksolmasi olarak ifade
edilmektedir.24 ibn Sina bu durumun dis idrak giicleri olarak belirtilen
bes duyudan gelen biitiin duyumlar icin de gecerli oldugunu belirtir.

Bu degerlendirmeler duyumlarin ayrim ve siniflandirilmalarinin
yapildigi bir merkezin varlifina isaret etmektedir. Duyumlar
duyumlandiklar1 sekilde akilda depolanmalari miimkiin olmadiginin
belirtildigine gore baska bir giicte bulunmalar1 gerekmektedir.25 Akl
olmayan hayvanlarin kendilerine hos gelen duyum verilerine
yonelmeleri bu glic merkezinin varlifina isaret etmektedir. Boyle bir
duyum merkezinin varligi miimkiin olmasaydi kendilerine zararl olan
seylerden Kkacinip hayatlarini  silirdiirebilmeleri de mimkiin
olmayacakt1.26

3. ORTAK DUYU’NUN (HiSS-i MUSTEREK) FONKSIiYONU

Ibn Sind’ya gore ortak duyuda meydana gelen duyumlar
vasitasiyla birey dénen bir seyin varligiyla bas dénmesini hissetmekte,
gozl kapali olan birinin gérmedigi seylerin hayalleriyle onlarin seklini
idraki i¢ duyu organlarindan ortak duyudaki duyumlar vasitasiyla
oldugunu belirtmektedir.2? Esyalarin suretleri bes duyu vasitasiyla ve
diger bazi sekillerde duyum merkezine ulastifinda duyumlar miisahede

% Dimitri Gutas, “Ibn Sina Felsefesinde Hayal-Olusturucu Giic (el-

Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, 172.
% Dimitry Gutas, /bn Sind’'min Mirasi, 3. Baski, trc: Ciineyt Kaya, (Istanbul:
Klasik Yaymlari, 2010), 120-122.
2 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 133.
za Dimitry Gutas, Ibn Sind 'nin Mirasi, 150.
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edilmektedir. Varligin miisahede edilmis olmasi onun duyumlarinin
duyum merkezi olan ortak duyuda miisahede edildigini ortaya
koymaktadir. Ortak duyu hissiidrakin gerceklesme merkezi olarak ifade
edilmektedir. Baska bir ifade ile ortak duyu dis duyunun biitiin idrakini
bir araya getirmekte ve tek bir forma doniistiirmektedir.28 Bu gorevini
yerine getiren ortak duyu merkezindeki duyumlar bireyin suretleri
idrakini kolaylastirmakta ve bu birikimdeki duyumlarla kendine has
suretleri idrak edebilmektedir. Bu da bireyin riiyasindaki idrakini ve
suretleri idrakini gergeklestirmesini saglamaktadir.

Bu degerlendirmeler ¢gergevesinde Ali Durusoy’un da isaret ettigi
gibi ortak duyunun yukarida isaret edilen gorevleri su sekilde
siniflandirilmaktadir:

e Ortak duyu, bes duyunun Kkendilerine ait hissi idraklerini
gerceklestirmektedir.

¢ Ortak duyu, bes duyunun ilettikleri idrakleri birlestirerek deney
ve tecriibelerin olusmasini saglar ve boylece duyularin verilerini
yararli hale getirir.

¢ Ortak duyu bu gorevlerinin yaninda bes duyuyu kullanmaksizin
hissi idrakleri gerceklestirmektedir. Ortak duyunun bu goreviyle
riya, ilhamin vasitasi oldugu goriilmektedir.29

Bu degerlendirmeler gostermektedir ki, ortak duyu biitlin
duyumlarin ayni anda katilmasindan dolay1 6zgiirdiir. Diger duyular
uykudayken faaliyetlerini durdurmalarina ragmen ortak duyu
faaliyetine devam etmektedir.3® Dis duyular tarafindan algilanan
nesneler i¢ duyular vasitasiyla zihne tasimirlar. Bu i¢ duyular

8 Dimitri Gutas, “Ibn Sind Felsefesinde Hayal-Olusturucu Gii¢ (el-

Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, 162; Bilal Kuspiar, [bn-i Sind’'da Bilgi
Teorisi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanhig1 Yayinlari, 1995), 37.

2 Ali Durusoy, Ibn Sindg Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 134-135;
Siileyman Hayri Bolay, Aristo ve Gazzali Metafizikleri, 6. Basim, (Ankara:
Nobel Akademik Yaymcilik, 2013), 90-91.

30 Bolay, Aristo ve Gazzali Metafizikleri, 91; Dimitri Gutas, “Ibn Sina
Felsefesinde Hayal-Olusturucu Gii¢ (el-Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, 163.
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degerlendirmesi Ibn Sind’nin bilgi teorisi baglaminda felsefe tarihine
yaptigi 0zgiin katkilarin en onemlilerinden olarak
degerlendirilmektedir.3! i¢c duyu giiclerinden hayal giicii ortak duyu ile
ilk irtibat1 saglayan giictiir. Ortak duyu beynin en 6n kisminda olmasi
miinasebetiyle de bes duyudan elde ettigi duyumlari olusturdugu form
sekliyle hayal glicline intikal ettirir.32 Nesnelerin formlar1 ortak duyu
tarafindan olusturularak idrak edilmesi icin hayal giiclinde
degerlendirilmektedir. Burasi bilgilerin olusum noktasinda siirecin
onemli bolimlerindendir. Artik idrak edilme noktasina dogru ortak
duyunun formunu olusturdugu nesneler mevcuttur. Bu algilar1 ve
suretleri hayal giicii kendisinde saklar. Ortada gercekten nesnenin
bulunmadig1 durumlarda bile hayal giicii algiladig1 nesneyi muhafaza
etmeyi silirdiiren bir gorev yluklenmektedir. Algilanan nesneler daha
sonra idrak edilme siirecinde ihtiya¢ duyuldugunda formu hayal giicii
tarafindan sunulmaktadir.

Ortak duyunun hayal giiciine ulastirdigi duyumlar tahayyiil ve
tefekkiir giicliyle olusturulan formlarin bazilarint birbirleriyle
birlestirir, bazilarini da birbirlerinden ayirir. Bu giic ile insan tuhaf ve
gercek disi seyleri de hayal ve tefekkiir edebilir.33 Balik kiz tefekkiiri
kurabilmek bu anlamda bir tahayyiildiir. Bu tiir insanlar bagkalarinin
uyurken tecriibe ettiklerini uyku halinde degilken bile tecriibe
edebilmektedirler.34

Beynin orta boslugunun son kisminda yer alan vehm giiciiniin
gorevi duyumlarla algilanan nesnelerde bulunabilecek olan duyu dis
manalart idrak etmeyi gerceklestirmektir. Bu gii¢ hayvanlara ve

s Fazlurrahman, Avicenna’s Psychology An English Tradition of Kitab al-
Necdt, Book Two, Chapter 4, (London:Oxford University Press, 1952), 77-
78.

82 ibn Sind, Isaretler ve Tenbihler, 120, (159); Hidayet Peker, Ibn Sina’nin
Epistemolojisi, 50; Bilal Kuspinar, Ibn-i Sind’da Bilgi Teorisi, 37.

3 Fazlurrahman, Avicenna’s Psychology An English Tradition of Kitab al-
Necat, 73.

34 Mehmet Dag, “Ibn Sinad’nin Psikolojisi”, 357; Dimitri Gutas, “Ibn Sini
Felsefesinde Hayal-Olusturucu Giig (el- Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, 167.
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insanlara mevcut nesneler hakkinda mesela zararli olanlardan
kacilacagy, kiiciiklerin sevilecegi hiikmiinii vermelerini saglamaktadir.35

Beyin boslugunun en gerisinde yer alan hafiza giicii vehm giicii
tarafindan idrakleri gerceklestirilen manalar1 muhafaza eden giictiir.
Hayal giiciiniin ortak akilla olan iliskisine benzer bir iliskinin vehm giicii
ile hafiza giicii arasinda da bulundugunu belirten ibn Sind vehm
giliciiniin nesnelerin manalarin1 algilayip hafiza giicline ilettigini
belirtir.3¢

Ibn Sind bilginin olusumunda dis ve i¢ idrak giiclerinin
fonksiyonunun kiiclimsenmemesi gerektigini belirtir. Bilginin olusum
stirecinde dis idrak giicleri tarafindan elde edilen nesnelerin duyumlari
ic idrak glglerinin giris kapist mesabesindeki ortak duyuya
iletilmektedir. Bilginin elde edinim siirecine bu yoniiyle katkisinin
onemi vurgulanmaktadir. Hayvanlarda bile duyulur suretlerin
biriktirildigi bir giic var olmasaydi onlarin giivenilir bir sekilde
hayatlarim  siirdiirebilmeleri miimkiin olamazdi. Idrak ettikleri
suretlerle kurdun tehlikeli oldugunu, degnegin elem verdigini bu ig
idrak gli¢leriyle elde edebilmektedirler.3”

Ibn Sina’ya gore akli nefs akletme ve kendisini miikemmellestirme
sorumlulugunu yerine getirebilmesi icin i¢ idrak gliclerine muhtactir.
Basta ortak duyu olmak tizere hafiza ve digerleri onun yetkinliginin
unsurlar1 olarak degerlendirilmektedir.3® Bu baglamda ortak duyunun
fonksiyonlari su sekilde ortaya konulmaktadir: Duyulurlarin ortak duyu
tarafindan ayirt edilmesi, ortak duyu tarafindan ayirt edilen
duyulurlarin bir araya getirilerek toplanmasi ve bu duyulurlarin
hafizadan ihtiya¢ duyuldugunda tekrar algilanmasi fonksiyonudur.3?

3 Bilal Kuspinar, /bn-i Sind’da Bilgi Teorisi, 39.
36 ibn Sin4, en-Necdt, 142.
37 Mehmet Dag, “Ibn Sina’nin Psikolojisi”, 357.
38 Dimitri Gutas, “Ibn Sind Felsefesinde Hayal-Olusturucu Giic (el-
Miitehayyile) ve Askin Bilgi”, 168.
39 Mehmet Dag, “ibn Sina’nin Psikolojisi”, 358.
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Belirtildigi gibi ibn Sina dis ve i¢ idrak giiclerinin verileriyle dis
diinya ile beraber metafizigi de icerisine alan bilgi siirecini ifade
etmektedir. Bilginin elde edilme siireci esnasinda hem dis duyu
giiclerinin hem de i¢ idrak giiclerinin kendi capinda katkilar
mevcuttur.#® I¢ idrak giiclerinin her biri bir istteki giice katk
saglamaktadir.#! Burada en 6nemli olan ortak duyunun yerine getirdigi
islevdir. Ortak duyu diger i¢ idrak giiclerinden farkl olarak sadece dis
duyularin ilkesi olarak degerlendirilebilir. Bu haliyle dis duyularin
merkezi olarak degerlendirilen bu giic dis duyularin kendisinden
kisimlara ayrilip tekrar kendisine dondiigi bir glictiir. Ayn1 zamanda
burada kismi soyutlama da yapilmaktadir.#2 Bu degerlendirmeler
sonucu ortak duyu dis ve i¢ idrak giicleri arasindaki irtibati
saglamaktadir. Bu irtibat sayesindedir ki, dis giicler tarafindan elde
edilen duyumlari idrak ederek i¢ duyu giiclerinden olan hayal giiciine bu
duyum idraklerini siniflandirarak iletme gorevini yerine getirmektedir.
Bilginin elde edilmesinde etkin bir fonksiyon ytiiklenen i¢ idrak giicleri
ve bunlarin basinda ortak duyu felsefe tarihimizde Ibn Sina tarafindan
bu kadar genis bir sekilde ortaya konulmustur.

SONUC

Islam felsefe tarihinin olusum ve gelisme siireclerine goz
atildiginda ¢ok onemli bir gerceklikle karsilasilmaktadir. Diisiince
tarihinde tarihi devamhilik gercekten c¢ok giicli bir sekilde
stirdiiriilmektedir. Bu gerceklik baglaminda Islam filozoflar1 gecmisten
devraldiklar1 diisiince birikimlerinin farkinda olmalarina ek olarak
entelektiiel bir bakisla yeni yorumlarini biitiin felsefi problemler
konusunda gorislerini ortaya koyan eserler tlretmisler ve bilim
insanlarinin istifadesine sunmuslardir. Bu eserler vesilesiyle nefs
konusu ve bu konunun yeni yorumlanma usulleri, niibiivvet, insanin
kainattaki yeri, insan fiillerinin ortaya ¢ikisi gibi konu basliklar1 diisiince
tarihinde daha etkin bir sekilde degerlendirilmeye baslanmistur.

a0 Hidayet Peker, Ibn Sina’'min Epistemolojisi, 29-57; Bilal Kuspnar, [bn-i
Sind da Bilgi Teorisi, 34-52;
4 Hidayet Peker, 7/bn Sina 'nin Epistemolojisi, 74.
42 Mehmet Dag, “ibn Sina’nin Psikolojisi”, 358.
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Nefsin tarifinde ibn Sind onun yalin bir cevher oldugunu
belirterek insanin varligi konusunda diialist bir yapiya isaret eder. Bu
diialist yapida nefse oncelik verir ve onu organik dogal cismin ilk
yetkinligi olarak belirtir.

Bitkisel nefisten baslamak iizere hayvani nefsin ve insani nefsin
giiclerinden teferruath bir sekilde s6z eden Ibn Sina insani nefsin diger
nefislerin giiclerini de gerceklestirdigini belirtir. Insani nefsin
glclerinden bahsederken i¢ idrak gli¢lerinin en 6niinde olan ortak
duyuya/hiss-i miistereke dikkatleri ceker.

Ibn Sind’ya goére bes duyu organm gerceklestirdikleri duyumlar:
ortak duyu merkezine iletmektedirler. Ortak duyu dis idrak gii¢leri olan
duyu organlar ile i¢ idrak glcleri arasinda bir kapt durumundadir.
Burada birgok gorev yerine getirilmektedir. Ortak duyu merkezinde bes
duyunun hissi idraki gerceklestirilmektedir. Burada bes duyunun
idrakleri birlestirilerek deney ve tecriibelerin olusumuna katki
saglanmaktadir. Burada duyumlarin bir soyutlama isleminin de
yapilmaktadir. Ayni zamanda ortak duyu bes duyuyu kullanilmaksizin,
riiya ve ilham gibi hissi idraklerin gerceklesmesine katki saglamaktadir.

ibn Sind belirtildigi gibi nefs kavraminin felsefe tarihinde
yerlesmesinin oénciilerinden olmustur. Islam diisiince tarihinde nefsin
cesitleri ve giiclerinin degerlendirilmesinin 6niinii a¢cmis ve bu
degerlendirmeleriyle sonraki diisiiniirlere rehberlik etmistir. insanin
idrak stirecini agiklayarak bilgi kaynagi baglaminda riiya ve ilhami agik
bir sekilde ortaya koymustur.

Ortak duyu dis duyunun biitiin idrakini bir araya getirmekte ve
tek bir forma dontstiirme gorevini yerine getirmektedir. Bu gorevini
yerine getiren ortak duyu, duyumlarla bireyin suretleri idrakini
kolaylastirmakta ve bu birikimdeki duyumlarla kendine has suretleri
idrak edebilmektedir. Bu da bireyin riiyasindaki idrakini ve suretleri
idrakini gergeklestirmesini saglamaktadir.
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Ibn Sind’ya gore akli nefs akletme ve kendisini miikemmellestirme
gorevini yerine getirme silirecinde i¢ idrak gli¢lerinin verilerine ihtiyag
duymaktadir. i¢ idrak giiclerinin baginda ortak duyu olmak iizere hafiza
ve digerleri onun yetkinliginin unsurlari olarak degerlendirilmektedir.
Insani nefs, hayvani nefsin temel idrak giiclerinin de verileriyle riiya,
ilham gibi o6nemli idrak gerceklestirmeleriyle Onemli bilgilere
ulasabilmektedir. Bu baglamda Ibn Sinj, felsefesinde bilgi edinmede i¢
idrak giiclerinin yerini eserlerinde belirtildigi gibi Onemle
vurgulamaktadir. Bu degerlendirmeler ibn Sina’nin felsefesinin felsefe
tarihinde niifuzlu oldugunu ortaya koymaktadir.

Ibn Sina felsefesinde ortak duyunun ii¢ ayr fonksiyonunun var
oldugu ortaya konulmustur: Duyulurlarin ortak duyu tarafindan ayirt
edilmesi, ortak duyu tarafindan ayirt edilen duyulurlarin bir araya
getirilerek toplanmast ve bu duyulurlarin hafizadan ihtiyac
duyuldugunda tekrar algilanmasi fonksiyonudur.
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