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OZET
“arif, irfan ve ma’rifet” kavramlari tasavvufi siirlerimizde sikga karsimiza ¢ikan kavramlardir.
Mutasavvif sdirlerimiz kendi ménevi tecriibelerine gére bu kavramlari siirlerinde ele alip izah etmeye
galigmiglardir. Niyazi-yi Misri bu mutasavvif sairlerimizden biridir. Biz de bu ¢alismamizda Niyazi-yi Misri’nin
divaninda yer alan siirlerinde arif tipini nasil izah ettigini ve bu makama erismek i¢in neler yapmak gerektigini
tespite calisacagiz.
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SIGN IS BEING SIGNLESS OR ARIF NORM IN NiYAZi-Yi MISRI’S POEMS

ABSTRACT
“drif, irfan ve ma’rifet” locutions are come out constantly in mystic poetry. Sufis poets
elucidate these locutions and try to explain them according to their spiritual experience. Niyazi-yi Misri is one of
these sufis poets. In this study we try to discourse how Niyazi-yi Misri elucidates these locutions and how to
become this point.
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“ariff ve onunla alékall olarak “irfan ve ma’rifet” kavramlari mutasavvif
sairlerimizin siirlerinde sikga karsimiza ¢ikan kavramlardir. Mutasavvif sairler kendi
manevi tecrubelerine gore bu kavramlari siirlerinde izah etmeye galismislardir.

Arapca olan arif kelimesini Ethem Cebecioglu, “... irfan sahibi anlamindadir.
Allah’i gercek yoniiyle bilen kisi.” olarak aciklar ve alim ile arasindaki farki “Alim gibi
bilen manasina gelirse de ondan farkhdir. Alim, ilmi bir tahsil ve galisma sonucu elde
eder. Arif ise, irfana, ilham ve hal ile ulasir. Cenab-1 Hakk’i kesf ve miisahade yoluyla
bilen kisi. Bu bakimdan Ummi bir insana da arif denilir; ancak alim denemez.”
seklinde ifade eder (Cebecioglu, 2004: 60).

Kasani ise Tasavvuf Sozlugiu’nde “Hakkin nefsini miusahede ettirdigi kimse.”
(Kasani, 2004: 363) anlamini verdigi arif kelimesini sdyle izah eder: “Arifte haller
zuh(r eder. Marifet makami onun halidir, nitekim Seyh ibnii’l-Arabi bunu béyle ifade
etmistir... Arif nefsini bilen, bunun neticesinde ise Rabbini bilen anlaminda da
kullanilir.” (Kasani, 2004: 364.). Ruscuklu Zarifi Omer Baba’nin Istilahat-1 Mesayih
adli tasavvuf terimleri s6zligunde ise arif, “nefsine arif olup ne sifatla muttasif
oldugunu bilen” olarak agiklanmistir (Kogoglu, 2012: 1770)
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Arif kelimesiyle alakali olarak bilmek anlamina gelen irfan kelimesi “Sezgi, r0hi
tecribe ve manevi yolla elde edilen bilgi.” (Cebecioglu,2004: 317.); ma’rifet ise,
“Sdfilerin rGhani halleri yagsayarak, ménevi ve ilahi hakikatleri tadarak (i¢ tecribe ile
ve vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi, irfan.” (Uludag,1999: 347.) olarak aciklanir.

Sozluklerde birbirine yakin ifadelerle agiklanan arif kelimesinin yerine “ehl-i
yakin, ehl-i din, veli, kutb ve genel olarak “arif-i billah” gibi farkli tabirler de kullanilir.
YOnus Emre’nin siirlerinde arif figirand inceleyen Ziya Avsar ise tasavvufi metinlerde
bahsedilen “dsik”in da arif manasinda kullanildigini sdyler ve “drif’in ledin bilgisiyle
donanmis kisi oldugunu bildirir (Avgar, 2016: 200.).

Halvetiyye’nin Misriyye kolunun piri olan, 1618-1694 yillari arasinda yasamis
blyuk mutasavviflarimizdan Niyazi-yi Misri’'nin gunimuze pek ¢ok eseri ulasmis ve
bu eserler negredilerek Uzerinde galismalar yapilmistir. (Erdogan 1998.)Biz de bu
yazimizda Niyazi-yi Misri’nin divaninda yer alan siirlerinde arif tipini nasil izah ettigini,
bu makama erismek icin neler yapmak gerektigini ve arif olmanin énem ve yuceligini
tespite galisacagiz.

a. Ma’rifet mertebesine ulasmanin yollari

By goniil gel “ayridan geg uasoa eyle iotidd
Ziimreo-i ehl-i ~apioat ant o1lmis muotedd (Erdogan, 1998: 3.)

Misri gonlune seslenir ve herseyden vazgegip aska tabi olmasini soyler. Ask
irfan sahibi olmak icin olmazsa olmaz bir sarttir. “Goniil” ifadesi akla, “Allah cihdn
yaratti ama cihdna sigmadi, ancak mii’'minlerin gonliine sigdi.” ifadesini getirmektedir.
Yani Allah’'in tecelligahi, kulunun gonlidir. Ornek aldi§i “ziimreé-i ehl-i ~avioat’in
gonullerinde aradigi hakikat ve irfan sirinin agk olmasi, onlarin da agka tabi oldugunu
gosterir. Kendisini hakikat mertebesine ulastiracak yolun agk ile gegilecegini soyler.
Malum olunacadi Uzere burada bahsedilen agk il1aht asktir. i1ahi agkin temeli, gonli
Allah asgkiyla doldurup diger seylerden aritmak ve agki rehber edinerek Allah’a
ulagsmaktir. Tipki ziimreo-i ehl-i zasioat’in yaptigi gibi...

Tevhide tapsur oziifii kimseye agma rdzufii
SeyA izine #ut goziifii seyhiini yeter biirhdn safia (Erdogan, 1998: 6.)

Misri, tevhid mertebesine ulagmak icin salike U¢ tavsiyede bulunur: benligini
bir ve mutlak olan Allah’a adamak, bu yolda yasadigi manevi hallerden kimseye
bahsetmemek yani “sirri ifsd etmemek”, seyhin gdsterdigi yolda sidk ile yurimek...
Burada ilk sart olarak tevhid ehli olmak yani muvahhid olmak ifadesi dikkat
cekmektedir. Muvahhid olan ehl-i tasavvuf, kul ile Allah arasinda baska bir mevcidun
olmamasi igin ¢aligir. Bu mertebede herseye tevhidi bir nazarla bakarak o seylerde
zuhar eden manalari, Allah’in bir esmasi ve tecellisi olarak niteler.

Kisinin tarikata intisabi ile baslayan seyr U sullku, ona bazi manevi héaller
yasatir ve bazi manevi sirlari dgretir. Bu sirlarin salikte kalmasi énemlidir. ikinci sart
olan sirm fas etmemek, arifin Hakk’in Settar sifatiyla sifatlanmasi durumunu ifade
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eder. Hakk’in érten ve gizleyen sifatini ahlak edinen muridin davranisi, kelimenin tam
anlamiyla Mevlanéa Celéleddin-i RUmi'nin “kusurlari értmede gece gibi ol” 6gudunin
canl bir 6rneg@i haline gelir. Buradaki settarlik ahlakinin, sadece kusur ve zaaflari
degil, erdem ve faziletleri de Orticu bir yaninin oldugunu kaydetmekte fayda vardir.
Zira bu yolun baglI melamettir, melamet ahlaki ise ifsa yolunu degil, gizleme ve 6rtme
yolunu tercih eder. Bu babda Hazret-i Peygamber’in “murddini gonliinde saklayan kulun,
ona daha ¢abuk ulagacagr” uyarisini da gdézden uzak tutmamalidir.

Misri'ye gore salik-i rah-1 hakikate bu méanevi yolculukta rehberlik eden, yol
gosteren seyhi, daha 6nce bu manevi yolculugu yapmis ve tamamlamis Kisi olarak
en buyuk delildir. Seyh ve dervig arasindaki 6zel bag dervisi bu yolda ne vakit dara
dusse seyhine iltica etmeye iter ki “yolu bilene sor” ilkesi, tasavvuf camiasinda sik
kullanilan bir ydntemdir. Ma’rifet mertebesine ulasmak isteyen kisi bu yolda yurirken
gozunu bir an bile seyhinin izinden ayirmamali ve onun sdylediklerini sidkile yerine
getirmelidir. Ancak seyhinin s6zinden ¢gikmadan, onun tavsiyelerine harfiyen uyan bir
salik, bu yolda kesintisiz ilerleyebilir. Seyh bu yola, kendi heva ve arzusuyla ¢gikmaz,
aslinda bu yolda o da peygamberin izini takip eden 6zel bir yolcudur. Neticede bu
yolun asil muktedasi peygamber, ona uyanlar da seyh ve dervis olmus olur ki
kilavuzu Resdl olanin yolunun Hakk’a vasil olacadi gayet acgiktir.

Ister iseii matirifetde olasin dli-cendib
Ehl-i dirfin isiginde yiiziifi eyle tirdb (Erdogan, 1998: 18.)

Misri'nin  bu beyti yukaridaki beytindeki ifadelerini destekler niteliktedir:
“‘Ma’rifet mertebesine ulasmak ve bu makamdaki kiymetli kisilerden olmak istersen
ariflerin esiginde yluzunu toprak eyle” der. Yani ariflerin kapisinda bende ol ki onlarin
himmetiyle sen de bu mertebeye ulasasin... Baska bir agidan bakacak olursak Misri
burada salikin yola girdikten sonra verilen her iste ve hizmette gayretli olmasini ve
emegini esirgememesini de tavsiye eder. Ikinci misrada ise salikin ehl-i irfanin
yaninda toprak gibi engin gonulll, tevazu sahibi olmasini ister, bu istek bize “dlimin
yaminda dilini, drifin yamnda gonliinii saglam tut” nasihatini da hatirlatir.

Iven kisi yol alimaz mae ‘udi hergiz bulimaz
Bekle maudrif oapusin yiiz gostere i~sdn sana (Erdogan, 1998: 6.)

Bu beyitte talibe bir uyarisi vardir Misri’'nin: Acele etme, acele eden kigi yolda
ilerleyemez ve amacina ulasamaz. Tavsiyesi de ikinci misrada gelir: Arif olmak
istiyorsan irfan kapisini bekle. Bu bekleyiste gosterdigin sabir ve sidk neticesinde
Allah sana talibi oldugun mertebeyi ihsan eder.

Giigdiir oati ~aoo uii yoli dergdhi hem “dyet uli
™ydpila olmazsai ouli itmez yoli dsdn saiia (Erdogan, 1998: 7.)

Talibe bir tkaz da bu beyitte vardir. “Dervislik demir leblebi” yahut “Gelme
gelme, donme donme.” seklinde mutasavviflar arasinda meshur sdzlere benzer bir

153



ifade ile saliki uyarir: Hakk’a giden yol ¢ok zorludur, sikintilarla doludur. Bu zorluklari
asmanin tek yolu da sidk ile kulluk etmektir. Sidk, riyddan arinmisg sadakat olup Hz.
Ebu Bekir'in Peygamber Efendimize ve getirdigi dini hakikate kargi tavrini da igaret
eder. Boylece zorluklarla dolu olan bu yol kolayca asilir ve gayet de ulu olan ma’rifet
makamina ulasilir.

ceullu“a bil ba“lar iseni sdm u se~er a‘lar iseni
™y lar gibi ¢alar iseii tiz bulinur tummdn saria (Erdogan, 1998: 7.)

Misri, talibe “kulluga bel baglamasini” sdyler. Cunku onu, Allah’a ¢abucak
ulastiracak yol “kulluk’tur. Burada “Ben cinleri ve insanlari ancak bana kulluk etsinler
diye yarattim.” (Guirel, 2002: 524.) mealindeki Zariyat slresi 56. ayet akla gelir.
Kisinin yaradilis sebebi olan kulluk etme vazifesini bilip dinya hayatinda bunu
hakkiyla ifa etmesi gerekir. Kulluk ayni zamanda Hazret-i Peygambere 06zel bir
isarettir. Zira Hazret-i Peygambere, kulluk ve melikligin teklif edildigi, Hazret-i
Peygamberin ise kullugu tercih ettigi rivayet edilir. Yine Kelime-i $Sehadet'te de
benzer bir ifade vardir: “abduhu ve rasiluhu” rasil ifadesinden 6nce abd yani kul
ifadesinin kullaniimasi da burada “kullugun” 6nemini gostermektedir. Ancak sadece
kulluk etmek yetmez. Asil sevgiliden ayri disen kul, O’na duydugu istiyak ve
kavusma arzusuyla gece glinduz gozyasi dokerse ancak vuslata erebilir. Burada yine
bir baska telmih dikkat cekmektedir: Hazret-i Adem’in diinyaya génderilmesi ve
yeniden Allah ile gérugsmek igin gozyaslari ile O’na yalvarmasi... Bu durum, aslinda
temel ilke olarak Allah’a kavugsma arzusunda olan salikin durumuyla yakin bir
durumdur. Aslinda salike, gercek arif ve gercek kul olan peygamberlerin halleri
hatirlatiimaktadir. DOkulen bu gbozyasi da akarsular gibi ¢aglamalidir zird dokulen
gbzyas! gonuldeki ask ve hasret atesinin, vuslat arzusunun derecesini gosterir. Nasil
ki bir katre yahut durgun su denize ulasmaz, akarsular ulasirsa; salik-i rah-1 hakikatin
de asil sevgiliden ayri dustigu igin doktugu gbzyaslar akarsu gibi gaglamahdir ki asil
yurduna vahdet denizine vasil olsun.

Vikr ile tev=ide irerse goniil
Maurifetle bula "adruii ingird~ (Erdogan, 1998: 37.)

Bu beyite gore vahdet mertebesine ermenin yolu zikirden gecer. Gondil, Allah’s
ne kadar ¢ok zikrederse o kadar c¢abuk vahdete erer. Burada “Onlar inanmisiar,
kalbleri Allah’t anmakla huzira kavusmugstur. Dikkat edin, kalbler ancak Allah’t anmakla
huzura kavusur.” (GUrel, 2002: 253.) mealindeki Ra’dsdresi 28. ayet akla gelir.

Zikir, tarikat ehlinin belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli
bir edeb dahilinde her gun diuzenli olarak sdylemeleridir. ( Uludag, 1999: 588.) Zikir
ile dervisin Hakk’a vasil olmasi ve nefsini terbiye etmesi beklenir. Bu mertebede
sahip olacagi irfan, hakikat ehlinin gonlune ferahlik verecektir. Yani asil sevgilinin
muhabbetine eren salikin génliinden tim gam ve kederler silinecektir. Arif olmanin
yolu zikirden geger.
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ikinci misrada gecen ma’rifet ve insirah kelimeleri husQsiyet arz etmektedir.
Ziré salikin, zikir ehli olmasi onu ma’rifete gotlrecek, ma’rifet de muride kalbi ferah
verecektir. Bu durumda zikrin muride yol engeli olan gayr harmanini yakan 6zge bir
ates oldugu anlasiimaktadir. Onun goénuldeki gayre mensib olan seyleri silmesinden
sonra gonul ma’rifet aynasi haline gelecek ve ardindan da kasvetin yerini ferah
alacaktir. insirah kelimesinde bir set ve engelin irfan kiliciyla kesilip atiimasina dair
bir yan anlam da gizlidir.

Piriiiile olan uahdi giit ne i varisa hep oo git
Bildiiklerini terk it uirfina irem dirseii (Erdogan, 1998: 121.)

Bir onceki beyitte ma’rifet mertebesine ermek isteyenlere zikir tavsiye eden
Misri, bu beyitte ise pire baglihgr ve masivadan kopmayi tavsiye eder. Salik-i rah-i
hakikat bu manevi yolculukta edindigi rehberine sidk ile baglanmali ve ona verdigi
s6ze sadik kalmalidir. Génlinden diinya muhabbetini silmeli ve bugtine kadar elinde
olan maddi varliklardan uzaklagmalidir. Burada, dunyadan uzaklagmaktan kasit
salikin dinya hirsi ile dolmamasidir, yani dinyaya dalip &hireti unutmamasi tavsiyesi
vardir. Pire bagllik ile anlatiimak istenen de pir yolun muctehidi olarak vasil-i Hak
olmustur. Onun tavsiye usdlleri séliki de istidadinca Hakk’a vasil edecektir. Bu
sebeple salik pirine sidk ile baglanmalidir.

Bilinen seylerin bizde iki turlh tesiri vardir. Bunlarla ya Hakk’a ulasiriz ya da
ulasamayiz. Sayet bildigimiz seyler bizi Hakk’a ulalstiramiyorsa ne kadar bilgi ve
malumatimiz olursa olsun Hakk nazarinda cahil diye niteleniriz. Bilgimiz sinirli ancak
yolumuza 1sik tutup bizi Hakk’a ulastiriyorsa Hakk katinda arif diye kabul ediliriz.
Dolayisiyla terk edilmesi istenen bilgiler cehle aid olup yol engeli olan bilgilerdir.
Edinilmesi gereken bilgiler ise perde yirtici olup bize mana guzelinin yuzinu gosteren
Ozel bilgilerdir. Maluméatta Hak’'tan uzaklasmak, malimlarin atiimasinda ise Hakk’'a
yakinlik ve supheden uzaklik vardir.

Sohret 1”1 maurifet kenzini bulmaodur mu~dl
Zird anuii varl ‘t basdan basa virdn gerek (Erdogan, 1998: 123.)

Misri, sOhret sahibi olan kisilerin ma’rifet mertebesine eremeyecedini soyler.
Burada sohret sahibi kigilerden kasit, varlidiyla 6vinen ve yaptiklariyla kendini
insanlar icinde 6n plana cikaran kisilerdir. Boyle kisilerin arif olamayacaginin sebebini
ise sdyle aciklar: Arif, varligini bastanbasa yok eden kisidir. Ma’rifet mertebesine
ermek isteyen 6nce kendi varligindan gecgmelidir, énce nefsini 6ldirmelidir. Hz.
Peygamber'in “Olmeden énce éliiniiz.” s6ziinde buyurdugu gibi...

Burada ayrica “varli’t basdan basa virdn gerek” ifadesi Hak ehli olan kisilerin
“garib’olmasi hus(sunu da akla getirir. Hz. Peygamber'in “Isiam garib olarak basladh,
ileride yine garib olacaktir, ne mutlu o gariblere!” meélindeki hadis-i serifinin yani sira
mutasavviflardan da rivayet edilen ve garibligi dven pek ¢ok s6z vardir. Aslinda
salikin ayrilik huznl tagimasi gerektigi vurgulanir. Ziré dunya bir firak mekanidir, yola
girenler i¢in vuslat Umidi olmakla beraber vuslat gunun belirsizligi onlari hizunlendirir
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ve mahzdn kilar. Bu noktada ariflerin yasadigi gurbet farklihk arzeder. Zira onlar,
Allah’tan bagka herkimle olurlarsa kendilerini garib hissederler, garib insanin
hiznunu ve kederini tasirlar bu yluzden de virandirlar. Anlasilir ki sohretin ziddi
gurbetdir. Sohret dunyayr merkez aldigi igin sonu afet, gurbet ise dinyayl merkezden
kaldirdig1 icin sonu &fiyet olan bir tavirdir.

b. Ariflerin Ozellikleri

Veli udrif celdl i¢re cemdlini goriir dévim
Bu =dristdnin i¢inde ania giilzdr olur peydd (Erdogan, 1998: 5.)

Misri, bu beyitte Allah’in Celal ve Cemal sifatlarini (esmalarini) zikreder vebu
diinyanin bir haristan yani dikenlerle dolu bir yer oldugunu séyler. Arifler, yaratilmis
herseyde Allah’in sifatlarini ve esmalarini temaséa ederler. Ehl-i hakikat icin celal de
cemal de birdir. Ancak arifler Allah’in cemal sifatinin tecellisiyle bu dikenli yeri bile
gulbahgesi olarak gorurler. Zaten onlar igin kahrt da hos litfu da hostur. Bu bakimdan
aslinda Misri, ariflerin 6zelliklerinden biri olarak cemal ve celal tecellilerinin ¢ok fark
etmedigini ifade eder. Zira arif tevhid ehlidir. Onun igin Hak’tan gelen her sey hostur.
Arifteki bu biling telvinden tevhide ulasan bir bilinctir. Zird renklerin ve hallerin
birlenmesi s6z konusudur.

Cennet-i uirfdna ddAil olanun
weande baosa gordiigi diddr olur (Erdogan, 1998: 74.)

Bu beyitte de irfan sahibi kisilerin nereye baksa mutlak glizel olan sevgilinin
yluzini ve gizelligini gérdiigini séyler. irfan ehli olan kimseler yukarida da
belirtigimiz gibi ask ile yollarini sirer giderler. Bu sebepten Misri de irfan ehli olan
kimsenin ask ehli de olmasi bakimindan baktigi her nesnede mutlak sevgilinin
tecellilerini seyre koyuldugunu anlatir. Bu durumda irfanin “ayriksi bir idrak ve nazar”
oldugu anlasilir. Boyle bir nazar kulli géren bir nazardir. Killi olanda vahdet vardir,
vahdet de bu gozlerle gorilen dost yluzunden baskasi degildir. Dost yuziu nerede
gorullrse gorulstn orasi asigin irfani cennetidir.

Her na®arda gordiigi ~ao udrifiii
Her goriisde nice i=sdn eylemis (Erdogan, 1998: 100.)

Baktigi heryerde Hakk’i goren arif, bu hal neticesinde Allah’in lGtfunu ve
ihsanini idrak eder. Misri burada hayret halinden bahseder. Kainati seyreden arifin
gordugu hersey, zuhlr eden tecellilerdir ve bu tecellileri hayret ve hayranlik ile
temasa eder.

Or,tdi bu bdzir-1 keSret gozlerin Aaloun veli
uArif olan ciimle yiizden seni seyrdn eyledi (Erdogan, 1998: 231.)
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Bu dinyanin nimetlerine duyulan arzu her ne kadar insanlarin goézinu kor etse
de arif olan kisi bu nimetlere meyletmez, yaratilmis herseyde Allah’in tecellisini
temasa eyler. Bu alemde halk herseyi ayri bir varlik formunda goérur ve bu formlar
onun idrakinde bir kesret ormani olusturur. Arif ise bu kesret ormanini, ormanin asli
olan vahdet agacina donusturir ve o agacin her dalinda Hak sdretinin yemiglerini
seyreder.

uArifiiii tiaso-1 Ilihiden yeg olmaz hemdemi

Nus idiip sahbd-y1 zéti cdn olur her bir demi

Ma®har afia uayn-1 ®dhir gériniir gider ‘ami

“Eylemez Aalvet-sard-y1 sirr-1 va=det ma~remi

udsio1 maiisiodan maiision vdsiodan ciidi” (Erdogan, 1998: 11.)

Fuzll'nin gazelini tahmis ettigi bu siirinde arifin Allah askindan baska
dostunun olmadigini sdyler. Zira arif icin cihanda Allah diginda hi¢bir mevcid yoktur.
ilaht agk sarabindan igen arif artik etrafini génil gdzilyle gérmeye baslar ve gordiigii
her varlikta Allah’in sifatlarini temaséa eder. Bu halin verdigi méanevi zevkle gonlinden
tum gam ve keder silinir. Cunki artik mugték oldugu, hasret duydugu asil sevgili ile
birdir.

ullm-i lediin dersini vidrif olan kisiler
“aste-dil olanlaruii derdine Loomdn olur (Erdogan, 1998: 70.)
Kehf sdresi 65. ayette “..0allemndhu min leddin adilmen” (... ona
tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.” (Gurel, 2002: 302.)) sdzuyle bahsedilen ilm-i ledun
Hakk’in katindan gelen bilgi anlamina gelir. (Uludagd,1999: 264.) Mutasavviflar icin
makbdl olan ilim, ilm-i ledindir clnki Hazret-i Peygamber Ummidir, Allah’tan
baskasindan bir sey 6grenmemistir.

iIm-i lediin Hakk’in, huzdruna ulasabilen kullarina verdigi 6zel bir rahmettir.
Misri, bu rahmetin tekdlze bir nitelik icermedigini bazen cehli ilme donlstiren, bazen
dertliyi dermana kavusturan bazen asi§gi ma’sik pesinde kosturan sayisiz
husasiyetler tasidigini bildirir. Arifler, Allah katindan gelen bu iime sahiptir ve vakif
olduklari bu ilim sayesinde de insanlarin gonlindeki dertleri bilir ve bu dertlere ¢éare
olurlar.

Bu deni a~vdl-i diinyéyr "abiler luubine
Berizediip fini goriirse ol kisi virfindadur (Erdogan, 1998: 84.)

irfan sahibi olmanin bir aldameti de bu diinyanin faniligini bilmektir. Misri, bu
dinyanin gegici oldugunu sdyler ve dinya hayatini gocuk oyununa benzetir. En’am
sUresi 32. ayette, diinya haydatinin oyun ve eglenceden baska birsey olmadigi bildirilir.
(Gurel, 2002: 132.) Bu konuda Hazret-i Peygamber de “benim diinya ile ilgim, bir agag
altinda dinlendikten sonra, yoluna devam eden yolcu gibidir” buyurmuslardir. Misri bu
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hus(slara dikkat ¢ekerek arif olan kisinin dinyanin fani oldugunu bilen ve bu dinya
oyununa meyletmeyen kisi oldugunu soyler.

Veli udrif olan lu#fa sevinmez sahra incinmez
Eyii kem ciimleten Aaloa ua#dsin ol uamim itmis (Erdogan, 1998:
101.)

Arif, yasadigi herseyin Allah’tan geldigini bilir ve riza gésterir. Onun igin iyi ya
da kotu yoktur. Bu yuzden de iyiye sevinmez, kotlye yerinmez. Her isi rizéa ile
kargilar. Tasavvufta rizad hali olarak isimlendirlen bu hal ile aldkal pekgok mutasavvif
farkli ancak 6z itibar ile benzer ifadeler kullanmiglardir. Yukarida belirttigimiz gibi
kahri da hos litfu da hos s6zU bu minvalde sdylenmis bir sdzdur. Ehl-i irfanin zidlar
karsisindaki tavri, zidlarin birlestiriimesi seklindedir. Zidlar kalkinca tevhid gelir.

Kitib-1 noo#a-i evvel ~aoioat ehl-ivirfindur
Goriniir suretd insdn veli siretde ~ayvindur (Erdogan, 1998: 87.)

Misri burada Hazret-iAli'nin “ilim bir nokta idi onu cahiller ¢ogaltt:” s6zine isaret
etmektedir. Ehl-i irfan olan bir kimsenin ilmin mensei ile aldkadar olmasinin, yani
lediin ilmine meyletmesinin énemini vurgular. Ote yandan ledin ilmi ve manevi
ilimlerden habersiz olanlarin surekli tagidiklari 6lim korkusu, dunya hirsi ve benzeri
hallerinin insana yakigmadigini nukteli bir dille ifade eder. Onlarin gorunuste insan
olsalar da asilda hayvan olduklarini soyler.Yani sdret bakimindan diri siret
bakimindan 6lu olduklarina vurgu yapar.

uArifiin mu#lao keldmin #uyma‘a iiirfin gerek
Strr-1 mu ‘laodur goiilde Yevo ile vicdin gerek (Erdogan, 1998: 123.)

Bu beyitte ise Misri, arifin sozlerinin herkes tarafindan anlasilamayacagini
soyler. Onun sozlerinin sirrini anlamak isteyen kisinin gonlinde manevi zevk ile
vicdan sahibi olmasi gerekir der. Bazi mutasavviflar dinleyen anlatandan drif gerek
derler. Burada esas olarak anlatilmak istenen bir arifi anlamak icin onun bahsettigi
konulardan haberdéar olmanin yaninda manevi zevk sahibi olmanin da luzGmudur.
Sadece gonul ehli olanlar arifin so6zlerini dogru anlayabilirler. Bu beyitte, tasavvuf
ilmini bilmeyenlerin o ilme dair sdylenen sozlerden o6turu tasavvuf erbabini tenkit
etmelerine de isaret vardir. Zird Niyazi-yi Misri hayatinda benzer bir durumla
kasilasmis ve surgun edilerek Limni adasina gonderilmigtir.

uArif oldur basina Aalot diriip cemii eylemez
Gonli ciimle Aalo igcinde Adk ile yeksdin gerek (Erdogan, 1998: 123.)

uArifiin esrdir settir olduin itme tiaceb
Aaun ider zdhid dinilen div-i serkes neylestin (Erdogan, 1998: 181.)

Arif, bulundugu manevi makam insanlara anlatip onlari etrafina toplamaz.
Tevaz( sahibidir, insanlar arasinda algakgonulli davranir. Belki de en 6nemli 6zelligi
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kendisine verilen manevi sirlar ifsd etmemesidir, Allah ile arasindaki muhabbet
gizlidir. Misri’'ye gore bu gizlilige de sasmamak gerekir zira muhabbetin gizli olani
makbdldur. Ancak onun bu héllerini anlamayan zahid onu ayiplar. Oysa mutasavviflar
arif ile Hak arasinda Cebrailin bile girmesine izin verilmeyen 6zel bir ta’lim alirlar. Bu
mahremiyet ifsdsi makbdl olmayan ve sahibini mesul tutan bir mahremiyettir. Bu
durumun ifsasi arifin manen imhasi anlamini tasir. Zaten bu durumu soéyleme
izinlerinin olmadigini da sik sik dile getirirler.

Dil a=vdlinudrif biliir
uAsio =dli mauruf olur
Bu dil lu#fa cevlin olur (Erdogan, 1998: 183.)

Arifin énemli ézelliklerinden biri de géniilde olani bilmesidir. Ciinkii o géniil
g6ziiyle bakar ve gonilde olani gorir. Ozellikle de asigin halinden en g¢ok anlayan
kisi ariftir. Gonlinde ayni aski tasiyan kisiler de ayni dili konusan kisiler gibidir,
birbirlerini anlarlar ve gonuldeki derde derman olurlar.

Sehr-i ~apioatdur adi ~ao sirrini bunda ood
Ol sirra udrif olam eyledi ~ao mihmdn samu (Erdogan, 1998: 187.)

Misri ilahi sirlar bir sehir olarak diisiiniir ve bu sehrin tek misafiri ariftir. Arif,
ilant sirlari bilen kisidir. Bu bilis de Allah’in liituf ve ihsaniyla olur.

Kim ki bu sirdan Aaberdiir oldy udrifdiir ozi
ceurtilup ~ayvin adindan kendin insdn eyledi (Erdogan, 1998: 231.)

llaht sirlara vakif kisinin arif oldugunu soyleyen Misri, sahip oldugu bu irfan
sayesinde Kisinin hayvan mertebesinden ¢ikip insan mertebesine erdigini soyler.

Ey Niydzi udrif-i billidh goniilden selb ider
On sekiz bii perdeyi bir leméa-i tev=id ile (Erdogan, 1998: 201.)

Bu beyitte kendisine seslenen Misri, arifin, gonul gozu agik kisi oldugunu
soyler. Arif, gonul gézindeki on sekiz bin perde tevhid i1s1gi ile ortadan kalkan kisidir.
Onun gonlu ile Allah arasinda artik hicbir engel yoktur.

uArifiin bir himmeti var uars ana olmaz mekdn

Sidre vii #ubd gozetmez kdmiliifi cdn u dili (Erdogan, 1998: 215.)

Ariflerin yeri géniillerdir der Hazret-i Mevlana, burada arif olan kimsenin Hak ile
bir olup tevhide ermesi ile lamekan ve lazaman olmasi ifade edilmektedir. Sidre ve
tibéa gozetmez ifadeleri ile Allah ile bir olan kimsenin dinya ve ahiretten gecerek
Allah’in zatinda vuslat etmesi kasdedilmektedir. Arifin génliinde ne diinyaya ne de
ahiretedair bir muhabbet veya arzu bulunur, onun tek maksddu Allah’tir. irfanda
derinlesip arif olan kimsenin durumunu bdylece anlatir.

uArifiiii goilini bilmez oandediir Aalo-1 cihdn
Ol ki vanoddur yere diismez bil anuii Sdyesi (Erdogan, 1998: 225.)

insanlar, arifleri kendileri gibi yer iger oturur gller aglar gériirler. Ancak onlarin
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gonli ne alemdedir bundan haberleri olmaz. Rahman sdresi 29. ayetteki “...kille
yevmin hiive fi se’nin” (O, her gun bir istedir. (Gurel, 2002: 533.))ifadesinin ve
mutasavviflarin, “her an baska bir se’n tizerine kuruludur” s6zUnun igaretince arifler her
an yeni bir halde, yeni dogma, yeni bir hissetme halindedir. Onlar disaridan
bakildiginda normal bir hayat surseler de gonullerindeki agk atesi onlari her an bagka
bir hale ulastirir ve her an onlari yeniler. Aslinda Misri, burada arfilerin gondil
alemlerinin derinliginden bahseder. Onlarin i¢ten ice kin emrine tabi bir sekilde,
semender misali her yanista yeniden dogarak, yeni manalara, yeni alemelere sahid
olarak yasadiklarini anlatir.

Beliirmez udrifiin =dli vii sdm

Degiluirfin fildn ibn-i fildn

Yirin terk ideniifi yoodur mekdni

~awioat ehliniin olmaz nigdnm (Erdogan, 1998: 235.)

Ne kim dfdoda Aor gormezse udrif

Viicudundan da olmaz an “drif

Anuiigtin dir buni ehl-i maddrif

~aploat ehliniiii olmaz nigdm (Erdogan, 1998: 236.)

Cihdnda bir giiruh olmaz ki ey cdn

Bulunmaya iginde ehl-i uirfdn

Olur mev uf "fatlaryla her an

~aoioat ehliniiii olmaz nigsdn (Erdogan, 1998: 236.)

Misri bu misrélarda arifin dnemli 6zelliklerinden birini daha zikreder: arifin
nigadni yoktur. Yani arif, bulundugu manevi makadmi ve yasadigi méanevi hélleri
etrafina bildirmez, sirlarini asikar etmez. Onlar Allah ile aralarindaki baga bakar ve
kendi ahvallerinden topluma haber vermezler.

Kim bu sirdan kimini ma=~rum idiip cdhil iden
Kimini ma~rem idiniip ehl-i virféin eyleyen (Erdogan, 1998: 176.)

irfani bilginin en énemli 6zelliginin vurgulandigi bu beyitte Misri, bazilari
hakikat sirlarindan mahrim olur ve cahil kalir; bazilari da bu sirlara vakif olur ve ehl-i

irfan yani “arif” olur. Beyitten anlagilacagi Uzre kigiyi mahrem edinip bu sirlari
ogrenmeyi lUtuf ve ihs&n eden Allah’tir.

¢c. Arif Olmanin Onem ve Yiiceligi

Misri, giirlerinde arifin 6zelliklerini anlatmanin yaninda arif olmanin énemini ve
yuceligini de dile getirmigtir.

Ger tiaYib-1 iAiretden bulmao istersen Aali’
uArif ol kim cehl odindan eopisar ciimle uiiYib (Erdogan, 1998: 19.)
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insanlara, ahiret azabindan kurtulmak istersen arif ol diye seslenir ve cahil
olma, her kétiliik cehaletten dogar der. Burada “Ilim mii’'minin yitik malidir. Onu nerede
bulursa alsin.” hadisi akla gelir. Cehaletten kasit kisinin Hakk’i bilmemesidir. Bu
bakimdan salik yani maslimanligin en ince ayrintilarina vakif olma niyeti ile yola
cikan kimse de bu cehélet deryasini asmall ve arifan limanindaki ilme yonelmelidir.
Bu noktada, “Men arefe nefsehu fekad arefe Rabbehu” hadisini de hatira getirmek
gerekir. Bu hadisin de igaret ettigi Uzere nefsini bilen Rabb’ini bilir, Rabb’ini bilen
Rabb’inin istek ve emirlerini yerine getirir ve ancak bu séyede kendi varliginda
Rabb’ini bulur. Bu durumdan habersiz olanlar ise cehaletin getirdigi hatalar ile ahiret
hayatlarini mahvederler.

Bunda gelmekden murdd ¢iinkim ~ao "uii virfinudur
Ey Niydzi kigi ol uirfdni bulmazsa ne giic (Erdogan, 1998: 34.)

Bu beyitte Misri, irffan sahibi olmayan Kkisinin her iki dinyada da sikinti
yasayacagini isaret eder.

Autdi rikdbiii udrifiin nice seldtin-i iivel
Kdmil olan sul#dn gor dervisi ol sul#dn goriir (Erdogan, 1998: 62.)

Arifin sahib oldugu manevi makamin yiiceliginin vurgulandi§i bu beyitte, pek
cok sultanin, ariflerin ipine tutundugu onlarin izinden gittigi sdylenir. Manevi
olgunluga sahip sultanlar, arifleri manevi makamlarindan dolay! kendilerinden Ustin
bilip, asil sultanin arif oldugunu kabul ederler. Avrifler, manevi iklimin sultanlaridir. Bu
duinyada sultan olan kemal sahibi kisiler de manevi iklimin sultanina tabi olurlar.

uArifiiii oadrin yine ol vdrif olanlar biliir
Ehl vuluvviin riitbesini bilmez ehl-i inAitdt (Erdogan, 1998: 104.)

Misri bu beytinde ise arifin kadrini kiymetini yine arif olanin bilecegini sdyler.
Arifin yasadigi manevi halleri ve bulundugu makami herkes anlayamaz. Alt makamda
olanin makdami yuce olani bilmesi mumkuin degildir. Elbette burada bahsedilen
makam manevi makamdir. Ancak gonul gézu acik olup ayni hali yasayanlar birbirini
bilir ve anlar.

Autyd-yi maurifetle rusen it canun gozin
Goresin cdndni her ytizden ola #a° iisti ba’ (Erdogan, 1998: 107.)

Ma'rifet mertebesine ermek ve asil sevgiliyle bir olmak isteyenlere Misri’nin
tavsiyesi, can gozinu ma’rifet sirmesiyle aydinlatmalaridir. Bu sdyede mutlak guzel
olan sevgiliyi her an her yerde gorebilirler. Boylece de gorak ve I1ssiz bir dag gibi olan
dinya onlar i¢in yemyesil bir baga donusur.

Sonug¢
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Yukarida izdh edilen beyitlerden de anlasilacag: Uzere Misri, irfan, arif ve
ma’rifet konularina siirlerinde genis bir gsekilde yer vermis; tasavvufun ana
konularindan olan bu husdslari kendi manevi bilgi ve tecrubelerine gore ele almistir.
O’na goére ma'rifet yolu en basta ehl-i ask ve ehl-i tevhid olmayi gerektirir. Bu
mertebeye ulagmak isteyen kisi, girdigi yola ve bu yolda ona rehberlik eden seyhine
sidk ile baglanmalidir. Heva ve heveslerinin tozunu gonul aynasindan zikir ile
silmelidir. Bu dinyada garib oldugunu hatirindan ¢ikarmadan kulluk vazifesini
hakkiyla yerine getirmelidir. Bdylece Hakk’in lutuf ve ihsaniyla “vuslat’a eren arifin
goénil géziindeki perdeler ortadan kalkar. O artik hem [1ahi sirlara vakif hem de ciimle
varlikta cemdlullahi temasa eden manevi iklim sultanidir.

Niyazi-yi Misri sadece salik-i rah-1 hakikate yol gostermekle kalmayip yuzyillar
éncesinden bizlere de seslenerek “Ger niaYib-1 dAiretden bulmao istersen Aald’ | tidrif ol
kim cehl odindan eopisar ciimle i Yib” beytiyle bizlerin yoluna da 1sik tutmaktadir.
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