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Oz

Fanatiklik, dogru diisiinceyi, sorgulamays, elestiriyi, hosgorii ve hiirriyeti simirlandiran bir egilimdir.
Itiraz etmeyen, elestiri ve fikri miinakasaya dayanma giicii olmayan ve telkin edileni kosulsuz kabule
odaklanan bir olusumun, dogruyu yanhstan ayirt edebilme ve kendisine iletilen bilgiden siiphe duyma
yetisi kaybolmustur. Dini bir Orglitlenme biciminde mutlak itaat iman ile esitlenmis ise irade ve
eylemlerin tek bir iradenin kontrolii altina girmesi de kaginilmazdir. Bu sebeple diisiiniip algilama
yetisinden yoksun kiilt yapilar i¢in sadece kesin gergekler ve katl yanlslarin oldugu malumdur. Kendi
ideolojisini mutlak hakikat kabul eden buna kargin digerini &tekilestirerek fikirlerine dogruluk pay:
vermeyen, tahammiil de edemeyen bir olusumun ahlaki ve erdemli bir toplum olusturmas: zordur.
Oysa bir bilgi, dogru bir sekilde secilir, sorgulanir, degerlendirilir ve diisiinceye doniisiirse yargilama
giicii yiiksek makul bireylerden olusan bir toplum insa edilebilir. Bugiin islam diinyasinda sahit olunan
bozuk itikadi diisiincelerin ortak karakterinin ise dinin asillarini bilmeme, bagkalarim kolece taklit, akli
uyusturma ve hakikatin tekelciligini yapma oldugu asikardir. Bu itibarla makalemizde, bireyin
diistinsel gelisimini engelleyen fanatizm olgusunu ve elestiri yeteneginden yoksun kiilt yapilarin ne
denli tahrif edici bir gii¢ oldugunu irdelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Fanatizm, Kiilt, Orgﬁtlenme, Elestiri, Diistince, Dini.

PHENOMENA OF FANATICISM: A CRITIQUE OF BEING UNCRITICAL IN
RELIGIOUS ORDERS

Abstract

Fanaticism is an inclination that limits rationale, questioning, criticism, tolerance and liberty. An entity
without the ability of objection or the patience over criticism and debate and with a focus on
unconditional acceptance of what is commanded, has lost the ability to distinguish between right from
wrong and lost to question the information transmitted. Freedom and actions would be inevitably
under control of single command if absolute obedience in the form of a religious organization has been
come up to faith. For that reason, it is obvious that only certain facts and absolute mistakes are available
for cult structures devoid of the ability to think and comprehend. It is difficult for an entity to create a
moral and virtuous society since it considers its ideology as absolute reality but it marginalizes other
one, doesn't justify thoughts of the others and can’t tolerate them. Whereas, a society consisting of
logical individuals who have high level of jurisdiction could be built if information is selected,
investigated and evaluated properly. Today, common characteristic of wrong thoughts of belief
witnessed in Islamic world is obviously being unfamiliar with fundamentals of the religion, imitating
other people like a slave, deadening the mind and monopolizing the truth. In our article, in this respect,
we will try to analyze both fanaticism phenomenon that prevents intellectual development of the
individual and how a falsifying power is those cult structures deprived of criticism skill.
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Summary

Fanaticism, which can be defined as “prejudice that hides the truth”, can produce
structures that commodify religion after it gains a religious identity and create a
sacred and untouchable universe for itself. The fact that a religious organization
legitimizes a belief or an action with a sanctified pattern by ignoring the
intellectual and religious values and principles means the existence of unmoral and
unlawful activities. Also, the moral and religious values have begun to be
corrupted where people began to be deceived by using religious sacred things and
correspondingly the process of social deterioration got accelerated in terms of ideas
and practices. Unfortunately, hedonist and pragmatist religious exploitation which
turns the religion into a tool by distorting the concept and universal values of the
religion under the name of service to Islam and human beings, and thus making
the human mind unproductive, focuses on charismatic individuals by finding its
way through individual effort and Allah. It is known that such an attitude will
create a culture of religious exploitation. In the place of exploitation, unfairness
and injustice are legitimized and the new state can produce its own immorality.

It must be known that a generation, a school, a sect, a spirit, a cult or a religious
leader is not the only authority of all truths. It is also not the representative
authority for understanding and living Islam. For this reason, individuals should
use their mind which is the mandatary of Allah and they should not give this
authority to intermediaries in search of meaning. Today, Muslim individuals
should intellectually focus on the truth, and they should not determine the truth
according to the identity of its speaker or the sense of belonging to the
organization. In order to do this, they should evaluate events and facts according
to objective criteria; and they should internalize the idea that the knowledge given
by the Qur'an and the intellect will not mislead them. Conscience, apprehension
and judgement should be accepted as the basic values for a right-acting
consciousness. Only this way, it is possible to use both intellect and knowledge as
required. It is so difficult for an empty mind to benefit from the wisdom, in the
same way it is so difficult for information that sets back mind and consideration to
benefit from existing knowledge. Defending and advocating the irrational and
non-religious actions and views of a religious organization is the result of
unconscious knowledge.

For this reason, fanatics do not need to question their visions and actions since they
think that they dominate the consciousness without an identity. As the ratio of
participation to a feeling or imagination increases as a matter of the character of the
audience, the power of that imagination and feeling increases at the same rate.
Because rhetorical, exaggerated, and yet simple expressions create the perception
that it is clear of suspicion and uncertainty. In this respect, fanaticism refers to
extreme devotion that leaves no room for tolerance, consensus and understanding
for any person, idea, ideology or belief.

As a matter of fact, as long as a member of a religious order cannot criticize or give
voice to wrongs s/he realizes in intra-organizational activities, s/he starts to
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embrace the fact that non-religious and absurd practices are the sole truth and tries
to hush up every idea with threat, excommunication and violence. If this person is
educated, s/he accepts a certain thought and ideology without criticism and does
not listen to any other opinion. They don't even need to learn new things. What
they know is the most accurate information. This information, however, is not
fundamentally solid and also not resulting from an act of conscious mind at all.
Because the knowledge indoctrinated by their authority is the most accurate
knowledge ever. Therefore, they think that they dominate their conscious without
an identity and they never need to question.

The mental state of a group that does not assimilate different interpretations and
cannot tolerate criticism is primitiveness. There are two kinds of sympathizers in
religious organizations. Fanciful people with intellectual background who have
become supporter and implementer of even the most meaningless and purposeless
things, as they lose control of their minds because they lack gentleness (coherent
thinking and action). People that do not know and who idolize the leader with the
comfort of giving themselves to the leader with the whole body and soul.
Attributing qualifications such as holiness, infallibility, divine power and time
domination to human formations is a real threat to humans’ future. Because
individuals who lose the freedom of thought, choice and action are not able to
establish a healthy communication with others and they cannot live together in
harmony. The reason for this is that fanatics cannot tolerate any thought against
what they believe in. The fact that the intellectually restricted mind shows itself
actually can result in unfaithfulness, violence and even death. As a result, it is
inevitable that any kind of religious organization which neutralize the existential
and cognitive abilities of the individual will be an obstacle to any individual or
social development and progress, and moreover, it will turn individuals into an
object.

Giris

Allah Teald yaratilis itibariyla dillerin, renklerin!, fikirlerin ve kiiltiirlerin farkl
olmasini irade etmis, bu sebeple de her bir insanin akil yiiriitme noktasinda 6zel
oldugunu vurgulayarak ayni diisiince formatina sahip olmasini istememistir. Yine
insanin dil, renk, irk ve kiiltiir olarak farkli olmasimi yaratilisin mucizesi olarak
beyan eden Kur’an, farkli diisiinme, idrak etme ve bilgiyi liretme yetenegine sahip
olmasini da yaratilisin ayetleri arasinda saymustir. Bunun aksi diisiiniildiigiinde
yani insanin statik bir diisiince ve tekdiize eylem birligi igerisinde var edilmesi
durumunda medeniyetin ingas1 ve varligin tekamiilii miimkiin degildir.
Dolayisiyla olay ve olgulara farkli yaklasim ve diisiincelerin olmasi, birbirinden
farkli olasiliklarin bilinmesinde, diisiince ve fikirlerin karsilagtirilmasinda,
zihinlerin stirekli islevsel olmasinda, nesnel dogrulara ve ilkelere ulastiracak

1 Rum 30/22.
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Onerilere kapr aralanmasinda, bireysel ve sosyal sorunlarin ¢oziilmesinde son
derece 6nemli bir faktordiir.

Insana verilen bu diisiinme ve analiz yetisi, elestirel yaklasimi, deliller iizerinde
akil ylirtitmeyi, olay ve olgular1 degerlendirerek ¢ikarimlarda bulunmayi, planlar
yapmayt ve hedefler belirlemeyi saglar. Bu ayni zamanda hakikat ve bilginin
egemen olmasina, ilmi ve dini boyutuyla dogrulugu sinanmamis sdylemlerin
tekelleserek bir hegemonyaya doniismesine de engel olusturur. Bugiin Islam
diinyasinin en ciddi sorunlarindan biri de belki, farkliligi uyum igin bir tehdit
gorerek tek tip insan modelleri {iretme c¢abasina girisilmesidir. Su husus
bilinmelidir ki inanislari, zihinleri, duygulari, tutkulari, diisiinceleri, beklentileri,
idealleri, tarihsel zamanlari ve kiiltiirleri farkli olan insanlarin, homojen, edilgen ve
statik bir formata sahip kilinmak istenmesi, bireyin ve toplumun gelismesinden
ziyade ayrismanin niivesini olusturmaktadir. Esasinda bu durum, tek bir iradenin
birgok iradeyi kontrol edebilecegi anlamini da tagimaktadir. Oysa Islam, 6ncelikle
bireyin kendisini muhatap almakta ve &zellikle bireysel sorumlulugu ve gelisimi
oncelemektedir.2 Ancak bu realite, insanin sosyal bir varlik oldugunun, dini, ahlaki
ve hukuki evrensel degerler tizerinde birlik ve uzlasi saglandig takdirde hikmet
ve medeniyetin hadkim olacagli gerceginin® goz ardi edildigi anlamina
gelmemektedir. Acikcas: ahlaki ve vicdani ilke ve degerler etrafinda bir araya
gelen insanlarin olusturdugu birligin, 1slah ve ikmal edici bir niteliginin oldugu
ozellikle belirtilmelidir.

Bu itibarla arastirmamizda tikel olarak —negatif- dinsel orgiitlenmelerin tiirettigi
fanatizmin yukarida ifade ettigimiz temel degerler adina bir tehdit ve ne denli
tahrif edici oldugunu islemeye calisacagiz. Ancak burada herhangi bir dini
orgilitiin yapisal semasina yer vermeksizin bir zihniyet kritigi yapacagimizi
Ozellikle belirtmeliyiz. Bu sebeple bir genelleme veya dogrudan hedef
gostermeksizin dinsel fanatizmi ontolojik ve epistemolojik yonden incelemek ve
buna dair klasik diisiincenin analitik evreninden bir kesit sunmak istiyoruz. Diger
yonden arastirmamiz, bir kavramin tarihsel kimligini veya tarihsel 6rneklemini
incelemek degildir. Hedefimiz sosyo-didaktik bir icerikle meseleye yaklasarak
dinsel Orgiitlenmelerin karakterini tespit ve tahkik diizleminde resmetmektir.
Netice olarak da bireyin varolugsal ve biligsel yetilerini etkisizlestiren her tiirlii
dinsel drgiitlenmenin, bireysel ve toplumsal gelisme ve ilerlemeye engel olacag: ve
dahas: bireyi nesne haline getirecegi arastirmamizin temel mantigini ve gikarimin
olusturacaktir.

1. Fanatizm Kavrami ve Fanatik Kimlik

Bir seye tutku derecesinde diiskiinlitk ve baglilik “taassup”, diger bir ifadeyle
fanatiklik olarak ifade edilmektedir. Birine veya bir seye baglanma noktasinda
asirtya giden kimseye de asir1 tutucu/fanatik/mutaassib denilmektedir. Bir inanca

2 Bakara 2/141, 286; Nisa 4/85, 110-111; Fatir 35/18; Necm 53/38 vb.

3 Ali-imran 3/103; Enfal 8/46 vb.

4 Cemil Saliba, el-Mu'cemu’l-felsefi, (Daru’l-Kutubi'l-Liibnani-Mektebetii’l-Medrese: Beyrut, 1982), 1:
305.
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veya dinin yorum bigimine (mezhep) asir1 derecede tutku, onlara kars: kiskanglik
ve savunmaci bir yaklasimin varlig1 anlamina gelmektedir. Bir seyin fanatigi olan
da o seye asir1 egilimi olmakla nitelenmektedir.5 Tutku veya bagimlilik ise igsel bir
diirtiiyle, kisinin biitiin faaliyetlerini durdurulamaz sgekilde tek bir amaca
yonlendirmesidir.® Bagli oldugu inancini, herhangi bir durumunu, sevdigi kisiyi,
kor bir hamaset ve taklitle savunan kisi artik bir fanatiktir ve bu kimligin en ayirici
niteligi aklina hevasinin egemen olmasidir. Bu asamada kisi, goriisiinii destekleme
konusunda son derece asir1 ve kati, hakikati gorme konusunda oldukg¢a dar
gorisliidiir. Dolayisiyla fanatiklik, dogru bakisi, elestiriyi, hosgorii ve hiirriyeti
sinirlandiran bir egilimdir. Fanatikligin artmasi oraninda da ozgiirlitk giderek
azalmaktadir.” Bir sahsi asir1 derecede sevmek ve ona tutkuyla baglanmak
ozglirliikten fedakarlik ederek bireyin kendisinden taviz vermesidir. Bu hal, dini
bir liderin ¢ok da vazgegebilecegi bir durum degildir. Ciinkii dini otorite, bagiml
olan iiyelerini kendisinin bir tiriinii olarak goriir ve kendi ideolojisi ugruna herkesi
goz ardi edebilir. Buna karsin bagli olunan otoriteyi iiyelerin terk etmeye hakki
yoktur. Esasinda olusan bu hal, bir tiir ilahlasmanin da ifadesidir.

Bu agidan fanatizm, kutsal olani istismar eden ve dini hayal giiciiniin hevesleriyle
tutkularin serkesligine esir eden yanls bir bilincin iriiniidiir. Dolayisiyla fanatizm,
aklin yoklugundan ziyade simirli ve dogal olmayan bir akildir.® Le Bon’a gore de
orgiite bagli olan birey, artik hipnotize olmus biri gibidir. Hareketler bilingli
olmaktan uzaklagmistir. Fakat bazi yetiler koreldigi halde baz: yetenekler harekete
gecirilmistir. Bu siirecte bireye yapilan telkin ile birey, istenilen sekle girebilen bir
varlik olmustur. Ciinkii biitiine yapilan etkileyici bir telkin, etki bakimindan bireye
yapilandan ¢ok daha fazladir. Ustelik grup igerisinde bu telkine karg1 koyabilecek
glicte birinin olmast da pek nadirdir. Akli muhakeme giiciinden yoksun bireyde
olusan bu yeni hal ise su 6zelliklerdir:°

a) Bilingli kisiligin kaybolmasi

b) Bilingalt: ile hareket eden kisiligin hakimiyeti

c) Diistincelerin, duygularin sirayet yoluyla ayni yone dogru yonelisi
d) Telkin edinilen diisiincelerin uygulamasina hemen baslama istegi.

Bu asamada fanatik biling hakikat ile batil arasinda ciddi bir karmasa
yasamaktadir ve batilin hakikilestirildigi; hakikatin de batil ilan edildigi bir tutum
kendini gosterebilmektedir. Buna dair Deleyre, “hurafe hak dine nasil yakinsa
fanatizm de hakli inanca o kadar yakindir. Bu nedenle de tehlikeli bir giictiir” der.
Ona gore fanatizm, hakikatin yoriingesinde hareket eder ve hakikate, gercege
yakinlik ve rasyonaliteden yoksun olan bir ikna giicii asilar. Bu aym: zamanda

Saliba, el-Mu’cemu’l-Felsefi, 1: 305.

Hamdi Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, (Marifet Yayinlari: Istanbul, 2014), 35.

Saliba, el-Mu’cemu’l-Felsefi, 1: 305-306.

Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, 31, 33.

Alberto Toscano, Fanaticism On The Uses of an Idea (Fanatizm Bir Fikrin Kullammlart Uzerine), cev.
Baris Ozkul (Metis Yayinlari: Istanbul 2013), 132.

10 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, gev. Yunus Ender, (Hayat Yaymcilik: Istanbul 2009), 21-22
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dogru ile yanhsin karismasi demektir. Bu yiizden yanhs ile dogrunun birbirine
karismasinin mutlak bir cehaletten daha kotii oldugunu dile getirir."t Artik bu
ozelliklere sahip birisi, kendisi degildir. fradesi kendisine rehber olmaktan
gkmugtir. Ustelik bu baglilik, insamin medeni yapisinda da bir doniisiime neden
olur. Yalniz iken terbiyeli, ahlakli ve adil olan birey, kitle igerisinde icgiidiileriyle
hareket eden bir canavara doniisebilir. Bu asamadan sonra adeta ilkel bir varliga
evrilerek, merhametsiz ve siddet yonelimli de olabilir.’? Esasinda bu hal, uyum ile
catismanin girift hale gelmesidir. Uyum ve itaat, lider otoritesine yonelik bir
egilimi olustururken; her tiirliit muhalefete catismaci bir yonelim bireyin hareket
tarzi haline gelebilir.

Orgﬁt icinde uyum ise mutlak itaatin kutsanmas ile ise baglar. Kitle hareketlerinin
en temel niteligi de itaati yiice bir deger kabul etmeleri hatta iman ile
esitlemeleridir. Bunun i¢in korii koriine itaat 6gretilmeli ve bir davranis modeli
haline getirilerek oviilmelidir. Bu agidan bir orgiitiin doktrinine inanmis insanlar
vahsi ve insafsiz eylemlerde bulunsalar da 06ziinde kutsal bir otoriteye
itaatkardirlar.’® Bu aynm1 zamanda her seye kolayca inanma egilimi gosteren
kitlelerin genel karakteridir. En tuhaf ve sa¢ma hikayelerin bile onlar icin
gercekligi ve inandiricihgr vardir. Onlar i¢in olmayacak olan hicbir sey yoktur.
Telkin ve yayilma yoluyla duygu gegisi ¢ok hizli oldugundan, olusan duygunun
giicli oldukga fazladir. Artik bu asamada kararsizlik ve siipheden arinma siireci
gerceklesmistir. Hatta herhangi bir siiphe derhal gercege dontistiiriilebilir.'*

Bireyin i¢inde bulundugu manevi bosluk ise makul olan ile karsilanmis degildir.
Bireye maddi hazlar ile uhrevi mutluluk bir arada sunularak zihinsel ve duygusal
bir konfor saglanir. Bunun sonucunda bir gruba katilan bireyin birakmasi veya
kagmasi giiclesmektedir. Ciinkii grup, aym zamanda {iyelerin aidiyetini giivence
altina almak igin somut nedenler ve ekonomik bagimliliklar yaratmaktadir. Daha
da 6nemli olan, inananlarin eylem ve diisiinceleri, orgiitlenmis ve kurumsallasmais,
lidere yonelik paylasilmis biiyiisel inanglarla desteklenir haldedir.’> Buna gore
fanatiklik, bir sahsa, fikre, ideolojiye veya inanca hosgoril, uzlast ve anlayisa yer
birakmayacak derecede asir1 bagliligi ifade etmektedir. Ayrica fanatiklik ileri
boyutta asir1 tutkunun bir tiirii olarak siddet ve hatta zarar verme ile sonlanacak
bir kimlik bunalimidir. Ciinkii bu durum fert ve toplumsal diizey ile uyum
igerisinde olmayan bir haldir ki fanatikligin sosyal uzlasiy1 tehdit eden yonii de
diisiince ve ufkunun sighgidir.’6 Bu nedenle si1g diisiinceli biri, dogru bildigini
tartismayan ve tartismay1 dahi istemeyen kisidir.”” Bu yoniiyle de fanatik, kafasini
ve konuyu degistirmeyen ve degistirmek de istemeyen kimsedir.’® Diigiinme,

1 Toscano, Fanatizm Bir Fikrin Kullanimi Uzerine, 132-133.

12 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 21-22.

13 Eric Hoffer, The True Believer (Kesin Inanclhlar), gev. Erkil Giinur, (Plato Film Yaynlart: stanbul
2007), 132-133.

14 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 28, 35.

15 Vamik D. Volkan, Kérii Kériine Inang, (Asi Kitap: Istanbul, 2017), 173.

16 Saliba, el-Mu’cemu’l-Felsefi, 1: 306.

17 Timugin Afsar, Felsefe Sozliigii, (Bulut Yayinlar:: Istanbul, 2004), 116.

18 Toscano, Fanatizm Bir Fikrin Kullamimlar: Uzerine, 11.
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se¢me ve eylem Ozgiirliigiinti kaybeden bireyin digeri ile saglikhh bir iletisim
kurmasi ve uyum igerisinde yasamasi miimkiin degildir. Buna sebep, fanatigin
inandig1 veya baglh oldugu 6gretiye aykir bir diisiinceye tahammiil edememesidir.
Fikri diizeyde kisitlanmig aklin, fiili diizeyde kendini gostermesi ise tekfir, siddet
hatta 6ltim ile sonuglanabilmektedir.’ Diderot'un ifadesiyle bagnazlik ile barbarlik
arasinda bir adim vardir.?

Le Bon, grup ideolojik bir aygita doniistiigiinde goriis, diistince ve inanglar artik
akil ve muhakeme yoluyla degil de telkin yoluyla kabul ettirilmeye baslanir, der.
Bu durum ayni zamanda yeni bir tutumun varligini baskilar. Bunun en basit ve
teknik tabiri, hosgoriisiizliiktiir. Kendi inang¢ ve diisiincesinin dogrulugunda asla
siiphesi olmayan grup, tahakkiim edici ve mutaassiptir. Artik itiraz, tartisma ve
miinazara yetenegi kaybolmustur. Hatta itiraz ve sorgulamaya tahammiilsiizliik
iist diizeydedir.?® Boylece Orgiit igerisinde birey, kolay savrulabilen bir fanatige
doniigsmiistiir ve bireyin fiillerini yonlendiren giig, kendi akli ve tercihi degildir. Bu
asamada dini -negatif anlamiyla- bir otoritenin irade ve kararina bagiml bir biling,
kontrolsiiz bir giice doniismiistiir. Ancak ahlaki anlamiyla kisinin kendini
gerceklestirmesine imkan veren baglanma ve adanmislik 6zgiir bir hareket ve
secim eylemi olsa da fanatigin bir sahsa, nesneye, 6greti veya ideolojiye, akil ve
mantik kurallarini hige sayacak kadar tutkulu baglanisi, dinleme, gdrme, anlama,
vicdan ve hosgorii melekesinin korelmesi anlamina gelmektedir. Oysa ahlaki
diizeyde baglanma atil bir adanmighik olmayip, 6zgiir bir irade hareketidir.?? Zira
baghlik, temel degerlere bir yonelis hareketi ise burada Ozgiirliikten ve akli
gelisimden bahsedilebilir.

2. Dinsel Fanatizmin Dogas1 ve Fanatigin Inga Siireci

Grup olmanin dogasi, oOrgiit igine dogru sadakat ve tutku; grup disina dogruda
celisme ve farkli olma gereksinimidir. Bu tiir egilimler, basit bir antipatiden nefret
duygusuna kadar saldirgan bir kimlik kazanabilir. Burada 6dev ve sorumluluk
duygusu daha ¢ok Allah’a ve insanin maslahatina olmaktan ¢ok grup 6gretisine ve
¢ikarlarina yoneliktir.?? Dogrunun yanlis, yanlisin da dogru olarak aksettirilmesi
ile haksiz savunmalar da bu noktada baglar. Ortak nefret, uzlasmasi imkéansiz
bireyleri dahi bir araya getirir. Muhalifleri tahkir, tehdit ve tekfir etme ise olusan
nefretin tezahtiirii olarak goriilebilir. Kitlenin digerine karsi tekelci ve baskici
kimligi taassubu koriiklese de giice karsi asir1 bir istiyak ve saygi; acizlige ve
iyimserlige de olumsuz bir tavir hakimdir. Sosyal alanda bunun olumsuz sonucu
ise insanlar arasinda giiven, hosgorii, karsihikli kabul ve uzlag:i kiiltiirii
kaybolmakta insanlarin giderek birbirinden siiphe duymaya bagladig1 bir nevroz

19 Muhammed es-Sen(isi, Idaa’t fi'l-va’y,(Daru’l-Besir: Kahire, 2015), 71

20 Timugin, Felsefe Sozliigii, 116.

21 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 37.

2 Emel Kog. “Gabriel Marcel’e Gore Fanatizm”. Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Say: 22, (2010): 129.

3 Mehmet Bilgin ve dgr. “Dini Gruplarin Toplumsal Degisimdeki Etkilerinin Incelenmesi”. Dini
Gruplar Siyaset ve Biirokrasi kitab1 igerisinde, Ed. Kemal Ataman ve dgr. (Emin Yayinlar: Bursa
2017), 155.
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hali ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii kitleler, delil ve kanitlara dayali verilerden hareket
etmezler. Onlarin zekdadan ¢ok duygulari etki altindadir ve onlar1 yonlendiren sey,
asir1 sevgi beslenen modelin bir konudaki tutumu ve iradesidir. Bundan dolay1
olusacak kiiciik bir kusku dahi tartismasiz gercege doniistiiriilebilir. 2

Diger yonden otekilestiren zihin, bir ideolojiye doniistiirdiigii inancini tek gegerli
dogru kabul eder ve diger diisiincelere en kii¢iik bir deger ve dogruluk pay:
vermez. Diisiinmemek ve 6grenmemenin yarattig1 gerilim ile son derece saldirgan
bir hal sergiler. Ciinkii yeni seyler 6grenme ihtiyaci yoktur. Kendisinin bildigi en
dogru bilgidir; fakat bu, temeli saglam olan bir bilgi degildir. Bilingli bir diigliniis
eylemi ise hi¢ degildir. Oyle ki kendi bilgisinden ¢ok otorite kabul ettigi kimsenin
telkin ettigi bilgi en dogrudur. Her seye kolayca inanan bir fanatigin sabit fikrinin
fiile doniigsmesi ise ¢ok kolaydir.?> Bu yiizden fanatik, kimliksiz bilincine egemen
oldugunu zannettiginden goriisiinii ve fiilini sorgulama ihtiyaci asla duymaz.
Kitlenin karakteri geregi telkin ile olusan bir duyguya veya hayale katihm orani
arttikca o hayalin ve duygunun giici de aynm1 oranda artmis olur. Zira coskulu,
abartili ve bir o kadar da sade ifade edilen sdylemler, siiphe ve karasizliktan uzak
algis1 yaratmaktadir.2

Oyleyse fanatizm, hem cok cesitli hem de tek anlamlidir. Birbiri ile miicadele eden
mezhepler yaratir ve homojen bir mantik tarafindan giidiilenir. Bu yoniiyle
fanatizm, eylem halindeki hurafedir.?” Marcel’e gore fanatizm, soyutlama ruhunun
dogal bir sonucudur. Ciinkii fanatik tavirda, biitiinii goz ardi etme, kategoriler
olusturma ve digerlerinden ayristirma egilimi vardir.? Oyle ki eylemin karakterini
belirleyen dogrular veya hakikatler degil orgiitiin iddialaridir. Iddialarin
gercekliginden ziyade inandiriciligi 6nemlidir. Bunun igin iiretilen duygusal,
abartili ve sloganik dilin etkisi, simdinin inan¢ ve eylem diizeyinde kétiiliigi ve
kendisine merkezilik atfeden bir gelecek ideali fanatigin biling diinyasmna siirekli
asilanmaktadir.

Bunun teknik ifadesini Kirman, “Beyin Yikama” olarak dile getirmektedir. insan
aklin1 karsi konulamaz yontemler kullanarak kontrol altina almak ve insan
zihninde diisiinsel ve ideolojik bir doniisiim yaratmak suretiyle dogrudan veya
dolayli olarak yapilan her tiirlii sistemli telkin, yonlendirme ve baskiy1 igeren
uygulama ve propaganda teknigi beyin yikama olarak ifade edilmektedir. Sosyal
psikolojide beyin yikama, insanlarin bir inang sistemini, davranislar biitiiniinii
veya bir diinya goriisiinii goniilsiiz olarak fakat zorla ikna ederek benimsemeyi
ifade etmek i¢in kullanilir. Bilincin degistirilmesi veya yeni bir bilin¢ olusturma
seklinde ortaya cikan beyin yikama uygulamalarinda potansiyel {iyeleri cezbeden,
mevcut iiyelerin bagliligimi pekistiren kitle etkilesimini saglayan manipiilasyon
araglar1 kullanilmaktadir. Bu agidan giiniimiizde kitle iletisim araglarinin yticeltici

24 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 35, 37, 88.

25 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 28-29.

26 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 35.

27 Toscano, Fanatizm Bir Fikrin Kullamimlar: Uzerine, 130-131.
28 Kog, “Gabriel Marcel’e Gore Fanatizm”, 134-135.
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imalar igeren kodlarla genis halk kitleleri tizerindeki etkisi beyin yikamaya
benzetilmektedir.?

Ozellikle modern dénemde daha ¢ok psiko-sosyal ihtiyaglarin istismari yoluyla bir
dini grubun sempatizanlar1 etki altina alinmaktadir. Daha ¢ok bireysel ve sosyal
hayattaki iliskilerde etkili olan agk, sevgi, ilgi, sadakat, kabul gorme, iltifat,
ayricalik hissi, aidiyet bilinci, gii¢, miikafat, ceza, sugluluk, giinah vb. duygular
bireyleri etkileme ve kendi saflarina ¢ekebilme taktigi olarak kullanilabilmektedir.
Teknik olarak genglerin duygu ve diisiincesine hitap eden sevgi, ilgi ve iltifat
yogunlugu seklinde olumlu yonde olabilecegi gibi, korku, sugluluk ve giinahkarlik
duygusuna atiflar yapilmak suretiyle olumsuz yonde ve bazen de her iki duygu
kullanilarak da olabilmektedir. Bununla birlikte dersler verme, sohbet ve
konferanslar diizenleme, grup ideolojisini yansitan kitaplar1 okutma seklinde
yogun etkilesim ve sosyalizasyon siiregleri de dahil edilebilmektedir. Agikgasi
fiziki iknadan daha ¢ok psikolojik ikna kitleleri etkilemede daha islevsel olarak
kullanilmaktadir.3

Bu agidan kendine sempatizan kazandirmak isteyen bir dini otorite genglere
suirekli iltifat ederek, zeki ve giliclii olduklarini vurgulayarak, , onlar: ciddiye alip
onemli olduklarim dile getirerek hedefine ulasmaya calisir. Bu sekilde potansiyel
iiye, grup tarafindan diizenlenecek olan sosyal etkilesim ortamina g¢ekilmis olur.
Ancak bir dini hareketin iiye kazaniminda en etkili yontem yeniden sosyallesme
stirecidir. Bu da daha ¢ok kampa alma, orada yogun bir egitime tabi tutma, grup
ideolojisini benimsetme ve grubun diger {iyeleriyle kaynastirma suretiyle
gerceklesmektedir. Bu sekilde yeni iiyenin grubu benimsemesine yonelik aragsal,
diger iiyelerle kaynasmaya yonelik duygusal ve grup ideolojisini ve usuliinii
benimsemeye yonelik ahlaki bir baglilik olusturulmaya calisilir.3!

Boylece yeni iiye, yogun bir sekilde grubun ideolojisi, felsefesi ve stratejisi ile
baglantili 6nceden hazirlanmis bir egitim faaliyetine tabi tutulur. Cogunlukla
metin hareketi olan bu yapilarin, vahiy veya ilham yoluyla yazildiginm sdyleyerek
kutsadiklar1 ve dokunulmaz kildiklari ikincil bir kitaplar1 vardir. Siirekli bu
metinler okutulup yorumlanmak suretiyle {iyeler okuyup 6grendikleri bilgilerin
mutlak dogruluguna inandirilmaktadir. Dolayistyla asli kaynak olarak niteledikleri
eserlerin disinda baska eser veya kitaplara {iyeler yonlendirilmemektedir. Burada
potansiyel tiiyelerin diisiince, inang ve davrarnuslarini degistirmek yerine yenileri
asilanarak yogun bir egitim programi esliginde sistemli bir sekilde sosyal etkilesim
saglanmakta, boylece de yitirdigi 6zelliklerin yerine yenileri eklenerek bir kimlik
kazanmalar1 saglanmaktadir. Bu ayn1 zamanda 6zgiirliik isterken sahsi kimligin
yitirildiginin de bir kanitini olusturmaktadir.3

» M. Ali Kirman, “Beyin Yikama Teorileri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 1,
(2004): 109-110.

30 Kirman, “Beyin Yikama Teorileri”, 124.

31 Kirman, “Beyin Yikama Teorileri”, 124-125.

32 Kirman, “Beyin Yikama Teorileri”, 125-126.
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Dini hareketlerin hemen hepsinde ortak olan bir diger nokta da kendilerinin yeni,
farkli ve tek dogru, otekinin yanlis oldugu ve yalmizca kendilerine inananlarin
kurtulusa erecegi partikiilaristik bir din anlayisina sahip olmalaridir. Bireye
propaganda ve egitim yoluyla secici vizyon yani inang sistemiyle iliskili geliskiler
maksatli, bityiileyici ve akil dis1 yorumlanmak suretiyle sadece kendi inang sitemi
ile uyumlu olan seylerin kabul etme egilimi kazandirilir. Bu ise bireyin
giivenebilecegi kisilerden olusan grubun biitiin iiyelerinin aldatilmis olamayacag:
inanc {izerine kurulur. Bireye grubun yanilmayacagi diisiincesi asilanirken
toplumun ve 6tekinin yanilg: icerisinde oldugu kabul ettirilir.®* Bununla birlikte
kitleler, tahakkiim edici ve ayn1 zamanda mutaassiptirlar. Ciinkii birey, her tiirlii
itiraz ve tartismay1 kabul edebilirken grup hareketinin buna tahammiilii yoktur.
Bir gruba tahakkiim eden lider, daha ¢ok grup baglilarinin duygularina hitap eder
ve hicbir zaman akil ve yargilamalara basvurmaz.3

Diger yonden grup igerisinde genel inang, kutsama ve davadir. Saf haliyle din,
genelde ikinci plandadir. Burada olusacak bir basar1 esasinda dinin degil, davanin
basarisidir. Dolayistyla bir kitleye baglananlar 6ncelikle dava ile tanisir, sonra da
dava oOlgiisiinde dine yer verilir. Dine davanin yorumu ile bakilir ve dini sdylem ve
buna yonelik faaliyetler davaya zarar vermeyecek sekilde bir serbestiyet kazanir.
Din daha ¢ok grubun maddi ve sayisal varligini artirmak ve oOrgiitsel disiplinini
sirdiirmek igin bir ara¢ olarak kullanilir.® Ayrica tiim manevi ve fikri akis,
yukaridan asagiya liderden miintesiplere dogru iken iisttekilerin giiglenmesi icin
de emek ve maddi akis asagidan yukariya dogrudur.’¢ Nitekim baz insanlar,
kendileri {izerinde bir sekilde otorite kurmus olan kimseleri yiicelterek {iistiin bir
varlik olarak gormeye ve onun tiim iyilik ve giizellikle donanmis bir Kkisi
zannetmeye meyillidirler. Bu tip insanlar, kolelestirildiklerini kolay kolay kabul
etmediklerinden kutsiyet ve yanilmazlik gibi {ist nitelikleri onlara bizzat kendileri
yliklerler. Bu sekilde efendilerinin her tiirlii hal ve hareketlerini benimseyip onlara
benzemenin ayricalik oldugunu zannederler ve teslimiyete ilahi bir kimlik
atfederler.¥” Renan'in ifadesiyle olusan bu yeni hal, “fanatiklerin 6liimden daha
¢ok ozgiirliikten korktuklar1” bir psikozu andirmaktadir.38

Biitiin kitle hareketleri mutlak ve nihai gercegin kendi 6gretileri oldugunu telkin
ederek diinya gercekleri ile taraftarlari arasina hakikati 6rten bir perde koymaya
calisirlar. Kitleye kesin olarak baglanan kisi de inanglarma dayanak olacak
gercekleri akil, duyu ve haber gibi bilgi kaynaklarindan degil de bu telkinden alir.
Buna gore aklin ve duyularin verilerine dayanmak bir bakima inangsizliktir. Korii
koriine inang ise ¢ok sayida inangsizlikla varligini siirdiiriir hale gelmektedir.®
Bunun yaninda bir 6greti etkili olabilmek icin anlasilmaz fakat inanilir olmalidir.
Ciinkii insanlar, anlamadiklar1 veya anlamak istemedikleri seylerden kesin emin

33 Kirman, “Beyin Yikama Teorileri”, 126.

34 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 79.

3% Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, 94-95.
36 Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, 58.

37 Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, 40.

38 Hoffer, Kesin fnanglzlar, 42.

39 Hoffer, Kesin fnanglzlar, 90.
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olurlar. Ustelik 6greti, akla hitap etmiyor ise belirsiz ve gizemli olmak zorundadir.
Hem akla hitap etmiyor hem de belirsiz degilse bu takdirde gergekligi ispat
edilemez bir konumda olmalidir.%

Buna gore dinsel olusumlar, abartili ve asir1 duygulardan kolayca etkilenebilen
yapilardir. Bu nedenle onlar1 etkileyip kontrol etmek isteyen hatibin siddetli
iddialar, ategli ifadelerde bulunmasi gerekir. Abartili konusmak, duygulara
seslenmek, tekrar tekrar vaat ve iddialarda bulunmak, Ogretileri icin tehdit
niteliginde hedefler {iretmek, her seyi akilcl bir sorgulama ile ispattan kaginmak bu
olusumlarin 6zelliklerindendir. C)rgi’lt iiyeleri de kahramanlarinin duygularinda
ayni abarti ve coskuyu gormek isterler. Bu sebeple basit bir sey dahi siirekli
biiyiitiilmeli ve ¢ok Snemli gosterilmelidir.#! Bu tiir dini duygularin en 6nemli
Ozelligi ise lider, efendi, seyh vs. asir1 sevgi-baghlik, onda sezinledigi kuvvetten
korkma, emirlerine korii koriine uyma, inanglarini tartismanin imkansiz olmasi,
ileri diizeyde hosgoriisiizliik ve 6gretilerini yayma istegi ve bagh olduklar1 inanc
kabul etmeyenleri diisman gormektir.#? Aslinda bunun altinda, kendisi diginda her
tirlti distince ve degisimi degersiz bulan bir anlayis yatmakta ve neticede
dokunulmaz, tekelci ve kutsanmig bir alan yaratarak simdiyi kotiileyen, gelecegi
de orgiit aidiyetine sabitleyen zihinsel bir sorun gizlenmektedir. Ayrica dengeli ve
istenilir bir toplum meydana getirmek isteniyorsa bu toplum ge¢miste denenmis
ve iyi oldugu ispatlanmis bir toplum olmalidir. Ciinkii fanatik tavirda gelecek yeni
bir diizen degil, sadece eski diizenin restorasyonudur.*

Bu bakimdan saplant1 ve nevroza doniisen zihin, ideolojiye doniistiirdiigli inancin
tek gecerli dogru kabul eder ve diger diistincelere en kiigiik bir deger ve dogruluk
payt vermez. Fanatik kisi esasinda hosgoriisiiz, dar diisiinceli, elestiri ve kuskuya
tahammdilsiiz biridir.# Boyle bir dogmatik egilimin farkli diislince ve bilgilere
kapalilig1 ise yeni bir durumla karsilastiginda bunu 6ziimseyememesinin nedenini
olusturmaktadir. Bodylece yeni bilgilerin ne tiir arti ve eksileri olacaginm
kestiremediginden, mevcut yapisim1 koruma reaksiyonu bilincine egemen
olmaktadir. Kendinde muhafaza ettigi sorgulanmamis verileri, savunmact bir
psikolojiyle tahammiilsiizce koruma giidiisiine tutulur ve bir insa siireci olarak
gormedigi biling diizeyini diger bilissel gelisimler karsisinda en {istiin gorerek,
kendi dar bilissel yapisina hapsolur. Daha sonra bir inang otizmi yasayarak,
kendisi ve evrenin degisen yapisimi anlamak istemez. Bu nokta artik dogmatik
sahsin elestirilemez kabul ettigi inancini, evrendeki degisimin sonucu olan
entelektiiel verileri Ortbas etmeye yarayan bir araca doniistiirdiigii andir.45 Bu
asamadan sonra mevcut dgreti bir ideolojiye déniismiistiir. Ideoloji ise bir fikir
sistemi demektir ve bir sahsa ve gruba ait olabilir. Ideolojiler degisken
olduklarindan ve siirekli bicim degistirdiklerinden bilim degildir. Ideolojinin

4 Hoffer, Kesin fnanglzlar, 92.

41 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 36.

42 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 53.

4 Hoffer, Kesin Inanclilar, 84, 85.

4 Tbrahim Giirses, “Dogmatik Zihnin Baz1 Ozellikleri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
11/1, (2001): 185.

45 Giirses, “Dogmatik Zihnin Baz1 Ozellikleri”, 186.

Kader
16/2,2018

414



Hiiseyin MARAZ

kaynag1 genellikle {itopya veya iitopyaya benzer tasavvurlardir. Bu ylizden daha
¢ok kiiciik gruplar tarafindan kabul edilmekte ve toplumun geneline asla hitap
edememektedir. Ciinkii ideolojiler, taraf tutan diisiince sekilleridir. Buna karsin
bilimde tarafin olmadig, tarafgirligin bilgiden degil daha c¢ok bilgisizlikten
beslendigi, bilgisizligin ise bagnazlig: tirettigi bilinmelidir.4

Su halde fanatigin dini tutumunu ifade eden dogmatiklik, otoritelerce ileri siiriilen
diisiince ve ilkeleri herhangi bir kanmit arama ihtiyaci hissetmeksizin bununla
birlikte inceleme ve elestiride bulunmaksizin bilgi sayan anlayistir. Dogmatik,
otorite tarafindan saglanan veriyi incelemeye gerek duymadan kanitlanmig bir
bilgi olarak kabul eder, bu nedenle de anti-entelektiiel bir kisiliktir. Ciinkii o,
bilmek istediginde hep bilir. Bilgi, kendi inancin1 dogruladig: oranda bilgidir. Bu
sebeple dogmatizmin entelektiiel bir egilimi yoktur. Bilmek istedigi tek sey kendi
inancini destekleyecek verilere sahip olmaktir. Bu agidan dogmatik zihinde inang
ile bilgi arasinda bir kargasa hakimdir.#” Kitle hareketlerinin kendisine son derece
itaatkar taraftarlar cekmesi, kisisel ¢ikar ve menfaatleri tatmin etmeyi siirdiirmesi
degildir. Kitle, kisilerin bir bakima kendilerinden kurtulus isteklerine cevap
vermektedir. Bu sebeple bir kitle hareketi, c¢agrisimi kisiligini gelistirmek
isteyenlere yoneltmez. Daha ¢ok benligi ile ylizlesemeyen sahislara yoneltir.¢ Bu
yoniiyle fanatizm, insanlarin taklit ve demagojiye bagh deliligidir ve kitlelerde bir
bas donmesine yol agmistir. Adeta kisilerde, Tanr1'y1 asirilik, bagnazlik ve siddet
ile teskin etmeye calisan ilahilestirilmis bir adaletsizligi var etmektedir.*

Hiilasa-i kelam modern diinya hizla degismekte ve birgok bilginin tiiketildigi bir
mekana doniismektedir. Bilginin bu kadar fazla oldugu bir diinyada bilgi, ancak
dogru bir sekilde segilir, degerlendirilir ve kullanilirsa bir giice doniisiir. Elestirel
diistinme bu hizli degisime uyum saglamamizi temin ederken; degisken
sorularimiz karsisinda birbiriyle celisen bir¢ok cevabin yerine karar kilacagimiz bir
secenegi diisiincemize sunar.® Elestirel yaklasabilen makul bireylerin oldugu bir
toplumda hosgoriiden, demokrasi ve {ist degerlerden bahsedilebilir. Elestirel
diisiincenin ve kamuoyunun olmadig1 toplumlar ise yanlis diistinme ve kararlarin
sonuglarina katlanmak zorunda kalan, yerel ve kiiresel Olgekte cehalet,
hosgoriisiizliik, siddet ve savaslarin yasandigi birer istikrarsiz bolgelere
doniismiistiir.”? Buna karsin akil, gercek bilgi kaynaklar1 ile dogru kullanildig:
takdirde medeniyetin gelisimi adina faydali sonuglar iiretilecektir. Bunun icin
deger yargilari, tecriibeler, dini ve akli bilgi kayaklari, aklin reddetmeyecegi
dogrular, evrensel ilkeler, inaniglar ve yorumlarin kaliteli ve yararhi bilgiyi
iretmede dogru kullanimi oldukc¢a oOnemlidir. Aksi halde nesnel bir deger

46 Vahdettin Basgi, “Bagnazlik Kavrami Uzerine”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 3/1,
(2004): 164-165.

47 Giirses, “Dogmatik Zihnin Baz1 Ozellikleri”, 184.

48 Hoffer, Kesin fnanglzlar, 21.

49 Toscano, Fanatizm Bir Fikrin Kullamamlar: Uzerine, 132.

50 Hakan Giindogdu, “Elestirel Diisiinme ve Elestirel Diisiinme Ogretimine Dair Bazi Yanilgilar”,
Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 7/1, (2009): 58-59.

51 Giindogdu, “Elestirel Diigiinme”, 59.
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tasimayan, gercek disi, tutarlilify test edilmeyen, Kur'an, akil ve olguyu dikkate
almayan bilgiler fikri karisikligin ve bagnazligin sebebi olacaktir.

3. Fanatik Saplant1 ve Elestirel Yaklasimin Nedenleri

Mu'tezili dilci ve kelama Cahiz, (6.255/869) “tabii ihtilafin (ontolojik farklilik),
i'tilafin (sosyal uzlasi) sebebi oldugunu sOylemektedir.” Ona gore insanlarin
yapilarinda farkliligin olmamas: halinde imtihan (diinyevi smmama) ve ihtiyar
(6zglir secim) anlamsizlasir.?? Bu nedenle o, diinyanin baslangicindan sonuna
kadar zitliklarin bir arada olacagini belirtir. Diinya hayati ona gore iyi-kotii, hayir-
ser, zararli-faydali, cirkin-giizel vb. zitlardan olusan bir karsilasim alanidir.
Diinyada sadece ser olsayd: varlik adina bir sey kalmaz, her sey yok olurdu. Yine
diinya sadece hayir ve iyi seylerden miitesekkil olsaydi imtihan sona erer; bunun
neticesinde varolus anlamim yitirirdi. Her seyin tekdiize oldugu bir alanda
diisiinme ve akletmenin sebep ve hikmeti de yok olurdu. Akletme imkani olmayan
bir alanda ise degerlerin varlik bulmasit miimkiin olmazdi.5 Cahiz’a gore insani
olgunlastiran ve ehlilestiren bu zitliklardir. Bunlarin sayesinde insan, bireysel bir
gelisim (1slah) saglar ve neticede ser hayra, nefret sevgiye doniisiir.>*

Farkli diisiince ve yorumlar1 gelecek iddialari igin bir tehdit ve Islam dis1 olarak
algilayan ve gosteren kiilt olusumlarin zihinsel kaliplar1 ile toplumsal birlik ve
uzlagiin saglanmasi ve dahasi Islam ile olgu arasinda organik bir bagin kurulmasi
kolay goziikmemektedir. Ozellikle giiniimiizde Ehli Siinnet gibi kapsayici ve
dinamik bir yapiy1 dar bir kaliba hapsedip dinin degil de, dine egemen oldugunu
iddia eden gruplarin hakikatten ziyade bagnazca haklihigini dikte etmesi, digerine
kars1 ayristirict bir sOylemi {iretebilmekte ve dinin gercek islevini Ortbas
edebilmektedir. Bu tiir yapilarda simdinin insan yapisindan duyulan
hosnutsuzluk, ben dilinin benimsenmesi ve digerine hosgdrii disi tavir ile Islam’in
kendi diisiince ve yasantilarinda temsil edildigi sloganiyla siirekli gegmise doniik
bir idealin sunulmasi mevcut sorunlar1 ¢6zememekte, iistelik yeni sorunlara kap1
aralamaktadir. Ozellikle dine kars1 yabancilasmay1 perginledigi gibi dini degerlerin
tahrifine de neden olabilmektedir. Tahrifin nedeni ise taklidi sartsiz dogru
zanneden bir zihnin tiretilmesinde gizlidir. Bu tarz bir zihniyet icerisinde olan
yapilar icin idealist toplumlardan ziyade taklitci kitleler her zaman tercih edilen
olmustur. Elbette bu sorunun her ¢agda esdeger olabilecek benzer sebepleri de
olagelmistir.

Bu dogrultuda diisiince sistematigini Mu'tezile teolojisi {izerine temellendiren
Zeydi kelamc: ve miifessir Hakim el-Clisemi (h.494/m.1101) kendi doneminde
insanlarin aldanip hak ve batili ayirmamalarinin sebeplerini zikrettigi risalesinde

52 Cadhiz, Ebu Osman Amr bin Bahr el-Kinani, Resdilu’l-Cihiz (Makaletii'l-osminiyye), thk.
Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu'l-Hancl, 1979), 4: 43; Ayrica bkz, Resdilu’l-
Cihiz (el-Evtin ve’l-Bulddn), 4: 109.

53 Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr el-Kinani, Kitdbu'l-hayevin, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Kahire: 1965), 1: 204.

54 Cahiz, Kitibu'l-hayevin, (1965), 2: 88.
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benzer sekilde giintimiiz dini sosyallesme modellerinin ontik ve epistemik yapisini
yansitmaktadir. Buna dair o, maddeler halinde su hususlar: zikretmektedir:%

1. Dinde nazarin/akil yiiriitmenin terkedilmesi

2. (Kronik) siiphe gerekgesiyle tutunulan batil inanglar
3. Bir gortiste cogunlugun dogru oldugu zanni

4. Liderlik ve 6nde olma tutkusu

5. Kutsallastirilan sahislar: taklit

6. Cehaletin (bilissel zaaf) yarattigi korku

7. Adetler ve batil inaruslar tizerine dogma ve yetisme.

Nitekim arastirmamizda temellendirmeye calishgimiz husus da biitiin bu sayilan
maddelerin teorik ve pratik 6rneklemini sunmaktir. Zira bir kiilt yapinin igerisinde
zikredilen bu maddelerin farkli tezahiirleri benzer anlam ve igerikle
gozlenebilmektedir. Bu itibarla esasinda dinsel orgiitler —ki biz burada negatif
anlamda kiilt yapilar1 kastediyoruz- sosyo-psikolojik niteligi itibari ile kapali bir
toplum 6zelligi arz eder. Kendi konumunu dis diinyadan soyutlamais, ice doniik,
sorgulama ve elestiri niteligini yitirmis, miizakere ve danisma siteminin
sorgulayict yapisindan uzak bir sekilde tartisilmaz karizmalarin varlig1 tizerine
kurmustur. Birey, cogu zaman karizmaya tanrisal 6zellikler atfedip bireyligini ona
kurban ederek 6zgiirliigiinii kullanma yetisini kaybetmistir. Bu asamada artik o,
kendini {ireten, sorgulayan ve yoneten bir insan degildir.* Sorgulama ve elestirme
yetisini karizmanin iradesi ugruna yitiren bireylerin, digeriyle barisik olmasi
miimkiin olmadig: gibi 6rgiitiin misyonu geregi akli, ahlaki ve dini degerleri tahrif
etmeleri de olasi hale gelebilmektedir. Bu hususta Deleyre, “ilahi bir bilgiden
esinlendigini ve desteklendigini iddia eden biitiin tarikatlarin gozlerinde ayni
bandaj vardir ve bu, viriis gibi yayilan ve zihinden zihne bulagan bir hastaliktir”
demektedir.” Ciinkii basar1 ve hedef ugruna her tiirlii ilkenin go6z ardi
edilebilecegi yoniinde bir zihinsel kriz, kendi inang evrenini ve ahlakin
iiretebilmektedir.

Erol Giingor'e gore de zihinlerde kurgulanan iitopyalara uygun bir toplum
diislenildiginde biitiin radikal ideolojilerin ilk diistinecegi sey, yeni bir toplum ve
diinya goriisii yani iman olusturmaktir.”® Ancak imana yonelik dogmatik ve
totaliter her bir tesebbiis imanin teorik temelini bozar. Bu asamadan sonra i¢sel ve
samimi bir karar olan iman, bir formiile baglanarak bi¢gim ve tarzini degistirir.
Boyle bir durumda Allah ile teorik, pratik ve sosyal bir iliski kurmanin imkansiz

55 Hakim el-Ciisemi, Muhammed b. Kerrame, er-Risdletii fi-nasihati’l-amme, thk. Cemal es-Sami, (ys.:
2016), 18.

56 Ergiin Yildirim, Tiirkiye nin Modernlesmesi ve Islam, (Insan Yayinlari: Istanbul, 1995), 74-75.

57 Toscano, Fanatizm Bir Fikrin Kullamimlar: Uzerine, 136.

58 Mehmet Akgiil, Tiirkiye’de Din ve Degisim-Bir Erol Giingdr Coziimlemesi, (Otilken Yaymlari:
Istanbul, 2002), 136.
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oldugu goriiliir.® Ustelik iman, formiile dokiilmek istendiginde gercege uygun
oldugunu belirleyecek olan da bu durumda dini otorite olacaktir. Bir grubun
onderi bir fikir insanindan ¢ok aksiyon adamidir. Bu sebeple grup icin lider, tabiri
caizse ¢obanindan vazgecemeyen bir siirii gibidir. Liderlerin savunduklar
diisiince ne kadar anlamsiz olursa olsun diisiincelerine karsi her uygulama sorgu
ve yargidan uzaktir.

Dini yapilarin otoriter olanlarinda somut bir bi¢cimde fikir akis1 yukaridan asagiya
dogru gerceklesir. Bu durumun en ciddi tehlikesi ise Kur'an'in temel ilkelerinden
olan fikir aligverisini islevsiz kalmasi ile birlikte lider hegemonyasinin ortaya
¢itkmasidir. Bu asamada grup normlarimin genel Islami normlarla celisme ihtimali
artar ve gelisenlerin izale edilme imkani da azalmis olur. Grup tutumu denilen bu
tavir ile liderden gelen karar ve uygulamalara elestirel yaklasimda bulunma
cekingenligi gelisir. Akli ve dini tenkitlerin gerekli oldugu halde bile tutarsizliklar
dile getirilmez. Artik liderden gelen bilgi ve kararlar1 ciiriitecek delilleri
gormezden gelme ve verilen karar ve davranislarin ortaya ¢ikaracagi tahribati
onemsememe durumu ortaya cikar.s! Oyleyse elestiri yetenegini ve karsilagtirma
yetisini pasifize eden, fikirlerden ziyade sahislarin otoriter yapisini1 benimseyen her
bir 6greti, en sagma ve absiirt seyleri inang alanina tasiyarak psiko-sosyal bir tahrif
ve tahribe neden olabilmektedirler.

Hatta bu kimse, egitimli biri olsa da belli bir ideolojiyi veya fikri elestirisiz kabul
ettiginden baska higbir diisiince ve goriise haklilik pay1 vermemeye baslar. Bu hal,
igsel olan fakat dista kendini gosteren bir ¢atismay1 ve uyumsuzlugu beraberinde
getirir. Birey, diisiinmemek ve d6grenmemenin yaratti§1 psikolojik gerilim ile son
derece saldirgan bir tavir sergiler. Ciinkii onun yeni seyler 6grenme ihtiyaci
yoktur. Kendisinin bildigi en dogru bilgidir. Ancak bu bilgi, temeli saglam olan bir
bilgi degildir. Bilingli bir diisiiniis eylemi ise hig degildir. Oyle ki kendi bilgisinden
¢ok otorite kabul ettigi kimsenin telkin ettigi bilgi en dogrudur. Bu ylizden
kimliksiz bilincine egemen oldugunu zanneder ve sorgulama ihtiyaci asla
duymaz.

Dogmatiklik veya fikrl donukluk olarak nitelenen bu tutum, otoritelerce ileri
siirilen diisiince ve ilkeleri herhangi bir kanit arama ihtiyaci hissetmeksizin
bununla birlikte inceleme ve elestiride bulunmaksizin bilgi sayan anlayistir.
Dogmatik, otorite tarafindan saglanan veriyi incelemeye gerek duymadan
kanitlanmis bir bilgi olarak kabul eder. Dolayisiyla dogmatik birey, anti-
entelektiiel bir kisiliktir. Ciinkii o, bilmek istediginde hep bilir. Bilgi, kendi inancin
dogruladig1 oranda bilgidir. Bu sebeple dogmatizmin entelektiiel bir egilimi
yoktur. Bilmek istedigi tek sey kendi inancimi destekleyecek verilere sahip
olmaktir. Bu agidan dogmatik zihinde inang ile bilgi arasinda bir kargasa

59 Georges Gusdorf, [nsan ve Tanri, gev. Zeki Ozcan, (Alfa Yaymlar:: Istanbul 2000), 78-79.

60 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 81.

ol Mehmet Ali Biiyiikkara, “Dini Grup Yapilarinda Dine fliskin Muhtemel Anlama ve Temsil
Sorunlar1”, Usiil: Isldm Arastirmalari, Sayr: 7, (2007): 117.

62 Giirses, “Dogmatik Zihnin Baz1 Ozellikleri”, 186.
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hakimdir.®* Insanligin bilim ve inangta ilerlemesi ve gelismesi ise eski yanliglardan
kurtulmas: yoluyla olmustur. Eski yanlislardan kurtulmanin tek yolu da onlarin
dogrulugundan siiphe etmektir.®* Zira hareketlilik ve degisim, insan zihninin
kaderidir ve biiyiik hedeflere sabit ve duragan degerler degil, hareketli ve degisen
kavramlar ile ulasilabilir. Bunun i¢inde bir nimet olarak sunulan siiphe yetenegi
insana bu imkani saglamaktadir.s

Ceylan’a gore mutlak dogrular, zihnimize uygun objeler degildir ve zihnimizde
mevcut olan dogrular, daha iist ve kapsamli dogrular oldugu miiddetce siiphenin
konusu olacaktir. Zihnin zamansal tekamiilii ve dogrularin eski yanlislarin yerini
almas1 icin stiphe siirecinin kesintisiz devam etmesi gereklidir. Kiiltiirel
duraksamalar da siiphenin yok edildigi veya Ogretilemedigi donemlere
rastlamaktadir. Ancak siiphenin mesru alani, dogrudan bir insanin sahsi degil
ortaya koydugu bilgi ve degerlerdir. Sliphenin mesrulugunun uygulama alan1 da
bu durumda Onyargilar ve inanglardir. Kutsallik atfedilen bir inangta siiphe
duygusunun iiretilmesi ise oldukga zordur. Ciinkii yanlis da olsa inanct kaybetme
korkusu koruma ve muhafaza duygusunu artirir ve yeni nesillere ritiieller seklinde
aktarilarak canli kalmas: saglanir. Ancak dogru ve hakiki bilginin korumaya
ihtiyac1 yoktur. Cilinkii dogrunun asil giicii siiphe ve antiteze direnme katsayisiyla
oOlciiliir. Dolayisiyla siiphe edilmeyen ve inang seklini alan bir yanlis, dogru
bilgiden daha canli ve yaygindir. ¢

Kag¢inilmas1 gereken siiphe ise siiphe halinin devam ettirilerek agnostik bir
diisiince igerisine hapsolmaktir. Birey gercek bilgiye ulagincaya kadar ve igsel bir
onaya kavusuncaya kadar bu halin devamu istenilendir. Zira bir bilginin 6ncesinde
siphe olmadan yakine doniismesi her zaman olanakli degildir. Ayrica bir
inanistan digerine ge¢cmek isteyen birey igin bu durum ancak ikisi arasinda bir
stiphenin varli§1 halinde miimkiindiir. Su halde dogru bilgiyi elde etmede siiphe
gerekli ise siiphe metodunu bilmek de o denli gereklidir. Bunun i¢in bireye daha
egitim asamasinda iken inanca dair ulasan konular (itikat) ve haberlerin
dogrulama ve tutarlilik Olgiitiinii yapmak igin siiphe bir metot olarak
ogretilmelidir.¢” Ustelik imanin derinligi de icinde yatan siipheye baglidir.ss Zira
siiregelen bir taklitle aktarilagelen bir inanisin veya pratigin dogrulugunu
belirleyecek olan mutlak kabul degil bilingli siiphe olmalidir. Elmalili (6. 1942) da
her taklidin bir ash oldugunu sdyler ve hurafelerle bezenmis inanislarin hakiki
aslinin taklit ve saptirmalarindan olustugunu belirtir.®® Sapmalarin ve sahtelerin
farkina varmak igin dogruluk ve hakikilik kriterini belirleyecek bir zihinsel
gelisime ihtiya¢ vardir ki bunun 6ncelikli formati siiphe egitimidir. Bir fikre veya
kanaate iman Olgiisii hakim oldugu, yani tartisilan ve arastirilan konulara
tartisilamaz kesin bir hakikat alani olarak bakildig1 zaman, kimin hakli kimin

63 Giirses, “Dogmatik Zihnin Baz1 Ozellikleri”, 184.

o4 Yasin Ceylan, “Dogrular ve Siiphe”, Dort Oge Dergisi, 1/1, (2012): 159.

65 Ceylan, “Dogrular ve Siiphe”, 161.

66 Ceylan, “Dogrular ve Siiphe”, 159-161.

67 Ahmed Mahmud Subhi, Felsefetii’l-Ahlakiyye fi-fikri’l-islami, (Daru’l-Mearif: Kahire 2006), 120.
68 Roger Garaudy, Yasayan Islam, gev. Mehmet Bayraktar, (Pinar Yayinlar:: Istanbul, 2006), 93.
69 Elmalilh Hamdi Yazir. Metdlib ve Mezihib (Mukaddime), (Eser Nesriyat: Istanbul, 1978), 41.
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haksiz oldugunu belirleme imkani yoktur. Bu ayn1 zamanda tartisma ve uzlasi
imkaninin ortadan kalkacagi anlamina da gelmektedir.”

Mu’tezile okulunun temel doktrinlerini sistemlestiren K&di Abdulcebbar
(h.415/m.1025) diistinmenin ve bilgiyi elde etmenin, ancak 6ncesinde bir siiphenin
varligiyla sabit olacagini belirtir.”? Ki 6ncesinde siiphe olmayan bir sey biliniyor
demektir. Nitekim miikellefe Allah’t bilme noktasinda vacip olan ilk sey de akil
ylirlitme yani bilgi ve olgular iizerinde diisiinmedir.”? Haddizatinda insanin akil
yliriitme faaliyeti olmadan pratik hayatini siirdiirmesi de olanaksizdir. Ciinkii
insan, yasam alaninda bir¢ok problem ile karsilasmaktadir. Karsilasilan
problemleri, cehalete, kendi haline bir tesadiif veya sansa birakma gibi
alternatifleri yoktur. Zorunlu olarak akli muhakeme yoluna bagvurmalari
gerekmektedir. Yoksa siirekli degisen yasam evreninde yeni problemlerin dogmasi
her daim olasidir.”

Ayni zamanda akli muhakeme, kabul veya rette sabiteyi engelledigi gibi hakikat
ile batilin temyizini ve hayat ile inan¢ arasindaki biitiinliigli saglar. Bununla
baglantili olarak Ebu Ishak en-Nazzam (h.231/m.845), siiphe (sek), inkara (cahd)
gore insan ontolojisine daha uygundur, der. Ciinkii ona gore bir seyde sek
olmadan yakin (kesin bilgi) olmaz. Bu baglamda bir kimse sek hali olmadan bir
itikattan bagka bir itikada asla gegis yapamaz.” Inandig1 degerlerin sorgulanamaz
oldugunu iddia edip dikte eden bir kiilt olusumun ilkel ve yerel kalmas: ise
kaginilmazdir. Bu nedenle Cahiz, sek halini, havasa ait bir 6zellik kabul eder. Ona
gore halk, ya inkar ya da tasdik tarafinda yer alir. Bu sebeple siiphe duyulmasi
gereken seylerde siiphenin 6grenilebilecegini soyler. Siiphe Ogretilmezse orada
yerelligin, sabite veya tevakkufun olacagini belirtir.”> Bu ise diisiinsel gelismenin
sekteye ugramasidir ki Cahiz, ilmi, aklin hayaty; akli da ruhun hayati olarak
gormektedir ve medeniyetin gelisimi bu ruha baglidir.”

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (h.235/m.849-50), “elli siiphe bir yakinden daha hayirhidir”
sozliyle insanin akletme ve analiz yetisinin dinamik olmasi gerektigine dikkat
ceker.”” Zira inandig1 seylerin dogrulugu noktasinda siiphe igerisinde olan biri,
inkar eden ve korii koriine bagl olan bir insandan s6z dinleme yoniinden daha
anlayishdir.” Nitekim yanlis bilgilerin dogru kabul edilmesi bagkasina zarar
verecek inanclarin {iretilmesi demektir. Inan¢ bir bakima fayda ve zararin
megruiyetine dayanak kilinmaktadir. Insanligin bilim ve inancta ilerlemesi ve

7 Akgiil, Tiirkiye’de Din ve Degisim, 132.

71 Ebu Muhammed fbn Metteveyh Hasan b. Ahmed, Kitabu'l-mecmii-fi’l-muhit-bi't-teklif, thk. Jan
Peters, (Beyrut: 1986), 3: 199-200.

72 Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hamedani el-Esedabadi, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdulkerim
Osman, (Misir: 1996), 45.

73 Usmendi, Alaeddin. Liibdbii'l-kelam, thk. M. Sait Ozervarly, (1sam Yaynlari: Istanbul, 2005), 35.

74 Cahiz Kitabu'l-hayevin, 6: 35-36; Resdilu’l-Cihiz (el-Evtin ve’l-Buldin), 4: 109.

75 Cahiz, Kitabu'l-hayevin, 6: 36-37; Ahmed Emin, Duhi’l-islam, (Mektebetii’n-Nehzati'l-Misriyye:
Kahire 2001), 3: 112.

76 Cahiz, Resdilu’l-Cihiz (fi-Kitibi'l-Fetdyd), 1: 318.

77 Cahiz, Kitidbu'l-hayevin, (1965), 3: 20.

78 Cahiz, Kitdbu'l-hayevin, 6: 35.
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gelismesi ise eski yanlislardan kurtulmasi yoluyla olmustur. Eski yanhslardan
kurtulmanin tek yolu da onlarin dogrulugundan siiphe etmek ve {iizerinde
tartigabilmektir.?

Akl1, “islami bir fariza/ilahi bir emir” goéren bir dinin mensuplarinin korii koriine
taklit, taassup ve asirilik batakligina saplanmasi da oldukga ironik bir durumdur.
Haddizatinda taklit bilgiye ulasmanmin bir yontemi de degildir.®0 Ustelik ilim de
degildir. Ciinkii Islam’da ilim dindir ve her bireyin dinini kimden aldigina son
derece dikkat etmesi gerekmektedir.?? Bunun sebebi olarak Ciisemi, bir taklidin
diger bir taklitten ayirict bir niteliginin olmadigim1 ve taklit ile hakikatin
bilinemeyecegini dile getirmektedir. Buna gore bir sahsin veya dini yapinn
dogrulugunu, seyhin veya Kkarizmatik liderin tasdikiyle bilmek giiven
duyulamayacak bir bilgi niteligi tasimaktadir. Ustelik bir goriisiin dogrulugu bir
bagkasmin bilgi ve sdylemine bagl ise bu hal, nihayetsiz bir silsilenin siiriip
gidecegi anlamina gelmektedir. Bu ise bilgi degildir ve yalnizca siiregelen bir
batildir. Buna mukabil bir gortisiin dogrulugu delil ile bilindigi takdirde
karizmatik bir lidere ihtiya¢ da kalmamaktadir.®? Ciinkii akil ve bilgi, insanin
kontrollii ve bilingli hareketini saglayan bir hikmeti mevcut kilmaktadir. Bu
sebeple Cahiz, akli, Allah'mn insandaki vekili olarak kabul eder ve yeryiizii
gerceginde esit olarak dagitimi yapilan fitri yeti olarak goriir.®® Su halde bir
baskasinin siirekli dogrulanan ileti ve telkini ile hayata yon tayin etmek Allah ile
kisi arasindaki dogal uyumun bozulmas1 anlamina gelmektedir. Ciinkii batilin hak
suretinde dini referanslarla sunumu, insan idrakini yaniltan esasli bir unsur
olabilmektedir. Daha dogrusu otoritenin sundugu bilgi aklen ve dinen temelsiz de
olsa ilahi bir ileti gibi algilanarak hakikate doniistiiriilebilmektedir. Buna dair
Cahiz, hakikatlerin benzer oldugunu ancak akil yiiriitme ve diisiinmeyle
birbirinden ayrilacagini sdylemektedir.®* Yani batil, hakikat ifade eden bir igerik ve
vurgu ile birlikte sunulabilmektedir. Bu nedenle dogruluk iddiasinda bulunan,
kurtulusu kendi yetkesinde goren ve ilahi bir temsil iddiasiyla kendine bagiml
olmaya ¢agiran her tiirlii 6greti veya dini sdyleme siiphe goziiyle bakilmasi nesnel,
tutarli ve tedbirli bir yaklagimdir.

Bu dogrultuda Maverdi (h.450/m.1058), faziletlerin basi akil; sonu adalettir, der.
Ona gore akil, faziletlerin var olmasinin ve tedbirli davranmanin ilkesidir. Adalet
ise faziletlerin neticesidir. Maverdi, ontolojik olarak adalet ve aklin birbirine
bagimli oldugunu soyler. Bir seyin dogru ve yerinde olduguna akil karar verirken
(tedbir), adalet, hak ve hukuka uygunlugunu teyit (takdir) eder.®> Diger yandan o,
reziletlerin basinin ‘humk’ (aklini kullanmayan budala) sonunun da cehalet

7 Ceylan, “Dogrular ve Siiphe”, 159.

80 Clisemi, er-Risdletii fi-nasihati’l-amme, 29-30.

81 “flim, dindir” ifadesi Malik b. Enes’e atfedilen bir s6zdiir. Bkz. Muhammed Ammara, el-Islam
beyne’t-tenvir ve't-tezvir, (Daru’s-Surtik: Kahire, 2002), 206.

82 Clisemi, er-Risdletii fi-nasihati’l-amme, 31-32.

83 Cahiz, Resdilu’l-Cihiz (el-Medd ve’l-Meds), 1: 92; 4: 70.

84 Cahiz, Resdilu’l-Cihiz (el-Medd ve’l-Meds), 1: 98.

85 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed. Teshilu’n-nazar ve ta’zilu’z-zafer, thk. Ridvan es-Seyyid,
(Beyrut: 2012), 134.
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oldugunu soyler. Buna gore ahmak, dogruyu bilir fakat ona yonelmez veya
yonelmek istemez. Cahil ise dogruyu bilmez fakat bildigi takdirde dogrunun
tarafinda yer alir. Bu igerigiyle ahmaklig1, aklin yitimi olarak niteler.® Ona gore
cahil de iki tiirdiir. Bir konuda bilgi sahibi olmayan fakat bilmedigini de bilen
(cehl-i-basit) kimsedir ki bu sahsi dogruya yonlendirmek kolaydir. Fakat daha
tehlikelisi ve berbat bir nitelik olarak, bilmeyen fakat bilmedigini de bilmeyen
(cehl-i miirekkeb) kimseye isaret eder.%

Kelimenin somut kullamimim dikkate alarak bir tespit yapan Izutsu (6. 1993),
cehlin birinci ve en belirgin 6zelliginin insanin hareket tarziyla ilgili oldugunu
sOyler. Buna gore cehl, oldukga basit bir kizginlik halinde iradesine hakim
olamayan, Ofkesini kontrol edemeyip bir seyin sonucunu diisiinmeden korii
koriine atilan delikanli, atesli, sabirsiz kisinin sorumsuz davranisidir. Bu davranis
tarz1 duygu, tutku ve hirslarina egemen olamayan bir insanun halidir. Boyle biri
arttk dogru ile yanlis1 diisiinme ve ayirt etme 6l¢iisiinii kaybedip 6fke ve hirsinin
kontrolii altina giren kimsedir. Cahiliye doneminde cehlin karsiti olarak ilmin
degil de ‘hilm’ kavramimn kullamldigina dikkat geken Izutsu, bununla cehlin
yikia etkisini dizginleme, 6fke ve ihtiraslarin kontroliinii saglama ve her durumda
sakin kalmasin1 bagarma olarak tarif eder. Buna gore hilm, ruhun aktif ve olumlu
bir giiclidiir ve iistiin bir akil giiciiniin isaretidir.88 Cahiz da ‘hilm’i, hevay1 kontrol
eden aklin efendisi/sultani olarak niteler.®® Bu anlamiyla cehl, mutlak bir bilgisizlik
degil kendisini, duygu ve aklin1 kontrol edemeyip c¢abucak savrulabilen sahislarin
bir niteligidir.

Cehlin diger kullamimi ise insanin entelektiiel kapasitesi {izerindeki etkisiyle
iligkilidir. Buna gore cehlin etkin oldugu donemde insanin diisiinme kapasitesi
zayiflar. Ancak bu siirekli degildir ve diisiinme dengesinin gecici bir
bozuklugudur. Bir insanin siirekli cahil tabiatinda kalmasi ise dogru karar
verebilmenin ve adaletin varlif1 icin tehdittir ve boyle biri zihnen kordiir. Ciinkii
bu kimse olaylar1 goremez, esyanin derinligine niifuz edemez, daima ytiizeyde
kalir. Bu kimsenin anlayisi ve Ongoriisii sathidir, basit ve gecerliligi olamayan
hiikiimler verir ve dolayisiyla icinde bulundugu yiizeysel evrene gore hareket
etmek ister.®

Aklin gorevi ise bu durumda insanin savrulmasina mani olup dogru olani
gostermektir. Ciinkii akilli kimse, seyler ile ilgili degerlendirme ve yaklagimlarinda
aleyhindekileri degil; Ozellikle lehinde olanlar1 siki bir elestiri siizgecinden
gecirmelidir. Inandig1 ve savundugu seylerin aklin degil; heva ve hevesin iiriinii
olabilecegini unutmamalidir.”! Oyle ki Kur’an, aklin ¢elisigi olarak bilgisizlikten

86 Maverdi, Teshilu'n-Nazar, 136.

87 Maverdi, Teshilu'n-nazar, 137.

88 Toshihiko Izutsu, Kuran’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, (Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Yayinlart: Ankara, 1975), 193-194.

8 Cahuz, Resdilu’l-Cihiz (Kitmdnu's-Sir ve Hifzu'l-Lisan), 1: 142.

90 Tzutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 199-200.

91 Ragib el-isfahani, Hiiseyin b. Muhammed. ez-Zeria ild-mekirimi’s-seria, (islam’in Ahlaki llkeleri), trc.
Abdi Keskinsoy, (Besik¢i Yaymnevi: Trabzon 2003), 66; Ayrica Isfahani, bilgisizlik konusunda
insanlar1 dort farkl kategoride tasnif eder:
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ziyade siirekli hevaya dikkat ceker. Ciinkii heva, bilgili insan1 cahilce davranisa
siiriikleyebilen bir haldir. Dolayisiyla aklin en ciddi gorevi de insanin hevayi
ilahlastirmasina engel olmasidir. Kur'an, “kendi arzu ve Ozlemlerini tanri edinen ve
Allah"in, (zihninin hidayete kapali oldugunu) bilerek saptirdigi, kulaklarimi ve kalbini
miihiirledigi ve gozlerinin iizerine bir perde ¢ektigi kimseyi, hi¢ diisiindiin mii? Allah’tan
baska sonra kim ona dogru yolu gosterebilir? O halde, hi¢ diisiiniip ders cikarmaz
misimz?” (Casiye 45/23) ifadesiyle bu duruma isaret etmektedir. Heva, sadece
bireyin icine diistiigii bir sapma hali degildir. Ayn1 zamanda sosyal sonuglar1 da
olan psikolojik bir vakiadir. Yani akli ve ilahi rehberlikten uzak kalan b&ylece
kendi istek, arzu ve zaaflarinin ardinca hareket eden birinin, diger insanlarin da
kendisine uymasini istemesi ve neticede saptirmasi tabii bir durumdur.

Alal ise bir seyin dogrulugunu delil ile bilmeye yonelttigi icin en dogru, giivenilir
ve tutarli olami tercih etmeyi saglar. Isfahani (6. 5. Yiizyilin ilk ceyregi) akil,
Allah’in yarattig1 ilk cevherdir ve insan akli sayesinde Allah’in halifesi olmustur,
demektedir. Insanoglu akli ile diger canlilardan ayrilmakta ve edindigi bilgi
sayesinde deger kazanip yiicelmektedir. Ona gore akla, akil denmesinin sebebi de
sahibini diizensiz, sistemsiz eylemde bulunmasini engellemesi ve dogru, tutarh ve
oOlctilii karar vermesini saglamasidir.” Bu baglamda hikmeti, her tiirlii hakikatin,
dogru bilginin ve sahih amelin adi olarak niteler. Var olan seyleri, hakikatleri
dogrultusunda kiilli olarak bilme faaliyetine hikmet der ve onun, akil aracilig: ile
idrak edilebilen hususlarda kullanilan bir kavram oldugunu vurgular.®* Elmalili da
aklin, mutlak hakikat ile mutlak muhalin ayrimini yapabilecek diizeyde ilahi bir
veri oldugunu diisiiniir. Bu sebeple aklin, hakikatle ve din bilgi ile ¢elismeyecegini
belirtir. Akil ve din ile c¢elisen bir Ogreti veya Onermenin ise aklen
anlasilmadigindan ziyade butlan/tutarsiz oldugunun anlasildigin soyler. Aklin bu
hususta acziyetinden degil kudretinden s6z edilebilecegini 6zellikle vurgular. Ona
gore celisiklik akli aciz birakmaz. Aksine taciz ve rahatsiz eder. Acze diisme
karsisinda akil ve vicdan tabiri caizse isyan eder.® Aklin ¢ok yerde insanin duygu
ve tutkulan ile ters diismesi miimkiin olsa da aklin ve vicdanin ortak noktada
bulusabilecegini sdyler. O, asil dinin bu bulusma noktasinda olustugunu belirterek

1.1yi-kétii, sahih-bozuk higbir itikada sahip olmayan kimse. Bu insanin saglam bir karakteri varsa
irgad1 kolaydir.
2.Bozuk bir diislinceye inanmus fakat kisiligini o diisiince {izerine insa etmemis kisi. Bu kisi bozuk
inancini bir yasam tarzi haline getirmedigi icin irsad1 yine kolaydur.
3.Bozuk bir akideye inanmis ve bu inang yiiregini tamamen karartmistir. Artik bu kimse inandig1
ilkeleri dogru ve giizel gormektedir. Ayrica bilgisizligi ve bilincinin kirlili§i nedeniyle bu bozuk
inancini yasam tarzi haline getirmistir. Bu insan mahir bir doktorun tedavisine muhtag bir hasta
gibidir.
4.Bozuk bir akideye inanmus, ancak akidesinin bozuk oldugunu biliyor ya da bilme imkan var.
Bu kimse, sahip oldugu mevkii korumak igin kisiligi adilesmis bir insandir. O, mevcut konumunu
korumak adina dogruyu izale edip batili ikame i¢in miicadele eder. Bu durum tam bir kisilik
yirtilmast yani miinafiklik durumudur. Bkz. Isfahani, Islamin Ahlaki flkeleri, 181-182.

2 Orhan Atalay. Biling ve Put. (Bilge Adam Yayinlari: Van, 2007), 139.

93 Isfahani, Islam’in Ahlak ilkeleri, 65-66, 143-146.

94 Isfahani, Islam’m Ahlak Ilkeleri, 147.

95 Yazir, Metalib ve Mezihib, 42-43.
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aklin, ilmi bir inanis oldugunun altini gizer.% Bu nedenle 6ziinde bilgi olan Islami
iman, her zaman ve mekanda elestirel bir iman olarak kabul edilmelidir. Elestirel
iman, mahiyeti geregi kendisine yoneltilen bilimsel ve felsefi elestirilere makul ve
kabul edilebilir bir yorum ile kars1 koyabilmelidir. Bunun i¢in iman devamli akil
ve bilimle bir diyalog igerisinde olmalidir.””

Su halde akil, n6tr olarak tek basina bilgiyi zorunlu kilan bir yeti degildir. Ciinkii
akil ancak kullanildig1 takdirde bilgi zorunlu hale gelmektedir. Buna gore akil
yliriitme, olgu ve deliller {izerinde diisiinmenin artmas: oraninda hakikat egemen
bir unsur olacaktir.®® Tekrar belirtmek gerekirse akilli birey, lehinde ve aleyhinde
olan1 ayni anda goren kimsedir. Fakat hevasina tabi olan kimse sadece lehinde
olan1 goriir.”” Yani 6nyargl ve telkin ile tek bir noktaya odaklanmis bireylerin,
aleyhinde olan inang ve Ogretileri, lehlerine oldugunu zannetmeleri hevaya tabi
olmanin bir neticesidir. Fikrin 1slahi ise itikatta hak ile batilin, sozde dogru ile
yalanin, fiilde ¢irkin ile giizelin; iyi ile kotiiniin arasini ayirt edecek kadar ilim
ogrenmekle gerceklesmektedir.!® Oyleyse bireylere ulasan bilgilerin smamasini
yapmak icin oncelikle siiphenin 6gretilmesi, telkin ve ortak kabullerden ziyade
bireysel diisiince ve elestirinin 6nemsenmesi gerekmektedir. Bu minvalde Cahiz,
insanlarin ¢ogunu kendilerine gelen bilgilere kars: iki tavir igerisinde oldugunu
soyler.

1. Ilk olarak insanlarmn bazisi, kendilerine ulasan tuhaf haberlerin
dogrulugunu arastirmaktan yiiz c¢evirmis, kendilerini arastirma ve
sorgulama ¢abasinin disina itmislerdir.

2. Diger yonden bazi insanlar, bu tiir haberleri yalanlama veya inkar tavri
takinarak itibar sahibi kimselere siki bir sekilde yakinlasma, absiirt
seylerin pesinden gitme, boylece de bir avantaj ve fayda saglama istegi
igerisindedirler.10!

Buna dair Cahiz, insanlarin igerisinde kendilerine ulasan (hakiki) bilgileri
yalanlamakla fazilet ve faydalar elde ettiklerini, bu sekilde tedbirli davranarak
aslinda yalam yticelttiklerini sdyler. Daha sonra o, arastirma ve sorgulamaksizin
taklit ve ikrar aligkanliginin ¢ok kotii bir nitelik oldugunu ifade eder.!2 Cahiz, bu
tarz bir yaklasim icerisinde olan kimselerin dogru ve hakikati elde etme yetilerinin
zayiflayacagimi disiiniir. Ona gore haber seklinde gelen herhangi bir bilgi
oncelikle tasdik degil, tahkik edilmelidir. Ciinkii Allah'in emrettigi ve insandan
talep ettigi hakikat endisesi, bilgilerin dogrulugunu sinamay: gerekli kilan igsel bir
histir. Dolay1isiyla bir haberi inkar etmeye zorlayan iki temel neden vardir. Haber

96 Yazir, Metalib ve Mezihib, 3.

97 Muhammed Miigtehid Sebusteri, Iman ve Ozgﬁrlilk, gev. Abuzer Diskaya, (Mana Yaymlar:
Istanbul, 2011), 133.

98 Clisemi, er-Risdletii fi-nasihati’l-amme, 32.

99 Casiye, 45/23.

100 Isfahani, Islam’in Ahlak ilkeleri, 70.

101 Cahiz, Kitdbu'l-hayevin, 3: 238.

102 Cahiz, Kitdbu'l-hayevin, 3: 238.
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celisik ve imkansiz bir bilgi sunuyorsa ve tabil (din ve akil) olana aykiri ise
sorgulama alan igerisindedir.1%3

Bunun yaninda haber, akli ve ahlaki degerlere aykirilik teskil ediyorsa yine
igerisinde kusku barindirmaktadir. Su halde insana ulasan bilgi, bu maddeleri
icermiyorsa dogrulugu imkan dahilindedir. Ancak Cahiz, burada kesin bir
dogruluktan yine s6z etmez. Bilgiye olasilik kaydi konularak yine test edilmesini
onerir. Oncelikle o, bunun igin tedbirli olmaya yoneltir. Tedbir ise bilginin
dogrulugu hakkinda arastirma ve tetkik yapmaktir. S6z konusu tedbirden sonra
elde edilen hakikat, insanin siiregelen ¢abasinun iiriinii ve dogruyu elde etme
istegidir.’®* Bununla birlikte o, insanin tercihlerinde temyiz (ayirt edicilik) ile
hareket etmesi halinde akletmeye engel olan hevaya tabi olunmayacagini 6zellikle
vurgular.105

Cahiz, ahlaki boyutu da dikkate alarak insanin deger bildiren pratikleri ile akletme
arasinda bir ilgi kurar. O, kotii ahlakin insan tabiatina galip gelerek onunla birlikte
varligini stirdiirmesi halinde insanin diisiinme, farkindalik, haya ve tedbir hallerini
kullanamayacagini sdyler. Ona gore bu asamadan sonra bireye hayvanlarin ahlak:
egemen olmaya baslar. O, insani diger canlilardan ayiran en Snemli niteligin
diisiinme ve farkindalik (temyiz) oldugunu soyler. Bu iki hasletin kullanilmamasi
halinde insan davramslarinda bozulmanin olacagini belirtir. Boyle biri artik
kendisini sehvetin kusattigi, haya duygusunu yitiren, 6fkenin kendisini stirekli
kagkirttigi ve siikGinetin kendisinden uzaklaghigi kimsedir.'% Cahiz, diinyevi
faaliyetlerde goriilen her tiirlii sapmanin dinde de benzer sapmaya yol agacagin
sOyler.’” Aym sekilde din alaninda goriilen tahrif ve sapmanin, diinyevi diisiince
ve eylem alanina etki etmemesini olanaksiz bulur. Buna gore kisinin somut olarak
karsisinda buldugu fizik aleme dair bilgisizligi heniiz sahit olmadigr metafizik
alem hakkinda da bilgisizligine etki edebilmektedir. Dolayisiyla sahit oldugu olay
ve olgulan tutarli ve mantikli bir sekilde degerlendirmekten yoksun bireylerin
uhrevi alana dair bir¢ok hurafe ve sapmay: din olarak kabul edebilmesi olas1 bir
durumdur.108

Bireyi fikri ve ameli yonden degersizlestirerek dini bir lidere taninan kurtarici rolii
ve sefaat yetkisi bu durumu fazlasiyla agiklar niteliktedir. Bu inamisin diinyevi
alanda negatif sonucuna isaret eden, Allah'mm aklini kullanmayanlar1 pislige
mahkum edecegini soyledigi!® ayette yer alan “rics” ifadesi, her ne kadar azar,
azap, gilinah, seytan ve igerisinde hayr olmayan sey olarak yorumlanmis olsa da'

103 Cahiz, Kitdbu'l-hayevin, 3: 238.

104 Cahiz, Kitdbu'l-hayevin, 3: 238-239.

105 Cahiz, Ebu Osman Amr b. El-Bahr, Tehzibu’l-ahlak, tlk. Ebu Huzeyfe Ibrahim b. Muhammed,
(Daru’s-Sahabeti-lit-Turas: Tanta, 1989), 10.

106 Cahaz, Tehzibu'l-Ahlak, 13.

107 Cahiz, Resdilu’l-Ciliz (el-Medd ve’l-Meds), 1: 99; Ayrica bkz. Cahiz, Felsefetu’l-ciddi ve'l-hezl, srh. ve
tkd. Muhammed Ali ez-Zagbi, (b.y.: ts.), 31.

108 Cahiz, Resdilu’l-Cihiz (el-Medd ve’l-Meds), 1: 99.

109 Yunus 10/100.

110 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Nuketii ve’l-uyiin, tlk. es-Seyyid Abdulmensur b.
Abdurrahim (Darul-Kutubi’l-Ilmiyye: Beyrut, ts.) 2: 452.
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bunlarin biitiintinii kapsayan Oncelikli mana basarisizlik, parcalanma, kaos,
diizensizlik vb. sosyal felaketlerdir. Ciinkii O’'nun bilgi ve delillerini dikkate
almamak emir ve nehiylerini anlamamakla es deger gortilmiistiir.""! Bu ise Allah’in
adetine aykirilik tegkil ettiginden boyle bir durumda insanin basarili olmasinin
imkéani da kalmamaktadir.

Oyleyse akil ve Kur’an odakli bir kistas ile degerlendirmede bulunmaksizin dini
bir liderin goriisiiniin dogrulugu ile kendisi disinda bir baska liderin goriisiiniin
dogrulugu arasinda fark yoktur.!? Bugiin genel itibariyla dini gruplarin tek
hakikat ve kurtulus 6nciisti olarak kendilerini 6ne siirmeleri bu ag¢idan tutarsizdir.
Ciinkii kendileri disinda bir bagka grubun dogru olma ihtimali dini 6nermelerinin
yanlislanabilir oldugunu kanitlar niteliktedir. Yine giiniimiizde bireyin batil inang
ve gruplara tutku ile bagimli olmasmnin en 6nde nedenlerinden biri hakikati
bilmemesi veya bu hususta zihni bir ¢aba gostermemesidir. Zira hakikat ve
dogrunun ne oldugunu bilmemek esasinda kimin dogru kimin yanhs oldugunu
bilmemek anlamina gelmektedir.!’® Buna gore insani giinaha sevke edecek ilk
glinah da bilinmesi zorunlu olan seyleri bilmemek yani cehalettir. Cehalet ise
gerceklige aykir1 olan bir seye inanmaktir.114

“Hakikati bil ve hakikatin kendilerinde oldugunu iddiasinda bulunanlar1 bu
Olciiye gore degerlendir” sozii dogmatik egilimin tam karsisinda yer alan bir
tutumdur.'> Ne var ki hakikatin tek basina etkin bir gii¢ olmamasmin 6ncelikli
unsuru toplumsal destegin saglanmasidir. Su halde Kkitleler tarafindan kabul
edilmis ve kaniksanmig bir batil karsisinda hakikatin etkin olabilmesi igin tiim
entelektiiel birey ve kurumlariyla sahte olanin karsisinda durabilmelidir. Bugiin de
blok halinde dine ait yorumlarin tek ve gecerli hakikat olarak sunuldugu ve
yanlislamanin tepkiyle karsilandigi ortamlarda ister istemez insanlar dini yonden
tutarsizlik ve akil disihigin tarafinda olabilmektedirler. Bunun ise ayrisma ve
otekilestirmenin siirekli hale gelmesinden bagka bir getirisi yoktur. Oysa insan
neslinin birlikte hareket etmesi ve stirekliligi i¢in hakikatin bilinmesi gereklidir. Bu
sekilde her bir nesil, fikrl zenginligini insanlik mirasina aktararak kendisinden
sonra gelecek olan nesil igin bir yontem hazirlamis olacaktir.’6 Buna karsin taklit
ve cehalet yoluyla benzer diisiince kaliplar1 ve davraniglarin gelecek nesillere
aktarilmasi dine bir ideal ¢cizmemekle esdegerdir.

Surasi bir hakikat ki taklidin gegerli oldugunu ortadan kaldiran sey, 6zii itibariyle
sagma olusudur. Ciinkii her dinsel orgiitlenme, yegane hakikatin kendilerinde
oldugu iddiasiyla kendilerine mubhalif olan diisiincelere su argiimanla kars
cikmaktadir. “Bu konu hakkinda sdyle sdyle denildi. Oyleyse bu konuda kitlesel

- Maverdi, en-Nuketii ve'l-uyiin, 2: 452.

12 Ciisemi, er-Risdletii fi-nasihati’l-amme, 33.

13 Ciisemi, er-Risdletii fi-nasihati’l-amme, 37.

114 Ciisemi, er-Risdletii fi-nasihati’l-amme, 83.

s Hz. Ali'ye atfedilen bu sz igin bkz. Kindi, Ebu Yusuf Yakub b. ishak, Resdilu'l-Kindi'I-felsefiyye,
thk. Muhammed Abdulhadi Ebu Ride (Daru’l-Fikri'l-Arabi: Kahire, 1950), 50; Ayrica bkz. fThami
Giiler, “Kutsallilk ve Dini Dogmalarin Kutsallastirilmasi”, (I. Kur'an Sempozyumu Kitab1
igerisinde), Ed. Mehmet Akif Ersin ve dgr., (Bilgi Vakfi Yayinlari: Ankara, 1994), 298.

16 Kindi, Resdilu’l-Kindi'l-felsefiyye, 50.

Kader
16/2,2018

426



Hiiseyin MARAZ

bir uzlasinin olmasi dogru soyledigimizi kanitlamaktadir.” Ancak ¢ok sayida
insanin bir yerde toplanip bir konuda uzlasi olusturmas: taklide hakhilik pay1
vermez. Bu noktada Maturidi (h.333/h.944) hakikatin tekelciligini yapan ve baska
bir diisiinceye haklilik pay1 vermeyen mukallitleri cahil, yetersiz ve tembel olarak
niteler. Ona gore sahih bir din bilgisi su iki yone sahip olmalidir.

1. Alimin dogrulugunu teyit edecek ikna edici akli delil

2. Ogrenilen hakikatin agik bir kaniti olmalidir (burhan). Bu iki yoniin
bilinmesi sayesinde dinin de bilinecegini sdyler. Ancak her iki y6ne sahip
olan ve gercekleri saptirmayan bir muhalifin kendi konumunu
reddetmesinden korku duymayan bir alimde kesinlik duygusu ortaya
gikar. Maturidi’'nin dini bir lidere korii koriine baglanan birini
reddetmesinin temel mantig1 da burada yatmaktadir.”

Maturidi'nin kars1 ¢iktig: taklit sekli, korii koriine itaat edenlerin bireysel akillarini
pasiflestirip taklit ettikleri kimsenin hakikate yeterince sahip oldugu kanaatinden
ileri geren bir giiven halini yaratmasidir. Esasinda Maturidi, olusan bu giivenin
akil yiiriitmenin bir tiirii oldugunu soyler. Ciinkii karizmatik kisiye yonelik asir1
giiven, siirekli bir ‘zihni ikna” halinin varligina isaret etmektedir. Diger yonden o,
sOyle bir agiklama getirir. Taklit, seytanin bir telkinidir ve onun amaci, insana arzu
ettigi seyleri sunarak akla giivenme hususunda ve kendi aklinin ¢ikarimlarini
kullanmaktan vazgecirmesidir. Akil yiiriitme ise ahlaki hayatin temelini olusturur.
Clinkii insan, ancak bu sayede nefsinin arzularindan kolayca siyrilabilir.
Dolayisiyla seytan, hem bu diinyada hem de ahirette insam helaka siiriikleyecek
rahatlik ugruna akil yiirtitmemenin tesvikgi ve tetikcisidir.!8

Haddizatinda dindarlik ve dini diisiince tarih boyunca kapali kutsama ve taklit ile
acitk kutsama ve bilgi temelinde olmak {izere iki yonde ilerlemistir. Kur'an
dindarliklarini kapali kutsamaya dini diistincelerini de taklide bagh kilan
muhataplarini kor, sagir ve diistincesiz!® olarak nitelemistir.’® Ciinkii taklit,
diisiincenin dogru ¢izgisinden uzaklasma anlaminda zihni bir bagnazlik ve korlitk
demektir. Taklidin oldugu yerde de bilgiden yoksun iman vardir. Bugiin yasanilan
bircok catisma ve tartismanin temelinde de sorunlarin iman temelinde ele alinmasi
yatmaktadir. Akbulut'un ifadesiyle bilgi uzlastirir, iman ¢atistirir. Nitekim insanlar
tarih boyunca bilgileri ugruna degil inanglar1 ugruna savasmistir. Kur’an'in temel
mantig1 da zemininde bilgi olan imani dncelemek; bu nedenle heva ve ilimsiz
imanu elestirmek; dolayisiyla akli veya bilgiyi 6ziimsemek iizerine kuruludur.'?!

Akl kullanmamak ve bilgi kaynaklarina dair bilgisizlik insan1 taklide ve fanatizme
diisiirebilmektedir. Dolayistyla akil ve vahiy tarafindan teyit edilemeyen bilgilerin

17 J. Meric Pessagno. “Maturidi'ye Goére Akil ve Dini Tasdik”, (Ozgiirlitk¢ii Teoloji Yazilari
igerisinde), cev. flhami Giiler, (Ankara Okulu Yayinlart: Ankara, 2011), 161.

118 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitabu't-Tevhid, ter. Bekir Topaloglu, (Isam
Yaynlari: Istanbul, 2003), 15; Giiler, “Maturidi’ye Gore Akil ve Dini Tasdik”, 163-164.

119 Bakara 2/18-71; Enfal 8/22.

120 Giler, “Kutsallik ve Dini Dogmalarin Kutsallastirilmas1”, 298.

121 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, (Otto Yayinlari: Ankara, 2017), 13.
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insan icin rehber olmasi miimkiin goziikmemektedir. Bu ise insanin yetenegi ve
kapasitesi oldugu halde aklina giivenmeyip dini bir otoritenin telkin ve karari
dogrultusunda akil ve din dist hareket etmesi Kur'an'da su sekilde
resmedilmektedir. “Rabbimiz biz efendilerimize, biiyiiklerimize itaat ettik de boylece
onlar bizi yoldan saptirdilar.” (Ahzab 33/67) Maturidi bu ayette yer alan efendiler ile
yoneticilerin; biiyiikler ile alimlerin kastedildigini sdyler. Esasinda kendilerini
saptiran kimselerin kendilerinden daha fazla aci duyma isteklerini bir tatmin ve
teselli olarak niteler. Ancak bunun onlar ig¢in bir teselli unsuru olmayacagini
ozellikle vurgular.1?? “Sgzii dinleyip en giizeline uyanlar: miijdele. (Ziimer, 39/18) Bu
ayetin inananlara yiikledigi sorumluluk, gelenegin kendileri icin bir séz ve
haberden ibaret oldugunun bilincinde olmalaridir. Buna goére bir haberi dinleyip,
sagduyuya uyani ve yararli olant almak, olmayan: da birakmak inanan insanin
temel prensibi olmalidir.'?

Netice-i kelam insanoglu bilgi elde etme ve bilgiyi kullanma konusunda gelistikce
bildiginden daha fazlasini bilmediginin farkina varacaktir. Bu fikri gelisim ile de
hakikate daha ahlaki ve akli egilim gosterecek, dogru bildigi seylerin bir¢ogunun
zan ve heva iriinii oldugunu idrak edecektir. Bu konuda Imam Safi'nin su s6zii
onemli bir dayanaktir: “Benim goriisiim, hata olmasi muhtemel dogrudur.
Bagkasinin goriisii de dogru olmas:t muhtemel yanligtir.”'?* Bu ifadenin diger bir
anlami bireyin bir fikre veya sahsa baglanmas: tamamen kosullu baglanmadir.
Daha dogrusu benimsenen fikrin degismeyecegi garantisi yoktur ve gelecekte
degisebilecek ve kisiye ait olmaktan c¢ikacak bir diisiinceye korii koriine
baglanmanin bir anlami yoktur. Ciinkii insani diisiince ve tecriibe tahmin
edilmeyecek degisiklikleri tasimaktadir. Oyleyse insanin yasanti ve bilgi yoluyla
degismesi muhtemel olan durumlara tam bagimlilik gdstermesi esasinda sadakat
degil, kisinin kendisine ihanetidir. Kosulsuz baglanma ise Mutlak Varlik’a yani
Allah’a olmalidir.’? Bunun yolu da sadece iman etmek degildir. Dogru iman
etmek gerekmektedir. Dogru imana sahip olmanin yontemi de ilim sahibi
olmaktir.126

Ayrica otekilestirme ve tekfir gibi bir yola bagvurmadan dini temsil makaminda
olan bireylerin yapmasi gerekeni Cahiz soyle ifade eder. “Biz goriis ayriligina
diistiiglimiiz zaman akabinde ahlak ve hiirriyet hukukuna dayanirdik.”'?” Yine bir
toplumda tercih ve irade hiirriyeti ne kadar fazla olursa dogru olanda karar
kilmanin o kadar artacagini soyler.' Ciinkii ¢ogulculuk bireyleri tevile/yoruma
sevk eder ve yorum, stirekli farkl bilgilerin varligimni gerekli kilar. Bu olmadig:
takdirde s1g ve sloganik bir dile maruz kalan, dini ve ahlaki degerler arasinda bir

122 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Tevilatii-ehli’s-siinne, thk. Miicdil Basilium,
(Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye: Beyrut, 2005), 8: 417.

123 Gaban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, (Lotus Yayinlar1: Ankara, 2012), 25.

124 Ayrinti igin bkz. Senusi, Idaa't fi'l-Va'y, 73.

125 Karsilagtirma icin bkz. Kog, “Gabriel Marcel’e Gore Fanatizm”, 132.

126 Akbulut, Sahabe Donemi iktidar Kavgast, 19.

127 Cahiz, Kitdbu'l-Hayevin, 3: 452.

128 Cahiz, Resdilu’l-Cahiz (Mekiletii’l-Osmdniyye), 4: 38.
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karmasa yasayan, din ile hayat arasinda organik bir bag kurmakta zorlanan geng
i¢in din, yorucu'® bir nesneye doniisebilmektedir.

Son s6z olarak dini temsil iddiasinda bulunan ve bu sebeple kitlelere hitap eden
otoritelerin, oncelikle diisiincede adaleti icsellestirmeleri gerekmektedir. Ciinkii
dini soylemiyle kitlelere etki edebilen sahislarin yonlendirme giicii bir yoneticinin
sevk edici giiciinden ¢ok daha fazladir. Bu sebeple s6z konusu sahislarin diisiince
noktasinda emin ve adil olmalar1 gerekmektedir ki, fanatizm tarzinda akli ve dini
gerceklikle celisen bir zihniyet ve bagimlhiligin ilelebet 6niine ge¢gmek miimkiin
olabilsin.

Sonug ve Degerlendirme

Onyargmm gercegi Ortmesi olarak niteleyebilecegimiz fanatizm, dini bir kimlik
kazandiginda dini metalastiran ve kendine kutsal ve dokunulmaz bir evren
yaratan yapilar: iiretebilmektedir. Dini bir orgiitiin akli ve dini deger ve ilkeleri
goz ardi ederek bir inams veya eylemi kutsallagtirilmis bir Oriintii ile
mesrulastirmasi ahlak ve hukuk disi faaliyetlerin varligi anlamina gelmektedir.
Yine dini kutsallarin kullanilarak insanun aldatilmaya basladig1 yerde ahlaki ve
dini degerler yozlastirilmaya baslamis, buna bagli olarak da fikri ve ameli yonden
sosyal bozulma siireci hizlanmistir. Ne yazik ki Islam ve insana hizmet ad1 altinda
bizzat dinin kavram ve evrensel degerlerini tahrif ederek dini arag haline getiren
boylece de insan1 zihnen atil birakarak hige indirgeyen, hedonist ve pragmatist din
tacirligi, kurtulusu bireysel ¢abadan ve Allah’tan alarak karizmatik sahislara
endekslemistir. Boyle bir tavrin dinsel somiirii kiiltiiriinii var edecegi bilinen bir
husustur. Somiiriiniin oldugu yerde ise haksizlik ve adaletsizlik mesrulasmakta ve
yeni hal adeta kendi ahlaksizligin iiretebilmektedir.

Bilinmelidir ki bir nesil, ekol, mezhep, mesrep, tarikat, dini bir lider, biitiin
dogrularin tek otoritesi degildir. Ayni zamanda Islam’it anlama ve yasamanin
temsil makami da degildir. Bu sebeple birey, anlam arayisinda Allah’in vekili olan
aklin1 kullanmali, aract kurumlara bu yetkiyi vermemelidir. Bugiin Miisliiman
birey, diisiinsel olarak hakikate odaklanmali, s6zii sdyleyenin kimligine veya orgiit
i¢i aidiyet duygusuna gore hakikati belirlememelidir. Bunun igin nesnel o6lgiitlere
gore olay ve olgular1 degerlendirmeli; Kur’an ve aklin verdigi bilgilerin kendisini
yaniltmayacag diisiincesini i¢sellestirmelidir. Dogru hareket eden bir biling i¢in de
vicdan, basiret ve muhakeme temel deger kabul edilmelidir. Ancak bu takdirde
hem akildan hem de bilgiden gerektigi sekilde istifade etmek miimkiin hale
gelebilir. Zira bilgiden yoksun aklin, pratik olarak akildan yararlanmasi ne kadar
zor ise akli ve tefekkiirii 6teleyen bilginin de var olan bilgiden faydalanmasi o
kadar zordur. Dinsel bir orgiitiin akil ve din dis1 eylem ve goriislerinin miidafi ve
taraftar1 olmak da akli olmayan bilginin neticesi olmaktadir.

Nitekim dinsel bir yapiya {iye olan birey, orgiit ici faaliyetlerde gordiigii yanlislar
elestiremiyor veya dile getiremiyorsa zamanla din dis1 ve absiirt uygulamalarin

129 Necdet Subasi, “Din Yorgunlugu”, http://www.necdetsubasi.com/calisma/makale/251.
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yegane dogru oldugunu kaniksar ve her diislinceyi tehdit, tekfir ve siddet ile
Ortbas etmeye calisir. Farkli yorumlar1 6ziimsemeyen ve elestiriye tahammiil
edemeyen bir grubun zihni durumu ise ilkelliktir. Su halde dinsel orgiitlenmeler
igerisinde iki tiir sempatizan vardir. Entelektiiel bir birikime sahip olan fakat
hilm’den yoksun oldugu icin aklimin kontroliinii kaybedip hevasina tabi olan
boylece de en anlamsiz ve amagsiz seylerin dahi savunucusu ve uygulayicisi olan.
Bilmeyen ve biitiin kimligiyle kendisini lidere teslim etmenin yaratti§1 konfor ile
lideri ilahlastiran zihin. Begerl olusumlara kutsallik, yanilmazlik, ilahi bir giic ile
zamana hiikmetme gibi niteliklerin atfedilmesi ise insanin gelecegi icin ciddi bir
tehdit unsurudur.

Oyleyse bize diisen dogru ve yanlislariyla medeniyetimizin fikri birikimine muttali
olma ve gerekli tespitleri yaparak orijinal fikirler iiretmektir. Bunun igin objektif
bir bakis agisiyla, otekilestirmeden uzak, dogrunun ve hakikatin pesinde olma
saikiyla hareket edilmelidir. Hakikatin kimden geldigiyle ilgilenmeden ilmin
hakikatine teslim olunmali ve gelecek nesillere lafzin degil, mana ve degerlerin
aktarimi saglanmalidir. Bu sayede gelecek nesillerin kendinden Oncekilerin
hatalarini tekrarlama olasiliginin dniine gecilmelidir. Dolayisiyla taklit ve tekrar
bir yontem olmaktan ¢ikarilmali, olgu ve olaylar1 Kur’an ve akil perspektifinden
degerlendirebilen zihinler insa edilmelidir. Insanin bilgiyi iiretebilmesi icin de
diistinmesi gerekmektedir. Clinkii bilgiyi iireten ve degerini bilen bireylerin
olustugu toplum degisebilir, insa edebilir, dogru, tutarli ve yararli davranislarda
bulunabilir.
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