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KSU Illahiyat Fakiiltesi Dergisi
32 (Aralik 2018): 279-309

Oryantalist Diisiincede Hakikat-i Muhammediyye Algis1
-Ignaz Goldziher ve Annemarie Schimmel Ornegi-

Ozet

Oryantalist calismalar kapsaminda bircok arastirma, Hz.
Muhammed’in hayatinin farkli yénlerini konu edinmistir. Tasavvuf-
cular tarafindan Islam terminolojisine yerlestirilmis Hakikat-i Mu-
hammediyye nazariyesi bunlardan biridir. Nazariyede Peygamber’in
ndaru bir 6z, tim mahlikatin kaynagi, ilahi nGrun tecellisi olarak
gorilmustiir. Arastirmalarda, nazariyenin nidbiivvet inancina olan
etkisi, Muhammed’in peygamberlik yont ve roltyle birlikte deger-
lendirilmistir. Tasavvufcular ile oryantalistlerin nazariyeye yonelik
calismalarinda nazariyenin tanimi ve anlami, nedeni ve cikis zama-
n1, kaynagi tizerinde durduklarn gértilmektedir. Oryantalistlerin ko-
nu hakkindaki akademik yorumlari, islam arastirmacilan tarafin-
dan hazirlanmis akademik calismalarda ylizeysel olarak ele alinmis-
tir. Bu nedenle Islam diinyasinda oryantalistlerin uzmanlk alanla-
rina gore teoriye yaklasimlarini konu edinecek detayli ve bagimsiz
calismalara ihtiya¢ vardir. Hakikat-i Muhammediyye nazariyesini
dogrudan veya dolayli ele alan cok sayida oryantalist olmasina rag-
men bu makalede, yetkin oldugu alan dahilinde konuyu arastiran;
Hadis arastirmalariyla 6ne c¢ikan Ignaz Goldziher ile ‘Tasavvufi Mu-
hammed’ algis1 Uizerinde calisan Annemarie Schimmel’in nazariyeye

yaklasimlar: konu edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Oryantalist, Teori, Nar, Uzmanhk, Mu-
hammed, Ignaz Goldziher, Annemarie Schimmel vb.
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The Perception of the Truth al-Muhammadiyya
In Orientalist Thought
-Ignaz Goldziher and Annemarie Schimmel Example-
Absract

Many researches in the context of Orientalist studies have
been devoted to different aspects of Muhammad's life. One of this
studies is the theory of truth al- Muhammadiyya, which is placed in
Islamic terminology by followers of Islamic mysticism. In theory, the
light (nir) of the Prophet is seen as a self, the source of all crea-
tures, and the manifestation of divine light. In the studies, the effect
of the theory on prophethood was evaluated together with prophet
Muhammad's prophetic aspect and role. It is observed that Islamic
mysticisms and orientalists focus on the definition and the sense of
the theory as well as its origin and its source. Academic interpreta-
tions of the theory of the orientalists are superficial in academic
studies prepared by Islamic researchers. Therefore, in the Islamic
world it is necessary to conduct detailed and independent studies,
on the approaches of different orientalists to this theory taking into
account their expertise. Although many orientalists refer directly or
indirectly to the theory of truth al-Muhammadiyya, in this article we
examine the approaches to this theory of Ignaz Goldziher recognized
by his hadith studies but also the approach of Annemarie Schimmel
who worked on the perception of "Sufism Muhammad".

Keywords: Orientalist, theory, nur, expertise, Muhammad,
Ignaz Goldziher, Annemarie Schimmel etc.

1. GIRIS

Hakikat-i Muhammediyye, Hz. Muhammed’in manevi sahsi-
yetini ifade etmek icin kullanilan tasavvuf terimidir. Hakikat-i Mu-
hammediyye nazariyesi, NGr-1 Muhammedi nazariyesi olarak da ad-

landinlmaktadir. Mutasavviflara gére nur, Zahir ismi ile tecelliye
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denir ve dlinya suretinde gortilen vicuttur.! Terim olarak NOr-1
Muhammedi, Hz. Muhammed’®e mahsus nur veya peygamberlik
nuru demektir ve bu gortise gére Hz. Muhammed her kemalin bas-
langici, her glizel hasletin menseidir. Zahiren ve batinen butin fazi-
letlerde ve kemalatta onun 06nceligi vardir.2 Bu nazariyeye gore Al-
lah, varlik adina her ne varsa yaratmadan 6nce ilk defa Hz. Mu-
hammed’in ruhunu yaratmis, daha sonra yarattigi tim mahltkat:
sirf Hz. Muhammed’in ylizi suyu hlrmetine yaratmistir. Kisacasi
alemde her ne varsa yaratilma sebebi Hz. Muhammed’in manevi
sahsina baglanmaistir.

[slam diinyasinda, Hz. Peygamber’in Allah’in ntrundan yara-
tildig1 gériistind ilk ele alan kisinin, Isari tefsircilerinden birisi olan
Selh b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896) oldugu belirtilmektedir.3
Daha sonra onu takip edenler bu goértist gelistirmislerdir. Hakikat-i
Muhammediyye nazariyesi, Muhyiddin b. Arabi (6. 638/1240) tara-
findan Vahdet-i viicad’ gértistt baglaminda gelistirilerek sistemli bir
hale sokulmustur. Ibnii’l-Arabi, Allah-alem iliskisini aciklamak tize-
re varlik mertebeli bir nazariye gelistirmistir.* Golpinarli, Hakikat-i
Muhammediyye gortstyle “Vahdet-i vicid’ gértistinin birbiriyle
dogrudan alakali oldugunu ortaya koymustur. Vahdet-i viicad go-
ristne gore yaratilmis ilk varlik, Hz. Muhammedin ruhudur ve go6-
rinen- gérinmeyen alemde her ne varsa kaynagini bu ruhtan al-
maktadir.5 Bu nedenle ibntil-Arabi nazariyeyi, “O, bu insan nevi
icinde varligin en miikemmel érnegidir. Bunun icindir ki is onunla
baslad: ve onunla sona erdi. Adem heniiz su ile toprak arasinda iken

1 Mehmet Zeki Pakalin, “Nur”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zItuga
(istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971) 2: 706.

2 Mehmet Demirci, “Nar-i Muhammedi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi I (1983): 239.

3 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15: 179; Ahmet Yildinim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 114.

4 Hisameddin Erdogan, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi (Ankara: Kultur
Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 48.

5 Abdulbaki Golpinarli, “Hakikat-i Muhammediye”, Turk Ansiklopedisi (Ankara:
MEB Yayinlari, 1970), 18: 327.
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o nebi idi. Sonra unsur haline ctkmast ile nebilerin sonuncusu oldu”
seklinde izah etmistir.6

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin tasavvuf ekolline ne
zaman girdigi ve bu nazariyenin kaynaginda yabanci unsur bulu-
nup bulunmadig konusu, oryantalistler ile Islam alimleri arasinda
daima tartisma konusu olmustur ve her iki taraf kendi iddialarini
ispat etmeye calismistir. Benzer bir tartisma, daha cok tasavvufi
ekolde dile getirilen bu nazariyenin Islam’in ana kaynaklari olan
Kuran ve Stnnette var olup olmadigi hususunda, bu goértistin varli-
gin delillendirmeye calisan alimler ile bu gértistin olmadigini savu-
nan alimler arasinda yasanmistir ve yasanmaya da devam etmekte-
dir. Bu makale kapsaminda, oryantalistlerin Hakikat-i Muhamme-
diyye nazariyesine yaklasimlar1 konu edinilmistir. Mevzunun kap-
samli bir arastirma gerektirmesi nedeniyle makale kapsaminda sa-
dece uzmanlik alanlar1 dogrultusunda Islam ve Hz. Muhammed
hakkinda yaptig1 calismalarla kendisinden bahsettirmeyi basarmais,
oryantalistler; Ignaz Goldziher ile Annemarie Schimmel’in, Hakikat-i
Muhammediyye nazariyesine yonelik degerlendirmelerine yer veril-
mistir.

Oryantalistlerin tasavvufa konu olmus Hakikat-i Muhamme-
diyye nazariyesine yaklasimlarini anlamak, onlarin tasavvufa bakig-
larin1 ortaya koymakla mumkuindir. Tasavvufi distinceyi Islam’in
ahlaki ilkelerinin sistemlestirilmis hali kabul eden oryantalistlerin
Islam’a ve peygamberi Hz. Muhammed’e bakis acisi ile tasavvufa
bakis acis1 arasinda hicbir fark yoktur. Oryantalistlerin tasavvufa
yaklasimlarin1 arastiran Derin’e gbére, onlarin tasavvuf konusunda
vurguladiklan asil konu, tasavvufun Islamiyetlle gercekte bir ilgisi-
nin olmadig1 ve tasavvufun tamamen Islam dis1 kaynaklardan bes-

lendigi iddiasidir.”

6 Muhyiddin Ibnti'l-Arabi, Fusisul-Hikem, trc. Nuri Gen¢ Osman (Istanbul: Atac
Yayinlari, 2016), 399.

7 Stileyman Derin, “Mustesriklerin Tasavvufa Bakis Acisi ve Bu Sahada Yaptiklar
Arastirmalar”, Oryantalizmi Yeniden Okumak Batida Islam Calismalar:
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Tasavvufa kaynak arama isnadi hususunda, Batida tasavvu-
fun kaynagini yabanci ktiltiirde arama kaygis1 daha cok oryantalist-
lerin gayretiyle ortaya cikmistir. Onlar, tasavvufa Islam dis1 birta-
kim kaynaklar izafe etme yoluna gitmisler, bu asamada baz1 gercek-
leri g6z ardi etmislerdir. Oryantalistler tarafindan tasavvuf alaninda
yapilmis calismalarin biytk bir kismi, tasavvufu diger cemiyet ve
dinlerin ortaya koydugu géristini savunmak amaciyla kaleme
alinmistir.8 Tasavvufun kaynagi konusunda calisma yapan oryanta-
listler, tasavvufun kaynaginda tamamen Islam dis1 unsurlarin bu-
lundugunu iddia edenler ile tasavvufun kaynaginda yabanci unsur
bulunmakla birlikte anlamsal mahiyette tasavvufun Islam kaynakl
oldugunu iddia edenler olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Ornegin
Browne, Macdonald, Nicholson gibi bazi oryantalistler, tasavvufun
kaynaginda 6nce yabanci etkilerin varligindan séz etmis ama son-
radan mistik distincenin Islam kultiirtinde zaten var oldugu goéru-
stind benimsemistir. Wensinck, Tholuck, Renan gibi bazi oryanta-
listler ise tasavvufun kaynaginda tamamen yabanci unsurlarin bu-
lundugunu kabul etmistir.9 Her haltikarda oryantalistlerin neredey-
se tamami tasavvufun kaynaginda yabanci unsurlarin bulundugu
hususunda ayni goriisi paylasmaktadir.

Oryantalistlerin tasavvufa yabanci kaynak tayin etme ugras-
lan1 esnasinda, bilimsel, objektif ve akilci olduklarini séylemek ol-
dukca guctir. Tarafsiz kalanlar bir yana birakildiginda, bunlarin
sayisit oldukca azdir, oryantalistler uzmanlik alanlarina goére tasav-
vufun koékenini; Acem, Hint, Yeni Eflatunculuk ve Hristiyanlik ve
Yahudilik gibi birbirinden farkli kaynaklar olarak gérmuslerdir.10

Sempozyumu Bildirileri (Adapazari: 12 Mayis 2002), (DIB Yayinlari: Ankara,
2003), 2: 33,54-55.

8 Ahmet Suphi Furat, “Giris”, Tasavvufa Giris: Varlik ve Insan, Yasar Nuri Oztirk
(istanbul: Serbest Basim, 1978), 29.

9 Zafer Erginli, “Oryantalizm ile Mistisizm Arasinda Bati Dliinyasinda Tasavvufa
Bakis Bicimleri Uzerine”, Gtimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13
(2018): 7-10.

10 Mehmet Sami Sayar, Tasavvufta Gayri Islami ve Gayri Stinni Kaynak Arama
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[slam dtinyasina bakildiginda, Ebu Hamid el-Gazali (6.
505/1111), Ebiil-Abbas Takiyyiddin Ibn Teymiyye (6.728/1328),
Ebu’l-Ferec Ibnti1-Cevzi (6. 297/1200) gibi bazi alimler, tasavvufun
kaynaginda yabanci unsurlarin bulundugunu, bu unsurlarin muta-
savviflarin gériislerine tesir etigini sdylemislerdir. Bu nedenle onlar,
tasavvufcular tarafindan ifade edilen Islam’la ters diisen gortisler ile
yapilmis uygulamalar elestirmislerdir. Selh b. Abdullah et-Ttsteri
(6. 283/896), Abdukadir el-Cili (6. 561/1166), Huseyin b. Mansur
el-Hallac (6. 329/922) gibi bazi alimler tasavvufun kaynaginin Ku-
ran ve Stnnete dayandigini, dolayisiyla tasavvufun kaynaginda ya-
banci unsur bulunmadigini ifade etmislerdir.

Netice itibariyle Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin kay-
nagini arastiran oryantalistlerin ekseriyeti, Hakikat-i Muhammediy-
ye nazariyesinin kaynagini, tipki tasavvufun kaynaginda oldugu gibi
Hristiyan ve Yahudi tesirine, Yunan Felsefesine, Yeni Eflatunculuk
ve Gnostik fikirler gibi yabanci kulttirlerin etkisine baglamaktadir.
Onlar, bu gbéristn hicri icinct asirda ortaya ciktigini ve daha son-
ra Ozellikle tasavvufcu sufiler tarafindan kabul goérdtginu ileri
surmektedir.!!

2. Ignaz Goldizher’in Hakikat-i Muhammediyye Nazariye-
sineYaklasimi

Oryantalist bakis acisiyla Hakikat-i Muhammediyye nazari-
yesi cercevesinde goruslerine yer verecegimiz ilk mustesrik, Yahudi
asilli Macar sarkiyatci Ignaz Goldziher’dir. Goldziher Islam’in ana
kaynaklarindan Hadis Uzerinde yaptigi calismalarla 6n plana c¢ik-
mis, batida ve doguda bircok arastirmac: tarafindan bu alanda oto-
rite kabul edilmistir. Hadis literattirti tizerinde uzman olan Goldzi-
her’in Hakikat-i Muhammediyye hakkindaki gériisleri, bu nazariye-
ye kaynak olarak gosterilen Hadis litarattirti izerinden sekillenmis-

tir. Goldziher’e gore sayet Hakikat-i Muhammediyye nazariyesini

Calismalart (Yiiksek lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2005), 22-23.
11 Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart, 121.
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sekillendirmek amaciyla kullanilan mevcut hadisler detayli olarak
incelenecek olursa, mustesrikler tarafindan yabanci unsurlar olarak
gosterilen Yeni Eflatunculuk ve Gnostik egilimin, bu hadisler icinde
zaten var oldugu gérilecektir. Bununla birlikte Goldziher, Islam
alimlerinin o tipik her seyi Islam’a mal etme anlayis: bir tarafa bira-
kildiginda, 6zU itibariyle Islam’a ait olmayan cogu zaman sonra ge-
lenler tarafindan uydurulmus ve Hz. Muhammed’e izafe edilmis bir-
cok hadisin bu konu etrafinda, Peygamber’in sézleri seklinde uyar-
landigin1 ve bu konuyla ilgilenen cevreler tarafindan Hadis literatii-
rine alint1i yapilarak yerlestirildigini ifade etmektedir. Goldziher,
Yeni Eflatunculuk ve Gnostik diistinceyi Islam’a ilk uyarlayanlarin
tasavvufcu stufiler oldugunu belirtir. Ona gore sufiler, tasavvufi dini
doktrini mesrulastirmak icin sonradan cok sayida hadis uydurmus-
tur. Bununla birlikte tasavvufa ait s6z konusu malzemenin tama-
min1 sifirdan uyduruldugunu séylemek mumktn degildir. Sufiler,
bu malzemenin bir kismini hazir olarak bulmus ve bunlar1 kendi
goruislerine dayanak olarak kullanmislardir. Sufiler disinda Thvan-1
Safa gibi din felsefecileri, felsefi ve teolojik sorunlara iliskin kendi
gorltslerini yansitan hadisler uydurmustur. Yeni Eflatunculugun
fikirlerini toplumsal ve siyasal yasama tasiyanlar ise Siiligin bir kolu
olan Ismaililer olmustur. Kisacas: sufiler, Ihvan-1 Safa felsefecileri
ve Ismaililer, Peygamber'i Yeni Eflatuncu ve Gnostik fikirlerin adeta
terciimani olarak takdim etmis ve bu konuda buyuk bir hadis kul-

liyvat1i meydana getirmislerdir.12

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi yabanci bir unsur ola-
rak tasavvufta yer edinmis, sonradan Stnniligin ntibtivvet anlayisi-
na eklenmis ve zamanla 6zimsenmistir. Goldziher, Stinniligin nt-
bluivvet tasavvuruna sonradan eklenen Hakikat-i Muhammediyye
nazariyesinin, 6greti mahiyetinde Gnostik ve mistik ekollerin 6greti-
si olarak karsimiza cikmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu go6-

rus son derece glivenilir Stinni cevrelerde yaygin birtakim hadislerle

12 Ignaz Goldziher, “Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar”, trc. Omer
Ozsoy, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (1997): 405-406.
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kendini gostermektedir. Goldziher’e gore Hakikat-i Muhammediyye
nazariyesi ile ilgili Hz. Muhammed’den nakledildigi kabul edilen ha-
dislerde, s6z konusu bu anlayis Hz. Peygamberin sahip oldugu bir
kanaat olarak sunulmustur.!3

Bu konuda Hz. Muhammed’e izafe edilen “Kiintii nebiyyen ve
Ademu beyne't-tini vel-ma'i: Adem camur ile su arasinda iken ben
peygamberdim™+ hadisini 6rnek olarak veren Goldziher, hadisin bir
baska versiyonunun kaynaklarda su sekilde nakledildigini belirtir:
Buna goére Hz. Muhammed, “Daha ne Adem, ne de (Adem’in yaratil-
digy camur ve su var iken ben peygamberdim”!5 demistir. Goldziher,
bu gortistin ifade edildigi hadisleri kesinlikle reddeden kati1 hadis
tenkitciliginin kendi bicimsel 6élctitlerinden gecmis ayni gérisu ifade
eden baska hadisleri ister istemez kabul ettiklerini ifade etmis, on-
larin celiskili aciklamalarina egilmistir. Ornegin kat1 hadis tenkitci-
ligi Tirmizinin hadis mecmuasinda “hadisun hasenun sahithun
garibun” degerlendirmesiyle birlikte yer verdigi bir baska hadiste bu
teoriyi kabul ederken, EbG Hureyre’den nakledilen s6z konusu su
hadise yer vermektedir. Hadiste, Hz. Muhammed’e peygamberliginin
kendisine ne zaman verildiginin sorulmasi1 Uzerine O, su cevabi
vermistir: "ve Ademu beyne'r-rihi ve'l-cesed: Adem heniiz ruh ile be-
den arasinda iken. "¢ Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi yer veren
ve genelde kat1 hadis tenkitcilerinin tizerinde mutabik oldugu baska
bir metin tarihci Ib’n Sa’d’in et-Tabakatii’l-Kebir adli eserinde ‘irbad
b. Sariye’ maddesi altinda gecmektedir. Bu metinde Hz. Muham-
med, “Inni ‘abdullah’ ve hatemiin-nebiyyine ve Ademu le-
miincedilin fi tinetihi: Adem heniiz camur halinde (insan bicimini al-

mamus halde) iken ben Allah'in kulu ve Peygamberlerin miihrii idim.

13 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 409.

14 Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi , Stinen-i Tirmizi, thk. Ahmet
Muhammed Sakir v. dgr. (Beyrut: Dar-1 fhyai’t- Turasil-Arabi, 1975), 1: 585.

15 {smail b. Muhammed el-Cerrahi Aclini, Kesfu'l-Hafa ve Muzili’l-llbés anma
Istehera mine’l- Ahddisi ald Elsineti’n-Nas. thk. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed

(Dimesk:Mektebetii Ilmil-Hadis, 1988), 2: 129.
16 et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, (Menakib), 1: 3613.
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Ibrahim babamum dudsi, Isd’nin beni miijdelemesi ve annemin gér-
dugi riiya ile bunu size haber verebilirim"7 buyurdugu hadistir.

Stunni ntibltvvet anlayis: ile Sii ntiblvvet anlayisinin nazari-
yeye yaklasimini ele alan Goldziher, Siiligin nazariyenin kaynagi
olarak gosterilen ve ilk yaratilan Muhammed’in nGrundan bahseden
hadisleri, imamet’ anlayisiyla iliskilendirerek kullandiginmi ifade et-
mistir. Ona goére nazariye kapsaminda ezeli Hz. Muhammed’in
nuruna Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin’in bulundugu ehl-i beyti
ekleyen Sii gelenege mensup alimler, bu bes kisiyi yani Peygamber
ve ehl-i beytini, bu gbéris yoluyla kutsayarak onlara secilmislik
gomlegini giydirmis ve kendi imamet anlayislarini bu nazariye kap-
saminda sistemlestirmeye calismislardir. Goldziher, Sii Imamet an-
layisindaki bu tesirin sadece Siilerin yasadig1 Iran cografyasindaki
[ran ktilttrtnin etkisiyle meydana gelmedigini belirtmis, Yahudili-
gin bu hususta etkili oldugunu iddia etmistir. Ornegin Sii Imamet
anlayisinda Hz. Peygamber’in ve ehli beytinin Adem’in beline konu-
larak arsa yansiyan gorintisini Goldziher, Yahudilikte Hz.
Yakup’un arsa yansiyan goruntisine benzetmis ve bu durumu,
Talmud’da zikredilen bir agadik (agadisch) efsanesinde, “Semdvi
arsin tist kismunda bulunan insan streti Hz. Yakub'un arsa yansumis
seklidir. Gégtin merdiveni tizerinde inip ¢ikan melekler, uyuyan yolcu-
larin simalarnindaki o ilk 6rnegi tanirlar” ayetiyle aciklamistir. Ona
gére Yahudi inancindaki Israilogullari’nin ilk atasinin suretinin arsa
yansidig1 seklindeki eski gelenegin 6gretileri, Siil imamlarin ilk atala-
rinin suretinin ayni ytice makama yansidigl distincesi i¢cin bir mo-
del gérevi gdrmustiir.18

Islam dunyasinda Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi,
Nur-1 Muhammedi nazariyesi olarak bilinmekte ve birbiri yerine kul-

lanilmaktadir. Goldziher, tanim ve icerik olarak bir goérilen ama

17 fbn Sa’d Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi el-Basri, Kitabti’t-Tabakdti’l-
Kebir,-Rasulullah’in Kutlu Sireti, trc. Adnan Demircan-Musa Kazim Yilmaz
(istanbul: Siyer Yayinlari, 2014), 1: 136.

18 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 411.
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farkli adlandirilan bu nazariyeyi iki ayri1 gériis olarak kabul etmistir.
Goldziher Nur-1 Muhammedi nazariyesi ile Hakikat-i Muhammediy-
ye nazariyesini birbirinden ayirmakla birlikte bu iki nazariyenin
birbirinden tamamen ayr iki nazariye gibi diistintilemeyecegini ifa-
de etmektedir. Ona gore miras yoluyla nesilden nesile gectigine ina-
nilan Hz. Muhammed’in nuru, Islam diinyasinda dile getirildigi gibi
kendisinden 1s1k sacan ve dliinyayi aydinlatan ntr anlamina gelme-
mektedir. NGr-1 Muhammedi anlayisinda tizerinde durulmasi gere-
ken asil konu, onun peygamberlik karakterinin yUceltilmesiyle orta-
ya cikan, ondan maddi anlamda nGrani bir 6zin ciktigina olan
inanctir. Bu nur baslangicta Hz. Adem’in alninda iken, daha sonra
nesiller boyu ilahi vahyin tasiyicilarina gecmis ve en sonunda Pey-
gamber'in soy olarak baglandigi atalar1 tarafindan tasimnarak Hz.
Muhammed’in sahsinda gérinmuistiir. Bu nedenle ilk olarak yarati-
lan Hz. Muhammed’in naGru, yerylziine gelen buitin Peygamberler
araciligi ile tasinarak Hz. Muhammed’e kadar ulasmistir. Muham-
med’in naru ilk olarak yaratildig: icin daha sonra yaratilan butin
Peygamberler ve hatta diger tiim varliklar, Hz. Muhammed’i bede-
nen goérmedikleri halde onun varliginin bilgisini bilmektedir. Blittin
meleklerin Hz. Muhammed hakkindaki bilgisi de bu acidan deger-
lendirilmelidir. Goldziher, stfiler tarafindan nar gortist kapsamin-
da ortaya konulan Stnni gorisin, Siilikte Hz. Ali’ye izafe edildigini,
Ali'nin soyu araciligiyla ona kadar uzanan bir nGr géristiniin mey-
dana getirildigini ifade etmistir. Goldziher’e gére Stinnilik tarafindan
ortaya konulan duistince, Sii Islam diistincesi kadar kati olmamis-

tir.19

Goldziher’e gore Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi en ge-
nis anlamiyla ifadesini, NUr-1 Muhammedi nazariyesinde bulmus-
tur. Bu goértiste Hz. Muhammed'den 6nce yerylzine gelen butin
peygamberlerin tecellisi, Hz. Peygamber’in ilahi ruhaniyetinin yan-

simasiyla 0zdes olarak kabul edilmis ve nesilden nesile aktarilarak

19 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 412, 415.
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devam edildigine inanilmistir. Her ne kadar Peygamberler sadece dis
gorinUmleri itibariyla farkli da olsa gercekte degisik zamanlarda
degisik bedensel goriintimlerde Allah'in iradesini haber vermek igin
yerytiziine génderilen Allah'in aymi elcisidir. Adem, Nuh, Ibrahim,
Musa, Isa ve Muhammed birbirinden ayr degildir. Bunlar aymi ilahi
sahsiyetin muhtelif bedensel gériintimlere girmis seklidir. Hepsinin
6zt ayni olup, sadece goérintmleri farklidir. Goldziher, Nur-1 Mu-
hammedi nazariyesini koéken itibariyle Hristiyan Gnostisizm’inde,
‘Sahte Klementinci’ Kitab-1 Mukaddes yorumlarinda bahsedilen fi-
kirlerden beslendigini ileri sirmustir. Goldziher, "Tek gercek pey-
gamber, her dénem Allah tarafindan yaratiip Kutsal Ruh ile donati-
lan, diinya var oldugundan beri isimlerini ve gértintimlerini degistire-
rek diinyanin biitiin safahatint yasamak suretiyle kendisi igin belir-
lenen stirenin sonunda, tizerine aldigi gérev nedeniyle iladhi rahmetle
kutsanmis olarak ebedi dinginlige ulasan insamin kendisidir'2° ayeti-
ni goérisinu aciklamak icin sunmustur.2! Goldziher’e gbére StUnni
nubulivvet inancinda var olan ‘Hatemui'l-Enbiya’ dogmas: nedeniyle
Stunnilik, Hz. Muhammed’in dogmasiyla ilahi ntGrun diger peygam-
berler yoluyla intikalinin tamamlandigini ifade etmistir. Siilikte ise
ilahi ndrun Hz. Muhammed sonras: 6nce Hz. Ali daha sonra onun
soyu ve sonrasinda imamlar yoluyla devam ettirildigine inanilmis-

tir.22

3. Annemarie Schimmel’in Hakikat-i Muhammediyye
Nazariyesine Yaklasimi

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde yorumlarina yer ver-
ilen bir diger arastirmaci, Alman Islam arastirmacisi Annamarie
Schimmel’dir. Onun uzmanlik alani, Hz. Muhammed’in ahlaki
ogretilerinin Islam toplumundaki yansimalarini onun Ustlendigi

model rol kapsaminda ortaya koymak; toplumun poptuler

20 Kitab-1 Mukaddes, Homilien 18/13.
21 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 417.
22 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 419.
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peygamber algisint ‘Tasavvufi Muhammed’ algis1 cercevesinde
aciklamaya calismaktir.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin Islam tasavvuf
dustncesine dokuzuncu asrin ikinci yarisindan itibaren girdigini
belirten Schimmel, 6ncelikle nazariyenin tarihi stirecine deginmistir.
Ona goére Hz. Muhammed’in naru gbérisini tasavvufa giris ma-
hiyetinde ilk yorumlayan Mukéatil b. Stileyman (6. 150/767) adinda
bir mufessirdir. Mukatil b. Stileyman, NUr stresinde “Allah géklerin
ve yerin nurudur. Onun nidrunun misdli, icinde kandil bulunan bir
kandilliktir. Kandil bir cam icindedir, cam inciyi andiwran bir yuldizdur;
(bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yagt neredeyse ates
dokunmasa bile isitk veren miibarek bir zeytin agacindan yakuir. Nar
tisttine nur’dur. Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar
icin misaller veriyor, Allah her seyi hakkiwyla bilmektedir’?3 ayetinde
gecen kelimeleri, Peygamber’e génderme yaparak yorumlamistir.
Mukatil b. Stleyman’in, Peygamber icin uygun goérdiigl sey ayette
belirtilen kandil, misbah’tir. [lahi nar, onun vasitasiyla isildamakta
ve insanlik onun vasitasiyla Ilahi narun aslina ulastirilmaktadir.
Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde tam olarak kuramsal bir
sistemden ilk kez bahseden kisi ise Isari tefsircilerinden Selh b. Ab-
dullah et-Tusteri’dir. (6. 283/896) O da goruslerini nGr ayetinden
cikartmis, nar ayetiyle Necm suresinin ilgili ayet/ayetleri2¢ arasinda
baglanti kurmustur. Selh b. Abdullah et-Tusteri’ye gére Allah, 6nce
kendi nirundan Hz. Muhammed’in ntrunu bir sttun halinde
yaratmis ve bu stitun ice ve disa yansimistir. Daha sonra Allah, bu
alemde basta Hz. Adem olmak tizere canli ve cansiz varlik ne varsa,
hepsini Muhammed’in nGrundan yaratmistir. Muhammed’in naru,
Hz. Muhammed’in dogumuyla bedenlenmistir. Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’in dogumuna kadar gecen stirede Adem’in bedenen
yaratilmasiyla baslayan Hz. Muhammed’in nGrunun bedenlenmis

hali, diger peygamberler yoluyla intikal ederek onun dogumuna ka-

23 en-Nur 24/35.
24 en-Necm 53/5-17.

~ 291~



Oryantalist Diistincede Hakikat-i Muhammediyye Algist

dar ulasmis, son olarak Peygamberin kendisinde son bulmustur.
Selh b. Abdullah et-Tusteri’den Ui¢ asir sonra yasayan Muhyiddin b.
Arabi (6. 638/1240) bu nazariyeyi sistemlestirmistir. Ibnti’l-Arabi,
Hz. Muhammed’i ‘Insan tiiriiniin cekirdedi, 6zii’ olarak gérmiistiir.25

Schimmel, Muhyiddin b. Arabi tarafindan sistemlestirilen
Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde sufilerce sik sik dile getiri-
len ve sairler tarafindan islenen; ontolojik olarak Hz. Muhammed’in
Hz. Adem’den sonra dogmasina ragmen onun ruhen Adem’den 6n-
ce, bedenen Adem’den sonra yaratildig: fikrini paradoks olarak gor-
mus ve sufilerin bu paradoksa dustiginu ifade etmistir.26 Schim-
mel’in paradoks olarak gérdigu sey, ontolojik olarak Hz. Muham-
med’in varlik arenasinda sadece bedenen somut alemde, hem
Adem’den 6nce hem Adem’den sonra yaratildigi ikilemidir. Bu aci-
dan bakildiginda, Schimmel’in, Islam dininde “Kalu Beld” olarak
adlandirilan ruhlarin bedenden 6nce yaratildigi inancini bildigini
gériiyoruz. Bu ikilemden cikarilan sonug, Schimmel’in Islam’da ru-
hun bedenlenmesi inancini, Hristiyanliktaki bedenlenme inancin-
dan farkli algiladigidir. Demirci, Ibnii’l-Arabi’nin gériislerini ézetle-
mek suretiyle bir yénliyle konuyu aciklamaya calismistir. Buna g6-
re, “Allah’in ilk yarattigt ruh-u miidebber’dir. Bu da Hz. Muham-
med’in ruhudur, sonra éteki ruhlar ondan sdadir olmustur. Onun dlem-
i sehddette degil de dlem-i gayb’da varligt s6z konusudur. Allah ona
peygamberligini miijdeledigi zaman Adem heniiz yoktu. Sadece su ve
camur arasinda idi. Zamamn akisiyla zdhir ismine ulast. Hz. Mu-
hammed biitiintiyle ruhen ve cismen zuhtra geldi. Béylece nebiler ve
resuller vasitaswyla ortaya c¢itkan biitiin seriatlerin evveli ve batini ol-
mak tizere gerceklesmis oldu. Daha o zaman seriat sahibi idi; ¢tinktl
hadiste ‘Ben nebi idim’ demektedir. ‘Ben insandim veya ben mevcut
idim’ dememektedir.”?” Goéruldigi tizere Demirci, Ibnii’l Arabi’nin
Allah’in Hz. Muhammed’e ntibliivvetini bahsettigini ama sadece bah-

25 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, 229-231.
26 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elg¢isidir, 232.
27 Demirci, “Nur-1 Muhammedi”, 239.
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setmekle kalmadigini, Hz. Muhammed’e kendisine el¢i olacak nebi-
lerin varligindan 6énce peygamber olacaginin haberini verdigini ifade
etmektedir. Blitlin peygamberlere intikal eden sey aslinda Hz. Mu-
hammed’in ntibtvvetinin bilgisidir.

Schimmel, hicri tictincti asirdan itibaren Islam tasavvufunda
o6nce Huseyin b. Manstur el-Hallac(6. 309) sonra Selh b. Abdullah el-
Tusteri gibi mutasavviflar tarafindan dile getirilen, Muhyiddin b.
Arabi ile sistemlesen Hz. Muhammed’in zatinin yaratilis éncesi ol-
dugu inancinin, sonraki stfi gelenege sirayet ederek giintimuize ka-
dar ulastigini1 ifade etmektedir. Ibniil-Arabi sonrasi sufilikte Mu-
hammed’in nuru anlayisi, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi ola-
rak adlandirilmistir. Bu nazariyede Hz. Muhammed, btitin nebevi
etkinliklerin pinart sayilmistir; ¢inkti Hakikat-i Muhammediyye,
siklikla "Muhammedi ilk 6rnek", “arketip” olarak terctime edilmis,
bir terim olarak kendisini ilk kez Adem’de, ardindan tam ifadesini
bir kez daha tarihsel Hz. Muhammed’de buluncaya kadar diger bti-
tlin peygamberlerde taayyln ettirmistir. Bu sayede Hz. Muhammed,
deyim yerindeyse yaradilisin hem asli hem kaynagi haline gelmis-

tir.28

Schimmel, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin Islam
dinyasinda yaygin bir anlayis olarak kabul edilmesinin temelinde
Hz. Muhammed'in saygin durumunu yukseltme ve ona beser mer-
tebesinin Ustinde bir mertebe verme anlayisinin yattigini
aciklamistir. Asinn yuceltilmis Peygamber algisi neticesinde ortaya
konulmus Hz. Muhammed'in ezeli nGrunun betimlemeleri, stfi ge-
lenekte 6nce nesirde sonra siirde muhtesem abartilarla ve siirsel
guzelliklerle ifade edilmistir. Fakat mutedil Mtslimanlar her firsat-
ta tasavvufta yer etmis ve Islam'in ruhu ile celisir gibi gértinen
abartili Peygamber saygisindan rahatsizlhik duyduklarini dile
getirmistir. Schimmel’e gbére bu durum bir noktaya kadar makul

gortilmelidir; ¢ctink®i Miisltimanlar hakli olarak Islam'in merkez nok-

28 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 243.
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tasinin Hz. Muhammed’in sahsi olmadigini, Kuran oldugunu ifade
etmektedir. Bu acidan bakildiginda tasavvufi sdylemdeki asiriliklar,
kendisini sadece vahiy alan bir insan olarak tanilayan Hz. Mu-
hammed’in anlatimlarindan oldukca uzaktir.2°

Schimmel, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin Islam
toplumunda yaygin bir gértis haline gelmesinde sairlerin, egitimli
yazarlarin ve halk tabanina hitap eden ozanlarin oynadigi etkili
rolden s6z etmistir. Onlarin degisik mekanlarda 6vgli mahiyetinde
meydana getirdikleri eserler, bu nazariyenin halk tarafindan 6ztim-
senmesine ve halk arasinda yer bulmasina katki saglamistir. Ozel-
likle dini-tasavvufi edebiyatimizda bu inanis, canhi olarak yer
bulmus ve glinlimtiize kadar ulasmistir. Ornegin edebiyatta, Stiley-
man Celebi’nin 1422 tarihinde yazdig1 Vesiletii’n-Necdt gibi ‘Mevlid’
tarzindaki eserlerde, Muhammed’in nUGrunun yaratilist konu
edinilmistir.3¢ Ote yandan Muhammed’in naru betimlemelerinin
Ibniil Arabi 6ncesinde, degisik din bilimcileri ve sairler tarafindan
bir tema olarak nesir ve siirde islenmis olmasi, bu nazariyenin bir
sekilde Musliman toplum arasinda bilindigini géstermektedir. Bu-
na ragmen Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde Peygamber’in
nurunun her seyin 6zt oldugu distincesinin tam anlamiyla yaygin
bir 6greti olarak sufi tarikatlar tarafindan kabul gérmesi, safiligin
blitin katmanlarina ntifuz etmesi ve Islam cografyasina hizla
yayillmasi, nazariyenin Ibniil Arabi tarafindan sistemlestirilmesi
ardindan gerceklesmistir. Nazariyenin gelisim stirecinde
Peygamber’in nGrunun Allah katindaki mertebesi ve kainat tari-
hindeki merkezi yerinin bilgisiz ozanlar tarafindan Peygamber’in
olabildigince yogun bir sekilde Oviilmesi gayesiyle dile getirilmesi,
nazariyenin tuhaf mitolojik imgelerle tahrif edilmesi sonucunu
dogurmustur. Halk tabanina ntifuz etmis bu goérts etrafinda ko-

nuya vakif olmayan bilgisiz ozanlar icinden, neredeyse ‘her sey odur’

29 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 248
30 Annemaria Schimmel, Tasavvufun Boyutlar, trc. Ender Gtirol, (Istanbul: Adam
Yayinlari, 1982), 190.
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seklinde heretik sOylemlerde bulunanlar ortaya cikmistir. Bilgisiz
ozanlarin Hz. Muhammed’in ezeli ntru icin dile getirdikleri heretik
soylemler, yanlhs anlasilmalara neden olmustur.3! Ornegin baz
stfiler, Hz. Muhammed’e yoénelik 6vgide sinir tanimadiklar igin
Allahu Teala’nin, Muhammed’in (s.a.v.) bedeninden bizlere gériin-
dugint soyleyebilmis; hatta bu sufiler icinde goérislerinde daha ileri
gidenler “Ahmed'te gizlenen, ‘Hu'dur’ demistir. Sufiler, bunu ifade
etmek icin perde-i mim deyisine siklikla basvurmus, ‘Ahmed'teki
mim perdesini kaldwr32 da bir bak, ardinda kim duruyor!’ deyisini
Uretmislerdir.33 Benzer sekilde dile getirilen heretik bu sekil uc
sOylemlere karsi daha o zamanda makul din bilimcileri ve mutedil
stfiler tarafindan aninda mtidahalede bulunulmus bu tir yorumlar
reddedilmistir. Ayrica bu tir so6ylemlerin halk tabaninda bir
karsiligi da olmamastir.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesini sistemlestirmek icin
Stufiler, Islam’n temel kaynagi Kuran ve Hadisten mesnet arayisina
girmislerdir. Nazariye hakkinda yapilmis arastirmalarda, batili ve
dogulu arastirmacilarin genellikle stfiler tarafindan kullanilan Nar
sUresinin ilgili ayeti3* ile Hz. Cabir’in (ra) Hz. Muhammed’den(sav)
naklettigi, “Tanrnnin yarattige ilk sey benim nurumdur”Shadisi Uze-
rinde yogunlastigr gérilmustiir. Schimmel yaptig1 arastirmada na-
zariye hakkinda zikredilen ilgili ayet ve hadisten faydalanmistir. Di-
ger arastirmacilar gibi Schimmel de sadece bununla yetinmemis,
sufi gelenek tarafindan kullanilmis benzer ayetlere ve hadislere, na-
zariyeyi aciklamak gayesiyle yer vermistir. Bu goértis kapsaminda

Hz. Muhammed’e izafe edilmis benzer hadislere g6z atildiginda

31 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 255-256.

32 Arapca'daki ‘Ahmed wal’ kelimesinin yazilisindaki ‘mim ¢ harfi kaldirilirsa, geri-
ye, ‘Ahad =V kalir

33 Mustafa Akman, “Hakikat-i Muhammedi Dustncesi Ve Bu Dustincenin Refe-
ranslarin1 Aktaran iki Kaynak Ve Muellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Ni-
san-Eylal 2011):127

34 en-Nur 24/35.
35 Acluni, Kesfu'l-Hafa, 1: 262,265-266.
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“Tanriun yaratigt ilk sey benim ruhumdur™®; “Tanruvun yarattigt ilk
sey, Kalem’dir37 veya “Akil’dir™8 seklindeki hadisler, Islam tasav-
vufculan tarafindan kaynak olarak kullanilmistir. Schimmel’e gore
her ne kadar nazariyenin dis elestirmenleri kat1 hadis tenkitcileri ve
rasyonel Muslimanlarla birlikte oryantalistler, kaynak gosterilen
hadislerin birbiriyle celistigi iddiasiyla uydurma oldugunu ileri str-
seler de sufiler, birbiriyle tezat gérinen bu hadisleri ustalikla sen-
tezlemeyi ve Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi ile birlestirmeyi
basarabilmistir. Suafilere gére Ylice Mevla, Muhammed’in ruhunu
kendi ruhundan yaratmistir. Allah, Muhammed’in ruhunu yaratti-
ginda haya ile ona nazar etmis ve bu nazar karsisinda Muham-
med’in ruhu ikiye bolinmustir. Allah’in kalemi olan bir yarisi, Mu-
hammed’in ruhu; diger yarisi, Muhammed’in akli haline gelmistir.
Sufiler tarafindan dile getirilen bir baska kaynak Allah’a (cc) izafe
edilen kutsi hadistir. Kutsi hadiste Ylice Allah, “Levidke, Levldke,
Lemd Halaktu’l eflake: Sen olmasaydin, Sen olmasaydin! Gékleri ya-
ratmazdim™ sézliyle Hz. Muhammed’in kendi katindaki mertebesi-
ni bildirmektedir. Schimmel, tasavvuf geleneginin bu kutsi hadisi,
nazariye kapsaminda Hz. Muhammed’in kainatin cekirdegi ve 6zt
oldugu seklinde algiladigini ifade etmektedir. Ona goére sufiler, yu-
karida Hz. Cabir araciligiyla Hz. Muhammed’den nakledilen “Tanrt-
nin yarattigt ilk sey benim nurumdur™° hadisinde, Hz. Peygamber’in
kendi kulluk mertebesinden bahsettigini ve kendini nar olarak ta-
nimladigini séylemektedir. Bir baska hadiste Hz. Muhammed’in,
“Benim ashabim yudizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayeti bulur-
sunuz”™! dedigi ifade edilmektedir. Schimmel, Islam tasavvufculari-
nin Hz. Peygamberin kendi kulluk mertebesinden bahseden nur
hadisi ile ashabinin degerinden bahseden hadisi, Hakikat-i Mu-

36 Aclani, Kesfu'l-Hafa,1: 311-312.

37 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 1: 263.

38 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 1: 309.

39 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 2: 164.

40 Bk. Aclini, Kesfu'l-Hafa, 1: 262,265-266.
41 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 1: 381.
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hammediyye nazariyesi kapsaminda aralarinda bag kurarak birles-
tirdiklerini ifade etmistir. Bu baglamda Islam tasavvufculari, Hz.
Muhammed’in ashabini birer yildiz olarak gérmesini, Peygamber’in
Allah katindaki kulluk mertebesinin ve nir oldugunun isareti ola-
rak yorumlamislardir. Schimmel’e gére Islam tasavvufcular: tara-
findan dile getirilen bu yorum, Hakikat-i Muhammediyye nazariye-
sinde sufiler tarafindan bir dolunay ve glines olarak tasvir edilen
Hz. Muhammed’in roli ile tam anlamiyla uyumlu gértinmektedir.+2

[slam tasavvufculari, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesini
sistemlestirmek ve kendi gortslerini sekillendirmek icin kaynak
arayisi kapsaminda ilk dénem Islam kaynaklarina yénelmislerdir.
Nazariye kapsaminda Adem’den bu yana biitlin peygamberlerde
goérinen nubuvvet nirunun maddi olarak bedenlenmesinin ve in-
tikalinin Hz. Muhammed’in dogumuyla son buldugunu ifade eden
sufi gelenek, bu géristni ilk kaynaklarda gecen Hz. Peygamber’in
dogumundan bahseden rivayetlerle irtibatlandirmistir. Bu nedenle
ilk kaynaklarda “Abdullah’in alnindaki nar” seklinde anlatilan riva-
yet, nazariyeye kaynak gostermek icin sufiler tarafindan sikca kul-
lanilmistir. Tarih¢i Abdtlmelik b. Hisam (6. 833) ‘Abdullahin alnin-
daki nar’ hikayesini: “Abdullah evlenmeden énce ytiziinde tastmakta
oldugu bir aydinlik dolayisiyla, Mekkeli gen¢ kizlanin fazlaca ilgisini
cekmekteydi. Hatta bu kadwinlardan biri kendisine sahip olmasini on-
dan istedi; fakat Abdullah, bu istegi reddetti. Amine ile evlenip aile
miinasebetinde bulunduktan sonra, aynt kadindan ilgi gbremeyen
Abdullah, bunun sebebini sordugunda o kadwn kétii bir niyetinin ol-
madigini, Amine ile birlesmeden énce onun ytiziinde gérdiigii nirun
kendisinin olmasinu istedigini; ancak nasip olmadigin: ve kendisinde
artik o nuru géremedigini séyledi. Abdullah’in alnindaki beyazlik sek-
linde tarif edilen, Abdullah'in iki gézii arasindaki o parlaklik, béylelik-
le Hz. Muhammed’in annesine intikdl etti. Lakin Amine bu nuru, Hz.
Muhammed'e hamile kalinca fark etti™3seklinde rivayet etmistir. Ay-

42 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 232-235.
43ibn Hisam, Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdilmelik b. Hisam b. Eyytip el-
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n1 sekilde ilk kaynaklarda zikredilen Muhammed’in dogumuyla ilgili
rivayetler yan yana konularak birlestirildiginde karsimiza soyle bir
manzara ¢ikmaktadir: “Hz. Muhammed'in dogumu sirasinda btitiin
ev nur ile dolmus, dogum esnasinda bulunanlardan biri yddizlarin
yaklastigint gérmiis ve neredeyse yildizlann tizerine diisecegini san-
mis, dogum swrasinda Hz. Amine’den cikan nir, biitlin evi aydinlat-
mustir. Buna sahit olan ve orada bulunan kisi nir’dan baska bir sey
gbéremez hale gelmistir. Hz. Amine, dogumun son derece kolay oldu-
gunu; bebegin viicudundan ayrimast ile onunla birlikte dogudan ba-
tya her tarafi aydinlatan bir nir ¢iktigini, bu ntrun Sam saraylarini
aydinlattigini séylemistir.”+

Schimmel, sufi gelenegin Hz. Muhammed’in nGrunun ezeli
betimlemelerini ‘Vahdet-i vicad’ goéristi kapsaminda ele aldigini
ifade etmistir. Bu gortste ilahi ntr, mahlikata Muhammed’in naru
ile yansimaktadir. Dolayisiyla Peygamberin rolti, Muslimanlar
nezdinde en Ustlin model rol olarak kabul edilmistir. Oynadig1 bu
rold nedeniyle Schimmel, ‘insan-1 kadmil’ olarak Hz. Muhammed’i
adeta Allah ile yaratilmis alem arasinda bir kesisme noktasi, bir
berzah, bir kistak olarak gérmuistiir. Ona gore bu 6zellikleri nedeni-
yle Hz. Muhammed, Islam tasavvuf anlayisinda ‘nsan-1 kamil’
olmanin mertebesi, doruk noktasi olarak tasvir edilmektedir. Kamil
bir insan olmanin yolu, Muslimanlarin Hz. Muhammed'in nuruna
katilmasindan gecmektedir. Muslimanlar ancak Hz. Muhammed’in
ezell nuruna baglandigl zaman kurtulusa erecektir. Onun nutrun-
dan yaratilan her sey yok olacaktir ama Muhammed'in nutru
yaratildig: ilk anda oldugu gibi ezeli olarak kalacak ve bu nedenle
degismeyecektir.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin sekillenmesinde en

Himyeri, es-Siretii'n-Nebeviyye, Thk. Mustafa es-Sakka-Ibrahim el-Ebyari-
Abdulhafiz Selbi (Kahire: y.y., 1936), 1: 157-158.
44 fbn Sa’d, Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni, et-Tabakadtii’l-Ktibrd,
Nsr. Ihsan Abbas (Beyrut: y.y., 1968), 1: 87, 102, 137.
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bliytik pay hic kuskusuz Islam tasavvufcularinindir. Fakat nazariye
sadece sufi gelenegin goértsleri dogrultusunda gelisip sekillenme-
mistir. En buytk pay tasavvufun olsa bile i¢c ve dis unsurlarin bu
anlayisa tesir ettigi gértlmustiir. Bu konuda Schimmel, Hakikat-i
Muhammediyye nazariyesine etki eden Messailik, IThvan-1 Safa vb.
felsefi akimlari i¢c unsurlar, Yeni Eflatunculuk ve Hellenistik-
Gnostik gortsleri dis unsurlar zikretmektedir.45 Nazariyeye etki
eden kaynaklar hususunda oryantalistlerin degismeyen temel savi,
Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin dis kaynakli oldugu yo6-
niindedir. Bu nedenle oryantalistler, Islam tasavvuf gelenegi ile Is-
lam felsefesinde yer etmis bu goértisiin Yunan felsefesi ve Yeni
Eflatunculuk gibi dis akimlardan beslendigine inanmaktadir. Bu
noktada Schimmel’in nazariyenin kaynagi hakkindaki distinceleri,
oryantalistlerin aciklamalariyla ortismektedir. Clnkd Schimmel
hicri Gictincli asirdan itibaren Islam tasavvufculan tarafindan Islam
terminolojisine yerlestirilen bu inanista Muslimanlarin abartili bir
sekilde peygamber sevgine ve saygisina yonelmelerini tamamiyla
Gnostik egilimle aciklamaktadir.46 Tabi diger mustesriklerde oldugu
gibi daha en bastan Hz. Muhammed hayatta iken baslayan ve onun
ikazlar ile durdurulan yticeltme gelenegini ve bu noktada dile geti-
rilen abartili ifadeleri 6nce zikrederek sonra gérmezden gelen ve
Muslimanlarin bu tir yoénelimlerini Gnostik mantigin sonucuna
baglayan Schimmel’in kendisiyle celistigini s6ylememiz gerekir. Bize
gore Schimmel 6rneginde oldugu gibi bu veya buna benzer konular-
da degerlendirmede bulunan batili arastirmacilarin endustri sonrasi
toplumlarin kavramlar ile tarihi degerlendirmesi, btitiin kavramla-
rin olusmadigi toplumlardan s6z ederken bizi bir takim yanilmalara
gotiirecektir. Bu goriiste Islam tasavvufunun, Messailik, Yunan fel-
sefesi, Yeni Eflatunculuk vb. felsefi gértislerden etkilendigi séylene-
bilir; ancak bu nazariyeye dair malzemenin Islam'in temelinde ol-

madigini iddia etmek pek gercekci gérinmemektedir. Bu nazariye

45 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, 238.
46 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elg¢isidir, 261.
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hakkinda arastirma yapan Demirci, nazariyenin diger kultlirlerden
etkilenilmesi sonucu sonradan ortaya ciktigi ve Islam kultiiriinde
yer ettigi, dolayisiyla bu nazariyeye ait Islam kaynaklarinda daha
o6nceden yer etmis bir bilginin olmadig distncesine katilmamakta-
dir. Ona goére Islam tasavvufunda baslangictan beri Peygamberin
yaratilist ve nuru ile ilgili mevcut olan bazi hadisler, bu vesile ile
aktiiel hale gelmis ve Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi sekillen-
mistir. Yani bu nazariyenin giindeme gelmesi dis etkilerle olmussa
bile buna viicut veren malzeme ve bunun asli unsuru Islam kay-
naklar arasinda zaten mevcuttur. Bununla birlikte Demirci; Yunan,
Iran ve Hristiyanliktan gecme gibi muhtelif menselerin Islam tasav-
vufu tizerinde iddia edildigi kadar bliytik tesiri olmadigini ifade et-
mistir. Ona gore her egilimin bir baskasindan tiremesi gerekliligin-
de 1srar edenler bir tarafa birakildiginda bircok inang, egilim ve du-
siince es zamanli olarak yakin ya da uzak cografyalarda meydana
gelebilir. Bu acidan bakildiginda Islam tasavvufunun diger mistik
olusumlarla etkilesimi olmustur; ama Islam tasavvufunun gelisimi
dogal ve kendisine has bir yapida sekillenmistir. Onun malzemesi,
Peygamberin sahsiyeti ve onunla ilgili olan her seydir. Kisacas1 Al-
lah'in bize érnek olarak gésterdigi Hz. Muhammed’dir. Islam dinin-
de Muminler onu her dénem ve cagda hatirlamis, zikretmis, 6vmus;
onun sahsiyetine olan sevgilerini, saygilarini dile getirip misralara,
yazilara dokmus ve bir renk cimbiisti halinde eserlerde ifade etmis-
tir.47 Kisacas1 bu gortis ve bakis Gnostik egilimin mantiksal bir so-

nucu degildir.

Schimmel’in Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi hakkinda
yaptig1 calismada belki tizerinde durmamiz gereken en énemli mev-
zu, bu nazariyeye yoénelik Islam tasavvufculan tarafindan ezeli Hz.
Muhammed’in betimlemeleri kapsaminda Hz. Muhammedin tasav-
vufi portresine ytiklenen roltin Islam ve Bati diinyasinda nasil algi-
landigr seklinde olmalidir. Bu konuda Schimmel, batili ve dogulu

47 Demirci, "Nur-u Muhammedi Makalesi”, 248-249.
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arastirmacilarin Hz. Muhammed’in Musliimanlar katinda yer etmis
dini rolint ve merkezi konumunu 6zelde tasavvuf gelenegindeki
rolini tam olarak anlayamadiklarini veya onlarin ortaya c¢ikan bu
durumun nadiren farkinda olduklarini ifade etmektedir. Schimmel’e
gore batili ve dogulu arastirmacilar Islam’ ve Hz. Muhammed'i ge-
nellikle zahiren bilmektedir. Onlar, konuya yeterince vakif olmama-
lar1 nedeniyle safiligi, az cok panteist monist mistisizminin Is-
lamilesmis versiyonu olarak algilamaktadir. Bu bakis acisiyla ya-
pilmis degerlendirmelerde batili ve dogulu akademisyenlerin ytizyil-
lardir degisik sembollerle ifade edilmis ve dini tecriibe icin belirleyici
bir ‘sefaatci’, bir ‘nar stitunu’, ‘insan-1 kamil’ ve ‘peygamberlerin ilki
ve sonuncusu’ seklinde ifade edilmis ve Muslimanlar arasinda ka-
bul gérmuis, Hz. Muhammed'in merkezi roltinden btisbiittin haber-
siz olduklar gérilmustir.48 Schimmel’e gére batili ve dogulu aka-
demisyenlerin kavrayamadiklar: asil konu, bu nazariye kapsaminda
nurani bir mertebeye ylceltilmis ve bir noktaya kadar Hristiyanlikta
Hz. Isa'nin rold ile karsilastirilacak bir dereceye ulasmis olmasina
ragmen; Hz. Muhammed’in roltintin hala bir insan ve ilk amil olarak

Allah’in kulu ve peygamberi kalmaya devam ediyor olmasidir.
SONUC

Bu makalede, Hadis arastirmalariyla taninan Ignaz Goldziher
ile Hz. Muhammed’in ahlaki égretilerinin Islam toplumunun hayati-
na yansimalarini arastiran Annemarie Schimmel’in, Hakikat-i Mu-

hammediyye nazariyesine yonelik tespitlerine yer verilmistir.

Oryantalistler, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin Islam
dis1 kaynaklardan dogdugunu, sonradan Islam mistik distincesine
yerlestirildigini savunmaktadir. Goldziher, nazariyenin kaynaginda
Yeni Eflatunculuk ile Gnostik distncenin bulundugunu belirtir.
Nazariyeye kaynak olarak gosterilen hadislerde, Yeni Eflatunculuk
ile Gnostik diistincenin seklen olmasa bile 6greti mahiyetinde 6nce-
den var oldugunu ifade eden Goldziher; bu 6gretinin Gnostik ve

48 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 259.
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mistik ekollerin 6gretilerinden farkl gelistigini ileri sirmustur.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesine kaynak olarak goste-
rilen hadisleri inceleyen Goldziher, tasavvufcularin hadislerin cogu-
nu uydurdugunu, bu hadislerin sonradan Hadis literattirtine yerles-
tirildigini séylemis ve s6z konusu hadisleri uydurma oldugu gerek-
cesiyle reddeden kati hadis tenkitciligini, kendi 6lctitlerinden gecen
benzer hadisleri kabul etmekle elestirmis; ancak hadislerin tama-
minin uyduruldugu goértistine katilmamistir. Ona gore sufiler hadis-
lerin bir kismini hazir olarak bulmus, nazariyeyi sekillendirmek icin
kullanmistir. Hz. Muhammed’den nakledildigi kabul edilen bu ha-
dislerde nazariyenin o6gretileri, tasavvufcular tarafindan Peygambe-
rin sahip oldugu bir kanaat olarak sunulmustur.

Nazariye kapsaminda Islam niiblivvet inancini degerlendiren
Goldziher, nibuvvet inanci ile ters disen gorislerin varligina rag-
men bu goértistin halk tabaninda kabul gérdtigint ifade etmistir.
Ayrica Goldziher nazariyenin Siiler tarafindan Imamet anlayisini
sekillendirmek icin kullanildigini; Sii bazi u¢ gruplarin ntbutvvet
inancini politize etmeleri nedeniyle Stinniligin, Siiligin nubtivvet an-
layisindaki asirt sOylemlerini kabul etmedigini belirtmistir. Goldzi-
her acisindan Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde inan¢ nokta-
sinda Uzerinde durulmasi gereken asil konu, Hz. Muhammed’den
bir ntrun c¢iktig1 inancindan 6te Hz. Muhammed’in peygamberlik
karakterinin yuceltilmesiyle ondan ndrani bir 6zin aciga ciktigina

olan inanctir.

Schimmel de nazariyenin kaynagini, Yeni Eflatunculuk ve
Hellenistik-Gnostik dustince olarak acgiklamistir. Ona gére Muslu-
manlarin farkinda olmadan coskulu ve abartili duygularla peygam-
berlerine yoénelmeleri, Islam tasavvufunun "Gnostik" egiliminin

mantiksal sonucudur.

Schimmel, nazariyeyi Peygamberin Uimmeti icindeki model
roli acisindan degerlendirmistir. Bu baglamda sufiler, nazariyeye
kaynak olarak gosterilen ama dis elestirmenler tarafindan celiskili
ve guivenilir olmadig1 gerekcesiyle kabul edilmeyen hadisleri, benzer
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sahih hadislerle bag kurarak birlestirebilmistir. Boéylelikle stfiler
nazariyeye dayali peygamber tasvirlerini, Hz. Muhammed’in nebevi
yonu ile onun model roline uyarlamayi1 basarabilmistir.

Schimmel’e gbre nazariyenin tasavvufi distincede bu denli
yaygin bir tema olarak islenmesi, Hz. Muhammed'in saygin duru-
munu yudkseltme, ona beser Uistll bir mertebe verme anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Fakat Muslimanlar nazariye kapsaminda dile
getirilen ve Islam'in ruhu ile celisir gibi gériinen abartili peygamber
saygisindan rahatsiz olmaktadir. Bu durum bir noktaya kadar
makul gériilmelidir; ¢cinkti Muslimanlar hakli olarak islam'in mer-
kez noktasinin Kuran oldugunu, Hz. Muhammed’in sahsi olmadigi-
n1 ifade etmektedir. Bu acidan bakildiginda tasavvufi sdylemdeki
asiriliklar, kendisini sadece vahiy alan bir insan olarak tanimlayan
Hz. Muhammed’in anlatimlariyla uyusmamaktadir.

Schimmel, rasyonel Muslimanlar ile batili akademisyenlerin
nazariyeye karsi cikmalarindaki temel etkeni, onlarin Hz. Muham-
medi yeterince tanimamalari ve onun Uimmeti arasinda kabul gor-
mus merkezi rolinden habersiz olmalariyla aciklamistir. Nazariye
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan bu cevreler, sufiligi, panteist
monist mistisizm ile karistirmaktadir. Bu cevrelerin anlamadig: asil
konu, nazariye kapsaminda Hz. Muhammed’in nlGrani bir mertebe-
ye yuceltilmesine ve Hristiyanlikta Hz. Isa'nin rolii ile karsilastirila-
cak bir dereceye ulasmis olmasina ragmen; hala bir insan ve ilk
amil olarak Allah’in kulu ve peygamberi kalmaya devam etmesidir.
Schimmel, stfi gelenegin nazariyeyi Vahdet-i viicad’ gortist ile bir-
lestirdigini ve neticede varlik mertebeli bir anlayis gelistirdigini be-
lirtir. Muhammed’in ruhunu, yaratilan tim varliklarin 6zt ve ilahi
nurunun yansiyan aynasi kabul eden bu anlayis nedeniyle Schim-
mel, Hz. Muhammed’i Tanri-alem arasinda kesisme noktas1 olarak
gbrmustur.

[slam dtinyasinin Hakikat-i Muhammediyye nazariyesine
yaklasimi, yazarlarin iddia ettigi gibi Islam toplumunda kabul goér-

mus yaygin bir inanis olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Fakat dik-
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kat edilirse Muslimanlarin Hz. Muhammed’i ylUceltmek gayesiyle
Islam tasavvufcular tarafindan dile getirdigi abartili ve stislii soy-
lemlere yonelmis olmasi, daha ziyade geleneksel bir kabule isaret
etmektedir. Zaten halk tabaninda akademik egitim almamis ve bu
konuya yuizeysel yaklasan bir Musliman, Peygamberin dogumuna
ve cocukluguna dair anlatilanlar1 bir safi gibi degerlendirmemekte
sadece Peygamber’ 6vduigl icin sahiplenmektedir. Bununla birlikte
tasavvufi ve felsefi egilimlerin goértisleri ile sekillenmis bu nazariye,
Islam toplumunun niiblivvet inancina ve peygamber tasavvuruna
yeni bir bakis acis1 kazandirmistir. Daha 6nce tartisilmamais; Pey-
gamber’in nGrunun ezeli olmasi, vahdet-i viictd felsefesi ve insan-1
kamil olma gibi konular bu nazariye yoluyla Islam ktiltiirtinde kar-
silik bulmustur.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi inan¢ agisindan sikintili
olmasina ve bazen asiriya kacan fikirler icermesine ragmen nazari-
ye; halk arasinda yer etmis Peygamber algisinin tespiti ve onun
hakkindaki tasvirlerinin bilinmesi acisindan 6nemlidir. Nazariye
orneginde oldugu gibi Islam’da yer etmis; ancak batida Islam dis:
oldugu iddia edilen bircok gériisiin gercekten Islam disi1 olup olma-
dig1 konusunun aydinlatilmasi gerekmektedir. Bu ytizden Hakikat-i
Muhammediyye nazariyesini konu edinen oryantalistlerin ilgi alan-
larina gbére nazariyeye yaklasimlarini arastiracak detayli ve bagimsiz
calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Nazariye kapsaminda yapilacak
bu tir calismalar kabul edilsin veya edilmesin, Muslimanlarin Hz.
Muhammed hakkinda ulastig: fikri zenginligi ve canliligi ortaya ko-
yacak, Batinin Hz. Muhammed tasavvuruna yaklasimini ve Islam
nubulivvet anlayislarini belirlemede bize yardimci olacaktir.
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The Perception of the Truth al-Muhammadiyya
In Orientalist Thought
-Ignaz Goldziher and Annemarie Schimmel Example-
Summary

The theory of Truth al- Muhammadiyya is based on the spirit
of Muhammad. According to this theory Muhammad's spirit is seen
as a source and self, because all the beings were created from the
light of Muhammad.

This article focuses on the different approaches of -two Ori-
entalists-Goldziher and Annemarie Schimmel about the al-
Muhammadiyya truth theory. In this article, the approaches of Ignaz
Goldziher and Annemarie Schimmel towards the theory of truth has
been placed. According to them, the theory derives its source from
new Platonism and gnostic thought. According to Goldziher, new
Platonism and Gnostic thought are already present in the hadiths
which are shown as sources of the theory in the teaching. There-
fore, the teachings of the theory developed differently from the
teachings of Gnostic and mystical schools. According to Schimmel,
the depictions of exaggerated and adorned prophet which Muslims
have often expressed unquestionably to Muhammad, are the logical
result of the gnostic movement.

Goldziher, is known for his hadith studies, according to him,
Safis and philosophers had invented hadiths to shape their views
within the framework of the theory. Therefore, this understanding
has been shown as the opinion of the prophet in the hadiths that
were accepted to be transferred from Muhammad. Goldziher criti-
cizes those who reject the hadith that do not fit their criteria and yet
accept similar hadiths that fit their criteria. Goldziher is also op-
posed to those who claim that the hadiths used by the followers of
Islamic mysticism are completely invented.

Goldziher evaluated the belief of Islamic prophethood in the
framework of the theory. According to him, the theory was used by
the Shi‘ls to shape the understanding of the Imami. The Sunnis
didn’t accept the conception of the Imami of Shi‘ism; because in
Shiism, some groups politicized the belief in prophethood, made
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comments contrary to the belief of the prophethood. In spite of the
existence of opinions which are in contradiction with the belief of
Islamic prophethood, this theory was accepted in the Islamic socie-
ty. Goldziher believes that the theory of Light is separate from the
theory of truth. According to him, the light of Muhammad that is
transmitted from generation to generation, should not be taken in
the sense of a light illuminating the world from him. The main sub-
ject in the theory of Light is the belief that an essence of light is re-
vealed by the glorification of Muhammad's prophetic character.

Schimmel studied the reflections of Muhammad's moral
teachings in Islamic society. She evaluated the theory in the aspect
of Muhammad's prophetic qualification and role. Processing a com-
mon theme of this view in the mystical literature, it is to raise
Muhammad's dignity and to give him an over human position. Ac-
cording to Schimmel, Muslims expressed their displeasure with the
exaggerated prophet's respect which seems to contradict the spirit
of Islam. Because Muslims rightly say that the center of Islam is not
the person of Muhammad, it is the Qur'an. For this reason, the ex-
cesses in the mystical discourse contradict the words of the Proph-
et, who recognizes himself as a man of revelation.

Schimmel explains that the hadiths, which were rejected by
the external critics of the theory because they were considered con-
tradictory and unreliable, were brought together by Sufi groups who
made this unification by bringing hadiths into relationship with
each other. Sufis were able to adapt the hadiths based on theory to
the prophetic aspect and role of Muhammad. According to Schim-
mel, Western and eastern academics who don’t know the Prophet
Muhammad enough are oblivious to his central role accepted by
Muslims. The Academics who don’t have enough information about
the theory confuse Sufism with pantheist monistic mysticism. We
can blame them for failing to understand that, as part of the theory,
Muhammad was raised to the rank of illuminant, that despite the
fact that he had reached a degree comparable to the role of Jesus in
Christianity, he is a man and as the first agent of Allah, he is His
servant and His prophet.

The theory of truth Muhammadiyya approach is important,
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on the one hand, to identify the perception that the public have of
the Prophet and on the other hand, to know the descriptions that
we make of him. Therefore, there is a need for detailed and inde-
pendent studies on the approaches of the Orientalists who are in-
vestigating this theory, according to their interests.

Keywords: Orientalist, theory, nur, expertise, Muhammad,
Ignaz Goldziher, Annemarie Schimmel.
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