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Anadolu hamamlari tizerine yapilan arastirmalar bilyiik 6l¢iide bu yapilarin mimarisi, tarihsel gelisimi, sehirlesme
stirecindeki rolleri ve somut kiiltiir unsurlar1 iizerinde yogunlasirken; hamamlar1 kadinlarin kiiltiirel birikimleri
araciligiyla kolektif bellegin kusaklar arasinda aktarildigi hafiza mekanlart olarak ele alan ¢aligmalar sinirli
kalmistir. Bu simurliligr gidermeyi hedefleyen galisma; Gaziantep hamamlarini birer kiiltiirel mekéan olarak ele
alarak ve bu alanlarda kadinlar tarafindan siirdiiriilen ritiielleri, gelenekleri, gorenekleri, halk inanc¢larini, sosyal
etkilesimleri kolektif bellek baglaminda incelemektedir. Arastirmada hamamlar; kiz bakma, gelin hamami, nefse
hamami ve kirklama gibi gec¢is donemi uygulamalari, ¢ocuk sahibi olma ve gifa bulmaya doniik halk hekimligi
ogretileri, is ve es edinme gayeli inangsal kabuller ile eglence ve yeme-igme gelenekleri {izerinden, kadinlarin
ortak deneyimlerini paylastiklar1 ve kusaklar arasinda siirdiirdiikleri dinamik birer kesisim noktasi olarak
konumlandirilmaktadir. Arastirmanin verileri, Gaziantep’te faaliyet gosteren Naip, Sth, Tabak ve Iki Kapili
Hamamlar1 ile Pasa Hamami’nda gergeklestirilen alan arastirmasi kapsaminda yapilan gézlemler ve kaynak
kisilerle gerceklestirilen goriismeler yoluyla elde edilmistir. Elde edilen veriler, Maurice Halbwachs’in kolektif
bellegi toplumsal gergeveler icerisinde olusan ve siirdiiriilen bir olgu olarak ele alan yaklagimi ile Pierre Nora’nin
toplumsal bellegin belirli mekanlarda yogunlasarak anlam ve siireklilik kazandigimi ortaya koyan ‘hafiza
mekanlar’ (lieux de mémoire) kavrami dogrultusunda degerlendirilmistir. Halbwachs’in kuramsal gergevesi
baglaminda bireylerin ge¢cmige iliskin hatirlamalari, igerisinde yer aldiklari toplumdan bagimsiz degildir. Kolektif
bellek, ortak deneyimler, paylasilan yasantilar ve grup iiyeleri arasindaki etkilesimler araciligiyla olusmakta ve
stireklilik kazanmaktadir. Bu agidan Gaziantep hamamlari, kadinlarin gelenek ve uygulamalariyla kiiltiirel bilgiyi
aktardiklari, ortak hatirlama bicimlerini siirdiirdiikleri ve aidiyet iligkilerini pekistirdikleri toplumsal ¢ergeveler
(cadres sociaux) olusturmaktadir. Nora’nin hafiza mekanlar1 yaklasimi agisindan ise Gaziantep hamamlari,
toplumsal bellegin belirli bir mekanda yogunlasarak anlam kazandigi alanlar olarak degerlendirilmektedir. Kadimnin
tistlendigi merkezi rol; toplumsal aidiyet baglarint giiclendirirken, somut olmayan kiiltiirel mirasin mekéan
tizerinden yasatilmasina olanak tanimaktadir. Arastirma bulgulari, hamamlarin kadinlar tarafindan ge¢is donemi
ritiiellerinin, halk inanglarinin, halk hekimligi uygulamalarinin ve ortak deneyimlerin kusaklar boyunca
iligkilendirildigi kiltiirel referans mekanlar1 olarak deneyimlendigini ortaya koymaktadir. Hamamlarda siirdiiriilen
uygulamalar araciligiyla kiiltiirel degerler korunmakta ve kusaklar arasinda aktarilmakta, toplumsal aidiyet
duygusu giiclenmekte, toplumsal kabul goren davranis bicimleri pekistirilmekte ve kadinlara sosyallesme ile
eglenme olanagi saglanmaktadir. Kadmlar tarafindan nesiller arasinda aktarilan kiiltiirel bilgi ve deneyimler;
geemise ait anlam, sembol ve degerlerin hamam mekaninda nesneleserek form kazanmasina, boylelikle ortak
hatirlama bigimlerinin canli tutulmasina ve kiiltiirel aidiyetin toplumsal yasam igerisinde goriiniirliik kazanmasina
katkida bulunmaktadir. Calisma bu yoniiyle, Gaziantep hamamlarint mimari ve tarihsel boyutlariyla ele alan
calismalardan farklilagarak; fiziksel mekéanlarin kadinlarin deneyimleri, aidiyet iliskileri, kiiltlirel aktarim siire¢leri
ile ritliel ve torensel uygulamalar etrafinda anlam kazanan yasanan mekanlar olarak var olusunu ortaya
koymaktadir. Bu dogrultuda hamamlari yagayan hafiza mekanlari olarak degerlendirerek kolektif bellek odakli
Ozglin bir yaklasim sunmaktadir.
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CULTURAL TRANSMISSION BY WOMEN IN GAZIANTEP BATHHOUSES IN
THE CONTEXT OF COLLECTIVE MEMORY

Abstract

Studies on Anatolian bathhouses have largely focused on their architectural characteristics, historical development,
roles in the urbanization process, and tangible cultural elements. In contrast, research addressing bathhouses as
sites of memory through which collective memory is transmitted across generations by women remains limited.
Seeking to address this gap, the present study examines Gaziantep bathhouses as cultural spaces and investigates
the rituals, traditions, customs, folk beliefs, and social interactions maintained by women within the framework of
collective memory. The bathhouses are conceptualized as dynamic points of intersection where women share and
sustain common experiences across generations through transitional practices such as bride-viewing, bridal baths,
nefse baths, and forty-day postpartum rituals, as well as through folk healing traditions associated with fertility
and healing, belief systems related to employment and marriage, and customs of entertainment and food
consumption. The research data were obtained through fieldwork conducted in the Naip, Sih, Tabak, Iki Kapili,
and Pasa Bathhouses in Gaziantep and are based on participant observations and interviews with informants. The
findings were evaluated in light of Maurice Halbwachs’s conception of collective memory as a phenomenon
formed and sustained within social frameworks and Pierre Nora’s concept of lieux de mémoire (sites of memory),
which emphasizes the concentration of social memory in particular places where it acquires meaning and
continuity. Within Halbwachs’s theoretical framework, recollections of the past cannot be considered
independently of the social groups to which individuals belong. Collective memory is formed and sustained
through shared experiences, common practices, and interactions among group members. From this perspective,
Gaziantep bathhouses constitute social frameworks (cadres sociaux) in which women transmit cultural knowledge,
sustain shared forms of remembrance, and reinforce communal bonds. In terms of Nora’s approach, these
bathhouses function as sites where social memory becomes concentrated and gains meaning through place. The
central role assumed by women strengthens communal belonging while enabling the preservation of intangible
cultural heritage through spatial practices. The findings demonstrate that bathhouses are experienced as cultural
reference spaces where transitional rituals, folk beliefs, folk healing traditions, and shared experiences are
connected across generations. Through the activities maintained within these spaces, cultural values are preserved
and transmitted, social belonging is reinforced, socially accepted patterns of behavior are sustained, and women
are provided with opportunities for socialization and recreation. Cultural knowledge and experiences transmitted
by women across generations contribute to the continuity of meanings and values associated with the bathhouse
environment. In this respect, the study differs from approaches that examine Gaziantep bathhouses primarily
through their architectural and historical dimensions. It reveals how physical spaces acquire meaning through
women’s experiences, social bonds, cultural transmission processes, and ritual practices, and interprets bathhouses
as living sites of memory, thereby offering an original collective memory—oriented perspective.

Keywords: Collective Memory, Space, Bathhouse, Women, Intangible Cultural Heritage,

Giris

Kiltiirel mekanlar; toplumsal yasamin, sosyal uygulamalarin, kusaklararasi aktarimlarin ve
gecmis ile bugiin arasindaki siirekliligin kuruldugu, dolayisiyla toplumsal kimlik ile kolektif bellegin
sekillendigi kurucu ortamlardir. Toplumun mekénla kurdugu iliski, sosyal yagamin akisi i¢inde bireyleri
ortak bir biling etrafinda bir araya getirerek sosyal iligkilerin dokusuna dahil eder. Mekan ve kolektif
bellegin karsilikli etkilesimine odaklanan Maurice Halbwachs, grup ile mekanmn birbirini
sekillendirdigini savunur. Grubun eylemleri mekén tlizerinde somutlasirken, mekéna ait fiziksel detaylar
da sadece o gruba mensup bireyler i¢in derin bir anlam ifade eder (2023: 161-162). Bu dogrultuda
mekan, kolektif bellegin korunmasina ve siireklilik kazanmasina imkan taniyan temel bir toplumsal
cergevedir. Nitekim kiiltiirel mekanlar; kiiltiirin korunmasini, yasatilmasini ve kusaklar arasinda
aktarilmasini saglayan, bireylerin belirli kiiltiirel tutum ve davraniglar1 deneyimleyerek o kiiltiire katilim
gosterdikleri alanlar olarak tanimlanir (Oguz, 2007:32). Kiiltiirel aktarimin gergeklestigi bu alanlar;
geemise iligkin bilgi, deneyim ve degerlerin toplumsal yasam igerisinde muhafaza edilmesine aracilik
ederek ortak hatirlama siireglerinin Orgiitlendigi baslica toplumsal referans alanlar1 arasinda yer
almaktadir. Pierre Nora, bu referans alanlarini hafiza mekéanlar1 olarak kavramsallastirir ve toplumsal
bellegin ritiieller, anlatilar ve ortak deneyimler aracilifiyla siirekli yeniden iiretildigi ‘“hafizanin
mayalandig1 yerler” olarak degerlendirir (2005:12). Bellegin belirli mekansal baglamlar icerisinde
korunarak siireklilik kazandigimi ve toplumsal deneyimler aracilifiyla aktarildigini ortaya koyan bu
yaklagim, mekanm kiltiirel birikimler ve tarihsel katmanlarin kesistigi bir anlam alani olarak
degerlendirilmesine imkan tanir. Bu dogrultuda mekén; “zihinsel olanla kiiltiirel olani, toplumsal olanla
tarihsel olan1 birbirine baglayan biitiinciil bir kavramdir” (Lefebvre, 2016:25). S6z konusu iligkisellik,
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mekanin sabit ve degismez bir yapidan ziyade, farkli unsurlar arasindaki etkilesimlerle bigimlenen
toplumsal bir kurgu olarak ele alinmasim gerektirir. Dolayisiyla mekan; nesneler, bireyler ve toplumsal
iligkiler arasindaki dinamik etkilesimler araciligiyla anlam kazanan yasayan bir yap1 olarak kabul
edilmektedir (Foucault, 1988:11).

Bu etkilesimler zaman igerisinde yerlesik geleneklere donlismekte ve gegmisten devralinan
kiiltiirel birikim mekan aracilifiyla sonraki kusaklara aktarilmaktadir. Boylece mekanim “bilgi tutucu,
deneyim saklayici” 6zelligi (Demir, 2012:185), toplumsal bellegin korunmasi ve kiiltiirel stirekliligin
saglanmasinda 6nemli bir iglev istlenmektedir. Bu baglamda “her bilgi bir mekandir” énermesi, bilginin
tiretim, aktarim ve korunma siireglerinin belirli mekansal ¢ergeveler igerisinde gergeklestigine isaret
etmektedir (Lefebvre, 2016:35). Nitekim gruplarin ge¢mise iliskin deneyimlerini mekéansal referanslar
araciligryla koruyup yeniden iirettikleri bu siirecte; toplulugun yasam bicimi mekan iizerinde iz
birakirken, mekan da o gruba ait kolektif gegmisin anlam muhafizligini tistlenmektedir (Halbwachs,
2018:162-163). S6z konusu etkilesimler neticesinde mekan, ge¢mis deneyimlerin izlerini muhafaza
eden ve ortak hatirlama siireclerine aracilik eden toplumsal bir referans alani héline gelmektedir.
Boylelikle gegmise iliskin anlamlar korunmakta, yeniden yorumlanmakta ve ortak deneyimler
araciligtyla dolagima girmektedir (Avci, 2020:1523). Toplumsal gruplarin ge¢mise iliskin bilgi,
deneyim ve degerleri belirli mekéanlar etrafinda korudugu ve sonraki kusaklara aktardigi
diisiiniildiigiinde, kiiltiirel bellegin olusumunda ve siirdiiriilmesinde mekanin kurucu bir role sahip
oldugu goriilmektedir. Tam da bu noktada hamamlar; kadinlar tarafindan siirdiiriilen geleneksel
uygulamalar, ritlieller ve sosyal iliskiler araciligiyla kolektif bellegin tasindigi ve aktarildigi kiiltiirel
mekanlar arasinda yer almaktadir.

1. Kiiltiirel Bellegin Mekansal Tastyicis1 Olarak Hamam

Toplumsal bellegin kusaklar arasinda aktarimi, ortak deneyimlerin ve kiiltiirel uygulamalarin
siireklilik kazanmasiyla miimkiindiir. Bu bellek; torenler, ritiieller ve bedensel aliskanliklar araciligiyla
giindelik yasamda varligimni siirdiirmekte, geleneksel beklentilerle sekillenen ortak davranis kaliplar1 ise
bu bellegi koruyarak sonraki kusaklara tasimaktadir (Connerton, 1999:58-59). Gegmise ait ortak
anlamlarin siirekliligi, bu anlamlarin belirli toplumsal ve mekénsal referanslar etrafinda orgiitlenmesiyle
desteklenir. Hafiza mekanlarinin tarihi, etnografik, psikolojik ve edebi boyutlar1 toplumsal yasam
igerisinde goriniirlik kazandik¢a (Nora, 2006:10), kolektif gegmis belirli referans noktalari etrafinda
sekillenmekte, kiiltiirel bellek de bu 6zgiin mekénlar araciligiyla korunup aktarilmaktadir. Kiiltiirel
bellegin aktarimi, yagantilarin gerceklestigi mekanlara yiiklenen anlamlardan bagimsiz diisiiniilemez.
Mekan deneyimi igerisi ve disarisi arasindaki diyalektik iligki lizerinden ele alindiginda; bu iki alan
arasindaki sinirin fiziksel bir ayrimdan oOte anlamlar tasidigi ve ‘igerisinin’ aidiyet duygusunun,
yasantilarin ve hatiralarin yogunlastigi bir sigiak oldugu goriiliir (Bachelard, 2017:259). Bu noktada
mekanin birey agisindan tasidig1 anlam da énem kazanmaktadir. insanm i¢ diinyasimin en ¢ok kapali
mekanlarla iligkilendirildigi yoniindeki yaklagima gére hamam, kiitiiphane, ofis ve berber diikkani gibi
alanlar, hatiralarin, deneyimlerin ve aidiyet duygusunun yogunlastig1 yerlerdir (Solmaz, 2017:26). Bu
Ozellikleriyle hamam, kadinlara ait ortak deneyimlerin ve kiiltiirel birikimin kusaklar boyunca
aktarildigi bir hatirlama ¢evresi olusturmasi bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Bu kuramsal ¢ercevede
Tiirk hamam kiiltiirli, kadinlarin icra ettigi gegis ritiielleri ve sosyal iligkiler vasitastyla kolektif bellegin
stirekli yeniden tiretildigi dinamik bir kiiltiirel mekan olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Nitekim hamamlarda gerceklestirilen kiz bakma, nigan, diigiin ve dogum gibi yasam déngiisiiniin
kritik esiklerine bagli uygulamalar; gelin hamami, samsirak kullanimi, lohusa hamami ve kirklama gibi
ritiieller ile yeme-igme, ceyiz ve eglence kiiltiiriine ait 6geler, bu alanlarin kiiltiirel siirekliligini besleyen
temel dinamiklerdir. Bilindigi {izere insan yasami; dogum, evlenme ve oliim gibi “gecis evreleri” ile
bireyin toplumsal konumundaki degisimi goriiniir kilan ritiiellerle 6riiliidiir (Van Gennep, 2022:11). Bu
bakimdan hamam, kadinlarin belirli zamanlarda ziyaret ettikleri siradan bir kamusal yapidan ziyade, s6z
konusu yagam dongiisiine eslik eden deneyimlerin biriktigi ve anlamlandirildigi korunakli bir i¢ mekan
niteligi kazanmaktadir. Burada gerceklestirilen uygulamalar, mekén ile kullanici arasindaki iligkiyi
islevsel diizeyin Otesine tasimakta; hamami kadinlarin kendilerini, birbirlerini ve ait olduklar1 kiiltiirel
cevreyi tammladiklar1 6zgilin bir deneyim alanina doniistiirmektedir. Hamam ortaminda somutlagan ve
gegmisten devralinan bilgi ile deneyimi muhafaza ederek gelecege aktaran bu siireg, “hatirlama
figilirleri” kavramiyla da temellendirilebilir. Kolektif bellegin zaman, mekan ve gruba aidiyet ilkeleri
dogrultusunda varligini siirdiirdiigii ve ortak hatirlama siireglerinin toplulugun paylastigi deneyimler
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etrafinda sekillendigi (Assmann, 2001:42-47) géz Oniline alindiginda; hamamlarda gergeklestirilen kadin
merkezli ritiieller, geleneksel uygulamalar ve sosyal etkilesimler, cinsiyetlendirilmis mekan kiiltiiriiniin
yeniden Tiretilmesine katki saglayan birer “hatirlama figiiri” islevi goérmektedir. S6z konusu
uygulamalarin toplumsal yasamdaki devamliligi ise kadinlar arasinda kurulan sosyal iligkilerin,
paylasilan hatiralarin ve aktarilan geleneksel bilgilerin hamam gibi belirli mekéansal baglamlar igerisinde
korunmasi ve yeniden anlamlandirilmasiyla dogrudan iliskilidir. Bu nedenle hamam kiiltiirii igerisinde
yer alan ritiieller, belirli geleneklerin siirdiiriilmesine olanak verdigi kadar, kadinlara ait toplumsal
diinyanin mekan iizerinden kurulmasini ve stireklilik kazanmasini da saglamaktadir.

2. Hamamlarda Kadinlarin Kiiltiirel Aktarimlar:

Kent yasaminin temel kamusal mekanlarindan biri olan hamamlar, tarih boyunca temizlik
ihtiyacini karsilayan yapilar olarak islev gérmiis, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel rolleriyle sehir hayatinda
merkezi bir yer edinmistir. Carsi, cami ve diger kamusal yapilarla birlikte kentsel dokunun
sekillenmesine katki saglayan bu yapilar, toplumsal etkilesimin gerceklestigi baslica bulusma
alanlarindan biri olarak varligi siirdiirmiistiir. Ozellikle kadinlar i¢in hamamlar sosyallesme, eglenme,
haberlesme, geleneksel bilgi ve deneyimlerin paylasilmasi gibi bir¢ok islev tistlenmistir.

Hamam kelimesinin kdkeni iizerine yapilan etimolojik agiklamalarda, Arapgada “isitmak, sicak
olmak” anlamindaki hamm (hamem) kokiinden tiireyen hammam sozciigiiniin “isitan yer” anlamina
geldigi, zamanla “yikanma yeri” anlaminda kullanilmaya baslandig1 belirtilmektedir (Eyice, 1997:402).
Fikret Yegiil, hamamlarin yayginlasmasinda Islam inancinim roliinii kabul etmekle birlikte, bu kiiltiirel
kokenin sadece temizlik anlayisiyla agiklanmasini eksik bulmaktadir. Geleneksel siirekliligi Bizans ve
Roma hamamlarina dayandiran yazar, koklerin Anadolu’nun Bronz Cag1 uygarliklarina ve kadim su
kiiltiiriine uzandigim belirtmektedir (2009:100-101). Osmanli kent yapisinda yerel kosullara gore
cesitlenen hamamlar, zamanla toplumsal ve mekansal birer simgeye doniismiistiir. Somut ve somut
olmayan mirasin aktarimini iistlenen bu mekanlar mimari estetikten tiirkiilere, atasézlerinden halk
anlatilarina uzanan genis bir literatiirle toplum hafizasini bigimlendirmistir. Hamamin toplumsal yagam
icerisindeki konumu, bu yapinin koklii bir kiiltiirel kurum niteligi tasidigini ortaya koymaktadir.
Ozellikle kadinlara &zgii ritiiellerin, sosyal iliskilerin ve giindelik yasam deneyimlerinin sekillendigi
hamamlar, toplumsal bellegin kusaklar arasinda iletilmesinde belirleyici bir rol {istlenmektedir. Nisan,
diigiin ve dogum gibi gecis donemlerine iliskin uygulamalar, halk hekimligi bilgileri, halk inanglar1 ve
geleneksel eglence bicimleri bu mekanlarda korunarak gelecek kusaklara tasinmistir. Bu baglamda
Gaziantep kent merkezindeki hamamlar, kentsel hafiza ve gilindelik yasamla kurduklar iliski
bakimindan dikkat ¢ekici bir drneklem olusturmaktadir. Evliya Celebi’nin Seyahatname’sindeki veriler,
bu mekanlarin Osmanli déoneminde kentsel yasam igindeki yayginligina isaret etmektedir. Eserde Pasa,
Naiboglu, Tabak, Seyh ve Keyvan Bey hamamlar1 gibi ¢ok sayida kamusal yapinin adi anilmakta ve
kentte ii¢ yilizden fazla 6zel hane hamaminin bulundugu belirtilmektedir (Evliya Celebi, 2011:380).
Giiniimiizde Gaziantep’in tarihi hamamlarindan Naip, Sih, Tabak ve iki Kapili hamamlar1 islevsel
varliklarini siirdiirerek kiiltiirel yasam igerisindeki yerini korumaktadir. Paga Hamamu ise kentin hamam
kiiltiirtine iliskin miras unsurlarinin sergilendigi bir ihtisas miizesi olarak degerlendirilmektedir. S6z
konusu mekanlar, Gaziantep'in toplumsal belleginde kadinlar araciligiyla siireklilik kazanan koklii birer
miras alani olarak islev gormektedir.

Hamamda Kiz Bakma ve Goriiciiliik Gelenegi

Gaziantep hamamlari, evlilik kurumuna ait geleneksel uygulamalarin yiiriitiildiigli 6nemli kiiltiirel
mekanlardir. Bu uygulamalarin basinda gelen goriicii usulii kiz bakma gelenegi, evlilik siirecinin
geleneksel yollarla baglatilmasinda hamamin sundugu sosyal ortamdan yararlanma esasina
dayanmaktadir. Hala, teyze, yenge, anne, geng kiz, nine ve biiylikanne gibi farkli kusaklardan kadinlarin
bir araya geldigi bu ortam, talip olunan ya da olunmasi diisiiniilen gelin adayinin kadinlar tarafindan
degerlendirilmesine ve hakkinda bilgi edinilmesine imkéan saglamaktadir. Kaynak kisilerden edinilen
bilgilere gore, genglerin farkli sosyal ¢evrelerde tanisma imkanlarinin artmasiyla birlikte hamamda kiz
bakma gelenegi eski donemlere kiyasla biiyiik 6l¢lide azalmistir (KK1, KK2, KK3). Bununla birlikte
goriiciilige iliskin bazi uygulamalar varligini stirdiirmektedir. Bir ailenin kiz evine ilk goriicii ziyaretini
gergeklestirmesinin ardindan kiz ve ailesi hamama davet edilebilmekte (KK4, KK5); evlilik ¢cagina
gelmis geng kizlar ise hamamdaki tanidiklar veya keseciler araciligiyla sorusturularak aileleri hakkinda
bilgi edinilebilmektedir (KK6, KK7, KK8, KK9). Hamamda kiz bakmanin &ncelikli gayesi talip olunan
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kizin fiziksel olarak kusurlu olup olmadigimmi anlamak iken, bir diger en temel amag toplumsal
davraniglarinin degerlendirilmesidir. Bu maksatla bagvurulan en yaygin yontemlerden biri, gen¢ kizin
bulundugu boliime sabun atilarak sabunu getirmesinin istenmesidir. Bu siirecte gen¢ kizin konusma
bicimi, biiyliklerine karst tutumu, oturup kalkmasi, yiirliylisi ve cevresiyle kurdugu iletisim
gozlemlenmektedir. Geng kizin davranislarinin olumlu degerlendirilmesi durumunda ailesiyle iletisime
gecilmekte ve evlilik siireci ilerletilmektedir (KK4, KK10). Sth Hamami’nda goriiciiligiin bir diger
bicimi ise evlilik cagin1 gegmis geng kizlarin ya da kadinlarin hamam defterine 6zellikle cuma giinleri
telefon numaralarim1 birakmalaridir (KK10, KK11). Bu uygulama, hamamin evlilik iliskilerinin
kurulmasina aracilik eden sosyal islevinin siirdiigiinii géstermektedir.

Hamamlarda es secimine iliskin Olciitlerin erkek anneleri tarafindan goézlemlenmesi, evlilik
cagina gelmis kadinlarin hamam defterine iletisim bilgilerini birakmalar1 ve talip olunan gelin adayinin
kadinlar arasindaki sabun firlatma gelenegine déhil edilmesi, evlilik kurumuna ait kiiltiirel kodlarin
kadinlar arasinda dolasima girdigini gostermektedir. Bu uygulamalar araciliiyla es se¢imine yonelik
degerler, beklentiler ve davranis Olgiitleri kadinlar arasinda paylasilmakta, kusaktan kusaga
aktarilmaktadir. Aile, temelde kiiltiirel bir kurumdur ve bu kurumun olusumunda kadinlar kurucu bir rol
tistlenmektedir. Tiirk aile yapisinin biitiiniiyle ataerkil bir karakter gostermedigi, Ozellikle aile ici
kararlarin sekillenmesinde annelerin belirleyici bir etkiye sahip oldugu belirtilmektedir. Buna gore son
karar ¢cogu zaman baba tarafindan verilse de bu kararlarin yonlendirilmesinde ve bigcimlenmesinde
annenin etkisinin biiylik bir 6nem tasidigi vurgulanmaktadir (Celik, 2009:29). Hamamda
gergeklestirilen goriiciiliik uygulamalar1 da kadinlarin evlilik siirecindeki bu yonlendirici konumunu
goriinlir kilmaktadir. Kadinlar arasinda kurulan bu etkilesim agi, evlilik kurumuna iligkin kiiltiirel
bilginin paylagilmasina ve ortak deneyimlerin kusaklar arasinda aktarilmasina imkén tanimaktadir.

Kolektif bellegin temel referansi birey degil, grubun kendisidir. Bellegin siireklilik kazanmasi ve
doniismesi de hem grubun kendi i¢ baglarina hem de diger toplumsal yapilarla kurdugu etkilesime
dayanir (Halbwachs, 2023:106). Bu yoniiyle hamam, kadinlarin ortak aidiyet bilincini gii¢clendiren, grup
kimligini yeniden iireten ve kolektif bellegin kusaklar arasinda aktarimina zemin hazirlayan koklii bir
bellek mekani olarak anlam kazanmaktadir.

Gelin Hamam

Gelin hamami, hamam eglenceleri igerisinde 6zel bir yere sahip olan ve evlilik siirecine eslik eden
onemli gecis ritiiellerinden biridir. Gelin hamamlar1 genellikle diigiinden ii¢ ya da dort giin 6nce
diizenlenmekte, organizasyon siirecinde kiz ve erkek anneleri etkin bir rol iistlenmektedir (KK3, KK4,
KK11). Son yillarda bazi aileler ise bu tiir etkinliklerin hazirlanmasinda organizasyon firmalarindan
destek almaktadir (KK6, KK12). Gelin hamami 6ncesinde hamam igletmesiyle goriisiilerek mekanin
tamami ya da belirli bir boliimii gelin ve davetlileri i¢in ayrilmakta, kiz tarafinin akraba ve arkadaglari
belirlenen giin i¢in hamama davet edilmektedir. Gelin hamaminin gerceklestirilecegi giin sicaklik ve
sogukluk boliimleri, gobek tasi ve gelinin oturacagi alan mum, balon, ¢i¢ek ve kurdele gibi gesitli
siisleme unsurlariyla hazirlanarak o giine uygun ortam olusturulmaktadir (KK13).

Gelin hamaminin 6nemli unsurlarindan biri de hediyelesmedir. Hamama davet edilen misafirlere
verilmek {izere tas, tarak, kese, lif, sabun ve kina gibi esyalar 6nceden hazirlanarak paketlenmekte ve
hamama giris sirasinda dagitilmaktadir (KK2, KK4, KK11). Gelin hamaminda geline verilecek
hediyeler kayinvalide tarafindan temin edilmektedir. Bu hediyeler arasinda pestamal, bakir tas, glimiis
ayna, tarak, nalm ve havlu bulunmaktadir (KK14, KK15). Gelin hamaminda goriilen hediyelesme
uygulamalari, ekonomik bir aligveristen ziyade sembolik anlamlar tagimaktadir. Ziya Gokalp, diigiin
geleneklerinde armaganlagmayi yeni kurulan ailenin mutlulugunu ve bereketini saglamaya yonelik ritiiel
pratikler arasinda degerlendir (2008:312). Bu yoniiyle geline sunulan pestamal, ayna, nalin ve benzeri
hediyeler, evlilikle birlikte kazanilan yeni toplumsal statiiniin sembolik gdstergeleri olarak
yorumlanabilir.

Yorede gelin hamamimin vazgecilmez unsurlarindan biri miizik ve eglencedir. Yikanma
asamasina gecilmeden Once hamam igerisinde eglence ortami olusturulmakta, giliniimiizde ses
sistemlerinden yararlanilabildigi gibi geleneksel olarak darbuka ve def esliginde de miizikli etkinlikler
diizenlenmektedir (KK 1, KK3, KK7). Hamamdaki eglenceler, gelinin hamama gelisiyle baglamaktadir.
Gelin, nalmini giyip mezer ortiisiinii (hamamda viicuda sarilan ince, geleneksel ortii) sararak ve gelin
tacin1 takarak hamama girmekte; bu sirada calgilar esliginde tiirkiiler sOylenmekte ve oyunlar
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oynanmaktadir (KK1, KK4, KK13, KK17). Bu siirecte kadinlar tiirkii séylemekte, oyunlar oynamakta,
maniler dizmekte ve geline yonelik 6vgii igerikli sdzler soylenmektedir (KK9, KK 16). Eglence siirecine
yemek ikramlar1 da eslik etmekte ve yemekler genellikle gelinin annesi veya kayinvalidesi tarafindan
hazirlanmaktadir. Bazi ailelerde kina gecesi ayrica diizenlenmediginden, gelinin kinasi hamamda
yakilabilmektedir (KK1, KKI13). Gelin hamaminin son agamalarindan birini yikanma ritiieli
olusturmaktadir. Gelin, yorede “yiizii yastiktan kaymali” s6ziiyle ifade edilen iyi dilekler esliginde yakin
kadin akrabalar1 tarafindan tiirkii ve manilerle yikanmaktadir (KK3, KK4, KKI13). Tim bu
uygulamalariyla gelin hamami; eglenceyi, sozlii kiiltlirii ve gecis ritiiellerini kadin diinyasinda
harmanlayan kolektif bir bellek sahnesine doniismektedir.

Samsirak Gelenegi

Miizikli eglenceler, maniler, yikanma ritiielleri ve yemek ikramlarinin yani sira Gaziantep gelin
hamamlarinin en dikkat ¢ekici unsurlarindan biri de samsirak gelenegidir. Samsgirak; igerisinde misk,
amber, giil ve targin gibi g¢esitli bitkisel ve aromatik maddelerin yer aldig1 6zel siv1 bir karisim olarak
bilinmektedir. Samsirak gelenegi, yikanma isleminin tamamlanmasinin ardindan gerceklestirilmektedir.
Buna gore gelin, hamamin sicaklik ve 1liklik boliimiindeki iki kapi esigi arasina getirilmekte ve
evliliginin degerli, huzurlu ve muhabbetli olmasi temennisiyle bagindan samsirak suyu dokiilmektedir.
Bu uygulamanin 6zellikle mutlu bir evlilige sahip ve ¢ocuk sahibi olan bir kadin tarafindan yerine
getirilmesine 6zen gosterilmektedir (KK2, KK16). Samsirak ritiielinin ardindan gelin havlusunu sararak
biiyiiklerinin elini 6pmekte ve sagini yeniden yikamamaktadir. Sagin tekrar yikanmasi durumunda
samgirakla ilgili gelenegin bozulacagina inanilmaktadir (KK2, KK 12, KK16).

Kadinlar arasinda evlilige iliskin inangsal ve kiiltiirel uygulamalarin su kiiltii etrafinda hamamda
bir araya gelmesi, gen¢ kizin evlilikle birlikte gececegi yeni yasam evresini ve toplumsal statii
degisimini goriiniir kilan sembolik bir esik olusturmaktadir. Suyun arindirict ve yeniden dogurucu giicii
araciligryla bireyin eski statiisiinden ayrilarak yeni bir toplumsal kimlik kazanmas1 anlamlandirilmakta,
bdylece hamam, toplum iginde erginlenmenin deneyimlendigi mekansal bir gecis alani niteligi
kazanmaktadir. Erginlenmenin bireyin sosyal ve dini statiisiinde kalic1 bir doniisiim meydana getiren
uygulamalar biitiini oldugu aktarilmaktadir (Eliade, 2015:12). Bu dogrultuda samsirak gelenegi, evlilige
iligskin iyi dileklerin ve toplumsal beklentilerin sembolik bi¢cimde ifade edildigi bir ritiiel olarak gelinin
toplumsal statiisiinde meydana gelen degisimi goriiniir kilmaktadir.

Bu doniisiimiin en dikkat cekici mekansal gostergesi, ritiielin hamamin sicaklik ve 1liklik
bolimleri arasinda yer alan iki kapi esiginde uygulanmasidir. “Esik, bir yandan iki farkli alani
birbirinden ayiran sinir1 ifade ederken diger yandan bu alanlar arasinda gegisin gergeklestigi ara bir
mekan niteligi tasimaktadir” (Eliade, 1991:5). Bu tiir torenlerin ¢ogunlukla yabanci gozlerden uzak,
kapal1 ve siirlandirilmis mekanlarda gerceklestirildigi, bu mekansal kisitlamanin da térene katilanlarla
katilmayanlar arasinda sembolik bir sinir olusturdugu belirtilmektedir (Demir, 2005:40). Bu bilgiler
1s181nda degerlendirildiginde hamamdaki bu esik, gelinin baba evindeki yasamindan ayrilarak evli kadin
statiisiine yonelisini temsil eden sembolik bir ge¢is alani olarak anlam kazanmaktadir. Samsirak suyunun
tam bu alanda dokiilmesi, gelinin eski statiisii ile yeni statiisii arasindaki gec¢isi mekansal diizlemde
somutlastirmaktadir. Ritiielin dikkat ¢eken bir diger yonii, samsirak suyunun mutlu ve ¢ocuk sahibi bir
kadin tarafindan dokiilmesidir. Bu tercih, evlilik kurumuna iligkin sosyo-kiiltiirel normlarin, bereket ve
soyun stirekliligi gibi degerlerin sembolik bir bulagma veya aktarim yoluyla yeni geline devredilmesiyle
iligkilidir. Halk inanglarinda yaygin olan uygulamalar da bu aktarimin kiiltiirel zeminini
dogrulamaktadir.

Gelinin samgirak uygulamasinin ardindan sagin1 yeniden yikamamasi, suya ve karisima atfedilen
koruyucu anlamla baglantili gériinmektedir. Nitekim yikanma ve su serpme uygulamalarinin, bireyi
evlilik 6ncesindeki olumsuz dis etkilerden arindirarak yeni yagsam evresine hazirlayan dinsel ve biiylisel
kokenli uygulamalar arasinda yer aldig1 kabul edilmektedir (Gokalp, 2008:312). Bu uygulama, bireyin
onceki statiistinden ayrilarak yeni yasam evresine yoneligini simgeleyen arinma siirecinin bir pargasi
niteligindedir. Samsirak gelenegi etrafinda sekillenen bu ritiieller, evliligin bireysel bir tercih olmasinin
Otesinde, akrabalik iliskilerinin ve aile organizasyonunun yeniden iiretildigi toplumsal bir siireg
oldugunu ortaya koymaktadir. Toplumsal cinsiyet rollerinin olusumu ve aktariminda merkezi bir
konumda bulunan aile, bu tiir ritiieller araciligiyla kiiltiirel siireklilik kazanmakta, hamam ise kadinlar
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arasinda paylasilan ortak bilgi, deneyim ve degerlerin evlilik ekseninde aktarildigi yasayan bir bellek
mekani olarak islev gormektedir.

Lohusa Hamami- Kirklama

Dogum, bireyin yasam dongiisiinde 6nemli bir gecis evresi olarak kabul edilmekte ve bu evreye
iligkin uygulamalar toplumsal bellegin kusaklar arasinda aktariminda 6nemli bir islev {istlenmektedir.
Gaziantep hamamlarinda gergeklestirilen lohusa hamami ve kirklama uygulamalar1 da anne ve bebegin
yeni yasam donemine uyumunu destekleyen geleneksel uygulamalar olmanin yani sira, kadinlar
arasinda aktarilan kiiltiirel bilgi, inan¢ ve degerlerin yeniden iiretildigi sosyal bir paylasim alam
olusturmaktadir.

Gaziantep’te lohusa hamami1 anne ve bebek i¢in gerceklestirilen ortak bir uygulamadir. Yorede
lohusaya ‘nefse’ adi verilmekte olup uygulama ‘nefse hamami’ veya ‘kirk hamami’ olarak
bilinmektedir. Kirklama igin belirli bir hamam tercih edilmemekte, uygulama kentteki hamamlarda
benzer bicimlerde gerceklestirilmektedir. Giiniimiizde uygulanan nefse kirkina iliskin aktarilan bilgilere
gore, bebegin dogumundan sonraki yirminci veya kirkinci giinde akraba ve tanidiklar hamama davet
edilmekte, organizasyona iligkin masraflar ise ‘kirk sahibi’ tarafindan karsilanmaktadir. Hamamda ilk
yikanma isleminin ardindan lohusa ve davetliler yemek molast vermekte, bu amagla yoresel ev
yemekleri hazirlanmaktadir. Yemekten sonra lohusaya ‘nefse emi’ siiriilmektedir. Nefse emi, dogum
yapan kadimin agrilarin1 hafifletmek amaciyla hazirlanan ve kirk cesit baharatin 6giitiilmesiyle elde
edilen 6zel bir karigimdir. Bu karisim pekmezle karigtirilarak birkag giin bekletilmekte, macun kivamina
geldikten sonra lohusanin boynundan ayaklarina kadar tiim viicuduna siiriilmektedir. Bir siire bekletilen
lohusa daha sonra gobek tasinda yeniden yikanmaktadir (KK17). Bebegin kirklanmasi agamasinda ise
evden getirilen kirk kasik tuz ile ince 6giitiilmiis seker bir tas icerisinde suyla karigtirilmaktadir. Bu
karigima istege baglh olarak giil suyu, karanfil ve siit eklenebilmekte, ayrica tasin igerisine kirk adet
boncuk veya tas da birakilmaktadir. Lohusanin yikanmasinin ardindan bebek sicaklik boliimiine
getirilmekte, 1slatildiktan sonra hazirlanan karigim agzi hari¢ tiim viicuduna siiriilmektedir. Bazi aileler
bebegin agzina bal da siirmekte, ardindan bebek yikanmaktadir (KK18).

Gaziantep’te kirklama geleneginin yirminci ve kirkinci giinlerde gergeklestirilmesi, hamamlarda
“sulu kirklama” bigiminde siirdiiriilmesi, yoredeki inang ve uygulamalarin kiiltiirel siireklilik icerisinde
varligin1 korudugunu gostermektedir. Nitekim literatiirde kirklamanin kirk giinliik siire icerisinde
“kiiclik kirklama” ve “biiyiik kirklama” olmak iizere iki kez gerceklestirilebildigi; bu ritiielin “sulu” ve
“susuz” bicimlerde uygulanarak lohusa ile yeni dogani koétii ruhlardan ve hastaliklardan arindirmayi
amagladigi belirtilmektedir. Su kiiltiiyle iligkilendirilen tiim bu uygulamalar, lohusa ile yeni doganin su
araciliiyla simgesel olarak yeniden dogusunu temsil eden bir gegis ritiieli olarak anlam kazanmaktadir
(Aca, 2016:447). Kirklama uygulamasi su kiiltiine iligkin inancglar ¢ergevesinde sekillenirken, anneye
uygulanan “nefse emi” de hamam igerisinde gergeklestirilen bir halk hekimligi uygulamasi olarak dikkat
¢ekmektedir. Lohusanin agrilarinin azalacagi ve siitiiniin artacagi inanciyla kirk g¢esit baharattan
hazirlanan nefse emi, geleneksel sagaltma bilgisinin bir yansimast niteligindedir. insanlarm hastaliklarla
miicadele etmek amaciyla gelistirdikleri sagaltma yoOntemlerinin ilagla ve sihirsel yollarla
gergeklestirilen uygulamalar1 kapsadigi, halk hekimliginin ise farkli tedavi ve korunma yontemlerini
bilinyesinde barindirdigi belirtilmektedir (Acipayamli, 1978:11). Bu gercevede nefse emi, bitkisel
iceriklere dayali geleneksel bir sagaltma yontemi olarak degerlendirilebilir.

Gegmis donemlerde kirklama uygulamasinda farkli yontemlerin de kullanildig1 goriilmektedir.
Belirtildigine gore kirklanacak anne ve bebegin iizerine kurt basi tutulmakta, basin iizerinden birden
kirka kadar sayilarak elle carpilan su, kurt baginin gozlerinden gegirilip agzindan ¢ikacak sekilde anne
ve bebegin lizerine dokiilmektedir. Kurt bas1 gelenegine iliskin olarak, bebegin annenin basi iizerinde
tutuldugu, kotiilikklerden koruduguna inanilan kurt basi kemiginin bebegin iizerine yerlestirildigi ve bas
iizerinden dokiilen suyun once bebege, ardindan anneye ulasmasinin saglanmaktadir. (KK19, KK20,
KK21). Anne ve bebegi kétiiliiklerden koruduguna inanilan bu uygulamani, eski alisgkanliklar stirdiiren
hamamlardan biri olan Tabak Hamami’nda giiniimiizde de varligim1 korudugu; uygulamaya yonelik
inang zayiflamig olsa da geleneksel nedenlerle bu yikamayi siirdiiren kadinlarin bulundugu
belirtilmektedir (K&yliioglu, 2009:118).

Kirklama uygulamalarinda farkli yontemler de kullanilmaktadir. Buna gore bebegin annenin bagi
iizerinde tutuldugu ve tasla kirk kez su dokiildiigii (KK13), kirk delikli siizge¢ kullanildigi (KK21) ya
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da birden kirka kadar sayilarak elle ¢arpilan suyun tercih edildigi belirtilmektedir (KK 15). Kullanilan
yontem ne olursa olsun, bu uygulamanin ardindan anne ve bebegin kirkinin ¢iktig1 kabul edilmektedir.
Kirklama isleminin sonunda ise baz aileler tarafindan eglenceler diizenlenmektedir (KK 1). Kirklamanin
temel amaglarindan birinin anne ve bebegi kirk basmasi, al basmasi, nazar ve gesitli hastaliklardan
korumak oldugu belirtilmektedir. Bunun yaninda uygulamanin bebegin kokmasmi ve pisik olmasini
onledigine de inanilmaktadir (KK10).

Kirklama sirasinda kullanilan kurt basi, halk hekimliginin sihirsel boyutuyla iliskilendirilebilecek
uygulamalardan biridir. Anne ve bebegin kurt basi ya da yorede “it kafasi” olarak adlandirilan
kafatasinin i¢cinden gecirilen suyla temas ettirilmesinin ardindan kirklanmig kabul edilmesi, arkaik inang
unsurlarinin gelenek igerisinde varligini siirdiirdiigiinii gostermektedir. Tiirk kiiltliriinde kurt, kutsallik
ve koruyuculukla iligkilendirilen 6nemli sembollerden biri olarak kabul edilmektedir. Kurt motifinin
Tiirk mitolojisinin temel sembollerinden biri oldugu ve zamanla kutsal bir nitelik kazandig1 belirtilmekte
(Ogel, 2003:40) ve kurt bas: ise kétiiciil gii¢lere kars1 koruyucu bir unsur olarak degerlendirilmektedir
(Gokalp, 2008:343). Bu baglamda kirklama uygulamasinda kurt basina yer verilmesi, kurda atfedilen
kutsallik, koruyuculuk, arindiricilik ve kotiliikleri uzaklastirma islevlerine iligkin arketip bilgilerin
gelenek icerisinde uygulamaya dokiilmiis hali olarak degerlendirilebilir. Hamamda gergeklestirilen bu
uygulama, kirk basmasi, al basmasi1 ve nazar gibi kétiiciil etkilerden anne ile bebegi korumaya yonelik
inanglarin ritiiel diizlemde somutlagmasina aracilik etmektedir.

Kirklama uygulamasi, anne ve bebegin korunmasina yonelik iglevlerinin yani sira ¢ocuk sahibi
olma istegiyle baglantili inanglara da konu olmaktadir. Bu kapsamda, kirklanan bebekten akan suyun
‘daris1 bagina’ niyetiyle cocuksuz kadinlarin iizerine dokiildiigii ya da bebegin onlarin kucagina verildigi
ifade edilmektedir (KK 12, KK20). Cocuk sahibi olmak isteyen kadinlarin kirklama suyuyla yikanmalari
ise suyun koruyucu ve doniistiiriicti giiciine iligskin inanglarla baglantili goriinmektedir. Bu durum, su
kiiltiine iliskin inan¢larin giiniimiizdeki yansimalarindan biri olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda
cocuk sahibi olmak isteyen kadinlarin ¢esitli su kaynaklariyla iliskilendirilen uygulamalara yoneldikleri
belirtilmekte ve bu durum g¢ocuksuzluk ile su kiiltli arasindaki iliskinin bir gdstergesi olarak
yorumlanmaktadir (Kalafat, 1999:82). Bu yoniiyle hamamlar; lohusa hamami ve kirklama etrafinda
sekillenen inanglarin, ritiiellerin ve geleneksel sagaltma yontemlerinin kusaktan kusaga aktarildigi canli
birer kiiltiirel bellek mekani islevi gérmektedir. Doguma ve lohusaliga ait tiim bu birikim, hamamin
mekansal baglaminda korunarak toplumsal hafizadaki yerini siireklilik i¢inde korumaktadir.

Hamam Ceyizi

Ceyiz, Tirk kiiltiiriine ait maddi ve manevi miras unsurlarin1 biinyesinde barindirmasinin yani
sira kadinlarin yaraticilik, estetik anlayis ve el sanatlarina iligkin birikimlerini yansitan énemli bir
kiiltiirel alandir. Hamam kiiltiiriine ait esyalarin ¢eyiz hazirliginda yer almaya devam etmesi ise
kadinlarin bu kiiltiirel birikimi glinlimiizde de yasattiklarinin gostergelerinden biri  olarak
degerlendirilebilir.

Gaziantep’te gelin ¢eyizi hazirlanirken hamam kiiltiiriine ait esyalara 6zel 6nem verilmekte ve bu
esyalar ceyizin ayrilmaz bir parcasi olarak kabul edilmektedir. Bu esyalar arasinda el 6rgiisiinden lif,
kese, bakir tarak kutusu, bakir tas, glimiis ayna, tarak, havlu takimi ve pestamal bulunmaktadir (KK1,
KK4, KK17). Hamam kiiltiiriine ait esyalar igerisinde bakir tas ise ayricalikli bir konuma sahiptir.
Hamam tasinin kiz ¢eyizinde mutlaka bulunmasi gerektigi diisiiniilmekte; balik ve kus motifleriyle
stislenen taslar bu amagla 6zellikle tercih edilmektedir (KK6). Yorede kullanilan hamam taslarinin bir
kismi balik motifleriyle siislenmektedir. Balik motifli taslarin i¢erisine su konuldugunda figiirler hareket
ediyormus gibi goriinmekte; cocuklar bu taslarla oynayarak hamamda vakit gecirmektedir (KK22). Bu
yoniiyle balikli taslar, islevsel 6zelliklerinin yani sira hamam kiiltiirii igerisinde ¢ocuklarin da dahil
oldugu sosyal etkilesim alanlarinin olusmasina katki saglamaktadir. Yorede goriilen bir diger bakir tas
tirii ise garkifelek motifli taslardir. Bu taslar 6zellikle gelin hamamlarinda kullanilmakta ve “kizin
evliligi sonsuz olsun” diislincesiyle gelinin basina bu tastan su dokiilmektedir (KK20, KK21).
Sembollerin kiiltiirel alanda farkli nesneler {izerine islenerek aktarilmasi, soyut anlamlarin
somutlastirilmas1 ve kiiltlirel degerlerin goriinlir héle getirilmesiyle iliskilendirilebilir. Nitekim
sembollerin, temsil ettikleri anlam1 goriinlirdeki nesnenin oniine gegcirebildigi ve bu yoniiyle kiiltiirel
aktarimin 6nemli araglarindan biri oldugu belirtilmektedir (Alp, 2009:67). Bu baglamda ¢eyizde verilen
ve Ozellikle gelin hamamlarinda kullanilan ¢arkifelek motifli taslar, evliligin siirekliligi ve mutluluguna
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iliskin kiiltiirel beklentilerin sembolik nesneler aracilifiyla aktarilmasinin somut érneklerinden biri
olarak yorumlanabilir.

Ceyizde verilen ve sonrasinda hamam ziyaretlerinde aktif olarak kullanilan bu egyalar i¢in evlerde
onceden titiz bir hazirlik yapilmaktadir. Gegmiste bu hazirliklar kapsaminda sim islemeli bohgalarin
igerisine lif, kese, yesil sabun, havlu, pestamal, bakir tas, bakir tarak kutusu ve nali yerlestirilmekte,
bir gece 6nceden 1slatilan kil ile bakir kil legeni de hazirlanan bohgaya déhil edilmektedir. Daha sonra
bohc¢a hamam torbasinin igerisine konularak evlere gelen natirlara teslim edilmektedir (KK1, KK17,
KK23, KK24). Natirlar hamama gelecek kadinlarin bohcalarini hamama tagimakta, onlar i¢in yikanma
ve dinlenme alanlarini hazirlayarak hamamin hizmet diizeni igerisinde 6nemli gorevler iistlenmektedir
(KK1, KK8, KK13). Giiniimiizde evlerden hamama esya tasiyan natirlar ile kil kullanimi biiyiik 6l¢iide
ortadan kalkmis olsa da hamamda kullanilacak egyalarin dnceden hazirlanmasi ve hamam bohgasi
gelenegi varligini siirdiirmektedir (KK17). Hamam c¢eyizi kapsaminda hazirlanan bu esyalar islevsel
olduklar1 kadar, kadinlar arasindaki kolektif dayanisma bagimi simgeleyen kiiltiirel nesneler
niteligindedir. Yasanan modern doniisiime ragmen hazirlik odagindaki heyecanin ve ritiielin korunmasi,
hamam ¢eyizinin Gaziantep'teki toplumsal bellekte esnek ve dinamik bir siireklilik igerisinde
yasatildigini gostermektedir.

Hamam Yemekleri

Hamama gitmek i¢in birkac giin 6énceden baslayan hazirliklarin 6nemli bir boliimiinii hamamla
biitiinlesmis yemek kiiltliri olusturmaktadir. Hamamlarda tiiketilen yemekler arasinda basta Gaziantep
koftesi gelmekte; bunu sirasiyla dolma, sarma, lolaz piyazi, peynirli-sarimsakli borek, lahmacun, mas
piyazi, zeytin piyazi, patates salatasi, hedik ve meyve takip etmektedir (KK1, KK2, KK17, KK25).
Hamama gidecek kadinlar yemeklerin hazirlanmasinda kendi aralarinda is boliimii yapmakta, gruptaki
her kadin bir ¢esit yemek hazirlayarak ortak sofraya katkida bulunmaktadir (KK22). Bu durum,
hamamin yikanma ve dinlenme islevleriyle birlikte, dayanisma ve paylasimin goriiniir hale geldigi
sosyal bir bulusma alani oldugunu kanitlamaktadir.

Hamam yemeklerinin kiiltiirel Sneminin mekansal yansimalari da bulunmaktadir. Ozellikle Naip
Hamami’nda kadinlarin kofte yogurmalart icin ayrilmis o6zel bir kofte odasmin bulundugu
belirtilmektedir (KKS5). Bu durum, hamam kiiltiirii ile yemek kiiltiirii arasindaki iliskinin mimari yapiya
da yansidigini gostermektedir. “Kiiltlirel ifadelerin ve bilgilerin yiyecekler, giysiler, aligkanliklar ve
cesitli gostergeler araciligryla anlam kazandig1” (Barthes, 2005:187) ve geleneklerin belirli ¢evrelerde,
kamusal mekanlarda aktarilarak siireklilik buldugu (Nora, 2006:258) gercegi goz Oniinde
bulunduruldugunda, s6z konusu yemek gelenegi kadinlar arasindaki is boliimii, dayanisma ve paylagim
kiiltiiriinii besleyen dinamik bir kaynak olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda Gaziantep hamamlarinda
tilkketilen yemekler, kadinlarin kolektif kimliklerini ve hemsehrilik baglarin1 pekistiren sembolik bir
paylasim olarak okunabilir. Naip Hamami'ndaki kofte odast gibi mimari unsurlar ve ortaklasa kurulan
sofralar, bu yemeklerin mekani siradan bir yikanma alanindan ¢ikararak kiiltiirel bellegin ve kentsel
aidiyetin mutfak kiiltiirii izerinden yagatildigi canli bir sosyal ortama donistiirdiigiinii géstermektedir.

Hamam Inanclan

Yoredeki hamamlar etrafinda olusan halk anlatilar1 ve bunlara bagl olarak gelisen inanglar,
Gaziantep’te kadinlarin hamama gitme nedenleri arasinda yer almaktadir. Bu hamamlardan biri olan Sth
Hamami, kutsallik atfedilen ve ziyaret yeri olarak kabul edilen mekanlardan biridir. Bu baglamda
hamamda dilek dilenmesi halinde ¢ocuksuz kisilerin ¢ocuk sahibi olacagina, konusamayan ¢ocuklar igin
igeride kilit agilmasi durumunda ise ¢ocugun konustuguna inanilmaktadir (KK8, KK 10, KK 12, KK22).
Bunun yani sira iceride mum yakilarak kismet agilmasi amaciyla dua edilmektedir (KK16, KK18). Sih
Hamami’na ziyaret i¢in 6zellikle cuma giinleri tercih edilmekte, bu giinlerde yasanan yogunluk ise “o
giin on kisi yikaniyorsa yliz kisi ziyarete gelir” sozleriyle ifade edilmektedir (KK1, KK3, KK8, KK16,
KK18). Kadinlarin bu hamama bir diger gelis nedeni hamam suyunun sifali olduguna yonelik inanctir.
Bu dogrultuda kadinlarin cuma giinleri hamam suyundan i¢gmek amaciyla hamama geldikleri ve sela
vakti boyunca soyunmadan, namaz kilar sekilde beklemektedir (KK3, KK4, KK16, KK18). Sifa
arayistyla hamama gelen hastalarin cuma selasinin ardindan gobek tasi {izerinde uyuduklar1 ve bu
uygulama sayesinde sifa bulacaklarina inanilmaktadir (KK 16, KK 18). Bu uygulamalar, Sth Hamami1’nin
halk inanglartyla iligkilendirilen ve sifa umuduyla ziyaret edilen bir mekan olarak varligini
stirdiirdiglinii gostermektedir.
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Yérede yatir ve ziyaret yeri olarak kabul edilen diger hamamlar Iki Kapili, Tabak, Naip ve Pasa
hamamlaridir. Bu hamamlar; kadinlarin mum yakarak ¢ocuk, ev, es ve kismet dileginde bulunduklari,
adak adadiklari, sifa arayisiyla konugmayan ya da hasta ¢ocuklarini getirip yikadiklari ve sifa taslariyla
yikanarak rahatsizliklarindan kurtulacaklarina inandiklar1 mekanlar olarak 6ne ¢gikmaktadir. Ziyaret yeri
olarak kabul edilen Iki Kapili Himam'da mum yakilarak dilek dilenmekte, dua edilmekte ve dileklerin
kabul olacagina inanilmaktadir (KK7, KK8, KK12, KK22). S6z konusu mekan adak uygulamalarina da
konu olmakta, dilegi gerceklesen kisiler iki, bes ya da on kisiyi hamama gotiirme niyetiyle adakta
bulunmaktadir (KK22).

Naip Hamami1’nin kutsalligi ise hamama adin1 veren Naip Dede ile iliskilendirilmektedir. Hamam
icerisinde yer alan Naip Dede mezari, sonraki donemlerde baska bir yere tasinmistir (KK1, KK5, KK12).
Naip Dede’ye atfedilen kutsallik nedeniyle burada dilenen dileklerin gergeklesecegine inanilmaktadir
(KK12). Naip Hamami, edilen dualarin karsilik buldugu, yikanan kisilerin ise agrilarindan kurtularak
sifa bulacag diistiniilen mekanlar arasinda yer almaktadir (KK1, KK16, KK22).

Ziyaret ve yatir yeri olarak kabul edilen bir diger mekan Tabak Hamam1’dir (KK2, KK3, KK17,
KK18). Hamam, yorede kutsallik atfedilen Sth Hamamu ile iligkilendirilmekte ve “Sth Hamami’nin
kardesi” olarak kabul edilmektedir (KK2, KK 18). Kadinlar burada dua etmekte ve 6zellikle ¢ocuk sahibi
olmak amacryla cesitli dileklerde bulunmaktadir (KK 14, KK17). Dileklerin gerceklesmesi halinde ise
hamama lamba, paspas, para ya da ¢esitli hediyelik esyalar birakilmaktadir (KK2, KK18). Bu gelenek,
Tabak Hamami’nin adak ve ziyaret uygulamalarinin siirdiiriildiigii bir inang¢ alani niteligi tasidigin
gostermektedir.

Pasa Hamami’nin sicaklik boliimiinde ise Kurban Baba yatirinin bulunduguna inanilmaktadir.
Yatirin bulundugu boliime birakilan ekmek ve suyun ertesi giin yerinde bulunmayacagi, bu uygulamayi
bir kez gergeklestiren kisilerin ise bunu siirekli kilmalar1 gerektigi diistiniilmektedir. “O boliimde
kurnanin basina ekmek ve suyu koydugunuz zaman ertesi sabah gelip bulamazsiniz, eger bunu bir
defaya mahsus yaparsaniz her daim yapmamiz gerekli” (KK20) so6zleri, bu inanigin hamam kdiltiirii
icerisindeki yansimasini olusturmaktadir.

Bu inanglar cergevesinde arastirilan hamamlar, halk arasinda ziyaret ve yatir yeri olarak kabul
edilmekte; dilek, dua ve adak uygulamalarinin gergeklestirildigi mekanlar olarak islev gérmektedir.
Hamamlarda ¢ocuk sahibi olma, evlenme, sifa bulma ya da kismet agma gibi dileklerle gergeklestirilen
adak uygulamalar1 da bu gelene§in giiniimiizdeki yansimalar1 arasinda yer almaktadir. “Adak
uygulamalari, 6zellikle kadinlar arasinda yayginlik gostermekte ve ¢ogunlukla kadinlarin yagaminda
onemli yer tutan konular etrafinda sekillenmektedir” (Tanyu, 1967:9). Bellegin mekana ihtiyag duydugu
ve toplumsal bellegin zaman ile mekéan ekseninde, duygular ve degerlerle yiiklii yasam baglami
icerisinde kurulan iletisim bigimleriyle olustugu diisiiniildiigiinde (Assmann, 2001:43), hamamlarda
siirdiiriilen inang ve ritliellerin bellegin devamliliginda 6nemli bir isleve sahip oldugu sdylenebilir.
Kolektif bellegin mekansal cergeveler araciligiyla varligimi siirdiirdiigii ve mekanin toplumsal
deneyimlerin biriktigi temel referans alanlarindan biri oldugu dikkate alindiginda (Halbwachs,
2018:174), Gaziantep hamamlar1 ziyaret, dilek, adak ve sifa uygulamalar etrafinda sekillenen inanglarin
kusaklar arasinda aktarilmasina aracilik eden 6nemli bellek mekanlar1 arasinda kabul edilebilir.

Hamam Eglenceleri

Gaziantep hamamlari, temizlik ihtiyacinin karsilandig1 birer alan olma vasfin1 tagirken kadinlarin
bir araya geldikleri, sosyal iligkilerini siirdiirdiikleri ve bos zamanlarini degerlendirdikleri 6nemli
bulusma merkezleridir. Kadinlarin hamama gelis nedenleri arasinda yikanma islevi tek basina belirleyici
kalmamakta, hamamlar sosyal yasamin merkezi bir parcasi olarak varligini siirdiirmektedir.

Kadinlarin hamama gidis sikliklar haftalik, on giinliik, on bes giinliikk ya da aylik olmak iizere
degismektedir (KK1, KK7). Hamamlar, goriiciilik, gelin hamami ve bebek kirki gibi geleneksel
uygulamalarin gerceklestirildigi mekanlar olmasinin yani sira dogum giinii kutlamalar1, grup toplantilart
ve altin giinleri gibi sosyal etkinliklere de ev sahipligi yapmaktadir (KK3, KK4, KK 10, KK12, KK15).
Bu ortamlarda kadinlar bir araya gelerek sohbet etmekte, giindelik yasamlarin1 paylagmakta ve birlikte
vakit gegirmektedir. Tamdiklar ve yakin c¢evreyle hamama gidilmesi nedeniyle sohbet, eglence ve
dedikodu hamam kiiltiiriiniin ayrilmaz unsurlar1 arasinda yer almaktadir (KK4, KK23). Kadinlarin
“gelene gegene bakip kendi aralarinda konusmaya, birbirini ¢ekistirmeye basladiklari, bunun zamanla
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eglenceye ve girgira doniistiigli” belirtilmektedir (KK11, KK13). Kadinlarin sohbet ve giindelik
iletisimlerinin 6nemli bir boliimii hamam ortaminda gerg¢eklesmektedir. Hamama gelen kadinlar burada
tanisarak dostluk kurmakta (KK2), uzun siire birlikte vakit gecirerek sohbet etmektedir (KK5). Kadinlar
arasindaki giindelik konugsmalar ve paylasimlar da hamam ortamindaki sosyal etkilesimin 6nemli bir
pargasii olusturmaktadir (KK6, KK25). S6z konusu canlilik, hamamin kadinlar tarafindan giindelik
yasamin farkli yonlerinin paylasildigi, ¢esitli sosyal etkinliklerin gerceklestirildigi ve bos zamanin
kolektif olarak degerlendirildigi bir mekan islevi gordiigiinii gostermektedir.

Toplumsal etkilesimin giindelik konusmalar araciligiyla siirdiiriildiigiinii belirten yaklasimlar, bu
tir iletisim bigimlerinin bireyler arasindaki baglar giliclendirdigini ve grup aidiyetini pekistirdigini
ortaya koymaktadir (Simmel, 2009). Dedikodunun toplumsal gruplarin birlik, ahlak ve degerlerinin
siirdiiriilmesine katki saglayan bir iletisim bi¢imi oldugu; grup icerisindeki iligkilerin diizenlenmesinde
ve grup biitiinliigiiniin korunmasinda 6nemli islevler ustlendigi belirtilmektedir (Gluckman, 1963:308).
Hamam ortaminda gergeklesen sohbet kadinlar arasinda giindelik yasam deneyimlerinin paylasilmasina,
sosyal iliskilerin siirdiiriilmesine ve grup aidiyetinin giiclenmesine katki saglamaktadir. Kolektif
bellegin ortak hatirlama ve paylasim siiregleri araciligiyla kusaklar arasinda aktarildigi, bu aktarimin
zaman ile mekan ekseninde gerceklestigi gerceginden hareketle (Assmann, 2001, Halbwachs, 2018),
Gaziantep hamamlarinin kadinlar arasinda giindelik bilgi, deneyim ve hatiralarin dolagima girdigi,
sosyal baglarin pekistirildigi merkezi etkilesim alanlart oldugu agik¢a goriillmektedir.

Sonug¢

Arastirma kapsaminda elde edilen veriler, kadinlar i¢cin Gaziantep hamamlarinin kusaklar
boyunca aktarilan bilgi, deneyim, inan¢ ve geleneklerin kesistigi ¢ok katmanli kiiltiirel mekanlar
oldugunu gostermektedir. Hamamlarda siirdiiriilen goriiciiliik adetleri, gelin hamamlari, samsirak
gelenegi, kirklama torenleri, halk hekimligi uygulamalari, hamam yemekleri, eglenceler ve ziyaret
kiiltiirii; kadinlarin yagam dongiisiine eslik eden kiiltiirel kodlarin giindelik yasam igerisinde varligini
korumasina imkan tanimaktadir.

Kadinlar, hamam etrafinda sekillenen bu kiiltiirel birikimin hafizasini tasiyan, bigimlendiren ve
siirekliligini saglayan baslica aktorler olarak one ¢ikmaktadir. Gaziantep hamamlari, kadinlarin sosyal
yasamlarini ev disina tagidiklari, ortak deneyimler etrafinda bir araya geldikleri ve kiiltiirel aidiyetlerini
goriinlir kildiklart merkezi alanlar olarak Oonem kazanmaktadir. Hamamlarda siirdiiriilen ritiieller,
inanclar ve giindelik etkilesimler; bireysel yasantilarin ortak hafizaya eklemlenmesine, kiiltiirel bilginin
dolasima girmesine ve kusaklar arasinda siireklilik kazanmasina aracilik etmektedir.

Kolektif bellegin mekansal g¢ergeveler igerisinde varligini siirdiirdiigiine iligkin kuramsal
yaklagimlar dikkate alindiginda, Gaziantep hamamlarinin kadinlara ait kiiltiirel hafizanin somutlastig
0zglin mekanlar arasinda yer aldigi sOylenebilir. Kadinlarin hamami kullanma nedenleri, burada
siirdiiriilen ritiieller ve paylasilan deneyimler; bellegin yasantilar araciligiyla yeniden iiretildigi dinamik
bir siire¢ gostermektedir. Neticede bu ¢alisma, Anadolu hamamlarini mimari ve tarihsel boyutlariyla ele
alan yaklasimlardan ayrisarak kadinlarin bellek ve kiiltiir aktarimindaki kurucu rolleri {izerinden
hamamlarin birer hafiza meké&ni olarak islevini ortaya koymaktadir. Gaziantep kent hafizasinda
hamamlar, gegmisin miras tagiyicisi kimliklerini kadinlar aras1 kolektif dayanigma baglariyla bugiine ve
gelecege ulastiran canli birer kiiltiirel alan olma 6zelligini korumaktadir.
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