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OZET

Tevhid edebT bir tiir olarak Allah in zdti, sifatlar: ve fiilleri etrafinda sekillenen; O ’nun birligini, essiz olugunu, mutlak kudretini
ve yiiceligini konu edinen manzum ya da mensur eserlerin genel adidir. Bu tarz eserlerde tanri, dlem ve insan hakkindaki
diisiinceler ozellikle kelam ilmi ve Islam felsefesi ¢ercevesinde sistematik bir sekilde incelenmektedir. Bu disiplinler; Allah’in
varligini, kdinatin yaratilisini, isim ve sifatlarimin dlemdeki tecellisini akli ve nakli deliller 1s1ginda sistematik bir bigcimde ele
alir. Kozmolojik delil ise evrenin baslangicinin oldugunu ve yoktan yaratildigini savunan, dolayisiyla bu diizenin bilingli bir
yaratici tarafindan yaratildigini temellendiren istidlali bir argiimandir. Bu ¢alisma, XVII. yiizyil tasavvuf edebiyatinin énemli
temsilcilerinden Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) 'nin tevhid tiiriindeki siirini kozmolojik deliller baglaminda, tasavvufi bakis agist
korunarak incelemeyi ama¢lamaktadir. Arastrmanin ilk boliimiinde kozmolojik deliller ayrintili bigimde ele alinmis ve ¢esitli
orneklerle aciklanarak kuramsal cerceve olusturulmustur. Ikinci asamada Misri’nin diisiince diinyast ve tasavvufi sahsiyeti
tamtilmis; bu baglamda iizerinde etkili olan isimlerden Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) nin vahdet-i viiciid anlayisina
kisaca deginilmistir. Ardindan Muisri’nin Tevhid Kasidesi’'nin sekil ve muhteva ézellikleri ortaya konulmus ve siir, kozmolojik
deliller cercevesinde metin merkezli bir yaklasimla tahlil edilmistir. Calisma, bu ¢er¢evede Musvi’nin tanri, kdinat ve insan
iligkisini nasil anlamlandirdigini ve tasavvufi diisiince ile kelami argiimanlari siir dili i¢inde nasil biitiinlestirdigini gostermeyi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Niyazi-i Misri, tevhid, kozmolojik delil, hudds, imkéan.
Jel Kodlari: 711, 712
ABSTRACT

Tawhid, as a literary genre, refers to verse or prose works shaped around the essence (dhat), attributes (sifat), and acts (af"al)
of Allah, focusing on His oneness, uniqueness, absolute power, and majesty. In such works, thoughts on God, the universe, and
humanity are examined systematically within the frameworks of Kalam (Islamic theology) and Islamic philosophy. These
disciplines address the existence of Allah, the creation of the universe, and the manifestation of His names and attributes through
both rational (‘aqli) and transmitted (naqli) evidence. The cosmological argument is an inferential argument asserting that the
universe had a beginning and was created ex nihilo, thereby grounding the premise that this order was established by a conscious
Creator. This study aims to examine the tawhid poem of Niyazi-i Misrt (d. 1105/1694), one of the prominent representatives of
17th-century Sufi literature, within the context of cosmological arguments while preserving a Sufi perspective. In the first part,
cosmological arguments are discussed in detail and a theoretical framework is established through various examples. In the
second part, Misri's intellectual world and mystical personality are introduced; in this context, Muhyiddin Ibn al- ‘Arab?’s (d.
638/1240) understanding of wahdat al-wujiid (unity of being) is briefly addressed. Subsequently, the formal and thematic
characteristics of Misri’s Tawhid Qasida are presented and analyzed through a text-centered approach within the framework of
cosmological arguments. The study ultimately aims to demonstrate how Misri conceptualizes the relationship between God, the
universe, and humanity, and how he integrates Sufi thought with theological arguments within poetic language.
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GIRIS

Tanr’nin varligi, kéinatin yoktan yaratilisi, yaratilisin mabhiyeti, varlik problemi, evrenin zaman ve mekan
bakimindan simirlar1 gibi konular, tarih boyunca insan zihnini derinden mesgul eden felsefenin kadim ve temel
meseleleri arasinda yer almigtir. Bu temel meseleler farkli inang ve kiltiirlerde degisik agilardan ele alinmis ve sayisiz
tartigmaya konu olmustur. islam tarihindeki kelamcilar bu meseleleri titizlikle incelemis, inanci saglam temellere
oturtmak amaciyla akli kanitlar kullanarak siipheleri gidermis ve inkarci iddialart ¢iiriitmek icin ikna edici yanitlar
sunmuslardir. Biitiin bu ¢abalar, keldm ilminde “isbat-1 vacib” bashig altinda gerceklestirilmistir: “Ilm-i kelam,
Allah’1n zat, isim, sifat ve fiillerini seriatin esaslarina gore arastirarak ulthiyeti bir sistem olarak ispata ¢alisan bir
ilim dalhdir.” (Levend, 2021: 79) ilm-i kelam, Allah’in varligim ve birligini akli ve nakli delillerle temellendirmeyi
amagclayan bir ilim dalidir. Bu ilim; Allah’mn zAtini, isimlerini, sifatlarini ve fiillerini Islam’in temel kaynaklarina
dayanarak sistemli bicimde inceler. Béylece inang esaslarim agiklayip savunarak ulthiyet anlayisini tutarli bir sekilde
ortaya koyan bu disiplinin kurucu isimlerinden Matiiridi (6. 333/944), evrenin sonradan yaratilmighigini (hudis)
merkeze alan bu sistemli yapiyi; haber (nakil), duyu (gézlem) ve akildan olusan ii¢ temel bilgi kaynagi ile
temellendirir: “Birincisi, iman esaslarini ispatlamak i¢in kitap ve stinnete dayanan nakli deliller; ikincisi, duyularin
idrakine dayali gézlemler; ii¢ilinciisii, arastirma, muhakeme, akil yiirlitme gibi yollarla elde edilen akli delillerdir.”
(Kilavuz, 2007: 69-73) Bu baglamda kelamcilarin en ¢ok miiracaat ettigi delillerden biri de kozmolojik delildir.
Kozmolojik delil tek bir delili degil, tarih iginde farkli bigimlerde gelistirilmis deliller toplulugunu ifade eder.
“Kozmoloji, evreni bir biitiin olarak inceleyen bilim dalidir. Kéinatin olusumunu, yapisini, isleyisini, kanunlarin
arastirir; elde ettigi tiim bilgileri bir araya getirerek diizenli bir sistem haline getirir. Kozmolojik delil, evrenin ezeli
olmadigini tam tersine sonradan yaratildigini ve alemin bir tasarimcist oldugunu kanitlamaya calisan bir
yaklagimdir.” (Yildiz, 2015: 20)

Kelam ilminde Allah’in varligi ve evrenin yoktan var edilmesi gibi inan¢ konulari; hudiis, imkan, hareket ve illet-
ma’ldl delilleri lizerinden incelenmistir. Bu konularin daha net anlasilabilmesi i¢in s6z konusu delillerin mahiyetine
dair aciklamalar yapilacak ve bunlarla ilgili 6rneklere yer verilecektir.

Hudas delili: Insan, icinde yasadig1 alemi incelediginde her seyin bir baslangicinin oldugunu fark eder. Degisen,
bozulan ve yok olan higbir sey ezeli olamaz. Kelamcilar bu temel goézlemden hareketle “hudis” ilkesini
gelistirmiglerdir. Hudds, var olan seylerin sonradan meydana geldigini ve varliklarini kendilerinden degil, askin bir
Vicibii’l-Vuc(d’dan aldiklarim ifade eder. Bu baglamda hudis delili, Allah’in varligin1 temellendiren kozmolojik
argiimanlardan biri olarak 6ne ¢ikar: “Allah’in varligini kanitlamak i¢in ortaya konulan kozmolojik argiimanlardan
biri olan hudis hakikati, maddi alemdeki her seyin bir baslangict oldugu, sonradan yaratildigi, cevher ve arazdan
tesekkiil ettigi fikrini ileri siirer. Kelamcilarin siklikla kullandigi bu delil, yoktan var eden bir Mdcid’in akli
zorunlulugunu ortaya koyar. Keldmecilara gore alem, cevher ve arazlardan olusur. Yani alemin maddesi ve sekilleri
hadistir. Oyleyse sonradan var edilen her seyin yoktan bir var ediciye ihtiyaci oldugundan alemin bir Halik’1 vardir
ve bu Halik, Allah’tir.” (Eryigit, 2021: 375) Bu goriis, hudis delilinin temel mantigini ve kelamecilarin cevher-araz
ayrimi lizerinden Allah’in varligini nasil temellendirdigini agik¢a gdstermektedir.

“Cevher, arazsiz var olamaz; araz da cevhersiz var olamaz.” Bu Onerme, verilen Orneklerle birlikte iliskinin
somutlastirilmasini saglar: Yaprak cevher, rengi araz; elma cevher, tadi araz; masa cevher, sekli arazdir. Bu drnekler,
cevher ve arazin birbirinden bagimsiz olamayacagini ve alemin maddi yapisinin sonradan yaratildigini somut bi¢imde
ortaya koyar.

Levend’in 6rnegi de ayni mantig1 pekistirir: “Tas 6ziinde kendisinden bagka bir cisme ihtiyaci yoktur. Bagli bagina
bir meveut ve cevherdir. Tagin rengi ve sertligi mutlaka baska bir maddeye/atoma muhta¢ oldugu i¢in arazdur.
Opyleyse tasin rengi araz, kendisi cevherdir.” (2021: 85) Bu agiklama, cevher-araz iliskisini daha somutlastirir.

“Cevher, arazlardan ayr diistiniilemez; zira cevherin arazdan 6nce var olmas1t mumkun degildir. Bir cismin var olmast
ya pargalarinin bir arada bulunmasini ya da birbirinden ayr1 olmasini gerektirir; bu iki durum ise cisim icin birer araz
teskil eder. Dolayisiyla akil bir cismin arazsiz olabilecegini kabul etmez.” (Topaloglu, 2012: 92) Bu ifade, hudis
delilinin mantiksal temellerini pekistirir ve cevher-araz ayriminin zorunlulugunu akli bir zorunluluk olarak gosterir.
Son olarak Morrison’un agiklamasi, maddenin kendi basina yeni bir sey yaratamayacagini ve dolayisiyla mutlak
yaraticitya muhta¢ oldugunu vurgular:

“Madde -klasik felsefe ve kelam terminolojisine gére madde, cevher olarak kabul edilir- dogas1 geregi, yalnizca tabi
oldugu kanunlarin gerektirdigi 6lciide hareket edebilir ve bu kurallarin 6tesinde bir sey yapamaz. Atomlar ve
molekiiller yalnizca, kimyasal baglara, yer ¢ekimine, 1s1 ve elektrik gibi mevcut kuvvetlerin etkilerine uyum
saglamaktan ibarettir. Bu nedenle madde, yeni bir sey icat eden bir mucit degildir.” (Morrison, 1986: 37) Bu
aciklama, hudds delilinin evrensel mantigimni destekler ve alemin varligi i¢in mutlak bir Muhdis gerekliligini
pekistirir.
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flahiyat¢1 ve Islam felsefecisi Hiiseyin Aydin, modern bilim ve felsefenin 1s181nda evrenin varolusunu ele aldig1
Yaratihy ve Gayelilik adli eserinde, kdinatin yaratilisin1 agiklarken kelam merkezli din-bilim konulartyla taninan
[zmirli Ismail Hakki’nin (6. 1365/1946) Yeni [lm-i Kelam adli kitabindaki goriislerden hareket ederek su agiklamalar
yapar: “Kelamcilar, evrenin yoktan yaratildigini kanitlamak amaciyla maddenin en kiiciik yap1 tasi olan atom
(cevher-i ferd), nesnelerin hacmi ve mekansal bosluk gibi kavramlardan hareketle dlemin sonradan yaratilmiglig
(hudas) fikrine ulasmislardir. Kelamcilar, evrenin sonradan yaratildigini ispatlamak ig¢in su mantigi kurarlar: Evreni
olusturan en kugulk parcalar (atomlar), bir yerde bulunmak ve yer kaplamak zorundadir. Maddenin kapladig: bu alan
bir ‘bosluk’tur. Onlara gore bosluk ise bir bakima “yokluk” demektir. Eger atomlar var olmak i¢in bosluga (yani
yokluga) ihtiya¢ duyuyorsa, bu bosluk atomlardan énce de var demektir. Bu durum, maddenin en kuglk birimi olan
atomlarin yoktan var edildigini gosterir. Sonu¢ olarak, atomlardan meydana gelen kainat da bdtinuyle yoktan
yaratilmistir.” (2020: 75)

Imkan delili: Kelamcilar ve Islam filozoflarinin Allah’m varhigmi ispatlamak icin siklikla bagvurdugu bu argiiman,
kozmolojik deliller arasinda yer alir. Imkan delili, alemin varligi ve yoklugunun esit oldugu fikrinden hareketle
Allah’1n varligini ispatlamay1 amaglayan teolojik bir argimandir. Felsefecilere gore alemdeki bir seyin varligi veya
yoklugu esittir. Bu varhigin fiilen varlik kazanmast icin bir tercih ediciye ihtiyag vardir. Bu tercih edici de Vicibii’l-
Vicdd olan Allah’tir. (Eryigit, 2021: 376)

Hud(is ve imkéan delili, Islam’in temel inang esaslarini temellendirdigi i¢in bu konuyla giiniimiiz Alimleri de
ilgilenmistir. “Her sonbaharda biyik bir &lemin élmesinden sonra, her baharda taze bir &lem viicuda gelir. Bu vefat
ve yoktan var olus dongiisii o kadar muntazam gerceklesir ki varliklarin kigin 6lmesi ve baharda yeniden dirilmesi,
hudis hakikatine giiglii bir delil tegkil eder.” (Nursi, 2006: 140-141)

Imkan delili, kiinat1 kusatan ve her yoniyle kapsayan bir argiimandir. Killi veya ciiz’i, blyik veya kiigiik olsun, her
seyin var olmadan once sayisiz farkli sekilde var olma veya hi¢ var olmama ihtimali vardir. Bu sinirsiz olasiliklar
icinde, bir varligin belirli bir sekil, suret ve ayirt edici niteliklerle diinyaya gelmesi zorunlu olarak bir tercih ediciyi
isaret eder. Dolayisiyla imkén delili, kainattaki her bir varligin muayyen olusunun, sayisiz imkan i¢inden bir se¢im
yapma yetenegine sahip, mutlak irade ve kudret sahibi bir Miireccih’in varligina isaret ettigini savunur. (Nursf, 2006:
141-142)

Ornegin masanin (izerinde duran bir kalem ele alindiginda, bu nesnenin varlik kazanmadan 6nce mantiken mimkiin
olan pek ¢ok farkli bi¢imde gergeklesebilme ihtimaline sahip oldugu goriiliir. Kirmizi yerine sari, uzun yerine kisa,
tahtadan degil plastikten yapilmis olabilirdi ya da hi¢ varlik kazanmamis olabilirdi. imkan delili tam da bu noktada
devreye girer. Kalemin belirli bir sekil, renk ve maddi 6zelliklerle fiilen varlik kazanmasi, yalnizca rastlantisal bir
aciklamayla temellendirilemez. Zira miimkiin varliklarin varlik ve yokluk agisindan esit konumda bulunmalari,
onlarin belirli bir bicimde gergeklesmesini saglayan bir tercih ediciyi gerektirir. Dolayisiyla ké&inattaki her bir varligin
muayyen bir bi¢imde varlik kazanmasi, sayisiz miimkiin alternatif arasindan irade ve kudret sahibi bir Mireccih
tarafindan yapilan bir tercihe isaret eden somut bir géstergedir. Bu tercih edici ise Vdcibii’[-Vic(d’ dur.

Hareket delili: Hareket delili; kainatta gozlemlenen degisim ve doniisiim olgusuna dayanarak ilk Hareket Ettirici’nin
(ilk Muharrik) varligin1 ispatlamay1 amagclayan klasik kozmolojik bir kanittir. Bu delile gore kainatta hareket eden
her sey bir hareket ettiriciye muhtactir. Eger s6z konusu muharrik de hareket ediyorsa onu da hareket ettiren bagka
bir muharrikin varlig1 gerekir. Cilinkii klasik anlayisa gore hicbir sey kendi kendisini harekete ge¢iremez. Ancak bu
mubharrikler zincirinin geriye dogru sonsuza kadar uzanmasi1 mimkiin degildir. Dolayisiyla hareket zincirini baslatan,
fakat kendisi hareket etmeyen bir ilk Muharrik’in varlig: zorunludur. (Topaloglu, 2012: 66) Benzer sekilde, hareketin
zaman bakimindan ezeli oldugunu kabul etmenin mantiken gii¢ oldugu; ayni durumun hareketin kaynagi olan
mubharrikler i¢in de gecerli bulundugu ifade edilmektedir. Buna gore, hareket zincirinin sonsuza kadar uzanmasi
imkéansiz oldugundan her seyin baslangicinda yer alan bir Ilk Muharrik’in varh@ gerekli goriilmektedir. (Saybak,
2023: 55)

Ibn Riisd (6. 595/1198)’iin yaklasiminda ise Ik Hareket Ettirici tamamen hareketsizdir ancak surekli devinim halinde
olan gokyliziinii harekete gecirir. Burada dikkat ¢ekici olan husus, hareketsiz bir varligin nasil hareket ettirici
olabildigidir. Bu durum, sevilen ya da arzulanan bir seyin insani fiill bir temas olmaksizin harekete gecirmesine
benzetilmektedir. ilk Muharrik, tipki arzu edilen bir gayenin 6zne tizerinde meydana getirdigi etki gibi kainati hareket
ettirmektedir. (Aksit, 2002: 19) Hareket delilinin dayandig1 temel gozlem, adlemdeki siirekli degisim ve devinim
olgusudur. Nitekim alemdeki her sey kesintisiz bir akis i¢indedir. Hareket delili de k&inatta cari olan bu genel kanunu
esas almaktadir. (Evli, 2015: 75) Bu diisiinceyi somutlastirmak amaciyla tren vagonlar1 rnegi verilmektedir: Her
vagon, Oniindeki vagon tarafindan cekilir; son vagon orta vagona, orta vagon ilk vagona baglidir. Ancak bu zincir
sonsuza kadar devam edemez. Vagonlar1 hareket ettiren ve kendisi baska bir vagon tarafindan ¢ekilmeyen bir
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lokomotif bulunmalidir. Iste bu lokomotif, hareket zincirini baslatan ve kendisi baska bir muharrike muhtag olmayan
[k Muharrik’i temsil etmektedir. (Kirkinci, 2022: 103)

Illet-ma’lal delili: illet-ma’ll delili, Islam diisiincesinde kozmolojik istidlalin en sistematik bigimlerinden biri
olarak, varlik alanindaki her miimkiin olusu onu meydana getiren bir sebebe baglama ilkesine dayanir. Kelam
geleneginde illiyet iligkisi, 6zellikle Allah’in mutlak kudretini ve miiessir olusunu temellendirmek amaciyla ele
alinmuis; her ma’laliin zorunlu olarak bir illete muhtag oldugu kabul edilmistir. (Giin, 2024: 566-568) Bu yaklasimda
varlik; var olusunu kendi basina siirdiirebilen, bagimsiz bir yap1 degildir. Aksine, var olabilmek i¢in bagka bir giice
ihtiya¢ duyan, dayanagi kendisi disinda olan bir varlik olarak degerlendirilmektedir. Boylece sebep-sonug zinciri,
kainatin isleyisini anlamlandirmanin 6tesinde, metafizik bir temellendirme araci haline gelir.

Kutluer’in isaret ettigi iizere bu teoride illet ile ma’lil arasinda zorunlu ve tek yénlii bir iliski bulunmaktadir: illet
aktif ve kurucu ilke, ma’lil ise pasif ve belirlenen konumdadir. (Kutluer, 2000: 120-123) Ma’ldliin illeti meydana
getirmesi veya onu doniistiirmesi diigiiniilemez zira bu durum varolussal diizeni tersine g¢evirir. Bu tek tarafli
zorunluluk anlayisi, kozmolojik diizleme tasindiginda tanri-alem iliskisini agiklamak igin kullanilmistir. Bu
yaklagima gore alem, hem sonradan meydana gelen (hadis) hem de var olmasi bagka bir sebebe bagli olan (miimkiin)
bir varlik alanidir. Dolayisiyla kainat, varligini zorunlu ve askin bir Milessir’e borgludur.

Islam felsefesinde bu delilin en erken ve sistemli temellendirmelerinden biri Kindi (6. 252/866) tarafindan ortaya
konmustur. KindT, hicbir varligin kendi kendisinin muessiri olamayacagini ileri surer. Bir seyin hem illet hem ma’lal
olmasi mantiksal ¢eliski dogurur ¢link illet ile ma’lil arasinda ontolojik bir farklilik bulunmalidir. Vlcut ile mahiyet
ayrimi tizerinden ihtimalleri degerlendiren Kindi, var olan her seyin varligimi kendisi disinda bir miicide bor¢lu
oldugunu savunur. Eger bir varlik kendi varliginin sebebi olsaydu illet-ma’lal ayrimi ortadan kalkar ve sebep kavrami
anlamsizlasirdi. (Imamoglugil, 2018: 210-211)

Bu istidlal, miimkiin varliklarin zorunlu bir varliga dayanmasi gerektigi sonucuna ulasir. Alem miitenahi ve hadis
olduguna gore onun varligi kendinden degil, varligi zatimin geregi olan Vdcibii’l-Viicud’dan kaynaklanmalidir.
Boylece illet-ma’lal delili, miimkiin varliktan hareketle zorunlu varliga ulasan bir akil yiiriitme bi¢imi olarak
kozmolojik deliller icerisinde hem mantiksal tutarliligit hem de metafizik derinligi bakimindan merkezi bir konum
isgal eder.

Niyazi-i Musri ve tevhid kasidesi

Islam medeniyetinde kozmoloji, yalnizca filozoflarin ve keldmcilarin ilgi alantyla siirli kalmamus; varlik, yaratilis
ve alemin mahiyetine dair meseleler tasavvuf ehli tarafindan da derinlemesine ele alinmigtir. Mutasavvif sair ve
diistiniir kimligiyle 6ne ¢ikan Niyazi-i Misri (6. 1105/1694) de bu gelenegin dnemli temsilcilerindendir.

Malatya’da diinyaya gelen Niyazi-i Misri, ilk tahsilini babasindan ve y6renin ulemasindan aldiktan sonra hakikat
arayis1 yolunda Diyarbakir, Mardin, Bagdat ve Kerbela gibi 6nemli ilim merkezlerini ziyaret etmistir. Misir’da
bulundugu ve 6zellikle Camiii’l-Ezher’de ders aldig1 yillar, onun hem zahiri ilimlerde hem de tasavvufi derinlikte
zirveye ulagmasini saglamis; bu sebeple “Misri” lakabiyla anilmaya baslanmigtir. Kahire’de bulundugu dénemde
manevi altyapisini guclendiren muellif, Anadolu’ya doniisiinde aradigi miirsidi Elmali’da bulmustur. Burada Elmalili
Ummi Sinan’a (6. 1067/1657) intisap ederek seyr ii siilikunu kemale erdirmis ve 1655 yilinda hilafet alarak irsat
faaliyetlerine baglamistir.

Tiirk edebiyat1 ve tasavvuf tarihinin en etkili simalarindan biri olan Misri, cezbeli kisiligi, tavizsiz sOylemleri ve
devrin siyasi-dini otoriteleriyle yasadigi fikir ayriliklari nedeniyle hayatinin biiyliik bir kismini siirgiinlerde
gecirmistir. Istanbul, Bursa ve Edirne gibi merkezlerde halki derinden etkileyen vaazlar vermisse de diisiinceleri
nedeniyle basta Limni olmak tizere Rodos gibi yerlere defalarca siiriilmiistiir. Uzun ve gileli bir 6mriin sonunda
tasavvufi nesvesini ve “vahdet-i viicid” anlayisini hem manzum hem mensur eserlerine ilmek ilmek isleyen Niyazi-
1 Misri, 1694 yilinda siirgiin bulundugu Limni Adasi’nda vefat etmistir. (Kavruk, 1998: 1-43)

Misri, tasavvuf diisiincesini biiylik 6lciide Tbnii’1-Arab (6. 543/1148) gelenegi cercevesinde sekillendirmis; 6zellikle
vahdet-i viicid anlayis1 etrafinda 6zgiin bir metafizik dil gelistirmistir. Ona gore mutlak ve hakiki varlik yalnizca
Allah’tir; dlem ve igindeki biitiin varliklar ise ilahi isim ve sifatlarin farkli tecellilerinden ibarettir. (Urkag ve
Cangelik, 2023: 162) Bu anlayisin teorik arka plani, ibn Arabi’nin varlik tasavvurunda agik bigimde goriiliir. Tbn
Arabi’ye gore hakiki varlik tektir ve bu mutlak varlik Allah’in viicududur. Alemde gozlenen ¢okluk ve cesitlilik,
gercekte ilaht varligin farkli tecellilerinden ibarettir. Allah “viiciid-1 mahz” olup varligi zorunludur; O’nun varliginin
herhangi bir sebebi yoktur ve zat1 insan idrakini asar. Allah ezelidir ve O’nunla birlikte hicbir varlik mevcut degildir.
Alem, ilahi isim ve sifatlarin tecellisi olarak varlik kazanmustir. Yaratilmislar heniiz fiili varlik sahasina ¢ikmadan
once Allah’in ezeli ilminde sabit hakikatler olarak mevcuttur. ibn Arabi bu ezeli bilgi muhtevasin1 “dydn-1 sabite”
kavramiyla ifade eder. (Y1lmaz, 2020: 329-330)
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Bu metafizik gerceve, Misri’nin siirlerinde sadece tasavvufi bir tecriibenin ifadesi degildir. Ayn1 zamanda kainatin
nasil bagladigini, kdinatin varlik sebebini ve bir Vdcibii’l-Viicud’a nasil bagli oldugunu gésteren akilc bir diigiince
zeminidir. Nitekim onun meshur Tevhid Kasidesi’nde alemin hudiisu, varligin Allah’a zorunlu bagimlilig1 ve ilahi
tecellinin siirekliligi gibi meseleler, klasik kozmolojik delillerle paralellik arz eden bir perspektifle ele alinmaktadir.

Bilindigi Uzere tevhid, edebi bir tir olarak Allah’in zat1, sifatlar1 ve fiilleri etrafinda sekillenen; O’nun birligini, essiz
olusunu, mutlak kudretini ve yiiceligini konu edinen manzum ya da mensur eserlerin genel adidir. Bu eserler 6zii
itibarryla dini-tasavvufi bir mahiyet arz etse de Tirk-islam edebiyati geleneginde miistakil bir tiir haline gelerek
estetik bir form kazanmistir. Klasik Tiirk edebiyatinda ¢ogunlukla kaside nazim sekliyle kaleme alinan tevhidler,
divan tertibinde genellikle ilk sirada yer alir. Dinf bir terim olarak islam’n 6zUini olusturan tevhid; Allah’in zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde essiz oldugunu; O’nun higbir naziri ve seriki bulunmadigini kalben ve lisanen tasdik
etmektir. Niyazi-i Misri, eserlerinde bu dini temeli derin bir tasavvufi bakis agisiyla ele almis; tevhid anlayisini sadece
kalbi bir tecriibe olmaktan ¢ikarip akli biirhanlarla destekleyerek mantiksal bir biitiinliige kavusturmustur. Bu
baglamda Niyazi-i Misri’nin Tevhid Kasidesi; hudis, imkan, hareket ve illet-ma’lil delilleri 151g¢1nda incelenmeye
elverisli bir zemin sunmaktadir.

Niyazi-i Misri’nin Tevhid’i 17 beyitten olusur ve aruzun “mefailiin mefailiin mefailiin mefailiin” kalibiyla kaleme
alinmustir. Siir, kaside nazim sekliyle yazilmig olup tevhid geleneginin klasik bigimlerinden biri olarak 6ne ¢ikar. Bu
manzumede Misri; Allah’in birligi, azameti ve kudretini anlatirken ayn1 zamanda kéinatin yaratilisindaki diizeni ve
ilahi nizam1 da gozler 6niine serer. Her beyit, Allah’m isim ve sifatlarinin varlik alemindeki tecellilerini tasvir eder;
boylece kaside hem akli temellendirmeye imkan veren bir perspektif sunar hem de derin bir tasavvufl vecdi ve aski
yansitir.

Tevhid’in kozmolojik deliller isiginda incelenmesi
Zih1 kenz-i hafi k’andan geliir her var olur peyda
Gehf zulmet zuhdr eyler geht envar olur peyda! (1)

Niyazi-i Misri Tevhid Kasidesi’nin ilk beytinde, tiim varlik aleminin kaynagini, hareketini ve isleyisini Islam
diislincesindeki “kenz-i hafi” kavrami Uzerinden ele alir. “Kenz-i hafi”, gizli hazine anlamiyla Allah’1 temsil eder ve
yaratiligtan 6nceki mutlak varligr isaret eder. (Levend, 2021: 46; Tarlan, 2019: 239) Tasavvuf diisiincesine gore
kainatin varlik gerekcesi, ezeli ve mutlak bir iradeye dayanmaktadir. Allah, sonsuz cemal ve celalini hem bizzat
miisahede etmek hem de yarattig1 varliklar araciligiyla tezahiir ettirmek muradiyla dlemi yoktan var etmistir. Bu
hakikat, tasavvuf geleneginde siklikla bagvurulan su kudsi hadis ile temellendirilir: “Ben gizli bir hazine idim,
bilinmek istedim ve mahliikati beni bilsinler diye yarattim.” (Acliini, 2019: 311) Bu ¢ergevede yaratilis, ilahi zatin
bir muhabbet tecellisi olarak zuhuru ve gizli kalan mutlak varhigm isim ile sifatlar1 araciligiyla goriin0rlik
kazanmasidir. Bursevi (6. 1137/1725)’ye gore, “kenz-i hafi” Allah’in zat, sifat ve esmasina suret verme amaciyla
kainati yaratmasini ifade eder (2018: 74).

Beyitteki “andan gellr her var olur peyda” ifadesi, hudls ve imkan delillerine isaret eder. Kozmolojik bakis agisiyla,
yokluktan varliga gecisin bir dig sebebe bagl oldugu fikri burada siirsel bir sekilde ifade edilmistir. Her varlik,
varligimi Allah’1n iradesi ve kudreti araciligiyla kazanir.

Devamindaki “kimi zulmet zuhdr ider kimi envar olur peyda” misrai ise kdinatin zitliklar ve strekli hareket izerine
kurulu diizenini anlatir. Gece-giindiiz, varlik-yokluk, karanlik-aydinlik gibi zitliklar evrende bir denge ve ritim
olusturur; bu da hareket delili ile ortiistir. Tasavvufi yorumda ise “Nur Allah’in birligi ve tecellisi, zulmet ise sebepler
ve yaratilmiglar alemi olarak goriiliir.” (Tarlan, 1981: 37; Sentiirk, 2016: 227)

Dolayisiyla beyitte Misrl, hem kozmolojik deliller ¢ergevesinde varligin ontolojik temellerini hem de tasavvufl
bakisla yaratilisin Allah’tan tecelli eden yonlerini birlestirir. Kainatin diizeni, hareketi ve zitliklar1, tek bir kaynaktan
c¢ikan ilahi kudretin gostergesi olarak sunulur. Boylece tevhid anlayisinin temelini hem akli hem de manevi bir
diizlemde gozler 6niine serer.

Zihi derya-y1 vahdet kim kesilmez hergiz emvaci

! Calismada yer verilen beyitler Hasan Kavruk’un “Niydzi-i Misri Hayati-Sanati-Eserleri ve Turkge Siirleri” adli galigmasindan
alinmistir. Beyitlerin yanindaki parantez igerisindeki sayilar, beyit numarasini gosterir. Bu ¢aligmada Tevhid Kasidesi’nin tiim
beyitleri kozmolojik delil agisindan ele alinmamistir. Kaside biitiinliigii icinde bazi beyitler, dolayli yorumlarla kozmolojik delil
cercevesine dahil edilebilse de bu ¢aligmada daha agik ve temellendirilebilir baglantilar sunan beyitler tercih edilmistir. Ayetlerin
mealleri ise Hasan Basri Cantay (6. 1384/1964)’m “Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim ” adl1 galigmasindan iktibas edilmistir.
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Bu kesret ‘alemi andan gelir na-car olur peyda (2)

Niyazi-i Misri, kdinatt muazzam bir denize, tim mevcudati ise denizin dalgalarina benzetmistir. Beyitte vahdet
deryasi ifadesiyle Allah’in varligina ve birligine isaret edilir. Vahdet denizinin dalgalarinin hig kesilmemesi, kainatin
her an yeniden yaratildigini; yani ildhi isim ve sifatlarin tecellisindeki siirekliligi ifade eder. Bu siirekli yaratilig
anlayisi, varligin her an sonradan meydana geldigini géstermesi bakimindan hudis deliliyle ortiisiir; ayn1 zamanda
her varligin her an varligini sirdurebilmek icin bir Kayydm’a muhtag oldugunu ortaya koyarak varolussal bagimlilik
fikrini pekistirir.

Kesret alemi denilen sebepler diinyasi, var olmak i¢in kendisi diginda bir kudrete muhtactir; yani bu alemin “nécar
dogup peyda” olmasi imkan deliline isaret eder. Beyitteki dalgalarin surekli hareketi, kainatin duragan olmadigini ve
her an yeniden yaratildigin1 gosterir; bu ise klasik hareket delili baglaminda degerlendirilir. Her degisim ve hareket,
kendi kendine meydana gelmez; mutlaka bir ilk hareket ettirici gereklidir.

“Kesret vahdetin ziddidir. Cenéb-1 Hakk’in isim ve sifatlariyla mevcudata tecelli ederek cokluk seklinde
gorunmesidir. Kesret, vahdetten bagska bir sey degildir. Zira sadece Cenab-1 Hakk viicut sahibidir. Muessir-i Hakiki,
sebepler alemi dedigimiz kesret perdesi arkasinda kendisini gizlemektedir.” (Ustiiner, 2007: 54) Dolayistyla beyit,
stirekli degisen ve tazelenen bu &lemin sonsuz bir kaynaktan zorunlu olarak suddr ettigini, kozmosun tesadufen degil,
ilah1 mutlak bir irade sonucu sekillendigini ortaya koyar.

S6z konusu beyit, varliklarin bir sebebe bagli olarak ortaya ciktigin1 savunan illet-ma’ldl deliliyle de dogrudan
iligkilidir. Birlik denizi (vahdet), evrendeki her seyin asil kaynagi ve baslangi¢ sebebidir; yani illettir. Bu denizden
¢ikan ve hi¢ bitmeyen dalgalar ise ¢okluk alemini (kesret) olusturur. Yani gordiiglimiiz biitiin varliklar, o ana
kaynaktan dogan sonuglar, yani ma’lillerdir. Sonug olarak nasil ki dalga denizden ayr diisiiniilemezse evrendeki
cokluk da asil sebep olan birlikten ayr1 degildir; her sey zorunlu olarak o tek kaynaktan meydana gelir.

Ne sihr-i bii’l- “acebdiir kim bu yiizden gorinir agyar
O yiizden gayr1 yok tenha gelir dildar olur peyda (3)

Niyazi-i Misri bu beyitte, kainat1 Allah’m isim ve sifatlarinin tecelli ettigi bir ayna olarak tasavvur eder. “Insan kendi
yliziinii gérmek igin nasil aynaya ihtiya¢ duyarsa Allah da kendi sonsuz giizelligini ve sanatini gérmek/gdstermek
i¢in evreni ve insani bir ayna gibi yaratmistir.” (Levend, 2021: 21) Beyitte gegen “bu yiiz” ifadesi, duyularla idrak
edilen mulk &lemini yansitmakta olup tasavvufi diisiincede Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi bir mir’at (ayna)
olarak yorumlanabilir. Klasik tasavvuf edebiyatinin koklii metaforlarindan biri olan ayna imgesi, victd-: mutlakin
kendi cemal ve celalini miisahede etmek amaciyla kainati bir tecelligah kilarak simgeler. Bu anlayisa gore evren, zati
itibar1yla karanlik ve ademden ibaret olmakla birlikte il&hi isimlerin nuruna ayinedarlik yaptigi 6lciide anlam ve deger
kazanmaktadir. Nitekim bir aynanin arka yiiziindeki karanlik zemin, 6n yiizdeki goriintiiniin berraklagmasina nasil
imkan tantyorsa miilk alemi de kesret boyutunda vahdetin tecelligdhi olma vazifesini yerine getirmektedir.

[lk misrada kainata imanin nuruyla bakilmadiginda varliklarin insana yabanci ve diisman gériindiigii ifade edilir.
Ancak kisi nazarim “o yiize”, yani esyanin hakikatine ve yaratihsin sirrina ¢evirdiginde, tiim sebeplerin bir olan
sevgilinin tasarrufunda oldugunu fark eder. Ikinci misrada “dildar olur peyda” ifadesiyle kastedilen tam da budur.

Bu perspektif, kdinatin kendi bagina varligimi siirdiiremeyecegini ve her an bir Kayym’a muhta¢ oldugunu
vurgulayan teceddiid-i halk (her an yeniden yaratilma) fikriyle ortiisiir. Kainattaki bu siirekli degisim ve tazelenme,
evrenin hem sonradan meydana geldigini hem de var kalabilmek icin kesintisiz bir iradeye ihtiya¢ duydugunu
kanitlar. Ayn1 zamanda varlig1 ve yoklugu esit derecede miimkiin olan varliklarin var olabilmek i¢in bir “tercih
edici”ye ihtiya¢ duydugunu gostermesiyle imkan deliliyle de iliskilendirilebilir. Beyitteki “gayr1 yok™ ifadesi, hakiki
anlamda Allah’tan baska bir fail ve mutlak viicut sahibi bulunmadigini, O’nun digindaki tim varliklarin (méasiva) ise
yalnizca bir golgeden ibaret oldugunu vurgular. Bu yaklasim, kalbin Allah’tan gayri her seyden arindirilmasini esas
alan masiva diistincesiyle birleserek kesretin ardindaki mutlak vahdeti ilan eder. Surekli degisen ve tazelenen kainatin
varlig1, hareket delili baglaminda da agiklanabilir. Maddenin siirekli degismesi ve sekilden sekle girmesi, mutlaka
bir i1k Hareket Ettirici’nin varligim gerektirir. Nihayet tim varliklar Allah’m isim ve sifatlarmin tecellisi olarak zuhur
eder. Boylece kéinattaki her sey ilahi iradenin eseri olarak anlam kazanur.

Tasinir giinde yiiz bifi can ‘adem iklimine her dem
Gelur yliz bifi dah1 andan bulur i‘mar olur peyda (4)

Beyitte kainatta siirekli cereyan eden bir “kevn U fesad” dongiisii vurgulanir. Kevn, var olma, olus ve ortaya ¢ikma
anlamina gelirken fesad, kelam ilminde kainattaki diizenin ilahi iradenin miidahalesiyle degismesi veya bozulmasi
anlaminda kullanilir. (Turhan, 2002: 343) Niyazi-i Misri, kdinatta her seyin durmaksizin yeniden yaratildigini,
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tazelendigini, bozuldugunu ve yok oldugunu anlatir; tipki genglikten ihtiyarliga, yazdan kisa, giindiizden geceye,
sagliktan hastaliga gecen dogal dongiiler gibi, alemin her tarafin1 kusatan bir devamlilik vardir.

“Tagmir glinde yiiz bin can ‘adem iklimine her dem” musrai, varlik aleminden yokluk alemine siirekli go¢ eden
canlilar1 anlatirken “geliir yiiz bin dahi andan bulur imar olur peyda” misrai, alemin her an yeniden yiiz bin can ile
dolduruldugunu ve insa edildigini gosterir. Bu durum, kainatin ezeli olmadigini ve bir baslangica sahip oldugunu
savunan hudis delili ile tam bir uyum ic¢indedir. Kainattaki bu yapi, varliklarin yokluktan varliga ¢ikis siirecinin
kendi basina gergeklesemeyecegini; yani sonradan meydana gelen her varligin, zamanin 6tesinde bir Muhdis’e
dayanmasi gerektigini kanitlar.

Ayrica, imkan delili agisindan bakildiginda, dleme gelen ve giden canlilarin varlik ve yokluklarinin esit derecede
mumkin oldugu, yani hepsinin bagimli olup kendi baslarina varlik kazanamadig1 gorulir. Beyitteki “imar olma” ve
“peyda olma” eylemleri, kdinatin her an devam eden ilahi tasarrufunu, dolayisiyla Vdcibii’l-Vicud’un zorunlu
varligina isaret eder. Boylece yliz binlerce canin varlik sahasina ¢ikip ardindan zeval bulmasi, zahiri ¢oklugun
(kesret) hakikatte tek bir hakikate dayandigini ve her an o hakikatten suddr ettigini gosterir. Bu durum, tasavvuf
terminolojisinde esyanin hakikatinin ilahi zatin tecellilerinden ibaret oldugunu ifade eden “vahdet icre kesret”
ilkesiyle agiklanmakta; cokluk gibi goériinen kainatin, aslinda tek bir varligin farkli tecelligdhlardaki yansimasi oldugu
vurgulanmaktadir. Bu durum, kainatin her an ilahi isim ve sifatlarin yansimalariyla her an yeniden viicut buldugunu
ve bu akisin hi¢ kesilmedigini ortaya koyar.

O yiizden goriiben a‘yan déner sem‘-i ceméline
Felekler de goriip an1 doner edvar olur peyda (5)

Beytin ilk misraindaki “sem’-i cemal” ifadesi, Allah’in her an tecelli eden cemalini ve nurunu simgeler. Mum; 151k
yayan, etrafin1 aydinlatan ve ¢evresindekileri kendine ¢eken bir kaynaktir. Tasavvufta mum, ilah nurun kaynagini,
pervane ise bu nura kapilarak onun etrafinda donen varliklar1 -0zellikle arifleri- temsil eder. (Cebecioglu, 2009: 603)
Bu baglamda felekler de dahil biitiin varliklarin donmesi bir zorunluluk degil, ilahi cemalin cazibesine kapilma
seklinde anlagilir. Varliklarin ildhi cemale duydugu askla bir devir icerisinde olmasi, kdinattaki her zerrenin mutlak
varlik kaynagina olan istiyakini ifade eden “Ilk Muharrik” ilkesine isaret eder. Klasik tasavvuf edebiyatindaki zerre-
giines metaforuyla da somutlastirilan bu anlayisa gore nasil ki en kiigiik zerre 1s181m1 giinesten aliyor ve ona dogru
yoneliyorsa biitiin mahlikat da varlik giinesinden aldiklar1 feyzle O’nun etrafinda bir cezbe ve hayranlik icinde
donmektedir. “Edvar olur peyda” ifadesi ise zamanin ve kozmik diizenin bu ilk harekete bagli olarak ortaya ¢iktigini
gosterir. Hareket olmadan zaman diistiniilemez; feleklerin doniisiiyle zamanin donglleri meydana gelir. Bdylece
beyit, evrendeki hareketten yola ¢ikarak agkin bir ilkeye ulagma fikrini sembolik bigimde dile getirir.

Tigun ige hayalati iglin tasa zuhlratt
Birinden ol birine tuhfeler her dem olur peyda (6)

Beyit, kainat1 ve insan1 zahir-batin perspektifinde surekli bir hareket ve dontisiim halinde gosterir. Niyazi-i Misri’ye
gore alem, madde ile ruhun, dig diinya ile i¢ dlemin birbirini siirekli besledigi ontolojik bir yapidir. Tarlan’a gore
kesret (dig), vahdet ise i¢ (liib)diir. Hayalat, salikin kesret alemindeyken vahdet iizerine tefekkiir ettigi diisiinceleri
ifade eder. Nitekim alem, cismani ve ruhani olmak tizere ikiye ayrilir. (2019, s. 240)

“Digin i¢e hayalat1” ifadesi, masiva denilen dis diinyadaki varliklarin ve olaylarin insanin kalbinde, ruhunda ve
aklinda birer mana veya imge olarak yansimasini anlatir. Bu baglamda, kdinat ile insan arasinda bir butinlik vardir.
Alemde gbzlemlenen her hareket, ilahi bir hakikatin tecellisidir. “I¢in disa zuhtirat1” ifadesi ise batindaki ilahi isim
ve sifatlarin her an dis diinyaya tasarak goriiniir hale geldigini vurgular. Tasavvufta, kenz-i hafi olan Allah’in gizli
hazinesindeki hakikatlerin dig alemde siirekli yeni sekiller kazanmasi bu anlayisla agiklanir.

“Birinden ol birine tuhfeler her dem olur peyda” musrax, i¢ ve dis alem arasindaki iliskinin karsilikli bir hediyelesme
oldugunu ifade eder. Beyitteki “her dem olur peyda” ifadesi, kdinatin siirekli taaddt, tahavvil, tagayyur, tebeddl,
teceddut, teharrik ve tekAmul kanunlariyla hareket halinde oldugunu gosterir. Kainattaki bu stirekli degisim ve akis;
evrenin bir baglangici oldugunu savunan hudis, var olabilmek igin bir sebebe muhta¢ oldugunu gdsteren imkan ve
her an hareketin kaynagini agiklayan hareket delilleri 1s18inda, varligin her yoniiyle Allah’a bagli oldugunu ortaya
koyar.

Tecell eyledikce ol sardy-1 sirr-1 ahfada
Bu sOret ‘alemi icre sat1 bazar olur peyda (8)

Beyitte gecen “saray-1 sirr-1 ahfa” ifadesi, Allah’in mutlak zatin1 ve heniiz tecelli etmemis, en gizli makamini temsil
eder. “Tasavvufi diisiincede, insanin bes latifesi maddi &leme, diger besi ise manevi &leme aittir; bunlar arasinda en
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icteki ahfa latifesi Allah ile dogrudan irtibathdir.” (Tirer, 2003: 143) Baz1 mutasavviflara gore kéinatta en gizli sir
olan ahfa, Nur-u Muhammedi’dir. Bu gizli hazine, yaratilisin baglangi¢ noktasi ve tiim varligin “ilk sebep”idir.

Allah’1n gizli sirlar sarayindan gelen tecellisi, bu dinyadaki her seyin asil sebebidir; yani illetidir. Bizim gordigiimiiz
bu madde diinyasi, o gizli kaynaktaki hareketliligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Yani bu diinyadaki biitlin
goriintiiler ve varliklar birer ma’lildiir. Gériinmeyen diinyadaki o “sir”, bir sebep (illet) olarak ortaya ¢iktik¢a bu
gorilinen diinya (stiret alemi) bir sonu¢ (ma‘ldl) olarak meydana gelir ve her sey goriiniir hale gelir. Kainattaki bu
sebep-sonug zinciri, her varligin bir kaynagi oldugunu gosteren illet-ma’lal deliline isaret eder.

Beyitteki “stiret alemi icre sat1 bazar” ifadesi, Allah’mn isim ve sifatlarinin bu en gizli makamdan dis aleme tecelli
etmesiyle olusan diizenli ve muazzam yaratilis1 anlatir. Kozmolojik agidan, bu durum hudds deliline isaret eder. Zira
“shiret alemi”nde bir pazarin kurulmasi, tiim mevcudatin ezeli olmadigin1 ve bir Muhdis olmadan sehadet alemine
cikamayacagin gosterir. “Peyda olmak™ fiili, kdinatin yoktan yaratildigini ve baglangici oldugunu vurgular.

Her bir “stret” pazar yerindeki varliklar gibi diisiiniilebilir. Bunlarin varliklar1 ve yokluklari esit olasilikli olup ancak
ilaht irade ve kudretle “pazara” ¢ikabilir. Bu durum ayn1 zamanda imkan deliline isaret eder. Ayrica ilahi tecelli, isim
ve sifatlarla en gizli hakikatten dis aleme dogru siirekli bir akis hélinde gerceklesir; tipki giinesten yayilan 1s181n
kesintisiz olarak ¢evreyi aydinlatmasi gibi. Misri’nin bu beyitte vurguladigi, kainatin ilahi bir sanat eseri olarak
stirekli tazelenen bir pazar halinde var olmasidir. Bu da kainatta her an bir kevn ii fesadin, tagayyiir ve tahavviiliin
oldugunu gosterir.

Sonug olarak, beyit hudds, imkéan ve illet-ma’lal delilleri baglaminda kdinatin Allah’a muhtag oldugunu ortaya
koyarken tasavvufi perspektiften Allah’in tecelli ve isimlerinin siirekli olarak varliklara akmasini betimler.

Anun zatma gayet sun’mna hergiz nihdyet yok

Anungin her bir isminden gelur bir kér olur peyda (9)
Bu beyit, Rahman Suresi’nin 29. ayetine telmih niteligindedir: U0 o s as6 Kba 0 clad) Jo 0ad e
“Goklerde ve yerde kim ve ne varsa O’ndan ister; O, her gun bir istedir.” (er-Rahman, 55/29) Sair, burada
Allah’mn zatinin
sonsuzlugunu ve isimlerinin tecellisiyle kdinatta her an kesintisiz bir yaratilis gergeklestigini vurgular. “Esma-i
Hiisna, hayatta miisahede edilen biitin maddi ve manevi hadiseleri ifade eder. Alemde cereyan eden her is Tanr’nin
bir isminin tecellisidir.” (Tarlan, 2019: 242) Beyitte gegen “zatina gayet yok™ ifadesi, kozmolojik agidan imkéan
deliliyle dogrudan baglantilidir. Zira varliklarin her biri baskasina muhtagtir ve sonludur. Halbuki onlar1 yaratan
Allah, zatiyla kaim ve ebedidir. “Sun’una hergiz nihdyet yok” musra1 ise, yaratilisim kolay, siirekli ve kiilfetsiz
oldugunu belirtir. Bahar bir ¢icek kadar kolay; kainat ise bu kolaylikta ve diizenlilikte yaratilir. Maddenin siirekli
sekil degistirmesi ve kéinatta durmaksizin yeni suretlerin belirmesi, her bir yeni durumun yokluktan varliga
¢ikarilmasi bakimindan hudas deliliyle iliskilendirilir. Bu bitmek bilmeyen yeni oluslar; Allah’in yoktan var eden
(Halik), kusursuzca yaratan (Barl) ve sekil veren (Musavvir) isimlerinin birer tecellisidir. Bdylece kainat, duragan
bir madde y1gimi degil her an yeni bir baglangicla tazelenen bir varlik alani olarak goriiliir.

Beytin ikinci dizesi, “her bir isminden gelir bir kar olur peyda”, Allah’in isimlerinin kéinatta tezahiir eden fiillerle
dogrudan iligkili oldugunu gosterir. Kozmolojik deliller cercevesinde, gezegenlerin hassas yoringelerinde sasmadan
dénmesi Allah’in Rab ismini; her seyin varligini her an O’nun sayesinde surdirmesi Kayy(m ismini; varliklarin her
an yeniden var olusu Hdlik ismini; bu muazzam dengenin bir gaye gozetilerek kurulmasi ise Alim ve Mirid (irade
sahibi) isimlerini yansitir. Bu tablo evrendeki nizamin ne kadar derin oldugunu da gozler 6ntne serer. Gezegenlerin
hareketi, mevsimlerin intizami, karin ve yagmurun yagmasi, bitkilerin 6lmesi ve baharda dirilmesi, insanin dogumu
ve hastaliktan gifa bulmasi gibi olaylar da bu tecellilerin somut 6rnekleridir.

Her bir “kar”, yani kéinatta tezahiir eden fiil, tesadiifi degildir; sebepler dlemi arkasinda her seyi goren, isiten ve
mutlak irade sahibi bir varlik vardir. Tasavvufta da bu anlayis, her seyin Allah’in iradesiyle gergeklestigini ve
sebeplerin sadece birer perde oldugunu gosterir. “Alemdeki tiim giizellikler, Allah’mn isim ve sifatlarinin birer
yansimasidir; sevgili ise bu ilah1 giizelligin en biiyiik aynasidir.” (Emek, 2025: 113)

Allah’in sonsuz yaratma sanati ve isimleri, evrendeki her seyin asil sebebidir. Bu isimlerin ve sifatlarin birer
yansimas1 olarak diinyada ortaya ¢ikan isler, sanatl varliklar ve olaylar ise birer sonug, yani ma’laldiir. Beyte gore,
o sonsuz kaynak (illet) hareket ettikce her bir isimden farkli bir eser (ma’lil) dogar. Sonug olarak diinyada
gordiigiimiiz her tiirli faaliyet, Allah’in isimlerinin birer sonucu olarak meydana gelir. Bu da illet-ma’ldl deliline
isaret eder.

Tecelli eyler ol da‘im celal i geh cemalinden

Biriniin hasili cennet birinden nar olur peyda (10)
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Niyazi-i Misri, bu beyitte Allah’in kdinattaki ve insan tizerindeki tecellisini celal ve cemal sifatlariyla ifade eder.
“Kainatta ve insan hayatinda tecelli eden her olay, bu iki sifatin yansimasidir: Celal, kudret ve kahr1 gosterirken
cemal, liituf ve glizelligi temsil eder. Bu nedenle birinin hasili cehennem (nér), digerinin hasili ise cennet olarak
tezahiir eder.” (Uludag, 1993: 240)

Sairin “da‘im” ifadesi, her an kesintisiz bir tecelliye isaret eder ve hudis diislincesiyle irtibatlandirilabilir. Hudis
deliline gore sonradan var olan ve siirekli degisim i¢inde bulunan varliklar, varlik sahasina ¢ikmalarini saglayan bir
baslangica sahiptir; dolayisiyla onlar1 yokluktan varliga ¢ikaran bir Mlcid’e muhtagtir. Bu anlayis, teceddiid-i emsal
diislincesiyle ortiisiir: “Cevher ve arazlarin benzerlerinin arka arkaya yenilenmesi anlamina gelen teceddlid-i emsal,
mevcudiyetlerinin sirdirilebilmek icin her an bir Muhdis’e muhtag¢ oldugu diisiincesine dayanir.” (Karadas, 2011:
239) Tasavvuf geleneginde de yaratmanin her an yeniden gerceklestigi kabul edilir ve stfiler bunu tecdid-i halk
goriisiiyle agiklar. (Oztiirk, 2022: 31)

Celal ve cemél sifatlarinin insana bakan ciheti, hayatta karsilagilan durumlarla anlagilir. Zorluklar, musibetler ve aci
verici olaylar celalin; giizellikler ve huzurlu haller ise cemalin birer aynasidir. Kéinata genel bir bakisla tiim alem,
zitliklarin igtimai ile -gece ve gilindiiz, yasam ve 6liim, nur ve zulmet, sevgi ve nefret- kusursuz bir denge lizerine
yaratilmustir. Insan cihetiyle bu iki sifat, bazen havf (korku) ve reca (umut) olarak tezahiir eder. Kisacasi, liituf da
kahr da O’ndandir. Suur sahibi varliklarin vazifesi Allah’in hem liitfunu hem de kahrini hos karsilamaktir.

Cemali zahir olsa tiz celali yakalar ant
Gordrsin bir gul agilsa yaninda har olur peyda (11)

Bu beyit, bir onceki beytin devami niteligindedir. Kéinata kozmolojik agidan bakildiginda hicbir seyin basibos
olmadigim1 ve umum varliklarda celal ile cemal tecellisinin olusturdugu muazzam bir dengeyi goézlemlemek
mimkiindiir. Misri’ye gore, cemal sifatt alemde tecelli ettiinde hemen ardindan celal sifatinin ortaya ¢ikmasi
kainattaki hassas dengenin bir tezahirudur.

Kainattaki her mevcudun ziddiyla kdim olmasi, edebi metinlerde hakikatin zit kutuplarin birligiyle ifade edildigi
paradoksal sdylemin ontolojik zeminini olusturur. Bu gergevede alemi ayakta tutan zitliklar, tasavvufi dilde “cemal”
ve “celal” tecellilerinin birbirini tamamlayarak mutlak hakikati izhar etmesi seklinde tezahiir eder. Nitekim varlik
olmadan yokluk, karanlik olmadan 151k, aglik olmadan tokluk, hastalik olmadan sthhat bilinmez. insan, kainattaki
yaratiligi ve dengeyi anlayabilmek icin bu zitliklar kiyaslamak zorundadir. Gullin yanindaki diken, bir ¢girkinlik degil
aksine insanda hayranlik uyandiran il&ht bir sanat eseridir. Giliin agilmasi ve ardindan dikenin goriinmesi, yaratiligta
bir degisim oldugunu ve bu degisim ile sonradan meydana gelisin kendi kendine miimkiin olamayacagin1 gosterir.
Bu da varliklarin her an bir Muhdis’e muhtag oldugunu kanitlar.

Imkan delili agisindan giiliin dikensiz olmasi miimkiinken yaninda dikenin de yaratilmasi mutlak bir iradenin
tercihidir. Bu, umum varlik aleminde sayisiz olasiliklar iginde her seyin celdl ve cemal sifatlariyla mikemmel
bicimde yaratildigini ve ilim sahibi bir yaraticinin varligini ispat eder. Boylece beyit, kainatin her an celél ve cemal
ile stirekli bir tahavviil, teceddiit ve tazelenme i¢inde oldugunu tasvir etmektedir.

Beyit illet-ma’ll iliskisine gore incelendiginde evrendeki her giizelligin (cemal) yaninda, ona eslik eden bir zorlugun
(celal) bulunmasinin sagmaz bir kural oldugu goriiliir. Burada giizelligin ortaya ¢ikmasi, ona zit olanin da birlikte
tecelli ettigini gosteren bir isaret olarak degerlendirilir. Ornegin; bir gliliin acilmasi illet olarak diisiiniildiigiinde onun
yaninda dikenin bitmesi bu diizen icinde birlikte ortaya ¢ikan bir ma‘lal olarak degerlendirilir. K&inattaki bu nizamda
hicbir sey birbirinden bagimsiz degildir. Bir varlik (gul) zuhur edince onun dogasi geregi diger varlik (diken) da bir
sonug olarak meydana gelir.

I¢i ‘umman-1 vahdetdir ylzi sahra-y1 kesretdr
Yiizin gbren gorur agyar icinde yar olur peyda (15)

Bu beyit, “e& 3% 43 | 45 Lifa5 Onun icin nereye doner, yonelirseniz Allah’in yiizii “kiblesi’ oradadir.” (el-Bakara 2/115)
ayetinin tasavvufi bir yorumu mahiyetindedir. Niyazi-i Misri, s6z konusu beyitte kainat1 ugsuz bucaksiz bir sahra
metaforuyla tasvir eder. Tasavvuf literatiiriinde “sahra-y1 kesret” olarak adlandirilan bu alan, ilk bakista birbirinden
kopuk gibi goriinen yildizlar, galaksiler, canlilar ve atomlardan olusan c¢okluk alemini temsil eder. Ancak bu
goriiniirdeki dagimikliga ragmen atomlardan galaksilere kadar tiim varliklar ilahi kanunlara tabidir ve O’nun
kudretiyle idare edilmektedir. Kesret sahrasi olarak nitelenen bu ontolojik diizlem, miimkiin varliklarin bulundugu
alam ifade eder. Sonradan yaratilmis olmalar sebebiyle bu varliklar degisime acik, simrli ve mutlak anlamda
bagimlidir. Buna karsilik, siirekli degisen bu ¢okluk aleminin arka planinda bir vahdet hakikati bulunmaktadir.
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Kainattaki tiim varliklarin ayni ilahi nizama tabi olmasi, dlemin hem zahiri hem batini boyutunda birligin hakim
oldugunu gosterir. Kozmolojik agidan bakildiginda kainat, kendi kendine var olamayacak derecede dizenli ve amaglt
bir yapiya sahiptir. Bu durum, agkin bir irade ve bilingli bir tasarim fikrine isaret eder. Sairin “yliziin géren goriir”
ifadesi, tefekkur ehlinin kesret sahrasinda perdelenmis olan ince ayari ve hassas dengeleri idrak edebilmesine
gonderme yapar. Bu baglamda kesret sahrasi, sebeplerin perde oldugu maddi alemi temsil eder. Insan, kainattaki
diizeni derinlemesine tefekkr ettiginde, baglangigta “agyar” sandigi varliklarin gercekte Vacibii’l-Vic(d’un eserleri
oldugunu idrak eder. Gezegenler, daglar, hastaliklar, musibetler ve 6liim gibi maddi ve manevi her sey, iman
nazartyla degerlendirildiginde ilahi hikmetin tezahiirleri olarak anlam kazanir. Bdylece iman ehli i¢in yildizlar ve
gezegenler birer memur, canlilar ise ilaht hakikatleri bildiren birer mektup haline gelir. Bu perspektifte k&inat, mutlak
irade sahibi bir Sani’-i Ziilcelal’in kudret ve hikmetini sergileyen muazzam bir sergi saray1 olarak okunur.

Gerek bu beyit gerekse zitliklarin uyumuna temas eden Onceki beyitler, kainattaki muhtesem diizen, ol¢iiliiliikk ve
amacliliktan hgreketle bilingli bir yaraticiya ulasmaya c¢alisan gaye ve nizam deliline de 6rnek teskil edecek
mahiyettedir. Alemdeki karsitliklarin 6l¢iilii, nizaml1 ve birbiriyle uyum igerisinde olmasi bilingli bir tasarimciya
isaret eder.

GOorr ol kenz-i mahfiden nice z&hir olur esya
Billr her naks 0 sQretden nice esrar olur peyda (17)

Niyazi-i Misri, Tevhid Kasidesi’ne kenz-i mahfi (gizli hazine) olarak bilinen kudsi hadis’e telmihte bulunarak baslar
ve eserini yine ayni metafizik hakikatle tamamlar. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim ve mahlikati beni
bilsinler diye yarattim.” (Aclini, 2019: 311) anlamina gelen bu rivayet, varligin ilahi bir irade dogrultusunda
yokluktan zuhdr ettigini ifade eder. Sairin beyitte kullandig1 kenz-i mahfi kavrami, varlik dleminin kendiliginden
degil bilinmeyi murat eden mutlak bir kudret tarafindan var kilindigin1 vurgular. Bu yaklagim, kelam geleneginde
hudds deliliyle ortiismektedir. Zira esya, yokluk sahrasindan varlik alemine kendi basina intikal edemez; aksine gizli
hazineden zuhQr ederek viicut kazanir. Gizli hazineden surekli olarak varliklarin zuhdru ve degisime maruz kalmalari,
onlarin hadis olduklarini gostermektedir. ilk misra ayn1 zamanda illet-ma’1al deliliyle de baglantilidir. “Gizli Hazine”
olarak adlandirilan ilahi kaynak, kéinattaki her seyin ilk sebebi ve agkin kaynagidir. Bu kaynaktan yansiyan varliklar
ise bunun birer sonucu, yani ma’ltlidiir. Beyte gore dis dinyada gordiigiimiiz her nakis ve sekil birer sonugtur ancak
bu sonuglara (ma’lil) dikkatle bakan bir kisi, onlarin arkasindaki asil sebep olan gizli sirlar1 ve yaratilis amacin
(illeti) kavrayabilir. Yani her gorunen nakis, gérinmeyen bir sirrin eseridir. Beytin ikinci misrainda yer alan “naks U
stiret” ve “esrar” kavramlari ise imkan deliline isaret eder. Zira kainattaki her bir nakis, varlig1 ve yoklugu esit olan
mimkiin varliklar tizerinde tecelli eden ilahi sanati temsil eder. Burada nakistan kasit; varliklarin en kiigiik
birimlerinden en kapsamli kozmik yapilara kadar uzanan, son derece dakik bir diizen ve intizamla iglenmis ilahi
program ve sanattir. Misri’ye gore biitiin evren, Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi bir aynalar butunt olup bu
yoniiyle kdinat kudret sahibi mutlak bir Nakkas’in eseri olarak okunur. Imkan deliline gore varh@ ve yoklugu esit
olan suretlerin kusursuz bir sanatla viicuda getirilmis olmasi, mutlak ilim ve irade sahibi bir Vdcibii’l-Vicid’un
varligina delalet eder. Suretlerin ve nakiglarin mevcudatta farkli bigimlerde tecelli etmesiyle ortaya ¢ikan sirlar ise
Allah’in isim, sifat ve fiillerinin yansimalaridir. Bdylece her bir varlik hem zatiyla hem de isaret ettigi hakikatle ilahi
bilginin tezahtrlne vesile olur. Nihayetinde bu ¢okluk igindeki anlam ve diizen, zikredilen delillerin ortak neticesi
olarak mutlak bir Muhdis fikrine goturar.

SONUC

Bu ¢alismada, Niyazi-i Misri’nin “peyda” redifli Tevhid Kasidesi, kozmolojik deliller agisindan incelenmistir. Bu
calismada Tanri’nin varligini temellendirmede islam diisiincesinde merkezi bir yere sahip olan kozmolojik deliller;
kelam, felsefe ve tasavvuf perspektifleri cercevesinde ele alinmistir. inceleme sonucunda, Misti’nin siirinde kelamf,
felsefi ve tasavvufl arglimanlar bir arada ve biitiinciil bir bigcimde kullandig1 gortilmiistiir.

Misri, s6z konusu manzumede kenz-i hafi, vahdet-kesret, varlik-yokluk, z&hir-batin, celal-cemal ve agyar-yar gibi
tasavvufl kavramlardan yogun bi¢cimde yararlanarak varligin mahiyetini, yaratilisin anlamim ve kainatin ontolojik
yapisini agiklamaya ¢alismustir. Bu kavramlar sayesinde sair, Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisini, suretler alemini,
strr-1 ahfayl ve zitlarin igtimaini siir diliyle ifade etmistir. Sair, bu diisiince diinyasini insa ederken 6zellikle hudds,
imkan, ilk muharrik ve illet-ma’lal gibi kelam ve felsefe geleneginde sik¢a bagvurulan argiimanlari tasavvufi bir
yorumla yeniden anlamlandirmistir.

Her beytin sonunda tekrar edilen “olur peyda” ifadesi, kdinatin siirekli bir teceddt ve tagayydr iginde bulundugunu
vurgulayarak hudds ve imkéan hakikatlerinin yalnizca varligin baslangicina degil onun siirekliligine de isaret ettigini
ortaya koymaktadir. Bu yéniiyle Misri’nin kiinat tasavvuru, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i
viicQd diisiincesiyle bilytik dlgiide ortiismektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’ye g6re dlem, Tanri’nin kendisine baktig1 bir
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ayna niteligindedir. Misri de varligin sabit olmayip siirekli bir olus ve doniisiim halinde bulundugunu
vurgulamaktadir. Bu yaklasim, modern kozmolojinin dinamik evren tasavvuruyla dikkat cekici bir paralellik
gostermektedir.

Calismada ayrica kelam ve tasavvuf ekollerinin tanri-Alem-insan iligkisine dair yaklagimlarindaki temel farkliliklar
ortaya konmustur. Keldm ilmi, hudiis ve imkan delilleriyle kainattan hareketle yaraticiya ulasmay1 amaglayan akli
bir istidlal yontemi benimserken tasavvuf, kenz-i hafi ve tecelli kavramlari {izerinden varligi agiklar. Kelam, Allah
ile 4lem arasinda varolugsal bir ayrim gozetirken tasavvufun 6zellikle vahdet-i viicid gelenegi, hakiki varligi yalnizca
Allah’a nispet eder. Zitliklarin yorumu baglaminda da keldm, gaye ve nizam deliline vurgu yaparken tasavvuf, celal
ve cemalin ilahi isimlerin tamamlayici tecellileri oldugunu savunur.

Sonug olarak Niyazi-i Misri, “peyda” redifli Tevhid manzumesinde tanri, dlem ve insan tasavvurunu hem akli hem
de kalbi bir zeminde ele almis; kelamin istidlalci yaklasimi ile tasavvufun tecriibi ve sembolik dilini kozmolojik
deliller ¢ergevesinde basaril bir sekilde mezcetmistir. Bu yoniiyle Misri’nin tevhid anlayisi, Islam diisiincesi icinde
disiplinler aras1 bir biitiinliigii yansitan gii¢lil bir 6rnek teskil etmektedir.
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Extended Summary

Research Problem

Islamic intellectual tradition has long engaged with the question of God's existence and the ontological foundations
of the universe through systematic rational argumentation. Within this tradition, cosmological arguments developed
extensively in kalam (Islamic theology) and Islamic philosophy constitute one of the most enduring frameworks for
establishing the existence of a necessary, transcendent Creator. These arguments, which include the arguments from
temporal origination (hudtth), contingency (imkan), motion (harakat), and causality (‘illat-ma‘lul), have not
remained confined to scholastic theology. They have permeated Sufi literature, particularly in the genre of tawhid
poetry, where metaphysical reasoning and mystical experience are woven together in poetic form. Despite the rich
scholarly attention given to both cosmological arguments in Islamic thought and to the life and works of Niyazi-i
Misri (d. 1105/1694), one of the most significant figures of 17th-century Ottoman Sufi literature, no systematic study
has examined his Tawhid Qasida specifically through the lens of classical cosmological arguments. This gap in the
literature constitutes the central problem this study addresses.

Research Questions

Accordingly, the study is guided by three interconnected questions: which cosmological arguments are discernible
in the couplets of Misri's Tawhid Qasida; how MisrT integrates the rational-theological frameworks of kalam with the
experiential and symbolic language of Sufism; and in what ways his metaphysical conception of God, the universe,
and humanity-rooted in the wahdat al-wujud tradition of Ibn al-‘Arabi-parallels or diverges from classical
cosmological argumentation.

Literature Review

Cosmological arguments in Islamic thought represent a collective body of inferential reasoning rather than a single
unified argument. Scholars such as Topaloglu (2012), Eryigit (2021), Evli (2015), Kilavuz (2007), and Yildiz (2015)
have examined these arguments from theological and philosophical perspectives. The hudiith argument, developed
by early kalam thinkers including Maturidi (d. 333/944), holds that the universe is temporally originated and therefore
requires a Creator beyond time. The imkan (contingency) argument, prominent in the works of Kindi (d. 252/866)
and theologians surveyed by Kutluer (2000) and Giin (2024), establishes that contingent beings require a Necessary
Being (Wajib al-Wujiid) to actualize their existence. The motion argument, reformulated by Ibn Rushd (d. 595/1198)
and others, points to an Unmoved Mover at the origin of all cosmic movement. The causality argument holds that
every effect (ma‘lal) presupposes a cause (‘illat), and the chain of causes ultimately requires a first, uncaused cause.
On the Sufi side, Ibn al-‘Arabi's (d. 638/1240) doctrine of wahdat al-wujtad (unity of being) provides the theoretical
background for MisrT's thought: true existence belongs solely to God, and the multiplicity of the universe represents
the self-disclosure (tajalli) of divine names and attributes. MisrT's intellectual debt to this tradition has been noted by
scholars such as Yilmaz (2020) and Urkag¢ and Cangelik (2023), yet the specific intersection between his tawhid
poetry and cosmological reasoning has not previously been the subject of dedicated scholarly inquiry.

Methodology

This study adopts a text-centered qualitative approach, combining close reading with interdisciplinary analysis
drawing on Islamic theology, philosophy, and literary studies. The primary text is Niyazi-i MisiT's Tawhid Qasida -
seventeen couplets composed in the mefa Tliin mefa Tliin mefa Tliin mefa ‘Tliin meter - as preserved in Kavruk's (1998)
critical edition. The analytical framework is constructed from the four principal cosmological arguments of the
Islamic tradition, and selected couplets are examined through semantic and conceptual analysis while the Sufi
interpretive layer is maintained throughout. The study is entirely hermeneutical in nature; no experimental data or
statistical analysis is employed.

Findings

The analysis reveals that MisrT's Tawhid Qasida is permeated by cosmological argumentation, though always
refracted through a Sufi metaphysical lens. Eight couplets are examined in detail. The opening couplet introduces the
concept of kanz-i khafi (the hidden treasure), a Sufi motif grounded in a prophetic tradition asserting that creation
arose from God's desire to be known. This motif simultaneously encodes the hudath argument -existence emerging
from non-existence through divine will-and the imkan argument, pointing to the contingency of all things upon a
transcendent source. The contrasting imagery of light and darkness in the same couplet evokes the motion argument,
as the ceaseless alternation of opposites implies a dynamic cosmic order requiring a First Mover. The second couplet
employs the metaphor of the ocean of unity and its unceasing waves: the perpetual generation of the universe from a
single divine source encodes hudiith, while the necessity of the ocean for the waves' existence corresponds to the
‘illat-ma‘lal argument. The third couplet presents the universe as a mirror of divine names and attributes, reinforcing
the hudiith argument in its continuous rather than merely originary sense through the doctrine of teceddiid-i halk
(perpetual renewal of creation). The fourth couplet depicts the endless cycle of living beings entering and departing
existence-a direct poetic rendering of kevn U fesad (generation and corruption) -confirming the contingency of all
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beings and the necessity of their Creator. The fifth couplet Gentle articulates the motion argument through the rotation
of celestial spheres drawn toward divine beauty, echoing Ibn Rushd's conception of the Unmoved Mover as a final
cause. The eighth couplet maps the ‘illat-ma‘lul structure onto the Sufi concept of tajalli: the hidden divine reality is
the ultimate cause, and all manifest beings are its effects. The ninth couplet, alluding to Qur'an 55:29, demonstrates
the hudiith argument through the inexhaustible creative acts emanating from each divine name. The fifteenth and
seventeenth couplets bring the poem to its thematic conclusion, synthesizing imkan, hudith, and ‘illat-ma‘1al within
a single metaphysical vision: apparent multiplicity conceals an inner unity, and all manifest forms are contingent
effects pointing back to the necessary divine cause.

Discussion

The findings demonstrate that Misri does not merely allude to cosmological arguments in passing but systematically
structures his poetic argumentation around them. This synthesis represents a distinctive contribution: while kalam
theologians typically deploy cosmological arguments in a discursive, demonstrative mode aimed at rational proof,
Misri embeds the same logical structures within an aesthetic and affective framework, transforming theological
demonstration into spiritual contemplation. The study also reveals a meaningful distinction between the two
approaches: kalam maintains a strict ontological distinction between God and the universe, whereas MistT's wahdat
al-wujud framework dissolves this boundary, presenting the universe not merely as an effect pointing to a distant
cause but as the self-manifestation of divine being itself. A limitation of this study is that it examines only eight of
the seventeen couplets, selecting those with the most direct cosmological resonances.

Conclusions

This study ultimately demonstrates that Niyazi-i MistT's Tawhid Qasida constitutes a significant site of intersection
between Islamic theological argumentation and Sufi poetics. The four classical cosmological arguments are not
peripheral to the poem but integral to its metaphysical architecture. MistT successfully synthesizes the inferential
approach of kalam with the experiential and symbolic language of Sufism, producing a work that functions
simultaneously as theological argument and spiritual testimony. The study contributes to the growing field of
interdisciplinary research at the intersection of Islamic theology, philosophy, and literary studies, and offers a model
for the cosmological reading of classical Ottoman Sufi poetry. Future studies might extend this approach to other
poets and genres within the Sufi literary tradition, as well as to comparative analyses involving Persian and Arabic
tawhid literature.
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