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ULU’UL-EBSAR KAVRAMININ BEGAVI TEFSIRINDEKI ANLAM DERINLIGI
VE SAHABE ORNEKLIGINDE AHLAKI YANSIMALARI

OZET

“Uliv'l-ebsar” (j\.h;‘zl\)ﬂ) ifadesi, yalnizca fiziksel gérme yetisini degil; olaylarin hakikatini kavrama, ibret
¢ikarma, dogru hitkme varma ve ahlaki sorumluluk bilinci gelistirme anlamlarini da iceren ¢ok boyutlu bir
kavramdir. Bu ¢alisma, kavramin Begavi'nin Me‘dlimii’t-Tenzil adli tefsirindeki anlam cercevesini ve
sahdbe o6rnekliginde ortaya ¢ikan ahlaki yansimalarini incelemeyi amaglamaktadir. Arastirmanin temel
problemi, Kur’an’da 6nemli bir yere sahip olan bu kavramin belirli bir tefsir merkeze alinarak sahabe
ornekligi baglaminda miistakil olarak ele alinmamis olmasidir. Calismada nitel arastirma yodntemi
benimsenmis; kavramin liigavi kékeni, Kur'an’daki kullanim alanlari ve klasik tefsirlerdeki yorumlari
incelenmistir. Bu ¢ercevede oncelikle “ilii’l-ebsar” kavraminin sdzliik ve tefsir kaynaklarindaki anlamlari
tahlil edilmis, ardindan kavramin gectigi ayetler Begavinin yorumlari merkezinde degerlendirilmistir.
Ayrica Zemahseri, Fahreddin er-Razi ve Alisi gibi miifessrlerin goriisleriyle karsilastirmali analiz
yapilmis; tasavvufl literatiirde ve modern akademik ¢alismalarda kavrama yiiklenen anlamlar da dikkate
alinmistir. Arastirma sonucunda Begavi'nin ilii’l-ebsar kavramini yalnizca teorik bir bilgi diizeyiyle
sinirlandirmadigy; onu basiret, tefekkiir, ibret alma, hakikati kavrama ve ahlaki sorumluluk bilinciyle
iliskilendirdigi tespit edilmistir. Hz. Omer, Selman-1 Farisi, Sa‘d b. Mu4z ve Ummii Seleme gibi sahabilerin
tutum ve davranislari, bu kavramin pratik hayatta karsilik bulan bir biling ve ahldk modeli olarak
yorumlandigini gdstermektedir. Boylece iili’'l-ebsarin, bilgi ile amel arasinda kdprii kuran ve bireyin
ahlaki olgunlasmasini saglayan bir nitelik olarak ele alindigi anlasilmaktadir. Sonug olarak calisma,
Begavi'nin tefsir anlayisinda iilii'l-ebsar kavraminin ahlak merkezli bir perspektifle yorumlandigini ortaya
koymakta; sahdbe 6rnekligi iizerinden Kur’an’in birey ve toplum insasina yonelik deger tiretici boyutuna
dikkat cekmektedir. Bu yoniiyle arastirma, kavram merkezli tefsir calismalarina katki saglamanin yaninda,
sahabenin ahlaki 6rnekliginin yeniden degerlendirilmesine zemin hazirlamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Begavi, Uli’l-Ebsar, Basiret, Sahabe.

THE SEMANTIC DEPTH OF THE CONCEPT OF ULU AL-ABSAR IN AL-
BAGHAVTI'S TAFSIR AND LTS MORAL REFLATIONS THROUGHE THE
EXAMPLE OF THE COMPANIONS

ABSTRACT

The Qur’anic expression ulii al-absdr (J\Ja;\i‘}li) denotes not only physical sight but also the ability to
percetive truth, draw lessons, exercise sound judgment, and develop moral responsibility. This study
examines the semantic framework of the concept in al-Beghawis Me‘dlim al-Tanzil and its moral
reflections therough the examples of the Prophe’ts Companions (Sahdbah). Although the concept occupies
an important place in the Qur’an, it has not been independently investigated through a focused study of a
single exegetical work. The study employs a qualitative method, analyzing the lexical origins of the
concept, its Qur'anic usage, and its interpretations in classical tafsir. The meanings of ulil al-absdr in
lexicons and exegetical sources are examined, followed by an analysis of the relevant Qur’anic verses in
light of al-Beghawi’s commentary. Comparative evaluatinons are made with the interpretations of al-
Zamakhshari, Fakhr al-Din al-Razi, and al-Aldsi, while also considering Sufi literature and modern
academic studies. The findings show that al-Baghawi does not confine ulil al-absdr to theoretical
knowledge. Instead, he relates it to insight (basirah), reflection, learning from experience, perceiving
reality, and moral responsinility. The attitudes of Companions such as ‘Umar b. al-Khattab, Salman al-
Farisi, Sa‘d b. Mu‘adh, and Umm Salamah illustrate that the concept was embodied as pactical moral
consciousness. Accordingly, al-Baghawi interprest ulii al-absdr wirhin a moral framework, while the
examples of the Companions demonstrate the Qur’an’s role in shaping individual and social life. The study
contributes to concept-centered tafsir research and provides a basis for reassessing the Companions’
moral exemplarity through Qur’anic concepts.

Keywords: Tafsir, Qur’an, al-Basirah, al-Baghaw1, Ulii al-Absar, Companions of the Prophet.
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Uli'ul-Ebsar Kavraminin Begavi Tefsirindeki Anlam Derinligi Ve Sahabe Ornekliginde Ahlaki Yansimalari

1. GIRiS

Kur’an-1 Kerim’de tekrar eden bazi kavramlar, sadece 1afzl birer anlam tasimaktan ote, islam
diisiincesinin insa edici unsurlari arasinda yer alir. Bu kavramlardan biri olan “ili’l-ebsar”
(JUAEY@ ) ifadesi, yalmzca fiziksel bir gorme fiiline isaret etmez. Aksine onun anlam ufku,
zihinsel idrak, kalbi yonelis ve ahlaki sorumluluk gibi boyutlar1 da icine alacak sekilde genistir
(el-Isfehani, 1991, s. 127-128). Bu kavram, Kur’an’in farkli ayetlerinde akil, kalp, tefekkiir ve
basiret gibi unsurlarla birlikte zikredilir (Bakara, 2/269; Al-i imran, 3/13, 190; Sad, 38/43;
Ziumer, 39/21; Tahg, 20/54) ve iman eden bireyin hakikatle olan iliskisini tanimlar. (Begavi,
1998, 2/210) Ozellikle tefsir literatiiriinde bu kavramin islenisi, miifessirlerin epistemolojik
yaklasimlari ve insana dair tasavvurlari hakkinda fikir verir (Razi, 1999, 1/13).

Bu calismada “ilir'l-ebsar” kavrami, Begavi'nin (6 516/1122) Me‘dlimu’t-Tenzil adli tefsiri
merkezli incelenecektir. Rivayet tefsir geleneginin 6nde gelen temsilcilerinden olan Begavi,
Me‘dlimu’t-Tenzil adli eserinde bu kavrami, Kur’an’in delil ve hiiccet yoni ile iliskilendirir
(Serkis, 1928, s. 573). “Basiret” (sJ+=3) kelimesinin ¢ogulu olan “basair” (=), Kur’an’da ¢ogu
zaman hakikatin apagik bir delili, ruhsal ve akli bir yonelis araci olarak tanimlanir (Ibn Manzir,
1993, 4/64-68). Begavi'nin ozellikle En‘am, A‘raf ve Nisad srelerindeki ilgili ayetlere yaptigi
yorumlar, bu kavramin mahiyetini ¢éziimlemek adina biiyiik énem arz eder (Begavi, 1998,
2/231;3/174, 318).

Bu calismada, oncelikle “iili'l-ebsar” kavraminin lugavi kékeni, s6zliik anlami ve Kklasik dil
kaynaklarindaki karsiliklar: incelenecektir. Ardindan Begavi'nin Me‘dlimii’'t-Tenzil adl tefsirinde
bu kavrama ytikledigi anlamlar 6rneklendirilecektir. Bu baglamda A‘raf 203, En‘am 104 ve Nisa
47 gibi ayetlerde gecen “besair” kelimesi merkeze alinarak Kur’an'in bir basiret kaynagi olarak
nasil tanimlandigl ve bunun insanin iman sorumluluguna nasil yansidigl degerlendirilecektir.
Ayni zamanda basiretin zidd1 olan korliik, idraksizlik ve inkarin da bu tefsirler iizerinden analizi
yapilacaktir.

Calismanin yontemi, Oncelikle kelime analizine dayali bir lugavi incelemeyi, sonrasinda
Begavi'nin rivayet zincirleri ve yorum tarzi 1s18inda ayetlerin tefsirini esas almaktadir. Ayrica
klasik tefsirlerde Zemahseri (6. 538/1144), Fahdeddin er-Razi (6. 606/1210) ve Aldsi (6.
1270/1854) gibi miifessirlerin tefsirlerinde yapilan yorumlarla karsilastirma yapilmak suretiyle
kavramin anlam katmanlar genisletilecektir. Bu yontiyle ¢alisma, hem klasik tefsir birikimine
katki sunmay1 hem de kavram merkezli bir tefsir okumasi yapmay1 hedeflemektedir.

Bununla birlikte, s6z konusu kavramin sahabenin ahldki o6zellikleriyle nasil ortiistiigiini
gostermek bu calismanin temel hedeflerinden biridir. Zira sahdbe nesli, Kur’an'in basiretli
bireyler olarak tanimladigi “iilii'l-ebsar” ifadesinin en seckin Orneklerini teskil etmektedir.
Begavi'nin tefsirinde gecen 6rnekler, sadece bir kavramin yorumlanmasi degil, ayni zamanda bu
kavramin sahabe sahsiyetlerine nasil tezahiir ettiginin de izlerini tasimaktadir.

Bu noktada Hz. Omer’in (6. 23/644) vahye muvafik goriisleri (Buhari, 2009, 8/168), Selman-1
Farist'nin (6. 36/656) Hendek Savasindaki stratejik onerisi (Taberi, 2001, 21/133-134) ve
Nu‘aym b. Mes‘id’un (6. 30/650) diisman topluluklarin arasindaki dengeyi bozarak Medine'yi
savunmaya katki saglamas: (Ibn Hisdm, 1995, 3/229-231) dikkat ¢ekici érnekler arasinda yer
almaktadir. Benzer sekilde Ummii Seleme’nin (6. 62/681) Hudeybiye anlasmasi siirecinde
sergiledigi dirdyet de bu kapsamda degerlendirilebilecek énemli bir érnektir (ibn Hanbel, 2024,
5/337). Bunlar, sadece tarihi érnekler degil; ayni zamanda “iilii’l-ebsar” kavraminin yasayan ve
davranisa doniismiis bigcimleridir. Begavi, bu érneklikleri kendi tefsirinde dolayli ya da acik
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sekilde yansitarak kavrama pratik bir derinlik kazandirmistir (Begavi, 1998, 6/323, 328-329,
341-342).

Son donemde tefsir arastirmalarinda “basiret”, “idrak” ve “epistemolojik tefekkiir” temelli
calismalarin sayis1 artmaktadir. Ozellikle “Kur’an’da Bilgi Teorisi” (Atay, 1968, s. 155-176) ya da
“Kur’an’da Goren Kalp” (Bilgili, 2012, 20/220-248) kavrami etrafinda sekillenen bazi1 akademik
makalelerde basiretin bireysel biling ve iradeyle iliskili bir kavram olarak ele alindig
gorilmektedir (Adanal;, 2017, 26/1, s. 369-460). Ancak bu calismalarin ¢ogu, kavramin klasik
tefsirlerdeki baglamina ve sahabe drnekligine yeterince yogunlasmamaktadir.

“Uli’'l-ebsar” kavraminin iizerinde, ilgili ayetlerin klasik ve modern tefsirlerdeki aciklamalarinin
disinda miistakil ve kapsamli bir calismanin yapilmadigi gériilmektedir. Bununla birlikte, akil ve
“ili’'l-elbab” kavramlar: {lizerine g¢esitli arastirmalar gergeklestirilmistir. Mehmet Sait Atar’in
“Kur’an’da Akil Kavrami ve Ul’l-Elbab Uzerine Bir Degerlendirme” ve Hasan Demirtas’'in “Ul{’]-
Elbab Kavraminin Kur’an'daki kullanimi ve Tefsirlerdeki A¢ilimi1” adli ¢alismalar bunlardan
bazilaridir. S6z konusu ¢alismalar, dogrudan “iilii'l-ebsar” kavramini ele almamakla birlikte,
Kur'an’da insanin anlama, diisiinme, degerlendirme ve hakikati kavrama siirecleriyle iliskili
kavramlarin ortaya konulmasi bakimindan 6nem tasimaktadir. Bu baglamda Begavi'nin “ilii’l-
ebsar”1 rivayet merkezli ve pratik hayata yansiyan boyutuyla ele alisi, mevcut literatiirde énemli
bir boslugu dolduracak niteliktedir.

2. “OLU’L-EBSAR” KAVRAMININ ANLAM ALANI VE KAVRAMSAL CERCEVESI

“Uli’'l-ebsar” (JUAQY‘;;‘) terkibinin ilk unsuru olan “sis” (ala), Arapga’da “sahip olanlar, malik
olanlar ve bir niteligi tasiyanlar” anlaminda kullanilan ve kendisinden sonra gelen ismin ifade
ettigi vasfi tasiyan kimseleri ifade eden bir kelimedir. Tekili “ s (z() olup, “ulu’l-ebsar”
terkibinde “basiret sahipleri, idrak ve kavrayis sahibi kimseler” anlamin1 meydana getirir (ibn
Manzir, 1993, 4/64-68). Dolayisiyla terkibin anlami1 yalnizca “goérenler” seklinde degil, gorme ve
idrak kabiliyetine sahip olanlar seklinde anlasilmalidir. Terkibin ikinci unsuru olan “ebsar”
(JUAj) ise “>ay” kokiinden gelen “basar” kelimesinin ¢oguludur. Bu kék, ilk planda gozle gérmeyi
ifade etmekle birlikte Kur'an ve fiziksel gérmenin dtesine gecerek idrak, kavrama, tefekkiir,
basiret ve hakikati idrak etme gibi anlamlar1 da kapsamaktadir. Bu sebeple “iilii'l-ebsar”,
goriiniir varliklar1 yalnizca duyu organlariyla algilayan kimselerden ziyade, goriinenin
arkasindaki hakikati kavrayabilen, olaylardan ibret ¢ikarabilen ve ilahi mesajin isaret ettigi
anlamlari idrak edebilen kimseleri ifade eden bir Kur’ani kavram olarak degerlendirilebilir
(Yurdagtr, 1992, 5/101).

Kur’an-1 Kerim’de “ilii’l-ebsar” ifadesi, genellikle Allah’in varlik ve kudret delillerinin, kevni
dyetlerin ve tarihsel kissalarin ibret alinmasi gereken yonlerinde gecer. “Ebsar”, “basar”
kokiinden tiireyen bir kelimedir ve sozliikte gorme, kavrama, idrak etme anlamlarini icerir.
“Uli’'l-ebsar” ise “basiret sahipleri”, yani varliklarin arka planina niifuz eden, goriinenden 6tesini
fark edebilen idrak sahibi kimseler anlaminda kullanilir (1zutsu, 1975, 55-58).

ibn Manzir (6. 711/1311), “><ai” kékiinii agiklarken “3ad” gérme duyusu, “e=ill"i gérme

«

yetisine sahip kimse (amanin karsiti) ve i)aaej]"yl ise hakikati idrak etmeyi saglayan igsel
kavrayis ve derin anlayis olarak tanimlamaktadir. Bu anlamda “ =" kelimesi, basiretin cogulu
olup, 6zellikle Kur’an’da delil, ibret ve kalp goziiyle idrak edilen hakikatler anlaminda kullanilir.
Allah'in (c.c.) “5uaill” jsmi de bu cercevede, tiim varliklar1 goriinen ve gizli olaniyla herhangi bir
organa ihtiya¢ hissetmeksizin miisdhede eden (goren), kusatan, onlarin inceliklerini bilen olarak

bildirir (ibn Manzir, 1993, 4/64-68).
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Kur'an’da gecen “a&i5 (e 3iai 138 ” “Buy, Rabbinizden gelen basiretlerdir’ (En‘am, 6/104) ayetinde
gecen “ia” kelimesi, “hakki gosteren apacik deliller” anlaminda kullanilarak, gozle goriinenin
otesinde kalp ile idrak edilen hakikate isaret etmektedir. Lisanii’l-‘Arab’da gegen “Ja%l Sl
ifadesi de fiziksel manada “adamin gozleri"nden ziyade mecazi manada “idrak kabiliyeti” olan,
“feraseti ve basireti acik olan” ve kiifrii birakip imani tercih eden kisi anlaminda agiklanmistir.
Bu kullanim, “gérme”nin Kur’an’i baglamda sadece fizyolojik bir bakis degil, ayn1 zamanda imani
ve irfani bir yonelis ifade ettigini gostermektedir (Ibn Manz(r, 1993, 4/64-68).

Ragib el-isfehant (6. 502/1108) de “_ia” kokiinii hem fiziksel gérme organi olan gozle ilgili hem
de hakikati idrak eden kalp ile ilgili anlam boyutlariyla ele alir. “ il QAS " “bir g6z acip kapama”
(Nahl, 16/77) ve “Ja) 4213 33" “gézler kaymis” (Ahzab, 33/10) dyetlerinde oldugu gibi ilk
anlamiyla fiziksel gérme duyusuna ait goz organimm “s55) ‘b)\al\” islevi kastedilir. Ancak bu
kelime, sadece bedensel bir algiy1 degil, ayn1 zamanda kalbin hakikati kavrama yetisi olan
“basiret”i de ifade eder. Nitekim “s a3l djiad el dlie W& “Biz senin gaflet perdeni agip
kaldirdik. Artik bu giin goziin pek keskindir’ (Kaf, 50/22) ayetinde gecen “&:a)” ifadesi, kalbin
perde arkasindaki hakikati idrak edebilir hale gelmesini anlatir. Ayni kékten tiireyen “¢uai”
kelimesi ise dogrudan kalbi idrak, i¢ gorii ve suur acikhgi anlamina gelir (el-isfehani, 1991, s.
127).

Kur'an’da “3iail” kelimesi gozler anlaminda cogul olarak gecerken, “>3ia” kelimesi ise ibret ve
delil anlamina gelir. Ornegin: "o 5ilad ) G500 WRIA L 20 b QUKD o sh W 385 7 “Andolsun
Musa'’ya, ilk nesilleri helak ettikten sonra, insanlar icin basiretler (kalp gozi, apagik
deliller)...vermigizdir’ (Kasas, 28/43) ayetinde Vahyin insanlar icin birer basiret kaynag ve
apagik deliller oldugu belirtilmistir. Ayrica, “Cr =i 15485” “Onlar gercegi gorebilecek durumda
kimselerdi” (Ankebiit, 29/38) bu ifade ile ‘Ad ve Semiid kavimlerinin hakikati gorebilecek
yetenekte, akil ve basirette olduklari, ancak buna ragmen dogru yoldan saptiklari
belirtilmektedir. Bu sekilde bireysel basiretin toplumsal bir yon tasidigi da vurgulanir (el-
Isfehani, 1991, s. 127-128).

» o«

Ragib el-Isfehani, “ =" kokiinden gelen bazi kelimelerin anlam zenginligini aciklarken, istiareli
kullanimlara da dikkat ¢ceker. Mesela, “s =iz kelimesi, “aydinlatan ve gozle goriiliir hale getiren”
anlaminda ‘s =ix & & Gka 3" “Biz geceyi ve giindiizii bir delil kildik” (Isra, 17/22) ayetinde
gecer. Aym sekilde “s =i 484 3,5 GET 3" “Semdd kavmine apacik bir mucize olmak iizere bir disi
deve vermistik” (Isra, 12/59) ayetinde gecen “s =" ifadesi de Semiid kavmine gonderilen
devenin bir ibret vesilesi oldugunu belirtir. Buradaki gérme, fiziki bir eylemden ziyade, mana ve

hikmetin kavranmasina yéneliktir (el-isfehani, 1991, s. 127-128).

el-Ezheri (6. 370/980) de “>ay” kokint yalnizca fiziksel gorme duyusuyla sinirli tutmaz. Ayni
zamanda “fil < S yani “kalbe isleyen bir kavrayis bigcimi” olarak tanimlar. Bu baglamda
basiret, zihinsel bir berraklig1 ve dinin kalpte yer etmis hakikatini ifade eder. “4u33 o )3l (& Raiily)”
ifadesi, kisinin dini anlamda derinlige ulasmasi anlaminda kullamlir. el-Ezheri ayrica “¢uai”
kelimesini yakinl bilgi ve saglam inancgla o6zdeslestirir. Bu yontyle “iliI'l-ebsar” yalnizca
goriineni goren degil, anlami, maksadi ve gayeyi de idrak eden kisiyi temsil eder. “ & L & ia
4 1552%" “Ben onlarin gérmediklerini gérdiim” (Tah4, 20/96) ayetindeki ifade ile ilgili el-Ezherd,
“) alxi & G &uile” “Ben sizin bilmediginiz bir seyi 6grendim.” manasina geldigini belirtir. Boylece

» o«

“gorme”, bilme ve anlama seklinde anlam genislemesine ugrar. Bu, Kur'anin gorme fiilini
epistemolojik bir kavrama doniistiirme iislubuna da isaret eder (el-Ezherd, 2001, 12/123).

“Uliv'l-ebsar” in anlam alani, Kur'an’da insanin idrak ve diistinme kapasitesini ifade eden “uli’l-
elbab” (uu‘i‘)l‘) ve {ilii'n-niiha” (&Y ) gibi kavramlarla da yakindan iliski igerisindedir. “Liib”
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kelimesinden tiireyen “elbab”, bir seyin 6zii i¢c kismi ve saflastirilmis cevheri anlamina gelmekte;
“iili’l-elbab” ise 6zli ve derin bir akla sahip olan, olaylarin 6ziinii kavrayabilen kimseleri ifade
etmektedir (el-Isfehani, 1991, s. 733-734). Bu yéniiyle “iilii'l-elbab” aklin derinlik ve &ziine;
“lili’l-ebsar” ise géorme ve idrak yoluyla hakikate niifuz etmeye vurgu yapmaktadir. Bununla
birlikte her iki kavramin ortak paydasi, insanin goriiniir olanla yetinmeyip varlk, vahiy ve
hadiselerin tasidig1 anlam iizerinde diisiinmesi ve bundan sonu¢ ¢ikarmasidir. “Ulii’'n-niiha”
terkibinde yer alan “niiha” kelimesi ise “nehy” kokiiyle baglantili olup kisiyi yanlis ve ¢irkin
davranislardan alikoyan akil anlaminda kullanilmaktadir. Bu sebeple “iilii'n-niiha”, kendisine
zarar verecek ve yanlis yollara sevk edecek davranislardan sakinmasini saglayan saglikh akla
sahip kimseler seklinde aciklanmaktadir (el-isfehani, 1991, s. 507-508). Kurtubi, bu kimselerin
toplumsal meselelerde goriislerine basvurulan kisiler olduguna dikkat ¢ekmektedir (Kurtubi,
2006,11/210).

Bu ii¢ kavram arasindaki anlam iliskisi dikkate alindiginda, “iilii'l-ebsar”in gérme ve idrak, “ilii’l-
elbab”in akil ve derin kavrayis, “Uli’'n-ntiha”nin ise aklin kisiyi yanlislardan alikoyan yoniinii 6ne
¢ikardig1 soylenebilir. Bununla birlikte s6z konusu kavramlar birbirinden tamamen bagimsiz
anlam alanlarina sahip degildir. Aksine Kur’an’nin insan tasavvurunda akil, basiret, tefekkiir,
ibret alma ve ahlaki sorumluluk birbirini tamamlayan unsurlardir. Dolayisiyla “ilii'l-ebsar”,
sadece gozleri goren kimseleri degil; gordiigiinden ibret alan, akliyla muhakeme eden, kalbiyle
hakikati kavrayan ve kavradigi hakikati davranislarina yansitan kimseleri ifade eden daha genis
bir sahsiyet tasviridir.

Bu derinlikli anlam yapisini daha iyi kavrayabilmek icin “Ulii’l-ebsar” terkibiyle dogrudan iliskili
olan baz1 zihni ve kalbi melekelerin aciklanmasi yerinde olacaktir. Bu kavramlar, akil, basiret,
feraset ve hikmet gibi insani sorumlu, bilingli ve idrak sahibi kilan kabiliyetlerle siki bicimde
iligkilidir (Sen, 2016, 20/2, s. 700-703).

Kur'an’da akil (J%), dogruyu yanlstan ayiran, delillere dayali muhakeme yiiriiten ve vahyi
anlama silirecinde temel islev goéren bir meleke olarak takdim edilir. Akletmeyenler cesitli
yerlerde kinanirken, iman edenlerin siklikla “akleden kimseler” olarak nitelenmesi bu vurguyu
teyit eder (Bolay, 1989, 2/238-242). Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de “ 3 Wl (ke 3 ¢ 408 413 a GuKdl
esall” “Akill kisi nefsini hesaba ¢eken ve 6lim sonrasi icin hazirlik yapan kimsedir” (Tirmizi,
1996, Kiyamet, 25) seklindeki tanimi, bu melekenin ahiret merkezli sorumluluga temel teskil
ettigini ortaya koymaktadir.

Basiret (s»=3) ise, yalmzca gorsel bir algi degil; kalbin derinliklerinden gelen sezgisel bir
kavrayistir. Kur'an’da gecen “)iay” kelimesi ile bu ig¢sel farkindalik yiiceltilmis ve Allah’in
nuruyla bakan kimselerin ferasetine isaret edilmistir. Kaf Stiresi 50/22’de gecen “Xa ’ejéj‘ A
ayeti, bu tiir kalbi gériiniin keskinlestigi hali anlatir (Ibn Kayyim, 1991, 1/139).

Feraset (3-1»\)9), olaylarin arka planini kavrama, sebeplerin ve sonuclarin 6tesine gecme yetisidir
(Uludag, 1996, 13/116-117). Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), MU}UJLM A0 Al AL )8
“Mii'minin ferasetinden sakinin, ¢iinkii o Allah’in nuruyla bakar” (Tirmizi, 1996, Tefsiri’'l-Kur’an,
16) buyurarak bu melekenin hem kesbi (¢calisma ile kazanilan) hem de vehbi (ilahi bags)
yonlerine isaret etmistir.

Hikmet (f\-fsé) ise, bir isin gayesini bilme, karar verirken isabetli hiikiimde bulunma ve olaylar
dogru sekilde degerlendirme yetenegidir. Kur’an’da hikmet, “biiyiik bir hayir” (Bakara, 2/269)
olarak takdim edilmis, islam diisiincesinde ise hem ahlaki hem de hukuki icerikli bir kavram
olarak maslahat ilkesiyle iliskilendirilmistir (Kutluer, 1998, 17/503-511).
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Bu kavramlar birlikte degerlendirildiginde, “iilii’l-ebsar” ifadesi sadece gozleri goren degil;
kalbiyle idrak eden, akliyla muhakeme eden, feradsetiyle ongoriide bulunan ve hikmetiyle
dogruya yonelen kimseleri tanimlar. Boylece bu Kur’dni terkip, basit bir sifat tamlamasi
olmaktan cikarak, insanin epistemolojik derinligini ve ahldki sorumlulugunu temsil eden
kapsayici bir sahsiyet tasvirine doniisiir.

3. BEGAVI’NIN TEFSIRINDE ULU’L-EBSAR: RiIVAYETLERE DAYALI YAKLASIM

Begavi'nin Me‘dlimii’t-Tenzil adl tefsiri, rivayet temelli yaklasimiyla 6ne ¢ikar ve keldmi, felsefi
tartismalardan ziyade sahih nakillere dayali agiklamalar icerir (Celebi, trs., 2/1726). Bu yoniiyle
onun “ilii’l-ebsar” kavramina yaklasimi da ayetlerin siydk ve sibakina bagh olarak anlam
katmanlar1 sunar. Begavi'nin ilgili dyetlerde yaptig1 aciklamalar, kavramin yalnizca goérsel bir
algidan ibaret olmadigini, ayni zamanda kalbi idrak, ahlaki duyarlilik ve hakikati secme iradesini
de icerdigini gosterir.

Ornegin, En‘am 104. dyette gecen “Xi5 &e ey XK ¥ “Size Rabbiniz tarafindan basiretler
verilmistir.” ifadesinde Begavi, “¥ia Kelimesini, kalpleri aydinlatan, gercegi apacik gosteren
deliller ve mucizeler olarak yorumlar. Bu noktada “basiret” yalnizca gozle goriileni degil,
hakikatin ruhla kavranmasini da ifade eder. Ayni dyetin devaminda gegen “4.si Sl Bad” “Kim
hakki goériirse faydasi kendisine” ifadesinde ise basiretle hareket eden kisinin bu kazaniminin
kendisine yarar saglayacagi belirtilir (Begavi, 1998, 3/174-175).

isra 102. ayette, Hz. Musa'nin Firavun’a hitaben “iia; g V5 85l &5 W e ¥ 5e 05 L e Nl
“Pek dla biliyorsun ki bunlari, birer ibret olmak lizere ancak gdklerin ve yerin Rabbi indirdi.”
demesi lizerine Begavi, burada gecen “a" kelimesini mucizelerin, hakikatin ve ilahi bilginin
acik gostergesi olarak aciklar. Bu baglamda kavram, yalnizca entelektiiel bilgi degil, vahyin
delalet ettigi hakikatin sezgisel kavranisi olarak da ele alinir (Begavi, 1998, 5/134).

Kasas 43. ayette gecen “wl Jiay” “-Diisiiniip 6giit alsinlar diye- insanlar icin apagik deliller”
ifadesi ile ilgili olarak Begavi, Hz. M{isd'ya verilen kitabin insanlara dogru yolu géstermek icin
verilen deliller oldugunu vurgular. Ona gore basiret, yalnizca bireysel bir meziyet degil, aym
zamanda toplumlara hitap eden bir sorumluluktur (Begavi, 1998, 6/210-211).

A‘raf 203. Ayette gecen “Xi) be iai 18" “By Rabbinizden gelen basiretlerdir. (Kalp gézlerini acan
beyanlardir.)” ifadesinde ise, Kur’an'in tamaminin basiret vesilesi oldugu vurgulanir. Begavi'ye
gore bu ifade, Kur’'an’nin hak ile batili ayiran, kalpleri arindiran ve hakikate ¢agiran yoniinii

temsil eder (Begavi, 1409, 3/318). Ayni sekilde Isra 12. dyette gecen ‘=" kelimesiyle de
hakikatin goriiniir, anlasilir ve sezilebilir olusana dikkat ¢ekilir (Begavi, 1998, 3/215).

Begavi ayrica Taha 77. dyette gecen “<a3¥ 3 K3 Lalad ¥” “(Size) yetisilmesinden korkmaksizin ve
(bogulmaktan) endise etmeksizin” ifadesinde, basiretin korku aninda bile hakikati goérebilme
meziyeti oldugunu, bu yoniiyle bir manevi istikamet kaynagi teskil ettigini belirtir (Begavi, 1998,
5/287).

Begavi'nin yaklasiminda dikkat ¢eken bir husus da sahdbe oOrnekligi ile kavram
somutlastirmasidir. Onun tefsirinde, ileride detaylarina yer verilecek olan Hz. Omer’in ilahi
vahye muvafik sozleri (Begavi, 1998, 6/323) Selman-1 Farisi’'nin savas stratejisi (Begavi, 1409,
6/328-329) ve Ummii Seleme’nin ¢oziim iiretme kabiliyeti (Begavi, 1998, 6/341-342) gibi tarihi
olaylara yer verilmektedir. Bu ornekler, “ili’l-ebsar” kavraminin teorik bir nitelendirme
olmanin dtesinde, sahabenin farkl sartlarda ortaya koydugu basiret, isabetli degerlendirme ve
¢Oziim lretme kabiliyetiyle pratik hayatta nasil karsilik buldugunu géstermektedir. Bu yaklasim,
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“ili’'l-ebsar” kavraminin salt nazari bir diizlemde degil, ayn1 zamanda pratikteki tezahtirleriyle
de ele alinmasidir.

Sonug¢ olarak Begavi, “iili'l-ebsar” kavraminmi yalnizca entelektiiel anlamda degil, ahlaki ve
manevi boyutlariyla da degerlendirir. Onun tefsirinde basiret kalbin gérmesi, hakikatin ayan
beyan ortaya konmasi ve kisinin bununla sorumluluk iistlenmesi anlamina gelir. Bu yaklasim,
sahabenin hayatinda da 6rneklenen “iilii’l-ebsar” sahsiyet tipinin olusmasina katki sunmaktadir.

4. DiGER MUFESSIRLERLE KARSILASTIRMA: ZEMAHSERI, RAZi VE ALUSI

“Uli’'l-ebsar” kavrami Kur’n’daki epistemik derinligiyle farkh miifessirler tarafindan cesitli
yonleriyle ele alinmistir. Begavi'nin rivayet merkezli, sahih hadislerle yorumu kadar
Zemahseri'nin belagat vurgulu yaklasimi, Fahreddin er-Razi’'nin kelam-i-felsefl c6ziimlemeleri ve
Altist'nin tasavvufi agilimlari bu kavramin anlam diinyasini zenginlestirmistir.

Zemahseri, el-Kessdf adli tefsirinde “ultil'ebsar” ifadesinde ozellikle lafzi-istikdki tahliller
lizerinden yaklasir. Ona gore, “basar” kokil yalnizca fiziksel gérme fiilini degil, ayn1 zamanda
aklin kavrayisi anlamina gelen bir istiareyi de barindirir. Buradaki istiare, gozle gerceklestirilen
fiziksel gorme fiilinin, aklin ve kalbin hakikati kavramasina aktarilmasi seklinde
gerceklesmektedir. Zira maddi gorme ile zihni kavrayis arasinda, goriinenden hareketle
gorinmeyen hakikate ulasma bakimindan bir benzerlik bulunmaktadir (Zemahseri, 1987,
2/179). Bu yoniiyle, Zemahseri'nin yaklasimi, “basar” kelimesinin duyusal anlamindan hareketle
onun akli ve idraki anlamini temellendirmekte ve “iili’l-ebsar” terkibindeki gérme eylemini
hakikati fark etme ve ibret alma anlamina genisletmektedir.

Zemahserd, “ & O siand¥ G 215 s {5 5emY il 205 Wy (5a8 Y sl gl Q15 Bl e TR ga Ul il
“Andolsun, biz cinler ve insanlardan bircogunu cehennem icin yaratmisizdir. Onlarin kalpleri
vardir, onlarla kavramazlar; gézleri vardir, onlarla gormezler; kulaklari vardir, onlarla isitmezler.”
(A'raf, 7/179) ayetini tefsir ederken kalpleri, gozleri ve kulaklar1 olmasina ragmen bunlari
hakikati kavramak i¢in kullanmayan kimseleri, ilahi hakikate kars: bilingli bir ilgisizlik icinde
olan varliklar olarak tanimlar. Ona gore bu kimseler, kalpleri ile tefekkiir etmez, gozleriyle ibret
nazariyla bakmaz ve kulaklariyla ayetleri diisiinerek dinlemezler. Bu durum onlarin yaratilistan
degil, tercih ettikleri inkar ve gaflet halinden otiirii cehenneme layik olmalarindan kaynaklanir.
Bu yaklasim, “iilii'l-ebsar” terkibinde yer alan “ebsar”in, sirf biyolojik gormeyi degil; hakikati
idrak eden, ibretle bakan ve tefekkiir eden bir biling halini ifade ettigini ortaya koyar
(Zemahseri, 1987, 2/179). Boylece Kessaf'ta cizilen bu gaflet tablosu, “iili’'l-ebsar” kavraminin
anlam derinligini z1ddi baglam tizerinden pekistirir.

Fahreddin er-Razl ise Mefatihu’l-Gayb adl tefsirinde kavrami daha ¢ok epistemolojik ve akli bir
cercevede ele alarak “basar”in duyusal géormenin 6tesinde bir idrak anlami tasidigini ortaya
koyar. Razi'nin yaklasimi iki agidan degerlendirilebilir: Birincisi: felsefi agidan duyular yoluyla
elde edilen géormenin tek basina yeterli olmadigini, goriinen varliklardan hareketle onlarin
gerisindeki hakikatin ve ilahi hikmetin kavranmasi gerektigini vurgular. Bu yoniiyle “ebsar”, dis
diinyaya iliskin gézlemin akli ve der@ini bir idrake déniismesini ifade eder. ikincisi, mantiki
acidan, duyusal verilerin akil tarafindan degerlendirilmesi, deliller arasinda iliski kurulmasi ve
bunlardan dogru bir sonuca ulasilmasi {lizerinde durur (Razi, 1999, 13/104-105). Boylece

Razi’de “ili’l-ebsar”, yalmzca goren kimseleri degil, gordiiklerinden hareketle delil ¢ikaran,
tefekkiir eden ve dogru hitkkme ulasan kimseleri ifade etmektedir.

Razi, En‘dm 104. ayetteki “255 Ge Hiliay &Ka ¥ “(Dogrusu) size Rabbiniz tarafindan basiretler
verilmistir.” ifadesinde gecen “besair” kelimesini sadece dissal deliller degil, kalpte olusan yakini
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bilgiyi saglayan kalbil idrak olarak yorumlamaktadir. Razl'ye gore basiret, kalpteki “idréki
tam”dir; yanl sadece gormek degil, hakki tanimak ve ona yoénelmektir. Ayetin devamindaki

it oo (a3 4nsild il “Artik kim hakki gortirse faydasi kendisine, kim de kér olursa zarari
kendisinedir.” ifadesi ise, bu basireti kullanmanin ya da ondan yiliz ¢evirmenin kisinin kendi
sorumlulugunda oldugunu ortaya koyar. Boylece Razi, “gérmek” fiilini, “ilim ve anlayis” olarak
te’'vil ederek, “iili’'l-ebsar” kavraminin ickin oldugu sorumluluk ve bilin¢ yontint vurgular. Ona
gore insanin “gérmemesi”, Allah’tan degil; kisinin bakmamasi, diisiinmemesi ve kendi iradesiyle
tercihte bulunmamasindan kaynaklanir. Bu yoniiyle Razi’'nin yorumu, “ilii’l-ebsar” terkibindeki
“ebsar” kelimesinin, sadece gorme degil, tefekkiir ve imanla biitiinlesmis aktif bir idrak bilinci
oldugunu acikea ortaya koyar (Razi, 1999, 13/104-105).

Altst ise, Rithu’l-Me‘dni adh tefsirinde kavrama daha biitiinciil yaklasir. Hem rivayet hem de
dirdyet ekseninde yorumlarini $eklllend1r1r “&iy Geliiar 1" "i,ste bu Rabbinizden gelen
kanitlardir” (A'raf, 7/203) ve aelal Laz5lah 5 ey Y1 6o IR W s (e ST a5
5855 “Muahakkak ki biz, énceki nesilleri nesilleri heldk ettikten sonra, diisiintip ibret alsinlar diye
Miisa’ya insanlar i¢in apagcik deliller, hidayet ve rahmet olarak o kitabi verdik” (Kasas, 28/43)
dyetleri lizerinde yaptigi yorumlarda basireti kalbi yakin ve ruhsal yakinlik olarak tanimlar. Ona
gore basiret sahibi olmak, bir kesf ve ilham boyutu da icerir. Ozellikle sufl gelenekten gelen
yorumlarda basiret, kulun Allah’in nuruyla gérmesi olarak tanimlanir. O, basiretin gelisimi i¢in
zikir, murakabe ve muhabbet gibi icsel egitimin gerekliligine de dikkat ceker (Aldsi, 1994,
10/282).

Bu ii¢c miifessirin ortak noktasi, “ilii’l-ebsar” ifadesinin sadece bilgi veya gorsel tecriibeyi degil,
ayni zamanda ahlaki ve iradi bir boyutu da ifade etmesidir. Ancak Begavi, bu yoruma dogrudan
gitmez; onun yaklasiminda kavram, Hendek Giini’'nde Nu‘aym b. Mes‘ud’un (6. 30/650) Beni
Kurayza Yahudileri ile miisrik birlikler arasindaki ittifaki basiretli hamlesiyle bozmasi ve Sa‘d b.
Muaz'in (6. 5/627) Beni Kurayza Yahudileri hakkindaki ilahi vahye muvafik karar1 (Begavi,
6/328-329, 341) gibi sahih rivayetlerle somutlastinlmaktadir. Ileride ayrintili olarak ele
alinacag lizere, Begavi'nin sahdbe tlizerinden ortaya cikardigi bu ¢ikarimlar, diger miifessirlerin
daha ¢ok teorik diizeyde temellendirdikleri yaklasimlara pratik karsiliklar sunmaktadir.

Sonug olarak, Begavi'nin rivayet temelli aciklamalari ile Zemahseri'nin dilsel incelikleri, Razi'nin
akli-felsefi okumalar1 ve Al@isi’nin irfani vurgulari birlikte degerlendirildiginde “iilii'l-ebsar”
kavrami, hem bireysel arinma hem de toplumsal insa acgisindan ¢ok katmanl bir yapiya sahip
oldugu anlasilmaktadir. Bu yoniiyle kavram, klasik tefsir mirasi icinde biitlinciil bir yorum alani
kazanmaktadir.

5.TASAVVUFI VE MODERN YORUMLAR ISIGINDA KAVRAMIN ANLAM DERINLIiGi

Kur’an’da gecen “Uili'l-ebsar” kavrami sadece zahiri gorme duyusuna isaret etmez; ayni1 zamanda
derin idrak, hikmetli bakis basiretle kavranan bir biling diizeyini de ifade eder. Bu baglamda
tasavvufi yorumlar, “ulil’l-ebsar” kavramina i¢sel bir yonelisle yaklasir; kalp goziiyle hakikati
idrak etme, marifet ve fitrl sezgiyle gorme temalarini 6ne ¢ikarir. Modern diisiince ise kavrami
bireysel biling, toplumsal sorumluluk ve elestirel akilla iliskilendirerek, onu tarihsel-toplumsal
zeminde yeniden anlamlandirir.

Tasavvuf geleneginde basiret (s)+=3), kalbin goziiyle bakma yetisidir. Gazzali (6. 505/1111),
kalbin marifetle genislemesini ve “ebsar”in (basiret) artan derecelerle inkisafini, ilahi nurun
kalplerdeki tazahiiriiyle aciklar. Ona gore basiret, sadece ilimle degil; ibadet takva ve ihlasla
gelen kesfi ve ilhami bilgi ile kemale erer. Bu baglamda “iilii'l-ebsar”, her miiminin sahip oldugu
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siradan bir gorme degil; ariflerin kalbinde parlayan ilahi bir idrak nurudur. Nitekim “ Sl @)
S EGIRA| sl Gl L sial” “Allah sizden inananlart ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle
yiikseltsin” ayeti (Miicadele, 58/11) basiret ehlinin (s.—ﬂ-.ﬁ‘!\ ) lstiin konumunu gésterirken,
Gazzali bu Ustlinliigi "bilgiye sahip olmaktan” 6te “ilme ehil olma ve onu kalpte bir yakine
doniistiirme” olarak yorumlar. Kalplerdeki iman, arifin kalbinde zerrelerle degil, sinirsiz marifet
alaniyla yer eder. Bu ylizden “iilii’l-ebsar”, sadece gorme degil; derin idrak kalbi tefekkiir ve ilahi
nur ile aydinlanmis bir biling¢ halidir (Gazzali, trs., 3/23). Kuseyri (6. 465/1072) ise Risdle’sinde,
basireti “kalpte meydana gelen ildhi bir uyaniklik" olarak tarif eder. Ona goére hakikate ermek
isteyen salik i¢in basiret, seyr-u siiliikiin temelidir (Kuseyrf, trs., s. 238).

Mevlana (6. 672/1273) da Mesnevi'sin’de basireti, “ask ile gorme” olarak isler. O, “basiret gozle
degil, goniille olur” derken, “iilii'l-ebsar”in kalbi bir melekeye isaret ettigini vurgular. Gergek
gormek, ona gore disa degil, ice niifuz etmekle miimkiindiir ve “Gozle goren ¢oktur ama gt’miille
goren azdir” (Mevlana 2000, 2/2896-2899). Tasavvufl yorumlarda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “ | 555
A s Sl 438 (el 245 “Miiminin ferasetinden sakinin, ¢inkii o Allah’in nuruyla bakar”
(Tirmizi, 1996, Sifati’'l-Kiyame, 7) hadisi, “Uli'l-ebsar” kavraminin ruhsal derinligini
temellendirir.

Modern yaklasimlarda ise, “iilii’l-ebsar”, entelektiiel farkindalik, etik duyarlilik ve toplumsal
biling olarak yorumlanir. Muhammed Esed (6. 1412/1992), “The Message of the Qur’an” adh
eserinde kavrami “biitiinciil kavrayis sahibi bireyler” seklinde terciime eder. O, bu kisileri
yalnizca akli bilgiye sahip olanlar degil, ayni1 zamanda bu bilgiyi ahlaki sorumluluga dénitistiiren
bireyler olarak tanimlar (Esed, 1980, s. 147). Fazlur Rahman (6. 1408/1988) ise, bu tiir Kur’ani
kavramlarin tarihsel baglami icinde yeniden degerlendirmesini savunur. Ona gore “iilii'l-ebsar”,
vahyin mesajin1 hem bireysel hem de toplumsal diizeyde yorumlayabilen bir biling dizeyidir
(Fazlur Rahman, 2009, s. 105).

Hasan Hanefi (6. 1442/2021) gibi cagdas diisiiniirler ise bu kavrami epistemik direnisin
sembolii olarak goriirler. Ona gore “basiret” modern ¢agda bireyin bilgiyle sekillenen 6zgiir
iradesi ve adalet duygusudur. Bu baglamda “iili’l-ebsar”, hakikati yalmzca teorik diizeyde
kavrayan kimseleri degil; sahip olduklari bilgi, basiret ve idraki hayatlarina yansitan,
karsilastiklar1 olaylardan ibret alan, dogru ile yanlisi ayirt ederek isabetli kararlar veren ve
gerektiginde bu dogrultuda sorumluluk tstlenerek fiill tutum ve davranislariyla hakikatin
geregini yerine getiren kimseleri ifade etmektedir (Hanefi, trs., s. 88).

Cagdas donemde bu kavramin anlam diinyas1 daha da genislemistir. Mehmet Sait Atar, “ili’l-
ebsar” teriminin Kur’an’da aktif akil ve elestirel idraki temsil ettigini ifade eder. Atar’a gore bu
zlimre, olaylarin hem goriinen hem de goriinmeyen boyutlarini dikkate alarak degerlendirme
yapabilen kimselerdir (Atar, 2006, 6/2, s. 185-200).

Recep Sentiirk, “acik medeniyet” paradigmasi icerisinde bu kavrami, ¢ok yonlii diisiince ve bilgi
sistemlerini sentezleyebilen bireylerle iliskilendirir. Ona gore “ili’l-ebsar”, hem tecriibeyle hem
de vahye acik bir epistemolojiyi temsil eder ve bu kisiler hakikat karsisinda edilgen degil, etkin
bir pozisyona sahiptir (Sentiirk, 2008, s. 121-123).

Hasan Demirtas ise “ili’l-ebsar” kavramini tefsirler baglaminda ele alirken, onun sadece
bireysel bir farkindalik degil, ayn1 zamanda toplumsal sorumluluk ytikleyen bir ifade oldugunu
vurgular. Zira basiret, hakki hak bilmekle kalmayip, onu savunmak ve yasamak anlamina da gelir
(Demirtas, 2020, 19/1, s. 45-67).
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Nitekim son yillarda yapilan bazi akademik calismalar da bu ¢cok katmanli anlam zenginligini
desteklemektedir. Ornegin, M. K. ibrahim’in “Vision and Insight in Islamic Philosophy” bashkh
makalesinde, “iilii'l-ebsar” kavraminin islam diisiincesinde hem hikmet hem de etikle
iliskilendirildigi vurgulanir (Kamil Ibrahim, 2021, 32/1, s. 77-92). Bu yaklasimda kavram,
hakikatin yalnmizca teorik olarak bilinmesini degil, sahip olunan idrak ve hikmetin kisinin ahlaki
tutumlarina ve davranislarina yansimasini ifade etmektedir. Benzer sekilde A. F. Hamid'in
“Qur’anic Epistemology and Social Transformation” baslikli ¢calismasinda bu kavramin toplumsal
adaletle iliskisi ele alimir (Hamid, 2020, 5/2, s. 55-70). Burada ise hakikati dogru bi¢gimde idrak
etmenin, bireysel bilingle sinirlh kalmayip toplumdaki adalet, sorumluluk ve doniisiim
slireclerine yon veren bir islev tasidigi gorilmektedir. Bu c¢alismalar, klasik ile cagdas
perspektifleri bir araya getirerek kavrama yeni bir derinlik kazandirmaktadir.

Sonug olarak, hem tasavvufi hem de modern yaklasimlar, “ul@’l-absar” kavramini sadece gorsel
degil, zihinsel, kalbi ve aksiyolojik melekeler biitlinli olarak ele almaktadir. Bu y6niiyle kavram,
Kur’ani ogretilerin hem bireysel terbiyeye hem de toplumsal insaya yonelik ¢ok katmanh
yapisini gostermektedir.

6. SAHABENIN ALAKI VE EPiSTEMIiK BASIRETi: BEGAVI TEFSiRINDEN ORNEKLER

“Uliil'l-ebsar” kavrami sadece teorik bir kavram degil, sahdbe neslinde davranisa déniisen canl
bir 6rneklik haline gelmistir. Bu kavram, Kur’an’in nazil oldugu toplumsal baglamda, vahyi
yalnizca duyan degil, onu anlayarak yasayan bireylerin tanimi olarak degerlendirilmistir.
Begavi'nin Me‘dlimu’t-Tenzil adl tefsiri, bu 6rnekligin izlerini tasir. Onun tefsirinde yer verdigi
rivayetler, baz1 sahabilerin olaylarin karsisindaki basiretli tutumlarimi ortaya koyar ve onlari
“lilii'l-ebsar”in yasayan yansimalari haline getirir (Begavi, 1998, 1/147; 6/369; 8/168-169).

Hz. Omer (r.a.), giiglii iradesi, isabetli goriigleri ve olaylarin arka plamimi kavramaya yénelik
feraseti ile sahabe neslinin 6ne ¢ikan sahsiyetlerinden biridir. Onun bazi meselelerde ortaya
koydugu goriislerin daha sonra nazil olan ayetlerle 6rtiismesi, klasik kaynaklarda “muvafakat-1
Omer” olarak ifade edilen dikkat gekici bir olgu olarak yer almaktadir. Hz. Omer’in bizzat,
“Rabbime ii¢ konuda muvafakat ettim” seklindeki ifadesi, onun kendi gorsleri ile ildhi vahiy
arasindaki bu dikkat cekici ortiismeye isaret etmektedir (Buhari, 2009, “Salat”, 402; Miislim,
1955, “Fadaili’s-Sahabe, 2399). Bu ornekler, “ili’l-ebsar” kavraminin sahdbe hayatindaki
karsiligini ortaya koymasi bakimindan énem tasimaktadir. Zira burada s6z konusu olan yalnizca
gelecekte gerceklesecek bir olayin tahmin edilmesi degil; mevcut sartlarin dogru okunmasi, dini
ve ahlaki ilkelerin kavranmasi ve bunlardan isabetli sonuglar ¢ikarilmasidir.

Bunlardan ilki, Makam-1 Ibrahim’in namazgih edinilmesi meselesidir. Hz. Omer (r.a.), Hz.
Peygamber’e (s.a.s.), Kabe’'de insanlarin yogun bicimde bir araya geldigi bir ortamda Hz.
Ibrahim’in makaminin namaz kilinan bir yer edinilmesini teklif etmis; bunun ardindan “ el 523l
Sax awl) A&’ “fbrahim’in makamindan bir namazgdh edinin” (Bakara, 2/125) ayeti nazil
olmustur. Begavi bu ayeti aciklarken Makdm-1 Ibrahim’i, Hz. Ibrahim’in Kabe’ki insa ederken
tizerinde durdugu ve ayak izlerinin bulundugu tas olarak agiklamakta; burada namaz kilmanin
emredildigini ancak makamin kendisine yonelik baska bir uygulamanin s6z konusu olmadigini
belirtmektedir (Begavi, 1998, 1/147). Bu olay, Hz. Omer’in dini bir hiikkmiin uygulanmasina
iliskin teklifinin vahyin yonelisiyle o6rtiismesi bakimindan onun isabetli muhakeme giiciinii
gostermektedir.

ikinci 6rnek, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimlarinin mahremiyeti konusunda ortaya ¢ikmustir. Hz.
Omer (r.a.), Restlullah’in (s.a.s.) huzuruna farkh kimselerin girip ¢ikmasi ve bu durumun Hz.
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Peygamber’in (s.a.s.) hanimlari agisindan mahremiyet problemi olusturabilmesi iizerine, onlarin
perde arkasindan muhatap alinmasini teklif etmistir. Bunun ardindan “ ¢ uﬁjﬁ-w\ﬁbhﬂu@yﬁw“b
SaselH3” “(Peygamberin)hanimlarindan bir sey istediginizde hicdb arkasindan isteyin” (Ahzab,
33/53) ayeti nazil olmustur. Begavi ayetin niizll sebebi baglaminda bu rivayeti nakletmekte ve
dyetin nazil olmasiyla Hz. Peygamber’in hanimlarinin mahremiyetinin daha acik bigcimde
korunmus oldugunu belirtmektedir (Begavi, 1998, 3/658). Burada Hz. Omer’in basireti, yalnizca
bireysel bir sezgi degil, toplumdaki mahremiyet ve ahlak diizenini gézeten bir hassasiyet olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

Uciincii olarak ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimlariyla yasanan bir mesele baglaminda ortaya
cikmustir. Hz. Omer’in, Restlullah’in (s.a.s.) hanimlarina yénelik nasihat ve uyarilarinin ardindan,
“FRi 1 55 Ay o Gl ) 455 =" “Eger sen onlar1 bosarsan umulur ki Allah onlarin yerine
onlardan daha hayirlisini nasip eder” (Tahrim, 66/5) dyetinin nazil olmasi onun goriisiiniin yine
vahyin beyaniyla ortiistiigiinii gostermektedir. Béylece Hz. Omer’in basireti, yalmizca siyasi ve
idarl meselelerde degil, aile, ahldk ve toplum diizenine iliskin konularda da kendisini
gostermistir. Nitekim Begavi, bu olay1 ilgili ayetin tefsiri baglaminda nakletmektedir (Begavi,
1998,5/120-122).

Hz. Omer’'in vahye muvafik goriisleri bunlarla simirlh degildir. Yahudilerin Cebrail (a.s.)
hakkindaki ayirimel yaklasimlar1 karsisinda ortaya koydugu tavir iizerine “ 48535 4 135 98 (1
AR e @ 48 O&uey s a3 Al 3" “Kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrdil’e ve Mikdil'e
diisman olursa bilsin ki Allah da inkdrci kdfirlerin diismanidir” (Bakara, 2/98) ayetinin nazil
olmasi da bu oérnekler arasinda zikredilmektedir. Benzer sekilde Abdullah b. Ubey b. Seldl'iin
cenaze namazi konusunda Hz. Omer’in itirazinin ardindan “c_# e ééﬂ} 1l il abe sl e Ji Yy
“Ve onlardan é6len hi¢ kimsenin namazini kilma, mezari basinda da durma!” (Tevbe, 9/84) ayetinin
nazil olmasi, onun bazi meselelerdeki dinl hassasiyetinin vahiy tarafindan desteklendigini
gostermektedir (Buhari, 2009, 1366; Begavi, 1998, 1/124-125, 147; 4/81).

Bu ornekler birlikte degerlendirildiginde Hz. Omer’in basireti, yalnizca olaylarin sonucunu
onceden sezme seklinde anlasilmamalidir. Onun asil dikkat c¢ekici yoni, icinde bulundugu
sartlar1 dogru okuyabilmesi, dinin temel ilkelerini olaylara uygulayabilmesi ve gerektiginde
goriisiinii acikca ortaya koyabilecek bir irade gostermesidir. Bu sebeple Hz. Omer’in sahsinda
“lili’'l-ebsar”, gortinenin arkasindaki anlami kavrayan, sartlar1 dogru degerlendiren, isabetli
hiikme ulasan ve ulastig1 kanaati sorumluluk bilinciyle hayata aktarabilen bir sahsiyet tipini
ifade etmektedir. Begavi'nin aktardigi bu rivayetler de kavramin yalnizca teorik bir idrak
seviyesinde degil, vahyin 1s181nda sekillenen pratik ve ahlaki bir basiret anlayisina isaret ettigini
gostermektedir.

Hz. Omer’in (r.a.) vahye muvafik goriisleri, basiretin ilahi hakikate uygun bir idrak ve isabetli
goris seklindeki tezahiiriinii ortaya koyarken, diger bazi sahabilerin yasadigi hadiseler bu
niteligin farkll alanlarda da kendisini gosterdigini ortaya koymaktadir. Nitekim Selman-
Farisi'nin (r.a.) Hendek Gazvesi sirasinda ortaya koydugu savunma onerisi, basiretin mevcut
sartlar1 dogru degerlendirme ve ihtiyaglara uygun ¢6ziim gelistirme boyutuna isaret etmektedir.

Kureys ve onlarla birlikte hareket eden miittefik kabilelerin Medine tlzerine ylirimek amaciyla
biiyiik bir ordu olusturdugu sirada Miisliimanlar, sehrin savunmasini giiclendirecek bir tedbir
arayisi icerisindeydi. Bu sirada Selman-1 Farisi (r.a.), iran’dayken edindigi tecriibeyi hatirlayarak
diisman saldirilarina karsi sehirlerin ¢evresine hendek kazilmasi seklindeki savunma yontemini
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) teklif etti. Resiilullah (s.a.s.), bu oneriyi kabul ederek Medine'nin
savunulmasi amaciyla Hendek kazilmasini emretti. Hendek kazimi esnasinda bizzat ¢alismasi da

171



Uli'ul-Ebsar Kavraminin Begavi Tefsirindeki Anlam Derinligi Ve Sahabe Ornekliginde Ahlaki Yansimalari

sahdbenin gayretini artirdi. Boylece Selman’in daha once farkli bir cografyada karsilastigi
savunma yontemini yeni sartlara uyarlamasi, savasin seyri lizerinde etkili olan bir yonteme
doniismiistir (Begavi, 1998, 6/323).

Selman’in (r.a.) bu yaklasimi, basiretin yalnizca mevcut durumu fark etmekten ibaret olmadigini,
gecmis tecriibelerden yararlanarak yeni sartlara uygun coziimler tiretebilmeyi de kapsadigini
gostermektedir. Nitekim onun bu yonii muhacirler ile Ensar arasinda kendisine sahip ¢ikilmasi
seklinde bir tevecciih meydana getirmis ve her iki taraf da onu kendilerinden kabul etmistir.
Resftilullah’in (s.a.s.) Selman hakkinda, “Selman bizdendir, Ehl-i Beytimizdendir” (Hakim, 1990,
7/325) seklindeki ovgiisii de onun Islam toplumundaki seckin konumunu géstermektedir.
Dolayisiyla Selman’in Hendek Gazvesi'ndeki tavri, “iilii’l-ebsar”in pratik hayatta karsiligini bulan
yonlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Burada basiret, tehlikeyi dnceden fark etmekten
ziyade, mevcut tehlikenin mahiyetini dogru tespit ederek uygulanabilir ve sonu¢ dogurabilecek
bir tedbir ortaya koyma seklinde tezahiir etmistir.

Hendek Gazvesi sirasinda basiretin daha farkli bir goriiniimii de Nu‘aym b. Mes‘id’un (r.a.)
gerceklestirdigi stratejilk girisimde ortaya c¢ikmaktadir. Kusatma devam ederken Beni
Kurayza’'nin da miusriklerle birlikte hareket etmeye baslamasi, Miisliimanlarin kars1 karsiya
oldugu tehlikeyi daha da agirlastirmistir. Bu kritik ortamda Gatafan kabilesine mensup Nu‘aym
b. Mes‘id, Miisliiman oldugunu Resftlullah’a (s.a.s.) sdylemis ve kavminin durumundan haberdar
olmadigini bildirerek kendisine verilecek gorevi yerine getirmeye hazir oldugunu ifade etmistir.
Restlullah (s.a.s) dedd oAl Wy “savas hiledir” (Buhari, 2009, 4/64) buyurarak diismanin
topluluklarin arasina girerek birlik ve beraberliklerini bozmasini istemistir.

Nu‘aym (r.a.), kendisine verilen gorevi yerine getirirken cahiliye déneminden kalan sosyal
iliskilerinden ve kabileler arasindaki mevcut giivensizliklerden yararlanmistir. Ozellikle Beni
Kurayza'ya giderek Kureys ve Gatafan’in savasin sonugclari kendi aleyhlerinde gelistiginde onlari
yalniz birakabileceklerini hatirlatmis ve bu sebeple karsi taraftan bazi ileri gelenleri rehin
almadan savasa katilmamalarinin daha giivenli olacagini telkin etmistir. Ardindan Kureys ve
Gatafan tarafina gecerek Beni Kurayza'nin savasin seyri degistiginde kendi ileri gelenlerini Hz.
Muhammed’e (s.a.s.) teslim etmek amaciyla gizlice anlasma yapabilecegini sdylemistir. Bu
sebeple onlarin Beni Kurayza'ya rehine vermemeleri gerektigini ifade etmistir. Taraflarin
birbirlerine karsi zaten mevcut olan kuskulari, Nu‘aym’in sozleri ile daha da belirginlesmis; Beni
Kurayza’'nin rehine talep etmesi iizerine karsilikli giivensizlik aciga cikmistir. Boylece miisrik
birlikleri ile Beni Kurayza arasindaki ittifak bozulmus ve kusatmanin Miisliimanlar aleyhindeki
seyri degismistir (Begavi, 1998, 6/328-329).

Bu hadise, Nu‘aym’in basiretinin yalmizca olaylar1 dogru gozlemlemekten ibaret olmadigini,
insanlarin psikolojik ve sosyal egilimlerini dikkate alarak mevcut sartlar icerisinde etkili bir
¢6zlm gelistirmeyi icerdigini gostermektedir. O, sahip oldugu bilgiyi dogrudan aktarmak yerine
taraflarin birbirlerine yonelik stiphelerini dikkate almis ve bu bilgiyi savasin seyrini degistirecek
bir stratejiye doniistirmiistiir. Bu yoniiyle Nu‘aym’in tavri, “ilii’l-ebsar” kavraminin kriz
ortaminda bilgiyi dogru degerlendirme, sartlar1 biitiin yonleriyle okuyabilme ve uygun bir
miidahaleyle sonucu degistirebilme boyutunu ortaya koymaktadir.

Basiretin bir baska gorintimi ise hukuki ve ahlaki sorumluluk gerektiren karar siireglerinde
ortaya ¢ikmaktadir. Hendek Gazvesi'nin ardindan Beni Kurayza'nin kusatilmasi ve sonunda
haklarinda verilecek hiikmiin Sa‘d b. Mu‘dz’a (r.a.) birakilmasi, bu bakimdan dikkat ¢ekici bir
ornektir. Benl Kurayza ile Medine’deki Evs kabilesi arasinda ge¢misten gelen bir miittefiklik
iliskisi bulunmasi sebebiyle Evsliler, Hz. Peygamber’den onlar hakkinda daha yumusak bir karar
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verilmesini istemislerdir. Restlullah (s.a.s.) ise nihai hitkmi Evs’in ileri geleni Sa‘d b. Muaz’'a
birakmustir (ibn Hanbel, 2024, 40/337).

Sa‘d’in (r.a.) bu gorevi listlenirken kabile baglarinin veya ¢evresinden gelen taleplerin hiikmunii
etkilemesine izin vermemistir. Kendisine yapilan iyilik talebine ragmen kararini Allah’in
hiitkmiinii ve adalet ilkesini esas alarak verecegini ortaya koymustur. Nitekim kendisi i¢in “Sa‘d
icin Oyle bir an gelmistir ki Allah ugrunda hicbir kinayicinin kinamasindan ¢ekinmeyecektir.”
Anlamindaki ifadeyi kullanmis ve ardindan hiikmiini ac¢iklamistir. Beni Kurayza hakkinda
verdigi hiikiim, erkeklerinin oldiriilmesi, mallarinin alinmasi, kadin ve ¢ocuklarinin esir
edilmesi yoniindeydi. Resiilullah (s.a.s.) Sa‘d’in kararini, “Sen onlarin hakkinda Allah’in yedi kat
gogiin istlinden verdigi hiikiimle hitkmettin.” (Miislim, 1955, 1768) sozleriyle tasdik etmistir.
(Begavi, 1998, 6/341-342).

Kur'an’da da Benf Kurayza'min bu siirecteki durumuna, “ sgaalia &a S AT e 2h 5 5a0s G 1 3505
u—‘ﬂ))*‘bj & st 8 ce ) a@—uh & <35” “Allah, Ehl-i Kitap’tan onlara yardim edenleri kalelerinden
indirdi ve kalplerine korku diistirdii. Bir kismini 6ldiirtiyor, bir kismini esir aliyordunuz” (Ahzab,
33/26) ayetiyle isaret edilmektedir. Sa‘d b. Muazin (r.a.) tutumu bu baglamda
degerlendirildiginde, basiretin yalnizca olaylarin sonuglarim1 6nceden gorebilme veya stratejik
¢Oziim gelistirebilme yetenegi olmadigl; ayn1 zamanda zor kararlar karsisinda sahsi ve toplumsal
baskilardan siyrilarak sorumluluk bilinciyle hiikiim verebilmeyi de icerdigi goriilmektedir. Bu
yonliyle Sa‘d'in tavri, “ili’l-ebsar” kavramindaki idrak ve muhakeme boyutunun ahlaki
sorumlulukla birlestigi bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.

Basiretin bir digeri ise askeri ve hukuki alanlarin dtesinde, kriz anlarin1 dogru okuyabilme ve
insansan psikolojisini isabetli bir sekilde degerlendirebilme kabiliyetinde ortaya ¢cikmaktadir. Bu
yoniiyle, Ummii Seleme’nin (r.a.) Hudeybiye anlasmasi sonrasinda sergiledigi tutum, sahabi
basiretinin sosyal ve psikolojik boyutunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekici bir 6rnektir.

Hudeybiye’de anlasmaya varilmasinin ardindan Restlullah (s.a.s.), ashabina kurbanlarim
kesmelerini ve saclarini tiras ederek ihramdan ¢ikmalarini emretmistir. Ancak anlasmanin
sartlari, sahabiler iizerinde agir bir psikolojik etki meydana getirmisti. O y1l umre yapmadan geri
doniilecek olmasi, Mekke’den Medine'ye siginan Miisliimanlarin geri verilmesini 6ngoren hiikiim
ve buna karsilik Mekke’den Medine’ye gidenlerin iade edilmeyecegi yoniindeki sart, onlarin
beklentileriyle ortiismemisti. Bu sebeple sahabiler biiylik bir iiziinti ve saskinlik icerisinde
kalmis, Restlullah’in (s.a.s.) kurbanlarini kesip ihramdan ¢ikmalar1 yoniindeki emrine hemen
karsilik verememislerdir. Allah Restilii (s.a.s.) emrini li¢ defa tekrarlamasina ragmen baslangicta
ashabdan herhangi bir kimse harekete gecmemistir (Ibn Hisam, 1995, 2/239-240).

Bu durum karsisinda Ummii Seleme (r.a.), yasanan problemin yalnizca bir itaatsizlik meselesi
olmadigini, sahabinin icinde bulundugu psikolojik durumun dikkate alinmasi gerektigini fark
etmistir. Resfilullah’a (s.a.s.) yaklasarak, “Onlarla hicbir sey konusmadan kurbanin kes ve tiras
ol.” seklinde bir tavsiyede bulunmustur. Boylece meselenin sozlii bir yonlendirmeyle degil,
bizzat uygulama ile ¢oziilebilecegine isaret etmistir. Restilullah (s.a.s.) onun tavsiyesini yerine
getirerek kurbanini kesmis ve saglarini tiras etmistir. Bunu géren ashab da hemen harekete
gecmis; kurbanlarini kesmis, ardindan kimileri saglarini tamamen tiras etmis, kimileri ise
kisaltmistir. Béylece kisa siire icerisinde ortaya c¢ikan kriz sona ermis ve sahdbe Resfilullah’in
(s.a.s.) emrini yerine getirmistir (Ibn Ebi Seybe, 1989, 7/387).

Ummii Seleme’nin (r.a.) bu yaklasimin basiret agisindan énemli kilan husus, olayin goriiniirdeki
yonliyle yetinmeyerek problemin arka planindaki psikolojik durumu dogru tespit etmis
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olmasidir. O, sahabenin Restlullah’in (s.a.s.) emrine karsi ¢ikma niyetinde olmadigini; yasanan
gelismelerin olusturdugu hayal kirikligi ve saskinligin onlar1 fiilen harekete gecmekten
alikoydugunu fark etmis ve ¢oziimii dogrudan davranis iizerinden gerceklestirmeyi dnermistir
(Begavi, 1998, 7/318-319). Bu yoniiyle onun tavsiyesi, yalnizca kisisel bir feraset 6rnegi degil,
kriz sartlarinda insan davranislarini dogru degerlendirmeye ve uygun ¢6ziim liretmeye dayanan
pratik bir basiret 6rnegidir.

Nitekim bu hadisenin ardindan Kur'an'da, “ Gnyaiss 28055 Gulas Gud &) agi &) aloall aaza) AN
O8N “Allah dilerse giiven icinde saglarinizi kazitmis veya kisaltmis bir sekilde korkmadan
Mescid-i Hardm’a gireceksiniz...” (Fetih, 48/27) buyrularak sahabeye ilahl miijde verilmistir.
Boylece Hudeybiye’de yasanan gecici hayal kirikliginin ardinda ilahi bir hikmet bulundugu
ortaya ¢ikmistir. Ummii Seleme’nin (r.a.) olaym psikolojik boyutunu kavrayarak Resilullah’a
(s.a.s.) sundugu ¢oziim “ilii'l-ebsar” kavraminin yalnizca teorik bir idrak veya soyut bir diisiinme
bicimi olmadigini; sartlar1 dogru okuyarak uygun zamanda isabetli bir adim atmay1 da icerdigini
gostermektedir (Aytekin, 2019, 21/39, s. 201-218). Bu bakimdan Ummii Seleme’nin (r.a)
Hudeybiye’deki tutumu, sahabi basiretinin kadin sahabiler agisindan da somut bir tezahiirii
olarak degerlendirilebilir (Erdogan, 2020, 7/3, s. 85-104).

Bu sahadbi o6rnekleri “ilii'l-ebsar” kavraminmin soyut bir akli yeti degil, somut bir ahlaki
sorumluluk olarak yasandigini gosterir. Kavram, Begavi'nin tefsirinde hem rivayetlerle
desteklenmis hem de tarihsel sahsiyetlerin vasiflariyla biitiinlestirilmistir. Nitekim c¢agdas
arastirmalarda da sahdbe donemi feraseti, epistemik yetkinlik ve ahlaki dirayet acisindan
incelenmektedir. Ornegin, M. E. Yusuf'un “Companions of the Prophet as Epistemic Agents”
baslikl calismasinda, sahdbenin vahyin anlasilmasi, yorumlanmasi ve hayata aktarilmasindaki
aktif rolii, epistemolojik bir 6rneklik ¢ercevesinde ele alinmistir. Ona gore sahabe, sadece vahyi
nakleden bireyler degil, ayni zamanda vahyin anlasilmasi ve hayata aktarilmasinda aktif rol
oynayan dinamik disiince temsilcileridir (el-Mesawi Yusuf, 2022, 27/2, s. 159-181). Benzer
sekilde Kur’an’in anlasilmasinda sahdbenin rehberligi, sadece hafiza aktarimi degil, bilginin
kavranis1 ve yorumlanmasiyla da dogrudan iligkilidir (Giiler, 2017, 48/125-16). Bu baglamda
“iili’l-ebsar”, sadece bilen degil; bilginin anlamini kavrayan ve onu ahlaki sorumluluga
doniistiiren kisiyi ifade eder (Biyik, 2019, 19/1, 5. 291-313).

7. SONUC

Kur’an’da gecen “iilii'l-ebsar” kavrami, lugavi temelleri ve klasik tefsirlerdeki yorumlar1 yaninda,
Begavi'nin rivayet eksenli yaklasimi ve sahdbe 6rnekligi izerinden degerlendirildiginde, gorsel
alginin otesinde akli idrak, basiret, derin diisiince ve hakikati ayirt etme melekelerini kapsayan
¢ok katmanli bir anlam alanina sahiptir.

Bu yoniiyle “iilii'l-ebsar” sadece teorik bir kavram degil; islam toplumunun insasinda rol almis
oncii sahsiyetlerin davranislarinda tecessiim etmis bir deger olarak éne ¢cikmaktadir. Begavi'nin
tefsirinde bu sahsiyetlere dogrudan veya dolayll bicimde yapilan atiflar, kavramin pratik
hayattaki karsiligini gostermesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Sahdbe 6rnekleri, basiretin
yalnizca dogruyu fark etme yeteneginden ibaret olmadigini; dogruyu fark ettikten sonra onu
hikmet, sorumluluk ve ahlaki cesaretle hayata gecirmeyi de igcerdigini gostermektedir.

Calisma, kavram merkezli bir tefsir okumasinin imkanlarini gosterdigi gibi, rivayet tefsirinin
sadece tarihsel bir bilgi aktarimindan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda ahlaki ve irsadi degerlerin
insasinda da islev gordiigiinii ortaya koymaktadir. Bu baglamda Begavi'nin yaklasimi, Kur’an'in
evrensel mesajlarinin somut tecriibeler iizerinden anlasilmasina imkan saglamaktadir. Boylece
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rivayetler, gecmise ait malzemeler olmanin o6tesinde, bireyin imanini, muhakemesini ve
davranislarini sekillendiren birer 6rneklik alanina doniismektedir.

Tasavvfl agidan degerlendirildiginde ise “iilii'l-ebsar” kavraminda 6ne ¢ikan goérmenin, sadece
goziin géormesiyle sinirli olmadigi; kalbin hakikate yonelmesi ve insanin goriinenin 6tesindeki
ilahi hikmeti fark edebilmesiyle tamamlandig1 sdylenebilir. Bu ¢ercevede basiret, insanin nefsani
arzular, gaflet ve diinyaya asir1 baghlik gibi perdeleri asarak hakikati daha derin bir suurla
kavramasini ifade etmektedir. Dolayisiyla kavramin tasavvufi yorumunda basiret, bilgi ile sinirh
kalmayan; bilgiyi kalbi farkindalhiga, kulluk bilincine ve giizel amele doniistiiren bir i¢ gorme hali
olarak degerlendirilebilir.

Modern acidan bakildiginda ise “llii'l-ebsar”, bilgiye ulasmanin 6tesinde bilgiyi dogru
degerlendirme, farkli secenekler arasinda isabetli tercihte bulunma ve elde edilen bilgiyi ahlaki
sorumluluk cercevesinde kullanma becerisiyle iliskilendirilebilir. Ozellikle bilgi ve iletisim
imkanlarinin son derece arttig1 giiniimiizde, insanin her gordiiglinii dogru kabul etmemesi, bilgi
ile hakikat arasindaki farki gézetmesi ve kararlarini saglam bir muhakeme ile vermesi 6nem
tasimaktadir. Bu agidan Kur’an'in “ili'l-ebsar” tasviri, ¢cagdas insan icin elestirel diisiinme, ahlaki
bilin¢ ve sorumlu kKarar verme arasinda biitiinliik kuran bir perspektif sunmaktadir.

Sonug olarak, “iili'l-ebsar” kavraminin sadece teorik bir metafor degil, sahdbe gibi 6rnek
sahsiyetlerde yasayan bir biling, sorumluluk ve ahlak haline geldigi goriilmektedir. Kavramin
lugavi, tefsiri tasavvufi ve modern boyutlar birlikte degerlendirildiginde, Kur’an’in hedefledigi
insan tipinin yalnizca bilen veya goren degil; gordigiinii dogru anlamlandiran, hakikati ayirt
eden, bu idarki ahlaki sorumluluga déniistiiren ve gerektiginde toplumun yarari i¢in isabetli
kararlar alabilen bir sahsiyet oldugu anlasilmaktadir. Bu ¢alismanin 6zgiin katkisi, s6z konusu
kavrami sadece lugat ve tefsir cercevesinde degil, ayni1 zamanda tarihsel-sosyolojik bir baglamda
ve sahabe Ornekligi ilizerinden ele almasidir. Boylece hem klasik kaynaklarin dogru
konumlandirilmasi yaninda, “ilii'l-ebsar” kavraminin glinlimiiz insanina yoénelik anlam ve
imkanlarinin da ortaya konulmasi amag¢lanmistir.
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