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TASKOPRIZADE’ DE FELSEFENIN PRATIK ALANI OLARAK
AHLAK!
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Oz

Ahlakla ilgili konular Platon’la sistemlesmeye baslamissa da Aristoteles’in
Nikomakhos’a Etik adli kitabiyla ilk miistakil ahlak c¢alismasi viicuda
gelmistir. Bu eserde ahlak ilmi, pratik felsefenin bir boliimil olup, insanin
davranslariyla ilgilidir. Ortacag Bat1 diinyas1 gibi Islam diisiiniirlerinin pek
cogu da bu yaklasimdan yana olmustur. Kindi ile baslayan Aristotelesci
felsefi ahlak telakkisi, Farabi, Ibn Miskeveyh, Ibn Sina, Fahreddin er-Razi,
Nasiruddin et-Tasi ile gelismis, Kinalizdde ve Tagkoprizade gibi Osmanl
diisiiniirleriyle devam etmistir. Bu ahldk anlayis1 her ne kadar felsefi bir
yapiya sahip olsa da Kur’an ve siinnetten tamamen kopmus degildir. Islam
diinyasinda felsefi ahldkin yaninda, tasavvufi ahldk da diyebilecegimiz
vahiyle sentezlenen bir ahlak sistemi de yayginlasmistir. Osmanli’da bu tiir
caligmalar daha ¢ok serh ve hasiye geleneginin bir parcasi olarak gelismistir.

Bu makalede Taskoprizade Ahmet Efendi’nin (1495-1561) pratik yetkinlesme
alani olarak gordigii ahlak ilmine dair disiincelerine yer verilecektir. Nitekim
0, Miftahu’s-sadde ve misbahu’s-siydde adl1 eserinde ayrintili ilimler taksimi
yapmis ve burada ahlak ilmini, felsefenin pratik alanlarindan biri olarak
gérmiistiir. Osmanli’nin en 6nemli ahlak eserlerinden biri olan ici’nin Ahldk-1
Adudiyye’sine serh yapan Taskoprizade, bu eserinde de pratik yetkinlesme ve
erdemler hakkinda onemli bilgiler vermektedir. Caligmada diisiiniiriin felsefe
ve din bakimindan ahlaka bakisi ele alinacak, tanimi, konusu, gayesi ve erdem
anlayis1 bakimindan bu ilme verdigi 6nem degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Taskdprizade, Ilimler tasnifi, Pratik felsefe, Ahlak,
Erdem
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MORALITY AS PHILOSOPHY PRACTICAL FIELD BY
TASKOPRUZADE
Fatma Zehra PATTABANOGLU

Abstract

Even though the subjects about morality had become systematized with Plato,
the first independent work on morality arose with Aristoteles’ book, The
Nicomachean Ethics. At this book the science of morality is a part of the
practical philosophy and it’s about the human behaviors. Just like middle age
western world, many of the Islamic philosophers had sided with this
approach. The concept of Aristotelian philosophical morality, which was
started with Kindi, had been developed by Farabi, Ibn Miskeveyn, Ibn Sina,
Fahreddin er-Razi, Nasiruddin et-Tusi, and had continued with Ottoman
philosophers such as Kinalizade and Taskopruzade. Although this moral
sentiment has a philosophical structure, it’s not entirely separated from Koran
or Sunna. In Islamic world the moral system, which can be called Sufi
morality as well and is synthesized with revelation, had become widespread
along with the philosophical morality. In Ottoman world these kind of studies
had been developed more as a part of the gloss and annotation traditions.

In this article the Taskopruzade Ahmet Efendi’s (1495-1561) thoughts on the
science of morality, which he believed as the area of human’s practical
maturity, is being discussed. In his work called Miftahu’s-sadde and
misbahu’s-siyade he did a detailed partition of sciences and he mentioned the
science of morality as a practical branch of philosophy. Taskopruzade
commented on Ici’s work Ahlak-i Audiyye, which is one of the most
important works on morality in the Ottoman Empire, and gave significant
information about practical maturation and virtues in this work of his. In this
study the philosopher’s view on morality in terms of philosophy and religion
will be discussed and the importance which he gave for this science in terms
of its definition, subject, purpose and sense of virtue will be evaluated.

Keywords: Taskoprizade, Classification of Sciences, Practical Philosophy,
Morality, Virtue

Giris
Ahlak kelimesi, Arap¢a “hulk” mastarinin ¢oguludur. So6zliikk anlami
itibartyla yaratilis, huy, seciye, din ve adet anlamina gelmektedir
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(Cagrict 1989, s.1). Genis anlamda ise “Tek kisinin veya bir
toplulugun belli bir tarihsel donemde, belli tiirden bir egilim diisiince,
inang, tore, aliskanlik, gorenek gibi ve bunlarda icerilmis deger,
buyruk, norm ve yasalara gore diizenlenmis ve bu haliyle
geleneklesmis, yerlesmis yasama bicimi” (Ozlem 2010, s.21) olarak
tarif edilebilir. Kur’an’da ahldk kelimesi yer almamakla birlikte,
gelenek ve ahlak anlamina gelmek iizere iki yerde “hulk” kelimesi
geemektedir. Pratik felsefenin temelini teskil eden “amel” kelimesi ise
ahlaka dair fiilleri kapsayacak derecede genis tutulmustur. Bu acidan
iyi ahlakla ilgili birr, takva, sidk, hayr vb. kotii ahlakla ilgili israf, fisk,
seyyie ve zulm gibi pek ¢ok terim vardir (Cagric1 1989, s.2).

Ahlak, Aristoteles’ten itibaren pratik felsefede ev ve sehir yonetimiyle
tamamlanan bir biitliinliin parcasi olarak belirlenmis ve insani nefsle
iligkisinden dolayi, bireyin nefsinde yerlestirilmesi gereken
aliskanliklar, yani huylar olarak goriilmiistiir. Islam diisiiniirleri de bu
yaklagima binaen Galenci “insanin fiillerini diislinlip tasinma ve
onceden disiintilmiis bir tercih olmaksizin yapmasina sebep olan
nefsin bir hali” tanimini benimseyerek gelistirmislerdir (Ozturan 2015,
$.5-6). Diger taraftan olmasi gereken baglaminda ahlak, iradeli ve
akilli varliga ytiklenmis ve bir fiilin ahlaki sayilabilmesi sarti da
bunlara tabi kilinmistir. Nitekim ahlak, akilli ve bilen varlik olarak
insanin hem ferdi, hem de toplumsal yapip etmelerini kusatan alandir.
Ciinkii insan 6zgiir iradesiyle gerceklestirdigi eylemleriyle sorumluluk
alan, bilingli bir varliktir. Bundan dolay: aklin bilme ve eyleme dayali
yoniiyle alakali olarak, filozoflar felsefeye teorik ve pratik olmak
tizere iki a¢idan yaklagmislardir. Teorik akil varliklarla ilgili bilme ve
varliklar arasindaki iligkiyi diizenleyen akildir. Pratik akil ise teorik
akildan aldig1 bilgiyi uygulama alanina ydnlendiren yani fiile doken
akildir. Sehristani (6.1153) el-Milel ve’n-Nihal adli eserinde akli
hikmet diye adlandirilan teorik felsefeyi; akil sahibinin tarif (had), ya
da eksik tarif (resm), burhan (kesin delil) veya onun yerine gegen
timevarimdan akliyla anlayip ifade ettigi her sey olarak tanimlar.
Pratik felsefe ise, hikmet sahibi kisinin yetkinlikle ilgili bir gayeye
yonelik olarak isledigi her seydir. Dolayisiyla felsefenin pratik kismi
iyiligin islenmesi, teorik kismi ise hakikatin bilinmesiyle ilgilidir. iki
kissmda yetkin akilla aldkali olmakla birlikte pratik alanda bir
baskasindan yardim isteme daha fazladir. Ornegin peygamberler
pratik kisim i¢in destek olurken, teorik yonii de kismen teyit ederler
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(Sehristani 2015, s.444-445). Bu baglamda ahlak daha ¢ok felsefenin
pratik alaniyla alakalidir. Ancak Sokrates’in “dogru bilgi, dogru eylem
gerektirir” ifadesinde oldugu gibi, ahlakin dogru bilgiye dayanmasi
gerekir. Clinkii Sokrates’e gore eger bir insan iyi olandan ¢ok, kdtii
olan1 seciyor ve kotii olan1 yapiyorsa, bu onun sanildigi gibi arzuya ve
diinyasal varolusunun gereksinimlerine yenik diismesinden degil de
bilgisizlige yenik diigmesinden kaynaklanir (Versenyi 2010, s. 134).

Islam’da ahlak meselesi Kur’an ve siinnete dayanmakla birlikte
ilimlerin gelismesiyle insan fiillerini ilgilendiren her alanin konusu
haline gelmistir. Bu minvalde IslAm’da ahlakin teorik agidan gelismesi
genelde felsefe, kelam ve tasavvuf olmak iizere (¢ alanda
gerceklesirken, bazi diislintirlerde sentezlenmis boyutta sergilenmistir.
Islam diinyasinda ahlak ilminin akli ya da din ilim olmas: diisiiniirlere
gore farklilik gosterse de, Aristoteles¢i gelenegi takip ederek ahlakai,
pratik felsefenin bir boliimii olarak kabul edenler c¢ogunluktadir.
Ozellikle felsefi ahlakin nefsle baglantisimi konu edinen Galen’in
Platon ve Hipokrat'in goriisleri adli eserinde insanin akleden,
ofkelenen ve arzu duyan ii¢ par¢ali giiclinii insani, hayvani ve bitkisel
nefsle eslestirdigi nefs teorisi, Kindi’den baslayarak pek cok Islam
diisiiniiriinii etkilemis goziikmektedir (Fahri 2016, s.107-109).2 Ancak
felsefenin diger alanlarinda oldugu gibi, ahldk alaninda da

2 Ahlakin temelini olusturan kaynaklar el-Miibessir b. Fatik’in (6.1087) Muhtdru’l
hikem adli koleksiyonunda Hermes’in (Idris peygamber) vaazlariyla ve ahlaki
diisiincelerini, Homer, Solon, Zenon, Hipokrat, Pisagor, Diyogenes, Sokrat, Platon,
Aristoteles, Biiyiik Iskender, Galen ve daha az bilinen pek ¢ok Yunan yazarmin
diistincelerini igerir. Koleksiyondaki temel meselelerin Yunanca kaynag: olarak da
Ishak b. Huneyn’in (6.873) Nevddirii’l-feldsife’si, Diyogenes Laertius’un Unlii
Filozoflarin Yasamlari, Platon’un Phaedo’su, Aristoteles’in Nikhomakhos’a Etik
adli eserleri gdsterilmektedir. Bu baglamda Islam diinyasinda felsefi ahlakin
gelismesinde Galen, Porfiryiis ve Aristoteles’in eserleri onemlidir. Bunlara IX.
ylzyilin ortalarina kadar gelen Arapgaya terciime edilen diger eserleri de ilave
etmek gerekir. Galen’in Yunanca asli kaybolan ancak terciimesi Huneyn b. Ishak
tarafindan gergeklestirilen Peri Ethon adli eser, en onemlilerinden sayilir. Bunun
disinda  Kiginin kendi hatalarimi  anlamasi ve faziletli insanlarin  kendi
diismanlarindan faydalanmas: adli iki makale de Galen’e atfedilir. Kindi (6.866),
Razi (6.925), ibn Miskeveyh (6.1030) gibi ahlak filozoflarinin bu eserlere siklikla
attf yaptigi bilinmektedir. (Fahri 2016, s.107-109). Ayrica Sokrates, Platon,
Aristoteles, Yeni Platoncular ve Stoacilarin da Islam ahlakgilarma olan tesiri, pek
¢ok calismada sergilenmektedir. Stoact filozoflarin ahlak 6gretilerinden etkilenen
Islam diisiiniirlerinden Kind1 i¢in bkz. (Pattabanoglu 2015, s. 174-207).
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sistemlesmesi Farabi sayesinde miimkiin olmustur. Boylece Farabi
psikolojiyi ahldka, ahlaki siyasete, nihayet Faal Akil vasitasiyla
siyaseti, metafizige en tutarli sekilde baglamistir. Onun erdem ve
mutlulukla ilgili diisiincelerini biitin IslAm ahlakgilar1 {izerinde
gormek miimkiindiir (Aydin 1989, c.II, s. 10-11). Ayn1 zamanda ibn
Sind’nin eg-Sifd, en-Necdt ve Risdle fi aksdmi’l-hikme gibi eserlerinde
ahlak ilminin felsefi bir ilim oldugunu benimseyen yaklagiminin etkisi
de devam etmektedir. Bu ¢izgide olanlar Fahreddin er-Razi (6. 1210),
Nasiruddin et-Tisi (6. 1274), Kadi Beyzavi (6. 1286), ibnii’l-Ekfani
(6. 1348), ibn Miskeveyh (6. 1030), David-i Kayseri (6. 1350),
Semseddin el-Amuli (6. 1352?), Mehmed Sah Fenari (5. 1435),
Ahmed b. Yahya el-Herevi (6. 1510) ve Tagkoprizdde Ahmed
Efendi’dir (6. 1561) (Aric1 2016a, s.3-6).2

Bu ¢izginin mensuplarindan birisi olan Taskoprizdde Ahmed Efendi
felsefe, kelam, ahlak, tasavvuf gibi pek c¢ok alanda onemli eserler
kaleme almistir. Kendi otobiyografisini de es-Sakdiku 'n-Nu’ mdniyye
fi  Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye ~ adli  eserinde  yazmistir
(Taskoprizade 2007, s. 377-379).Onun ahlaka dair eserleri Risdle fi
beydni esrdri’l-hildfeti’l-insaniyye ve’s-saltanati’l-maneviyye, Risdle
fi mekdrimi’l-ahldk, Risdle fi’l-ahldk, Risdle fi’l-hikmetil ameliyye,
Serh ald Risale fi’l-ilmi adabi’l-bahs ve’l-miindzara, Serhu’l-ahldki’l-
Adudiyye’dir (Arict 2014, s. 14-15;Yavuz 2011, c. XL, s.150).
Miftahu’s-saade ve misbahu’s-siyade fi Mevzuati'l-Ulum ve es-
Saddetii’l-Féhire fi Siyddeti’l-Ahire adli ilimler tasnifini konu edindigi
eserlerinde de ahlaka dair 6nemli bilgiler mevcuttur. Tagkoprizade bu
eserlerinde ahlaki hem felsefenin pratik alanimin bir alt dali olarak
gormekte, hem de adab ve nefsin tezkiyesiyle alakali konularda
tasavvufla miinasebetini gostermektedir. Diger taraftan insan
fiillerinin mahiyeti ve nefse dair konular bakimindan fikih, irade
ozgirliigii, kotiiliik problemi gibi konular bakimindan kelam, insanin
mizact bakimindan tip, nefsin yoOnetiminin topluma yonelmesi

8 Mehmet Aydin’a gore Gazzali’den sonra iki ¢izgide siiren felsefi ahlik ibn

Miskeveyh, Tusi, Devvani, Kasifi, Kinalizdde gibi ahlak¢ilar daha ¢ok tedbirii’l
menzil ve siyaset iizerinden ahlaka dair dgretileri gelistirirken, ikinci ¢izgi daha g¢ok
Farabi’nin metafizik mahiyetteki ittisal kavrami ve Ibn Sind’min israki diisiinceyi
konu edinen ¢izgisinin temsilcileri Ibn Bacce, Ibn Tufeyl gibi isimlerdir (Aydin
1989, s.11-12).Ayrica Osmanli’da yapilan ahldka dair ¢alismalar igin bkz. (Erdem
2000, 5.27-35).
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bakimindan siyaset, insanmin yapip etmelerini ilgilendirmesi
bakimindan firdset, sihir gibi pek cok alan ahlakla iligkilendirilebilir
mahiyettedir. Nitekim er-Risdletii’l-Camia [i Vasfi’'l-Uliimi’n-Ndfia,
adli eserinde “Kitap ve siinnette yer alan bilgilerden bazilar
mikelleflerin fiilleri, bazilar1 yaratilis ve ahiret halleri, bazilar1 da
ziihd, sabir, riza, namazda kalp huzuru gibi ahlaki giizelliklerle
ilgilidir” (Taskoprizade 2016¢, s.30-31) diyen Taskdprizade, insanla
ilgili her alanda ahlak meselelerini mevzu bahis edebilmektedir. Bu
minvalde TaskOprizdde’nin mahiyet ve nitelik bakimindan ahlaka
nasil baktigini, ilimler arasinda hangi konuma yerlestirdigini ve
beden-nefs iliskisi baglaminda ona ne tiir fonksiyonlar yiikledigini
anlatmaya gecebiliriz

Taskoprizade’nin Felsefi Ahlak Ogretisi

Taskoprizade’nin ahlaka dair diislincelerini siimullii bir sekilde tespit
edebilmek i¢in, ilimler semasinda bu ilmi nereye, nasil ve nigin
yerlestirdigine bakmak zorunlulugu vardir. Boylece yontemi, konusu,
meseleleri, ilkeleri, gayesi ve mertebesi gibi siralayabilecegimiz
sorgulamalar ¢ercevesinde diisliniiriimiiziin ahlak ilmine yaklasiminm
daha 1y1 anlayabiliriz. Taskoprizade’ye gore ahlak ilmi, pratik
felsefenin alt dallarindan olmakla birlikte, fikih ve tasavvuf alaniyla
da yakindan iliskilidir. Nitekim diisiintiriin  Mevzuatii’l-ulim adh
eserinde birinci taraf; yazi ilimleri, dil ilimleri, mantik ilimleri, nazari
hikmet (teorik felsefe), ameli hikmet (pratik felsefe), din ilimleridir.
Ikinci taraf ise; ibadat, Adat, miihlikdt ve miinciyattan olusan batin
ilimleridir (Tagkoprizade 1968, c. I, s. 77-403, c. 1, s.3, c. 1ll, s.7).
Taskoprizdde bu ikinci taraf ayriminda Gazzili’nin [hyd adh
eserindeki ilimler simniflamasindan etkilenmistir. Zira Gazzali bu
eserinde miikasefe ve muamele ilimleri seklinde iki temel gruptan séz
eder. Birincisi nazari ilimlere, ikincisi de ameli ilimlere karsilik
gelmektedir (Sartoglu 2006, s. 57, 59).

Tagkoprizade ilimler taksiminde felsefenin hem teorik, hem de pratik
alanin asil ve yan dallara ayirmaktadir. Teorik felsefe metafizik, fizik
ve matematik gibi asil ilimlere ayrilirken, bunlarin yan dallar1 da
vardir. Pratik felsefe ise ahldk, ev idaresi ve siyaset gibi asil;
hiikiimdarlarin edebi, vezirlerin edebi, muhtesiplik, ordunun yonetimi
gibi yan dallara ayrilmaktadir (Taskoprizade 1968, c.I, s.306-415).
Taskoprizade’nin es-Saddetii’l-fahire fi siydadeti’l-dhire adli eserinde
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ise ilimler akli, itikadi ve ameli olmak iizere ii¢c bdliimden
olugmaktadir. Akl ilimler; ali-lafzi ilimler (s6z ve yazi1) ve manevi ali
ilimler; itikadi ilimler, dini ve felsefi (metafizik, tabiat, matematik)
ilimler olarak ikiye ayrilmaktadir. Ameli ilimler de ikiye ayrilir: ilk
kismi fikih, ferdiz, dua, saati bilme, asar, ikinci kismi muhtesiplik,
ordu ve harple ilgili ilimler, diger boliim de ahlak, dekorasyon ve
siyaset ilmidir (TaskOprizade 1991, s.13-125). Mevzudatii'l-ultim’un
Ozeti mahiyetinde olan bu eserde de ahlak ilmi, pratik ilimlerden
sayilmaktadir.

Tagkoprizade ahlakin sadece pratik felsefenin alani olup olmadigina
dair tartismalara da katilmaktadir. Bu sorunun ¢oziimii i¢in Ahldaku’l-
Adudiyye’nin miiellifi Adudiiddin el-ici’yi (6.1355) takip ederek
teorik ve pratik ahldk ayrimina gitmektedir. Buna gore varliklar
bizden kaynaklanmayan seylerin, insanin giicii yettigi Olgiide
arastirilldig ilim, teorik felsefe; amellerin ve fiillerin insanin giicii
yettigi Ol¢iide geregi gibi yapilmasini inceleyen ilim ise, pratik felsefe
olarak adlandirilir. Nitekim teorik felsefenin konusu eylemden baska
bir sey oldugu halde, bu onun eylemin niteligini arastirmamasi
anlamina gelmedigi gibi; pratik felsefenin de konusu eylemler
olmasina karsin, onun arastirma yonii sadece eylemin niteligi ile ilgili
olmasin1 gerektirmemektedir. Dolayisiyla pratik felsefe de kendi
icinde teorik ve pratik olarak ikiye ayrilir. Ici’nin mezkiir eserinde
eylemin niteligi ile iliskili olmayan kisim teorik ahlaktir, konusu
huylardir ve bundan sonra gelen pratik meselelerin ilkelerini verir.
Eylemin niteligi ile ilgili seyler ise erdemlerim korunmasi ve
kazanilmasi, ev yonetimi ve devlet yonetimidir (Taskoprizade 1975, c.
I1, s. 1224; Taskoprizade 2014, s.32-33).

Ahlak, esas itibariyla insamin fiilleriyle alakali oldugu igin,
Tagkoprizade onlar1 6nce nefsani ve dogal fiiller olarak ikiye, sonra da
nefsani fiilleri hal ve meleke olarak ikiye ayirir. Nefsani fiillerin
ilkelerine dair biling varken, dogal fiiller i¢in biling s6z konusu
degildir. Nefsle ilgili olanlar nefste yerlesik degilse hal; ¢okca
tekrarlanma sonucu yerlesik olup, ortadan kalkmalar1 daha yavas
gergeklesirse meleke olur. Bu fiiller nefsten zorlanmadan, bekleme
olmadan, kolaylikla ve diisiiniip tasinma olmaksizin gergeklesiyorsa
bu durumda melekeye, huy (hulk) denilir (Taskoprizade 2014, s.34-
35). Taskoprizade’nin ifade etmis oldugu huy, bir bagka agidan ahlak
tanimi, daha Once anlattigimiz iizere Galen’den itibaren devam eden
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ahlak tanimlarnin devami mahiyetindedir. Disiintirimiiz burada
degisken olan hal kavrami yerine, tipki Ibn Sind’da oldugu gibi
meleke kavramini tercih etmis goziikmektedir (Ibn Sina 2005, c.II,
s.176).

Tagkoprizade’ye gore genel olarak ahlak ilminin tarifi; 6viilen huylari
kazanmak ve yerilen huylar1 terk etmek i¢in bu huylara dair bilgidir.
Konusu; Oviilenlerin, yerilenlerle degistirilmesi bakimindan insan
huylaridir. Ayrica miimkiin varliklarin en sereflisinin yani insanin,
kendisi i¢in miimkiin olan istiinliige ulasmasidir. Gayesi; diinya ve
ahiret hayatinda iftihar edilecek mutluluklar ile insan nefsinin
yetkinlesmesidir. Hatta diisiiniiriimiiz peygamberlerin
gonderilmesindeki amacin da bu meseleye dair oldugunu sdyler.
Clnkii onlarin  gonderilmesindeki amag bilgi-amel birlikteligi
acisindan, ilk olarak inan¢ konular1 hakkinda yakini bilgiye ulagsmak,
sonra da huylarin giizellestirilmesidir. Nitekim Hz. Peygamberin “Ben
giizel ahldki tamamlamak icin gonderildim” hadisi de meselenin
onemini agiklar boyuttadir (Taskoprizade 2014, s.28-31).

Ahlak ilminin derecesine vahiyde isaret edildigini sdyleyen
Tagkoprizade, onun yontem ve kaynaklarini da agiklar. Nitekim bu
ilmin Ustiinliigii nakil ve akil tarafindan tespit edilmistir. Kur’an’da
ahlak ilminin Ustiinliigiine dair pek c¢ok ayet vardir. Akil yoniinden
ustiinliigii de konusu bakimindandir. Ayrica 6nceki peygamberlerin
seriatini1  kemale erdiren Hz. Muhammed’in mezk(r ilmin
tamamlayicist olmasi da {Ustiinlik ve erdem bakimindan yeterli
goriilmiistlir. Buna gore diisiiniir ayetlerden 6rnekler vererek, ahlakin
teorik ve pratik yoniine dikkat ¢eker ve bu alanlarda yetkinlesmenin
Oonemine vurgu yapar. Boylece “Rabbim! Bana hikmeti ver ve beni
salihlerden eyle” (Suara, 28/83) ayetinin ilk kismi, teorik giiciin
yetkinlestirilmesine; ikinci kismi1 da pratik giiciin yetkinlestirilmesine
isaret eder. “Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah’im. Benden baska
ilah yoktur. Bana kulluk et; beni anmak i¢in namaz kil (Taha, 20/14)
ayetinde de yine ilk kisim teorik, ikinci kisim pratik giiciin yetkinligi
ile ilgilidir. O halde felsefenin pratik alani olan ahlak ilmi, ilkelerini
nebevi seriat ve yasalardan edinmekle birlikte, makbul ve miisellem
onciillerden de yardim almaktadir (Taskoprizade 2014, s.30-31).

Felsefenin pratik alaniyla ilgili Farabi ve Ibn Sind’dan etkilenen
Tagkoprizade, insanin fiil ve davraniglarinin nasil olmasi1 gerektigini
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diigtintirken, ahlaki siyasetle baglantili bir alan olarak goérmektedir.
Boylece kisi, aile ve toplum bakimindan mutluluga ulasmanin
formiiliinii aramaktadir. Zira kisinin kendini yonetmesi ahlak, ailesini
yonetmesi ev idaresi (ekonomi), toplumu yOnetmesi ise siyaset
(medeniyet) olacaktir. Nitekim Ibn Sina Fi Aksdmi’l-uliimi’l-akliyye
adli risalesinde pratik felsefeye dair diisiincelerini paylasirken, insanin
idaresini tek bir sahsa 6zgii kildiginda ahlak, aileyle ortak bir idareden
bahsedince ev idaresi, bu ortakligir topluma 6zgii kilinca da siyaset
olarak tanimlamaktadir. Ustelik burada filozof pratik felsefenin bu iic
alanin1 da niibiivvet ve seriatla alakali oldugunu beyan etmektedir.
Ciinkli burada yasalar (nevamis) siinnet anlamina gelir ve yasalar
pratik felsefenin bir parcasidir (Ibn Sinad 1989, s.107-108).* Ibn
Sina’nin pratik felsefenin ilkelerini seriattan alma diisiincesi, onu
teorik bakimdan bu alan1 nebevi bilgiyle temellendirmeye gotiirmiis,
pratik acidan da Aristoteles’in ilkelerine tabi kilmistir. Dolayisiyla
onun bu bakis agisi kendisinden sonraki diisiiniirlere yol gosterici
olmustur. Taskoprizade de ahlaki aym1 sekilde teorik acidan
niibiivvete, pratik agidan felsefi yaklasima gore yorumlamistir.

Taskoprizdde beden ve nefs iligkisini de ahlaki temellendirmek
bakimindan ele almigtir. Nitekim Galen tarafindan dile getirilen
“nefsin giiglerinin bedeni yapiya bagl oldugu” sdylemi, Islam
ahlakgilan tarafindan da tartigilarak, “huylar tizerinde fiziki yapinin
(mizag) da etkili oldugu” anlayisinin gelismesine neden olmustur
(Arict 2016b, s. 37-38). Bu baglamda diisiinilirimiiz de firaset
(fizyonomi) ilmine dayanarak, mizacin, insanin huyu ve ahlaki
iizerindeki etkilerinden sOyle bahsetmektedir: “Kisinin benzinin asir
beyaz ve gbz renginin de mavi ve yesil olmasi akilsiz, edepsiz, fasik
ve ylizsiiz olmasina delalet eder...Sar tiiylii olmak ahmaklik zorbalik
ve ¢abuk Ofkenin alametidir...Hatlar1 belirgin olmayan ve c¢izgisiz
yass1 alin hasimliga ve viinmeye, ince ve zayif alin algaklik, hasislik

* Tbn Sina ¢izgisindeki Nasiruddin Tisi de felsefeyi ilim ve eylem olarak ikiye
ayirmis ve eylemi, insani giicli 6lglisiinde noksanliktan yetkinlige gotiirme sartiyla,
kuvve halinde olani fiile ¢ikarma bakimindan hareketleri tekrarlayarak yapmak ve
sanatlarla ugrasmaktir seklinde tanimlamustir. Pratik felsefe ise insan tiirliniin iradi
davrams ve fiillerindeki faydalarin kiginin yonelmis oldugu yetkinlik derecesine
ulagmay1 gerekli kilip diinya ve ahiret hayatinin hallerini diizenlemeye gétiirecek bir
acidan bilinmesidir. Bunun tek basina bir kisiye ait olan kismi ahlak terbiyesidir
(Tasi 2007, s. 14,17).
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ve acizlige, mutedil genislikte ¢izgisiz alin sadakat, muhabbet, sevgi
ve anlayisa delalet eder fakat ¢ogunlukla k&tii huylu olurlar...Ince
burun yiize giilme ve yumusakliga, egri burun arzulu olma ve sevgiye,
burun deliklerin genis olmas1 hasede, burun ortasinin yassi olmasi ve
kalin olmas1 gevezelige ve yalanciliga, burnun kalinlik ve incelikte,
uzunluk ve kisalikta orta olmasi ise anlayis ve akla delalet
eder...Carpik disler sahtekarlik, hilekarlik ve hiyanete, acik ve diiz
disler adalet ve giivenilirlige delalet eder...Etli ve sisik yanaklar
hilebazlik ve kabaliga, hastaliksiz sar1 ve zayif yanaklar kirli ve kotii
bir ruha, bu Ozelliklerin orta olmasi mutedil bir ahldka delalet
eder...Biiyiik karin cehalet, ahmaklik ve korkakliga, karin ve gogsiin
zarif olmast mutedil bir ahlaka, dogru disiinceye ve zihin

olmasina delalet eder.” (Taskoprizade 2016a, s.52-55).

Yukaridaki ifadelerden bedenin ozelliklerinin, huyu belirledigi ve
dolayisiyla ahlak iizerinde etkili oldugu anlasiimaktadir. Insanin
dogustan getirdigi bazi Ozellikleri olmasina ragmen, bunun kalici
olacagi ya da degismeyecegi konusunda Taskoprizade negatif
diisinmemektedir. Nitekim nefsten aklen ve dinen giizel isler ve
begenilen seyler meydana gelirse giizel huy, yani giizel ahlak; cirkin
ve begenilmeyen fiiller olusursa, kotii huy yani kotii ahlak ortaya
cikar. Huylarin degisip degismeyecegi hakkinda farkli goriisler
olmakla beraber, Taskoprizade huylarin degisebilecegi kanaatini
tasimaktadir. Ciinkii ahlak riyazet (egitim) yolu ile degisebilir. Eger
ahlak degismezse o zaman nasihatin, egitimin, edeplenmenin
anlamindan bahsetmek sagma bir sey olacaktir. Bu acidan “Ahlakinizi
diizeltiniz” hadisi, ahlakin degisebilecegine Ornektir. Nitekim
hayvanlarin huylar1 degistirilebiliyorsa, insan ahlakinin degistirilmesi
de pekala miimkiindiir. Ancak Ofke ve sehveti tamamen ortadan
kaldirmak miimkiin olmasa da egitimden sonra kisilerin yaratiligina ve
mertebelerine (kisinin cehaleti, sapkinligi, fasikligi ve kotiiliigiine)
gore durum, degisik sekilde seyretmektedir. Bu baglamda iyi ve kotii
kisi, kotiiliik veya iyilikten birini kendi mizacina has kilan kisidir.
Cilinkii huylar ya dogaldir, ya da sonradan kazanilir. Huy mizaca
dayaniyorsa degisimi zordur, ama imkansiz degildir. Hatta huy baska
faktorlerden kaynaklaniyorsa degisimi daha kolaydir (Taskoprizade
1975, c. |Il, s. 1224-1225). Boylece dogustan getirdigimiz
ozelliklerimizin egitimle degistirilmesinin  imkansiz olmadigini
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gostererek, diisiiniirimiiz ahlaki egitimin 6nemine vurgu yapmakta,
toplumun da bu minvalde gelisebilecegine dair imitkar diigiincelerini
paylasmaktadir.

Erdemler ve Alt Dallari

Ahlak ilminin diger Onemli konusu da erdemlerdir. Platon ve
Aristoteles’in - geleneksel erdem  Ggretisine  paralel  olarak
Taskoprizade’ye gore de temel erdemler; bilgelik (hikmet), iffet ve
cesaret (secaat) olmak iizere ti¢ tanedir. Nefsin diisiinme, 6tke ve arzu
giicli vardir ve bu giiclerin fazlalik ve eksiklik olmak tizere iki asiri
egiliminin (ifrat ve tefrit) orta melekesi, erdemdir. Adalet de bu
erdemleri Dbirlestiren erdemdir. Bunlar iki asir1 ug¢ tarafinda
bulundugunda rezilet yani erdemsizlik adini alirlar ve alt1 tanedirler.
Bilgeligin, cerbeze ve kalin kafalilik; iffetin, azginlik ve isteksizlik;
cesaretin, deli cesareti ve korkaklik diyebilecegimiz asir1 uglari vardir
( Taskoprizade, 1968, c. I, s. 327-328; Taskoprizade 2014, 5.36-49).°
Ancak bir fiilin erdemli olmasini itidal sinir1 gosterir. Diisiiniire gore
itidal sinir1 dine gore tespit edilmelidir. Yani akil, dine uyarsa o zaman
mutedil durum, orta yol bulunmus olur. Bu durumda Task&prizade
sanki akildan yana olumsuz bir tavir aliyormus gibi goriinse de aslinda
sOylemek istedigi sudur: “Din erdemsizliklerin kokiinii biitiiniiyle
kurutmay1 degil, erdemsizlikleri itidal noktasina ¢ekmeyi emreder.”
Diistiniiriimiiziin kendi ifadesine gore din ile akil arasinda ihtilaf gibi
gorlinen bu nokta boylece ¢oziilmis olur (Taskdprizade 2014, s.38-
39). Dolayisiyla erdem ayni zamanda akilla da uyum icindedir. Bu
sebeple ahlak ilmi, insanin ifrat ve tefritten kaginarak orta yolu

® Erdem anlayisinin temelini olusturan Aristoteles’e gore bilgelik, dogru yargilama,
akli basindalik diisiince erdemleri, comertlik ve oOl¢iiliiliik karakter erdemleridir.
Birinin karakterinden s6z ederken onun i¢in bilge denilmez, sakin 6l¢iliidiir denilir.
Ancak bilge de huyu bakimindan 6viildiigii icin erdem adin1 hak eder. Asirilik ve
eksiklik kotiiliige, orta olma ise erdeme 6zgiidiir. O halde erdem tercihlere iliskin bir
huy; akil tarafindan ve akli basinda olan insanin belirleyecegiyle belirlenen, bizle
ilgili olarak orta olanda bulunma huyudur. Adalet de erdemin bir parcasi degil,
erdemin biitiiniidiir (Aristoteles, 2007, s. 27, 29, 37,93). Ibn Sini’ya gére ameli
hikmet, yani pratik felsefe, diisiinen (natik) nefsin bir erdemidir. Hilekarlik ve
ahmakligin ortasidir. Onunla 6fke (gadap) ve sehvet giiciinii yonetir ve hareketlerini
giizel davranislarin ve eylemlerin geregine gére degerlendirir. ibn Sina hikmetin
yani bilgeligin faziletlerini akletme (taakkul), zihnin miikkemmelligi (cevdetii’z-
zihn), gorlisiin mikemmelligi (cevdetli’r-re’y), zannin dogrulugu (savabu’z-zann)
olarak tespit eder (ibn Sina 1993, s.61).
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segmesini ve erdeme ulastiran fiilleri aligkanlik haline getirmesini
konu edinmektedir.

Tagkoprizade’ye gore beden ve nefs denge halinde olmasi gereken iki
ayr1 cevherdir. Diizgiin bir bedende organlar nasil birbiri ile uyum ve
denge ic¢inde ¢alisiyorsa, giizel ahlak da iki asir1 ug arasinda denge hali
yani ortada olmaktir. Yukarida da ifade edildigi iizere bu dengeyi
saglamak, asiriliklart yok etmekle degil, bilakis onlar1 gerektigi gibi
kullanmakla miimkiindiir. Nitekim 6fke ve arzu giicli dahi insan nefsi
icin gerekli hasletler olup, amag onlarin orta halini bularak, fiillerimizi
ve davraniglarimizi buna gore gerceklestirmektir. Bu hususu
Taskoprizade Risdle fi Fazileti Mekdrimi’l-Ahldk adl1 eserinde sdyle
ifade etmektedir:

“Allah insan1 yaratti ve onda iki ayr1i cevheri bir araya getirdi.
Bunlarim biri zahir digeri de batindir. Ilkine beden, ikincisine de ahlak
denilir. Her ikisinin de iyisi ve kotlisii vardir. Diizglin bir beden
organlar arasindaki uyumla olur. Ayni sekilde giizel ahlak da ifrat ve
tefritin ortasin1 bulmakla olur. Ve bu sekilde ifrat ve tefritin de
cirkinligi anlagilir. Ilim, hikmet, takva, comertlik, seceat, hilim,
tevazu, yapici olmak, adalet ve iffet gibi. Mesela comertligin ifrati
cirkin ve kotiidiir ki buna israf ve savurganlik denir. Aymi sekilde
tefriti de kotiidiir. Buna da cimrilik ve eli sikilik denir. Diger huylarda
da durum boyledir. Buradan da anlasilmaktadir ki giizel huy olarak
tabir edilen giizel vasiflar nefste yerlesik bir melekedir ki bu haller
nefsten kolaylikla itidal halinde ortaya cikar. Bir grup zindik ve
miilhid basiretsizlikleri ve kit akillar1 yiiziinden giizel huyun arzu ve
ofke giiclerinin kokiinden kurutulmasi zannetti. Zira biitiin koti
vasiflarin ve ¢irkin huylarin kaynagi bu iki giictlir. Halbuki onlar bu
gorlisleriyle sapmis ve bagkalarini yanlisa siirliklemislerdir. Zira
insandaki bu kotii meyilleri biitiinliyle ortadan kaldirmak miimkiin
degildir. Ve zaten dinler insandaki bu hallerin kokiinii kurutmak icin
gelmemistir. BOyle bir sey olabilir mi? Eger arzu giicii insana
verilmeseydi insan bedeni i¢in besin alamazdi. Béylece insan elden ve
ayaktan kesilir, kullugunu yapamazdi. Bu da biiyiik bir hiisrana yol
acar. Ofke i¢in de durum bdyledir. Zira bu gii¢ insana verilmeseydi
insan helak olmaktan kurtulamaz, yaratilisinin ve varliginin faydasi
olmazdi. Goérmiiyor musun ki Allah Tedla ayette ‘Onlar 6fkelerini
kokiinden kuruturlar’ degil de ‘Onlar 6fkelerini  yutarlar’
buyurmustur” (Taskoprizade 2016b, s.110-111).
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Tagkoprizade’de ahlakin 1iyilestirilmesi i¢in erdemin yaninda,
erdemsizligin de ne oldugunu bilmek gereklidir. Buna gore “Siiphesiz
bu benim dosdogru yolumdur. Buna uyun ve bagka yollara uymayin.
Zira o yollar sizi Allah’m yolundan ayirir.” (En’am, 6/153) ayetinde
belirtildigi lizere Kur’an’da Allah’a uymak erdem, onun disindaki
yollara uymak da erdemsizlik olarak gosterilir. Ayrica erdem
“Emrolundugun gibi dosdogru ol!” (Hud, 11/112) ayetinde belirtildigi
iizere kiirenin ¢apina benzeyen, diimdiiz ¢izgidir. Erdemsizlik ise
dairenin cevresindeki paralel daireler gibidir (Taskoprizade 2014,
5.48-49). Bu baglamda erdemsizlik orta yolun disinda olmak, dinin
belirledigi kurallara uymamaktir. Nihayetinde diisiiniiriin deger yargisi
vahye dayandigi icin Allah’in emrettigi sey iyi, yasakladigi sey
katiidiir. O halde erdem taniminda Platon ve Aristoteles’in “orta yol”
kavramini takip eden TagkoOprizade, felsefi ve dini bakis agisiyla
meseleyi  degerlendirmektedir. Ancak orta melekelere erdem
denilebilmesinin iki sartt vardir. Birincisi ademi (yoklukla ilgili)
olandir ve kotii bir ama¢ erdeme karigmamalidir. Digeri viicudi
(varlikla 1lgili) olandir. Buna gore erdem diistinme ve fikir olmaksizin,
sadece iyilik ve yetkinlik oldugu icin yapilmahdir (Taskoprizade
2014, 5.60-61).°

Taskoprizade teorik ve pratik bakimdan yetkinlesmis baska ifadeyle
kamil bir insani, “erdemlerin kendisinden zorlamayla degil, dogal
olarak ¢iktig1, bunlarin baska hic¢ bir sey icin degil, 6zleri geregi iyi
oldugu icin ya da onlara gotiirdiigli icin tercih eden kisi” olarak
tanimlamaktadir. Burada nihai amag, Allah’in  ahlakiyla
ahlaklananlardan olabilmektir. Nitekim diisliniire gore iyilik ve
yetkinlik ahldk alaninin temel kavramlarindandir ama aralarinda
farklilik vardir. Ayirict 6zelligin varlikta, mahallin tesirinden dolay:
meydana gelmesi s6z konusu olursa, iyilik; mahalli tesir olmaksizin
meydana gelmesi s6z konusu olursa yetkinlik meydana gelir. lyilik
yetkinlige gore daha 6zel olsa da, ikisi de hazdir. Nitekim haz, insan
tabiatina uygun olanin iyilik ve yetkinlik olmasi bakimindan idrak
edilmesidir (Taskoprizade 2014, s.60-61).

& Aristoteles’te orta yol kavrami gorecelidir. Burada orta mutlak bir orta degildir.

Kisiye ya da duruma gére degismesi gereken bir ortadir. Ancak yine de her duygu ve
fiil i¢in orta nokta kavrami uygulanabilir degildir. Mesela zina, hirsizlik adam
oldiirme gibi fiillerin ortast yoktur (Arslan 2010, c. III, 5.262).
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Taskoprizade erdem anlayisinda temel bakimindan gelenege uymakla
beraber, ici’nin eserini serh ederken pek ¢ok alt (ikincil) erdem semasi
cizmistir. Her erdemin de ifrat ve tefrit bakimindan hangi erdemsizlige
karsilik gelecegini ayrintili olarak anlatmistir. Buna gore bilgelik
erdeminin yedi tane alt erdemi vardir. Bunlar zihin agikligi, anlayis
diizglinliigli, zekilik, tasavvur tamligi, kolay Ogrenme, ezberleme
yetenegi, hatirlamadir. Bunlarin her birinin ifrat ve tefrit yonii vardir.
Mesela zihin agikliginin ifrat tarafi, hedef sinirinin 6tesine gegen zihin
sicramasidir; tefrit tarafi, sonuglara varmada ya dogustan olan bir
eksiklik ya da sonradan edinilen huydan dolay1 nefsin kapaliligidir
(Taskoprizade 2014, s.64-73).

Diger taraftan bilgeligin ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve Hakka’l-yakin
olmak tizere li¢ derecesi vardir. Diisiinen (natik) nefsin bedenle
birlikteyken metafizik bilgilere dalip yiice hakikatleri miitalaa ettigi
seviye ilkine; bedenin mutluluguna dayanmayan ve nefsin bedenin
elbiselerinden soyutlanarak yiice bir haz ile Mele-i Ala’ya miilaki
oldugu seviye ikincisine; yine bedenin hazzina dayanmayan ve arifin
zatindan ve sifatlarindan iligkisini kesip ultihiyet denizine dalarak,
varligini yitirmesi ama tahakkuk ve hiiviyetini devam ettirdigi seviye
tigiinciisiine tekabiil etmektedir (Taskoprizade 2014, s.52-53). Bilgelik
diger erdemlere gore daha Ustlin olmakla beraber niyet ve goniil
temizligi sartt vardir. Bu erdemin en yiicesi marifetullah, en diistigii
ise nefsin bilgiyi haz duydugu igin istemesidir (Taskoprizade 2014,
5.54-55).

Cesaret erdeminin on bir tane alt erdemi vardir. Bunlar ruh yiiceligi,
himmet (diinyanin mutlulugu ve bedbahtligina aldirmamak), sabur,
sogukkanlilik, hilm (6tkeye karsi susmak), Ol¢iilii olmak, tevazu,
gayretlilik, nefsin giizel islerle yiiklenmesi, namusu koruma, yumusak
kalpliliktir. Bu ikincil erdemlerin de ifrat ve tefrit bazinda
erdemsizlikleri vardir. Iffet arzu giiciiniin diisiinme giiciine boyun
egmesidir.

Iffetin alt erdemleri de on iki tanedir. Bunlar haya, sabir, arzulari
dizginlemek, malin1 temiz tutmak (hiirriyet), kanaat, vakar, uyumluluk
(iteatkarlik), hal ve gidiste iyi olmak, vera (din, akil ve miiriivvetle

ortissen fiillere tutunmak),diizenlilik, comertlik ve uzlasidir (ici
uzlagiya yer vermemis, dolayisiyla iffetin erdemlerini on bir tane
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saymistir). iffetin  alt erdemlerinin ifrat ve tefrit bazinda
erdemsizlikleri vardir.

Adalet erdeminin on dort alt erdemi vardir. Bunlar da dostluk,
kaynasma, vefa, sevilme g¢abasi, iyilie karsilik verme, ticari
duristliik, hakki giizellikle Odeme, sila-i rahim, merhamet,
arabuluculuk, tevekkiil, teslimiyet, riza, kulluktur (Taskoprizade 2014,
s.72-103). Bilgelik, iffet, cesaret ile adalet arasindaki iliskiyi, cins-tiir
iligkisi ¢ercevesinde ele alan diisiiniire gore temel erdemler, nefsin ii¢
giiclinlin itidal haline tekabiil eden ve cins konumundaki erdemler
iken, adalet; bu ii¢ giiclin bir tiiriidiir. Dolayisiyla adalet; bilgelik,
cesaret ve iffetin birlesmesinden ibaret olup, alt erdemlerinin ifrat ve
tefritleri bu erdemlerin zitlarina tekabiil ettigi icin, adalete Ozgii
erdemsizlik halleri yoktur (Aric1 2015, s.31-32; Taskdprizade 2014,
5.94-95).

Taskoprizade’de Tasavvufi Ahlak

Diistiniiriimiizin tasavvufi ahlak anlayis1 her ne kadar makalenin
konusu olmamakla birlikte, onun genel olarak ahlaka bakisint gérmek
ve diger alanlarla baglantisin1 degerlendirebilmek bakimindan kisaca
iizerinde durmak gerekmektedir. Nitekim Tagkoprizdde ahlaki bir
taraftan felsefi bir ilim olarak ele almakta, diger taraftan muamele ve
miikasefe ilimleri i¢cinde ahlaki meselelerden bahsederken tasavvufi
ahlak ogretisi gelistirmektedir. Boylece kalb, ruh, nefs ve akil
kavramlarmi bu sefer de mistik yorumla harmanlamaktadir. Bu
durumda kalbin batini askeri olan ruhu hiikiimdara, iilkesini bedene,
vezirini akla; sehvet, 6fke gibi duygular1 da emniyet miidiiriine
benzetir. Felsefi yaklasimdan farkli olarak nefsin giiglerini canavar,
hayvan, seytan ve rabbani olmak iizere dorde ayirir. Cilinkii ona gore
bu sifatlardan hangisi insana hakim olursa, ahlaki da o surette
olacaktir. Canavardan diismanlik, insanlara saldirma; hayvan
sifatindan hirs, sehvet; lciincli ve dordiinciiden sevgi, yiikseklik,
bagkanlik, kendini {istiin gérme, herkese emir verme gibi duygular
dogar. Bunlar aslinda rublbiyet sifatlarindan olup, 6tke ve sehvette
ortaklik bakimindan seytani sifatlardan olurlar. Mesela ilim giici,
sehvet ve 6fkeye uyarsa insan suretinde seytan ortaya cikar. Eger ilim
bunlara uymazsa, hikmet, esyanin hakikatini bilme ve basiret gibi
rabbani sifatlar gerceklesir. Sehvet itidale (orta yol) gevrilirse iffet,
haya, zarafet, yardimseverlik, 6fke giiciinii yenince de yigitlik, kerem,
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sabir, kendine hakim olma, sebat, affetme, hilm gibi giizel sifatlar
dogar (Taskoprizade 1975, c.Il, s.1212-1213).

Taskoprizade Islam peygamberin giizel ahlaki tamamlamak icin
gonderildigini anlatan hadisi, bir de tasavvufi ahldk baglaminda
yorumlar. Buna gore insanin sorumlulugu bakimindan amaglanan sey,
i¢ diinyanin kotiiliiklerden arindirilmasi ve ahlaki giizelliklerle
donatilmasidir. Bdylece iman temel olurken, Isldm imam
miikemmellestiren vasita olarak kabul edilir. Islim’dan imana
ulasabilen yetkinlik de ihsandir. Ciinkii ihsan ancak farzlara devam
ederek onu nafilelerle miikemmellestirmek, ibadetlerde ruhsati
terkedip azimeti segmek, kalbi lizen seyleri birakip gonlii agan seyleri
tercih etmek, siiphe uyandiran seyi istememek gibi Islam’m
inceliklerini yerine getirmek suretiyle gerceklesir (Taskoprizade
2016c, s.46-47, 50-51). Nitekim insan kii¢iik alemdir. Hakikat
mertebelerinin besincisi de insani hakikattir. Bu asamada insan
Allah’in emrini  yiliceltmeye  yonelirse teorik  bakimindan
yetkinlesmeye calisir; Allah’in yarattiklarina sefkat gdsterirse pratik
giiclin  yetkinlestirilmesi i¢in ¢aba gosterir. Bu iki giiciin
yetkinlestirilmesi, nefsin sonsuz mutlulugu bakimindan gereklidir
(Taskoprizade 2016d, s.62-63, 68-69).

Ahlak ilmi, ilkelerini ilahi kanunlar ve nebevi siinnetten almakla
birlikte, ahlaki onermeler baglaminda herkes tarafindan kabul edilip
itimat edilen, tasdik edilip inkdr edilmeyen Onciillere de
dayanmaktadir. Dolayisiyla ahlak, bir toplumun 1iyi ve dogru
davraniglara ulagmasit i¢in yapilmasi gerekenleri gerek fikhi
(kaynagini ilah1 kurallardan almakla beraber sadece zahirde kalmayan,
uygulamay1 kalple pekistiren), gerekse mantiksal verilerden edinen
ilimdir. Nitekim insan ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik olarak
her iki pargas1 bakimindan sorumludur. Teklif agisindan ruha diisen
iman, bedene diisen Islam’dir. Dolayisiyla nasil ruh ancak bedenle
yetkinlige ulasiyorsa, iman da ancak Islam’la yetkinlige ulasacaktir.
Ancak Tagkoprizade’ye gore fikihgilar sorumlulukla ilgili konularda
sadece zadhiri amellere bakarlar. Halbuki bu meselenin bir de batin
tarafi vardir ki, o da tasavvuf alaninin konusudur (Taskoprizade
2016c, s.44-45). lIste bu durumda tasavvufi ahlak Ogretilerine
basvurulmasi gerekmektedir.
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Diisiiniirlimiize gore dogast ve mizaglar1 geregi insanlar cesitlidir.
Dolayisiyla onlarin ahlak ve erdemler bakimindan farkli egitimlere
ihtiyaci vardir. Bu sebeple erdemlerin kazanilmasi kadar korunmasi da
onemlidir. Buna gore nasil sagligimizi korumak igin doktorun
nasihatlerini dinliyor, iyilesmek i¢in uygun seyleri yapiyor ve uygun
olmayanlardan uzak duruyorsak, ayni sekilde ahlaki mizaci korumak
icin de erdemlere uygun olani yapmak, uygun olmayanlardan da
kaginmak gereklidir. Bundan dolay1 erdemli kimselerle birlikte olmali,
kotiileri dost edinmemeli, bos islerden ve insanin dogasina uygun
olmayan seylerden uzak durmali, asir1 mizah ve tartigmadan uzak
durmali, zihni ddevlerle calistirmali, ilimle mesgul olmali, diinya
malina meyli birakmali ve kusurlarimizi gosteren arkadaglar
se¢melidir (Taskoprizade 2014, s.106-115).

Insanlarin ahlaki egitimi ve nasihat almasi noktasinda cocukluk,
genclik ve daha sonrasi olmak {iizere ii¢ derece kabul eden diisiiniir,
iiclincli asamadaki insanlarin dogru yolu bulmalarinin ve huylarini
degistirmelerinin ~ digerlerine gére ¢ok daha zor oldugunu
diisiinmektedir. Hatta bu durumu tirnakla dagi sokmek ya da soguk
demiri dovmege benzeten Taskoprizade, ahlak egitiminin ¢ocuk yasta
baslamasi gerektigine dair vurgu yapmaktadir. Bu egitim i¢in de kalp
hastalig1 olarak gordiigii ahlaki hastaliklarin tedavisi gerekmektedir.
Nasil her organin g6z i¢in korliikk, kulak i¢in sagirlik gibi kendine
0zgl hastalig1 varsa, kalbin de yetkinlesmesini engelleyen hastalig
vardir. Bu da hakikat bilgisinden ve sevgisinden mahrum olmaktir.
Oyleyse kalbin yetkinlesmesi Allah’t bilmek ve Ona muhabbet
duymakla miimkiindiir. Zira kalbi bunlardan uzaklagtiran her sey
kalbin  hastaliklarindandir ~ (Taskoprizade  2016b,  s.112-113).
Erdemlerin korunmasiyla birlikte, insanin psikolojisini de korumak ve
diizeltmek liizumu vardir. Allah Teala’min “lyilikler kotiiliikleri
giderir” (Had, 11/114) buyrugu {izere, cimriligin karsit1 olan
comertlikle tedavi edilmesi gibi, erdemsizlikleri de karsit1 olan
erdemlerle tedavi etmelidir. Mesela cehaleti, zidd1 olan ilimle tedavi
etmeli ve bu tedaviyi uygularken ilim meclislerinde oturmali, dakik
manalarin aragtirildigr miizakere ortamlarinda bulunmali, filozoflarla
(hakimlerle) yakin olmalidir (Taskoprizdde 2014, s.116,123).
Tagkoprizade’ye gore bedensel hastaliklarin tedavisi nasil ziddiyla
yapiliyorsa, kibrin tevazuyla, a¢gozliiliigiin kanaatle, 6fkenin hilimle,
hasedin igten olmayla tedavi edilmesi gibi, ahlaki hastaliklarin
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tedavisi de aymdir. Ancak tedavinin zararli olmamasi i¢in, hastaligin
z1dd1 olan u¢ noktaya varilmamalidir. Iste bu da dosdogru yol olan,
ortadir (Taskoprizade 2016b, s.112-113).

Tagkoprizade’nin ahldk anlayisinda yukaridaki ifadelerden de
anlasildig1 iizere Aristocu-Ibn Sinci ¢izgiyi takip etmekle birlikte,
Gazzali ve Nasiruddin Tasi’ye dayanan kelami-tasavvufi yaklagimi
gelistirip  yeniden  yorumladigini  sdyleyebiliriz.  Nitekim
diisiiniirimiize gore insan, beden ve nefsten terkib edilmis bir varlik
olarak her iki yanmni da gelistirmek ve hakikat mertebelerini ihsan
yardimiyla asmak durumundadir. 11ahi kurallar1 ve degerler sistemini
benimseyerek diisiinmek ve yasamak kiiciik alem olan insanin, biiyiik
alemde fark etmesi gereken en Onemli seydir. Bundan dolayi
Taskoprizade ahlak Ogretisini felsefi platformda sekillendirmis,
Kur’an ve siinnete dayanarak dini bir bakis acist kazandirmis ve
iislubunu da tasavvufl yorumlariyla siislemistir.

SONUC

Osmanli’'nin en o6nemli Aalimlerinden olan Taskoprizade, Islam
diistincesinin pek ¢ok alaninda oldugu gibi ahlakta da degerli katkilara
sahiptir. Tarifi, ilkeleri, konusu, gayesi, yontemi gibi bir ilim olmanin
gerektirdigi cergeve bazinda meseleyi ele alan diisiiniir, felsefi ahlak
teorisi resmederken, ilimler taksiminin ikinci tarafi olan batini
ilimlerde, adet ve adab bahislerinde tasavvufi bir ahlak 6gretisi
gelistirmistir.

Tagkoprizade huylar1 ahlakin merkezine yerlestirdigi i¢in, iyi huylarin
gelistirilmesi, kot huylarin giderilmesi bakimindan ahlak egitiminin
Onemine vurgu yapmis, bunun hem teorik hem de pratik boyutunu
ayrintili olarak gozler Oniine sermistir. O, ahlak ilmini pratik
felsefenin alt dallarindan biri sayarak, felsefi gelenege uymus ve
Platon, Aristoteles ve Galenci erdem oOgretisi gelistirirken, teorik
baglamda ahlaki ilkelerin niteliklerinden bahsetmistir. Erdemleri
bilgelik, cesaret ve iffet olarak iice ayirmis, adaleti de bunlari
birlestiren erdem olarak gdrmiistiir. Ayrica bu erdemlerin her birinin
cins-tiir ayrimina dayanan alt erdemlerini de ilave etmistir.
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Tagkoprizade’de insanin ger¢ek mutluluga ulasmasinin kosulu, ilim ve
amel birlikteligine dayandig1 i¢in, teorik ve pratik yetkinlesme alani
onem kazanmistir. Bu minvalde dogru bilgi sayesinde dogru fiillerin
meydana gelecegini kabul ederek, nefsin arindirilmasiyla ve
ibadetlerle insanin, eylemlerini zenginlestirebilecegini ifade etmistir.
Mutluluk sadece bu diinya i¢in sinirli gériilmediginden, 6teki diinyaya
hazirlik mahiyetindeki fiiller, davranmiglar ve ibadetler de ahlaki
giizellestirmede gerekli hususlardan kabul edilmis ve ¢6ziim i¢in ihsan
kavrami Onerilmistir. Sonug olarak diistinlirimiiz akli-kalbi, bilimsel-
irfani, felsefl ve tasavvufl yaklagsimiyla, Osmanli’nin felsefe-kelam ve
tasavvuf ¢izgisine paralel, eklektik bir ahlak anlayis1 sergilemistir.
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