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Ask kavrami sifilerin Allah'a olan sevgilerini ifade etmek igin gegmisten bu yana
kullandiklari bir kavramdir ve ask denilince ilk planda akla gelen saft Mevlana Celaleddin
Rami'dir. Onun eserlerinde bu kavram hem ciiz't hem de kiilli ask olmak tzere tasavvur
edilmektedir. Bunun yaninda varilmasi gereken menzil killi agktir ve killi ask Elest
Bezmi’'nde kulun Hakk’a verdigi séze sahitlik yapmasidir. Bu anlamda muhakkik asiklarin
her an Hakk’in varligini hissetmeleri, her dem O’na dair ve O’ndan konusmak
istemelerinin  sebebi de Elest Bezmi'nde kurduklari bu ezeli temastan
kaynaklanmaktadir. Bu ezeli temas sebebiyle onlar bazen bilingli bazen gayr-i ihtiyari
ama surekli olarak kllt agka meyletmektedirler. Bu makéale Mevlana’nin ciz’i ve kalli agk
tasavvurunu ortaya koymayi, askin insanin kendini ve Rabbini bilmesine yol agan bir saik
olup olmadigi sorularini cevaplamayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: ilahi ask, insani ask, Mevlana Celaleddin, Yaratici, Mahlukat

The Concept of Passion in Mathnawi as a Possibility of Knowing the Self

The ,love” is a concept that sufis have been using 1t as from past to present to
express their loves for Allah. When you speak of “love”, one of the first names come to
mind as a s0ff is Mawlana Jalaladdin RGmi. In his works the concept of ,love” is treated
both as human individual love and as Divine universal love. However, the avenue on
which a sufi needs to improve is universal love. Universal/Divine Love is witnessing of
cretaures for their own promises to God in the ,Elest Day“. In this regard, muhakkik
lovers always sense the existence of God/Hakk and want to think and talk about Him in
the world, since they have got in an eternal contact with God at the Elest Day. By reason
of this eternal contact the sufis, all the time, incline to universal Divine love. In this
article, | present RUmi’s concepts of universal and singular love and effort to answer
about that question ,is the love an instrument for human beings to know about God and
world?“

Key words: Universal love, individual love, Divine love, Rimf, Creator, Creatures



186 Abdullah KUSLU

GiRiS

Ask kavrami; “asaka”dan miustak, asiga ziyadesiyle dolanan asiri sevgi
anlamina gelmektedir.? Sevgiyi (hub, mahabbet) cesitli kisimlara ayiran
shfiler, cogu kez en tepeye ask kavramini koymuslar ve aski sevginin en
mikemmel sekli olarak kabul etmislerdir.2 Sarmasigin kusattigi agacin suyunu
cekmesi, onu soldurup zayiflatmasi hatta kurutmasi gibi ask da sevenin
sevdiginden baskasiyla ilgisini kestigi bir safha, asig1 sararip solduran asiri
sevgidir. 3

islami literatiirde ask, ilahi ve beseri ask olmak Uzere baslica iki
anlamda kullaniimakla birlikte ilahi aska “hakiki ask”, beseri aska da “mecazi”
veya “uzri ask” da denilmektedir.* Beseri/Mecazi ask, insanin insani veya
diger vyaratiklari sevmesi, Hakk’in Cemal sifatindan varliklara yansiyan
glzelliklere duyulan agktir. Bu anlamda beseri ask karsi cinse duyulan ve kisiyi
heva ve hevesin esiri kilmayan (insani giinaha siriklemeyen) asktir. Beseri
aska kopri ask da denilir; ¢linkli beseri aski 6grenenler ilaht aska gecebilirler.s
ilahi/Hakiki ask ise Allah’in kulu sevmesi ve kulun Allah’i sevmesi seklinde iki
tarafli sevgiye denilmektedir.® Makalede beseri ask kavraminin yerine clzi
ask, ilahi agsk kavrami yerine de killi agk kavrami kullaniimistir.

Shfilerin ask kavramiyla ilk planda vurgulamak istedikleri sey, Allah
sevgisidir ve bu sevgiyle onlar Allah’i her seyden daha c¢ok sevmeyi
kastederler. Nitekim bu meyanda ayette séyle buyrulmustur: “insanlardan
bazilari Allah’a ortak kostuklarini Allah’i sever gibi severler. Mii’minler ise,
Allah’r her seyden daha ¢ok severler.””

Her ne kadar ask Allah’a olan sevgi ve muhabbetlerini vurgulamak icin
sGfflerin kullandigi 6nemli bir kavram olsa da, Rabia el-Adeviyye (6. 185/801),
Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi ilk dénem

 Ankaravi, ismail Rusthi, Minhdcu’l Fukard, Haz. Safi Arpagus, Vefa Yay. istanbul 2008, 5.406.

2 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, Kabalci Yay. istanbul 2005, s. 48.

3 Ogke, Ahmet v.d. Tasavvuf El Kitabi, Ed. Kadir Ozkése, Grafiker Yay. Ankara 2012, 5.172.; ibn
Manzlr, Lisdnii’l- ‘Arab, Daru’s- Sadir, Beyrut ts. X, s. 251-252.

4 Ogke, Tasavvuf El Kitabi, s.172.; Sami, Semsettin, Kdmds-i Tiirki, Dersaadet Yay. istanbul
1317, s. 938.

5 Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigii, s. 239.

6 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIiigii, s. 153.

7 Maide 5:54.
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sUfllerinin ¢ogu Allah’a olan muhabbet ve sevgilerini ifade etmek igin ask
kelimesini degil daha cok muhabbet ve sevgi kavramlarini kullanmislardir.?

Kelabazi (6. 380/990) et-Ta‘arruf li- mezhebi ehli't Tasavvuf isimli
eserinde “muhabbet” bélimiine Cluneyd-i Bagdadi'nin, “Muhabbet kalbin
meyli yani, kalbin zorlama olmaksizin (severek ve isteyerek) Allah’a ve Allah
icin olan seye meyletmesidir.” climlesiyle baslamakta ve Allah’a olan
muhabbet ve sevginin O’'nun emirlerine itaat etmeyi ve O’nun hilkkmiine riza
gostermeyi gerektirdigini vurgulamaktadir.®

Kuseyri (6. 465/1072) er- Risale isimli eserinde muhabbet babina,
“...sizden kim dininden dénerse (bilsin ki) Allah éyle bir kavim getirecektir ki
Allah onlari sever onlar da Allah’i sever...”°ayetiyle baslamakta ve devaminda
sUfilerin eserlerinde sikga kullandiklari bilinen su kudsi hadisi zikretmektedir:
“...Kulum kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli birseyle bana
yaklasamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta ki
ben onu seveyim. (Sevince de) artik onun isiten kulagi, géren gézii, tutan eli,
yiiriiyen ayagi olurum...’* Kuseyri muhabbet babini bitirirken sGfilerden
“asiklar” diye bahsetmektedir ki bu kavramdan milhem onun Allah sevgisi
icin ask kavraminin kullanilmasini tasvip ettigini soyleyebiliriz.

Kesfu’l- Mahc(b isimli eserinde namaz ile muhabbet bahsini birlikte
zikreden ve bu vesileyle bir kimsenin Allah’a asik olmasinin caiz olup
olmadigini ele alan Hucvirt (6. 465/1072) sfflerin gorislerini soyle
siniflandirmaktadir: Birinci gruba gore kulun Allah’a asik olmasi caizdir fakat
Allah’in kula askindan bahsetmek miimkiin degildir. ikinci ve t¢iincii gruba
gore ise hem Allah’in kula hem de kulun Allah’a dsik olmasi caiz degildir
clinkli Allah hem mahdut olan bir varlik degildir hem de ask zat icin
mimkiindir ve Allah’in zat itibariyle bilinmesi yahut goriilmesi s6zkonusu
olmayacagi icin O’na asik olmak da s6zkonusu olamaz.2

8 Uludag, Stileyman,“Ask”, DIA. istanbul 1991, IV, s. 12.

9 Kelabazi, Muhammed b. ibrahim, Kitdbii’t-taarruf li- mezhebi ehli’t tasavvuf, Nsr. Arthur
John Arberry, Mektebeti’l Hanci, II. bs. Kahire 1994, s. 79.

10 Maide 5:54.

11 Buhari, Rikak 38.; Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Riséletii’l- Kuseyri I-ll, Thk. Abdullah
Mahmud, Mahmud Serif, Daru’l- Kitiibi’l- Hadis, Kahire 1966, s. 610.

12 Hucvird, Ali b. Osman, Kesfu’l- Mahcib, Trc. is‘ad Abdiilhadi Kandil, Emin Abdiilmecid Bedevi,
Daru’n- Nehdati’l Arabiyye, Beyrut 1980, s. 553.
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Gazall (6. 505/1111) ihyau ulGmi’d-din isimli eserinin “Kitabi’l-
mahabbe ve’s-sevk ve’l (ins ve’r riza” baslkli béliminde ask kavramina uzak
dursa da®® ayni eserin “Kitab-U adabi’s-sema ve’l vecd” baslikh kisminda
Allah’a asik olanlarin sema ve musikiye olan meyillerinden bahsetmektedir.
Gazal’ye gore bir kimsenin Allah hakkinda bilgisi cogaldik¢a Allah’a olan aski
da cogalmaktadir ve asiklar her nereye baksa Allah’t géren, her ne isitse
Allah’tan isiten bagri yanik kimselerdir.14

Ask kavrami sOfilerin  yasadiklari igsel tecriibeyi disavuran bir
kavramdir ve bu durum bir yandan dini yasamin bir kiside vaki olan yalin
tecribesinin ortaya c¢ikmasi, diger yandan dini yorumlama bigiminin
zenginlesmesi demektir.’s Bu acidan Ahmed Gazal'nin (6. 520/1126) kaleme
aldig Farsca Sevdnihu’l-Ussdk isimli eseri ask kavrami Gzerinde yazilmis derli
toplu ilk eser olarak goriilebilir. Unlii islam alimi Ebd Hamid el- Gazal'nin (6.
505/1111) de kardesi olan Ahmed Gazal'nin bu eseri daha sonra ask
konusunda yazilacak eserlere de ilham kaynagi olmustur-¢

Ask denilince ilk akla gelen sGfflerden biri Mevlana Celdleddin RGmft dir
ve ask kavrami onun sadece yaklasik yirmi alti bin beyitlik eseri Mesnevi’de
degil, Divdn-1 Kebir ve diger eserlerinde de cok sik kullanilan kavramlardan
birisi ve belki de en 6nemlisidir. Mevlana’nin bir miderris ve bir sifi olarak
yasadigl zaman diliminde ask kavramini bu kadar sik¢a kullanmasi onu ask
konusunu kaleme alan diger sGfilerden bariz bir sekilde dne ¢ikarmistir. Bu
acidan ask kavrami Mevlana'nin Allah™i, kainati ve insani bilmek; Allah ve
insan arasindaki miinasebeti anlatmak i¢in kullandigi temel kavramlardan
birisidir. Mevlana’ya gore ask hem ontolojik hem de epistemik icerige sahip
olan bir kavramdir.”” Ask ayni zamanda yaratmanin ilk sebebidir.

13 Gazall, Ebd Hamid Muhammed, ihydu uldmi’d-din IV, Matbaatii Mustafa Bani, Kahire 1939,
s. 286-349.

14 Gazall, Eb( Hamid Muhammed, fhyéu uldmi’d-din I, Matbaatii Mustafa Bani, Kahire 1939,
s. 266-302.

15 Schimmel, Annemarie, Sufismus (eine Einfiihrung in die Islamische Mystik), C.H. Beck.
Minchen 2008, s. 29.

16 Chittick, C. William, Tasavvuf —Kisa Bir Giris-, Cev.Turan Kog, iz Yay. V. bs. istanbul 2011, s.
143.

17 Kilg, M. Erol, Saff ve Siir —Osmanl Tasavvuf Siirinin Poetikasi-, insan Yay. VIII. bs. istanbul
2011, s.171-191.

18yaratmanin askin ilk ve en dnemli sebebi oldugu fikri sadece Mevland’nin degil pek cok
sGfinin dile getirdigi bir konudur ve sdfiler ask yaratihisin ilk sebebidir derken; “sen
olmasaydin (ey Muhammed) alemleri yaratmazdim” ifadesine atifta bulunmuslardir. Bu
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Bu makalenin konusu clizi  ask kavramina dair umdmi bir
degerlendirmeden sonra killi ask kavramini daha ayrintili bir sekilde ifade
etmektir. Mevlana’ya gore killT ask nedir? KillT askin dnemi onun eserlerinde
sikhkla ve glcli bir sekilde vurgulansa da killi ask denilince tam olarak ne
anlasiimalidir? Kalli askin arka planinda yatan sebebler nelerdir? KillT ask
ontolojik ve epistemik bir boyut ihtiva eder mi? sorulari makalenin sinirlari
da gozoénilinde bulundurularak cevaplanmaya calisilacaktir.

1. MEVLANA’NIN DUSUNCE SiSTEMINDE CUZi ASKIN iSLEVSELLIGi

Cizi ask ilk akla geldigi sekliyle kisinin sevgi ve muhabbetini karsi
cinsten birisine teksif etmesi anlamina gelmektedir ve insan fitratinda
mindemigc bir olgu olarak kabul edilir. Clizi ask cinsellige indirgenmedikge,
yozlasmadikga, kisiyi glinaha striklemedikce ve ici bosaltiimadik¢a insani
fitraten ve karakter olarak olgunlastiran bir siirectir.?® Mevlana’ya goére clizi
askin en 6nemli islevi, insanin duslerini/dustncelerini afaktan enflse, baska
bir deyisle; insanin ilgisini makrokosmosdan mikrokosmosa, yani alem-i
kiibradan alem- i sugraya cevirmesidir. Bu anlamda clizi ask, asigin dis
alemden siyrihlp masuga yonelmesi, ilgi ve aldkasini ona teksif etmesi
demektir. Mevlana bu hususu soyle agiklamaktadir:2°

“Zeliha (0yle bir haldeydi ki) ¢orekotundan 6d
agacina kadar her seyin adin1 Yusuf koymustu.

ifadeyle ilgili daha genis bilgi icin bk. Yardim, Ali, Mesnevi Hadisleri, Damla Yay. istanbul
2008, s. 224.

Mesnevi I, 2737. Tertemiz ask Muhammed’e es oldu da Hida ona ask yiziinden ‘sen
olmasaydin’ dedi.

1% Muslu, Ramazan, “The shortest Way to God is through Love”, Gotteserlebnis und
Gotteslehre: Christliche und Islamische Mystik im Orient, Wiesbaden 38 (2010), s. 183.
Mevland'nin clizi agsk tasavvuru ruh-beden ikileminde ruhsal boyutun 6ne ciktigi bir
denklem olarak tasavvur edilebilir ancak salt ruhsalliga odakli ve ruhbanligi andiran bir
tasavvur olarak da algilanmamalidir.

20 Makale boyunca Adnan Karaismailoglu ve Derya Ors’iin Farsga “Mesnevi-i Ma’nevi” isimli
negrinden dipnot gosterilmis ve s6zkonusu eser dipnotta beyit numaralariyla birlikte yalin
olarak sadece “Mesnevi” seklinde alintilanmistir. Ancak beyitlerin Turkgesi aktarilirken
Veled izbudak ve Abdiilbaki Gélpinarl’nin terciimelerinden faydalanilmistir.
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Onun  adin1  baska adlarda  gizlemisti,
mahremlerine de o sirrt bildirmisti.

Mum, atesten yumusadi dese bu sozle, o sevgili
bize alisti, yiiz verdi demis olurdu.

Basim agriyor dese bagka basimin agrisi gecti
dese baska sey kastederdi.

Birini 0vse gercekte onu over, birinden
sikayetlense onun ayriligini anlatmis olurdu.

Yiiz binlerce ad sdylese maksadi da dilegi de hep
Yusuf’tu onun.”?

Cizl askla asigin gonil dlemindeki dagilma ve parcalanmanin 6niine
gecilmekte, kesretten siyriip vahdeti yakalamanin temrini/alistirmasi
yapilmaktadir. Clizi ask masugun derdiyle dertlenme hali, kesretten vahdete
yonelmenin mebdei/baslangici olabilmektedir.22 Bununla birlikte ctizi ask, asik
icin sadece gonil diinyasindaki dagilmanin 6niine gegip vahdeti yakalamanin
on asamasi olmakla sinirlandirilmamalhdir. Ctzi ask kisinin hirs, kibir, ucb gibi
nefsani bir takim hastaliklardan korunmasinin da 6n provasi olmakla birlikte,
kalbin bltin bu hastaliklarindan tamamiyla siyrilabilmesi ancak kdlli askla
mimkiln olabilir. Kimin cisim libasi clizi yahut kalli askla yipranirsa onun
nefsani ayiplardan arinmasi muhtemeldir. Clinki askla kisi egosunu ve
bencilligini torpilemeyi 6grenmektedir.2Mevlana bu durumu su sekilde
aciklar:

“Her kimin libast bir ask yiiziinden yirtildiysa, o
hirs ve ayiptan tiimiiyle pak oldu.

Sad ol ey bizim sevdasi giizel askimiz, sadol, ey
biitiin illetlerimizin (hastaliklarimizin) hekimi;

Ey bizim kibir ve ululanmamizin ilaci, ey bizim
Eflatun’umuz! Ey bizim Calinus’'umuz!”?*

21 Mesnevi VI, 4019-4021;4029-4031.

22 Arpagus, Mevldnd ve islém, s. 601. Kuslu, Abdullah, Die Korrelation zwischen dem Schépfer
und der Schépfung in Masnavi von Riami, Doktora tezi, Rheinische Friedrich-Wilhelms-
Universitat Bonn 2018, s. 49.

23 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi I, Haz. Selcuk Eraydin, Mustafa Tahrali, Kitabevi Yay.
istanbul 2004, s. 91.

2Mesnevr I, 22-24.
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Mikro diizeyde ciizi askla, makro diizeyde kiilli askla bencilligi ve
“ene”si kirilan kiside fakr ve acziyet nisanesi gorilir. Fakr duygusu kulun
Allah’a kurbiyetine kapi aralayan bir siirectir. Bu sekilde kisi kendinde varlk
ve milkiyet gérmez ve kendine mensib olan her seyden beri olur. Kimin
nefsinde hissiyat-1 fakr mevcut olursa, o her dem kdlli iradeyi hissederek
hayatini tanzim eder ki hissiyat-1 fakr bu yonlyle asiga kendi glicliniin
sinirlarini 6greten epistemik bir boyut ihtivd etmektedir. Mevlana’ya gore
hissiyat-1 fakr insani Allah’a en ¢ok yaklastiran duygulardan birisidir ki bu
husus onun eserlerinde farkli bakis agilariyla dile getiriimektedir.2

Kalli aska ulasmak icin clzi ask bir képrudir ve killi ask her daim
merkezdedir. Bu meyanda ciizi ask ferdi yoringeden vazgecip tevhidin
merkezi ¢cemberinde dairevi halkaya dahil olmanin 6n asamalari, kendini
zerre olarak tasavvur etmenin alistirmasidir.?

Bu makalede clizi ask kavramiilk akla geldigi haliyle karsi cinse duyulan
sevgi ve muhabbet anlaminda genel bir perspektiften ele alinmistir. Bununla
birlikte Mevlana’nin distincesinde killi aska vasil olmak igin insan-1 kamile
duyulan ask kilit rol oynamaktadir. Onun nezdinde Sems ile baslayan ask
yolculugu Hz. Peygamber sevgisi ve ona ittibd etmekle killi aska
seyretmektedir.?

2. CUZi ASKIN GEGICiLiGi VE KULLT ASKA BiR KOPRU OLMASI

Mevlana ciizi askin gegici bir sire¢ oldugunu farkh sekillerde stirekli
olarak izah etmektedir ve bu bakis agisinin en bariz ifade edildigi hikayelerden
birisi de Mesnevi’nin birinci cildinde anlatilan padisah ve halayik hikayesidir.

25 Ankaravi, Minhdcu’l Fukard, s. 370. Mevlana’nin eserlerinde farkli beyitlerde dile getirdigi
bir takim metaforlar vardir ki bu metaforlar onun fakr ve acziyet hissini olumladigini
gostermektedir. Ancak fakr, sahip olmamak degil, kisinin sahip olduklari karsisinda
nesnelesmemesi, varlik ve milk sahibinin Ganiyy-i Mutlak oldugunu unutmamasidir. O
Suleyman peygamberden 6rnek verir ki o mulk sahibi olmasina ragmen kendini fakr icinde
gérmekteydi gonlinde hissiyat-1 fakr hiilkim stirmekteydi. Bu sekilde onun benligi Hakk’a
perde teskil etmemekteydi. Cliz’i askin getirdigi hissiyat-i fakr genel anlamda asigin/6zel
anlamda salikin olgunlasmasina sebep olmaktadir. Bk. Mesnevi I, 984-990.

26 Cetinkaya, Bayram Ali, “ikiz Ruhlar”in Konusma Dili: Sema”, Tasavvuf, (Mevlana Ozel Sayisi)
Ankara (2007), s. 111.

27 Arpagus, Mevlénd ve Islém, s. 615.
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Hikayede wvurgulandigi lizere padisahin halayiga asik olmasi gecici bir
durumdur ve clizi ask zahitlikten ariflige, maddeden manaya, ilimden irfana
nihayetinde killi aska gegisin 6n asamasidir.2®2 Mevlana’nin ciizi askin bir
alistirma ve pratik oldugunu vurgulayan en 6nemli beyitlerden birisi su
sekildedir:

“Kiz ¢ocuklarina cansiz bebekleri oyuncak diye
verirler. Clinkii onlar, diri oyuncaktan bir sey
anlamazlar.

Kigiik erkek ¢ocuklar, erliklerinden bir sey
anlamazlar, giicleri kuvvetleri yoktur. Onun igin
onlara tahta kilig daha yegdir.”?®

Bu beyitler Annemarie Schimmel tarafindan Mevlanad’nin clizi askla
kiilli ask arasinda baglanti ve geciskenlik kurmak istedigi seklinde
yorumlanmistir.®® Nasil ki bir kiz cocugu oyuncak bebekle anne olmanin
provasini ve erkek cocuk da kiligla iyi bir savas¢i olmanin provasini yaparsa,
asik da sevmeyi ve kendi heva ve hevesinden gecip baskasini kendisine tercih
etmeyi karsi cinsten birisine asik olmakla tecriibe etmektedir. Bu kulli aska
gecis icin bir 6grenme siireci, bir asamadir. Bu beyitlerde kiz ¢ocugunun

28 Golpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi Tercemesi ve Serhi I-ll, inkilap Yay. istanbul 2017, s. 39.;
Arpagus, Mevldnd ve isldm, s. 613.

Cuzi ask ve kiillt ask arasindaki gegiskenligi vurgulayan diger beyitler icin bk. Mesnevi I, 2800.
“Kall asiklari, cliz’e mistak olmaz, cliz’e mistak olanlar ise kiill’den mahrum kalirlar.”

Bk. Mesnevr Il, 717-718. “Mana odur ki seni senden alir; seni sekle, sirete yalvarmaktan
kurtarir.

Seni kor ve sagir eden, insani, sekle ve slrrete daha fazla dsik eden olamaz.”

2% Mesnevi V, 3597-3598.

30 Ankaravi bu beyitlerin serhinde gocuklardan kastedilenin ehl-i diinya oldugunu tahta kilig ve
oyuncak bebegin de diinya nimetlerini sembolize ettigini vurgulamaktadir. Ehl-i diinyaya
bu dinyanin nimetleri azametli ve vazgegilmez gériindGgi igin onlar nimet-i diinya ile
avunup oyalanirlar. Onlarda ehl-i ukbdnin kilicini kusanacak takat ve irade yoktur. Bk.
Ankaravi, ismail Rus(hi, Serh-i Mesnevi V, https://archive.org/ (Erisim tarihi: 11.10.2018),
istanbul 1872, s. 761. Avni Konuk ise bu beyitlerle kastedilenin kiliselere peygamber
resmeden ancak din-i MuhammedTt'yi inkar eden Nasraniler oldugunu belirtmistir. Bk.
Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi X, Haz. Mehmet Demirci, Stileyman Gokbulut, Mustafa
Tahrali. Kitabevi Yay. istanbul 2012, s. 450.
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bebekle anneligi 6grenmesi ve erkek ¢ocugun kiligla savasmayi 6grenmesi
clizi askin aragsalliginin sembolik anlatimlaridir.3!

Bir diger agidan ciizi ask cocugun annesinden ziyade siitannesine veya
dadisina sevgi duymasina benzetilebilir. Oysa ¢cocugun siitannesi ve dadisiyla
olan minasebeti gecici ve kisa sireli oldugu gibi asik icin de ciizi ask gecici
bir safhadir. Sadece clizi askla bir kimseye beslenen sevgi degil, gercekte
Hakk’tan gayrisina duyulan bitiin ask ve sevgiler gegici ve arizidir. Mevlana
bu faniligi su sekilde vurgulamaktadir:

“Hani senin ananla babanla {insiyetin nerede?
Hani Hakk’tan gayr1 minis olanlarin vefasi1?

Hakk’tan gayr1 birisiyle {insiyet, yerindeyse
dadinla, lalanla iinsiyetin ne oldu?3?

Mevlana’ya gore, umimi anlamda clzl askin pesinden giden asigin
yahut hus(si anlamda salikin simdiye kadar viicGdlariyla tinsiyet peyda ettigi
her bir kimse zamani gelince veda eder ve fani olurlar. Ne clizi aska kendini
teslim eden asik masikundan ne de seyr u siillik asamasinda salik muhabbet
besledigi kimsenin Unsiyetinden fayda gérmez. Bu durumda asik/salik vefayi
bu viicid-1 mecazide yahut slretlerde aramamali aksine viicGd-1 mutlak-i
Hakk’in semasindan beklemelidir.3* Mevlana bu hususu soyle izah
etmektedir:

Madem ki oluktan vefd gdrmedin o halde suyu
buluttan iste.”*

Ritter, clzi askin asigin benliginden vazgegmesinin 6n provasi
oldugunu ve clizi askla killt ask arasindaki geciskenligi en giizel sekilde ifade

31 Schimmel, Annemarie, Rumi — Ich bin Wind du bist Feuer-, Diederichs Verlag, KéIn-
Hugendubel 1982, s. 171.

32 Mesnevi Ill, 549-550.

33 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi V, Haz. Osman Tirer, Mustafa Tahrali, Safi Arpagus,
Kitabevi Yay. istanbul 2012, s. 161.

34 Mesnevi Ill, 560.



194 Abdullah KUSLU

eden climlelerden birisinin Tirkce’de kullanilan su deyim oldugunu
vurgulamaktadir: “Leyla’yl ararken Mevla’yl buldum.”3s Bu deyimden yola
cikarak cizi ask ile killl ask arasinda silregelen asinaligin Anadolu
cografyasinda bilinegeldigini ve bu asinaligin bazen basit bazen karmasik
siirsel ifadelerle aktarildigini ve canli tutuldugunu vurgulayabiliriz.

Sonug olarak Mevlana’ya goére clzi ask tutarliigini korudugunda ve salt
bedensellige indirgenmediginde, bedenselligin kutsanip 6zlin kaybedildigi bir
duruma doénismediginde, kisinin kesretten vahdete yonelmesine ve dinyevi
kaygilardan siyrilarak bitiln ilgisini “bir”e teksif etmesine sebeb olmaktadir.
Vahdeti tam anlamiyla yakalayabilmek icin 6nce kesretten arinmak gerekir ki
boylece “bir’den “Tek”e gecis biitinlyle ve kolayca gergeklesebilsin.3¢

Bununla birlikte kisi killi aska vasil olmadikca hem diinyevi hem de
uhrevi biitlin duygulardan tamamiyla kurtulamaz. Kisi ne zaman killi aska
vasil olursa ancak o zaman kibirden, hasetten ve nefsinin diger
hastaliklarindan tam anlamiyla kurtulabilir.?”

3. cUZi ASKTA ARANAN BiR VASIF: AHLAK GUZELLIGi

Mevldana Celadleddin ROmi, clzi  asktan bahsederken giizellik
kavramindan ne anlasilmasi gerektigini de belirtmekte ve askin zahiri
glizellige ve dis goriintise indirgenmesini tasvip etmemektedir. Onun
nezdinde clizi  askin dis gilizellige indirgenmesi bir nakislik olarak
algilanmaktadir. Bu durumda glizellik huy ve karakter gizelligi ile birlikte
degerlendirilmelidir. Mevlana bu durumu su sekilde vurgulamaktadir:

“Bil ki giizel ve iyi siret, kotii huyla olursa bir
testiye (bir kalb akgeye) bile degmez.

Eger huyu giizel olursa sekil ve siireti ¢irkin de
olsa ayaginin dibinde can ver.”3®

35 Ritter Helmut, Das Meer Der Seele, Leiden 1955, s. 588.

36 Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in Masnavi von Rimij, s.
48-50.

37 Nicholson, Reynold A., The Mystics of Islam, London 1963, s. 107.

38 Mesnevi Il, 1014-1015.
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Mevlana bedenleri “testi”lere; kas, gbz, agiz, burun vesaire azalari da
testideki nakislara benzetmistir. Ademoglunun eser-i kemal olan ask gibi
kiymetli bir hali sQrete indirgemesi, testinin dis yliziini gorirken icte olandan
haberdar olmamasi, mana ve riihu 6telemesi olarak ifade edilmektedir. Bu
hal asik icin bir oyalanma halidir.?® Bu anlamda ahlak ve huy gizelligi
olmaksizin kisinin clizi aska meyletmesi, salt zahirden beslenmesi, kisinin
kendisini sinirlamasi, kendi duygusal ve ruhsal kapasitesini dar alana
hapsetmesi anlamina gelmektedir. Mevlana bu durumu farkli beyitlerde
sikhkla dile getirmektedir:

“Bil ki zahiri sret yok olur, fakat méana alemi
ebedi kalir.

Testinin siiretiyle ne zamana dek oyalanip
duracaksin? Geg testinin naksindan, suya git, suyu
ara.

Saretini gordiin lakin manadan géafilsin, eger
akillrysan sedefteki inciyi bul.”*

4. MESNEVI’'DE CUZi VE KULLT ASKIN KAYNAGI VE SEBEBI

Buraya kadar Mesnevi‘de gecen bazi beyitlerden yola cikarak
Mevlana’nin clizi ask kavrami genel bir perspektifle izah edilmeye calisildi.
Mevlana’nin dislince sisteminde clizi askin killi aska giden yolda bir prova
olarak gorildiigu ifade edildi. Buna ilaveten Mesnevi’de mevcut beyitlerden
sadece cizl askin islevselliginden degil ayni zamanda cizi askin kaynagindan
da bahsedilmektedir. Bu anlamda clizi askin sebebi olarak dademoglunda
gorilen batln iyilikler ve glizellikler viichd-1 hakiki glinesinden viiclid-1 mecazi
Uzerine aksetmis olan bir suadir ve bu sua birglin aslina rucl edecektir.
Hakk’in tecelli-T cemalisi her ne sey lzerine vaki olursa (glzel bir yiz, glzel
bir ses) kisi ona meyletmekte ve ona muhabbet beslemektedir.** Mevlana bu
hususu soéyle aciklamaktadir:

39 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi Ill, Haz. Osman Tirer, Mustafa Tahrali, Safi Arpagus,
Kitabevi Yay. istanbul 2012, s. 286-287.

40 Mesnevi Il, 1016-1018.

41 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi V, s. 159.
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“Ey Yigit, o 151k nereye diiserse sen ona asik
oluyorsun.

Mevcut olan her bir sey iizerine senin agkin o
Hakk’1n vasfindan boyali altin oldu.

Onun altinhigr gider de bakir kalirsa, (insanin)
tabiat1 tok olur da onu boslayiverir.*

Onun sifatinin  boyali altinindan ayak cek,
cehaletten otiirli kalbe az hos de.

Zird o hosluk kalpler i¢in ariyettir, zinet altinda
zinetsizlik vardir.*?

Mevlana’ya gore Hak mutlak glizel ve mutlak manada iyidir dolayisiyla
clzi askin kaynagi da Hakk’in bizzat kendisidir. Mevlana bu bakis acisini
Mesnevr nin ikinci cildine baslarken de dile getirmektedir. Mesnevi’ nin ikinci
cildinin Dibace kisminda, “birisi asiklik nedir?” diye sordu, diyen Mevlana, bu
soruyu “Ask Hak sifatidir kula nisbeti mecazidir,” diye cevaplamaktadir.

Mevldna’ya gore Hak sadece cilizi askin kaynagi degil ayni zamanda
killi askin da kaynagidir. Killi ask kavrami, kisinin Allah’a duydugu sevgi ve
muhabbeti hayatinin merkezine tasimasi anlamina gelmektedir ve bu agidan
sevgi Allah ile kul arasinda karsilikl olmakla birlikte, 6ncelikle Allah’tan kula,
sonra kuldan Allah’a dogru seyreden bir olgudur. Bu anlamda “...Allah onlari,
onlar da Allah’i severler...”* ayeti Mevlana’nin disiince sisteminde killi ask
kavramini agiklamak icin basat bir rol oynamaktadir.

Mevlana, askin gercek kaynaginin Hakk’in bizzat kendisi oldugunu
baskaca beyitlerde de dile getirmektedir. Onun eserlerinde her daim
Hakk’tan mahllkata ve mahlUkattan Hakk’a siireklilik arzeden sevgisel bir
dongii oldugu israrla belirtilmektedir** Mevlana askin Hakk’in sifati oldugunu
ve bu dongliyl aciklamak icin bir beyitinde sdyle demektedir:

42 Mesnevi Ill, 553-557.

43 Méide 5: 54.

44 Chittick, C. William, Sufism: A Beginner’s Guide, Oxford 2001, s. 62.; Yilmaz, H. Kamil,
Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2004, s. 209-210.; Schimmel, Sufismus (eine Einfiihrung in
die Islamische Mystik), s. 28.
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“Kimi asik goriirsen onu masuk bil ¢iinkii o bir
yandan asik, diger yandan masuktur.”*

Mevlana’ya gore killi ask sadece sevgisel bir dongli olmakla
sinirlandirilamaz. Kulli ask ayni zamanda Mas(k-1 Hakiki tarafindan kulun
kollanip gbzetilmesi anlamina gelmektedir.*¢ Mesnevi’de bu husus metaforik
bir anlatimla soyle izah edilir:

“Padigahlarin  hepsi kendilerinin  bendesinin
bendesidir, ciimle halk kendisine mest olana mest
olur”#’

Bu beyit ayni zamanda Maslk-1 Hakiki’nin kuluna merhametini,
sevgisini ve comertligini gosterme istegini aciklayan bir beyittir ve bize su
kudsi hadisi hatirlatmaktadir®®: “...Kulum kendisine farz kildigim seylerden
daha sevimli birseyle bana yaklasamaz. Kulum nafile ibddetlerle de bana
yaklasmaya devam eder, ta ki ben onu seveyim. (Sevince de) artik onun isiten
kulagi, géren gézii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum. Bana siginirsa muhakkak
onu korur ve kollarim. Benden isterse muhakkak ona (istedigini) veririm...”*

Mevlana’nin killt askin kaynagina ve sebebine dair derinlikli bir analiz
yapabilmek icin metaforik anlatimlardan da istifade etmek gerekir.
Eserlerinde gli¢li bir tarzda sembol ve metafor kullanan bir sGff olarak
Mevlana ayni zamanda fikir orglsiuni gicll retorigiyle de pekistirmekte,
zaman zaman da bir kavrama esdeger veya yakin baska kavramlar
kullanmaktadir.%®

Onun eserlerinde ask baglaminda sik¢a kullandigi metaforlardan birisi
“su” ve “susuzluk/atas” metaforlaridir ki Mevldana bu iki metaforla ask

4> Mesnevi I, 1740.

46 Ankaravi, ismail Rusihi, Serh-i Mesnevi I, https://archive.org/ (Erisim tarihi: 11.10.2018),
istanbul 1872, s. 359.

47 Mesnevi I, 1737.

48 Ankaravi, Serh-i Mesnevi |, $.361-362.

49 Buhari, Rikak 38.

50 Schimmel, Annemarie, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jaldloddin Rumi, Albany
1993, s. 342.
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kavraminin anlamsal derinligini pekistirmis ve kuvvetlendirmistir. Bu
meyanda “susuzluk cekenler/ehl-i atas” tanima, bilme ve arama derdine
diismis asiklari/salikleri sembolize etmektedir. Asiklarin/saliklerin arama
sirecinde yahut seyr u sillkta varmalari gereken menzil, bir mertebeye vasil
olmak yahut “su”ya doymak degil, “su”ya olan istiyak ve hasretlerinin daima
diri ve taze olmasidir.5! Mevlana bu durumu soyle acgiklamaktadir:

“Eger susamuslar cihanda su ararlarsa, su dahi
alemde susuzlari arar.

Madem ki asik odur, o halde sen sus. Madem ki
0, kulagin1 ¢cekmekte, sen de kulak kesil.” 52

Burada gecen “su” ve “susamak” metaforlarindan hareketle denilebilir
ki “susuzluk cekenler/ehl-i atas” “arayanlar” olarak telakki edilse de onlar
gercekte “aranan” seckinlerdir. Belki de “susuzluk” kavramini kapsamh
aciklamak icin ilk sGfflerden Harraz (6. 277/899)'dan istifade etmek gerekir.
Tek bir yazma halinde bugtine kadar ulasmis olan bes kisa risaleden olusan
Kitabil’'z- Ziya’da Harraz, Allah’a ulagsmada Ust seviyelere ¢ikmis kisileri ehl-i
tayhGhiyye ve hayririyye (hayret ve saskinlik toplulugu) olarak yedi grupta
ele almakta ve onlari séyle betimlemektedir: Birinci grup “ehli’l- isarat” olup
bu gruptakiler isaret ve sembollerle Allah’a ulasirlar. ikinci grup “ehli’l-ilm”,
Gclncl grup “ehli’l-micahede”, dordinci grup “ehlii’l-huslsiyye”, yani
Allah’in kendine c¢ektigi grup, besinci grup “ehli’t-tecrid”, yani Allah’tan
baska her seyden tecrit olanlar, altinci grup “ehl-i istila ve temkin”, sonuncu
grup ise “ehli’l muhabat”tir. Bu son grup diger gruplara gore tevecciih goren
secilmis kimselerdir ve diger alti grup Allah ile bir Gnsiyet kurmus olsalar da
bu halden “riici” edebilirler. Oysa tevecciih gorenler grubu boyle degildir. Bu
gruptakiler Allah tarafindan “hicbir yerin olmadig1” (min haysu Ia haysu) bir
yerde “mekansiz” olarak birakilmislardir dolayisiyla secilmis ve tevecciih
goérmuslerdir.3

51 Ankaravi, ismail Rus(ihi, Nisdbii’l Mevlevi, Tekin Kitabevi, Konya 2005, s. 224-226.

52 Mesnevi |, 1741-1742. Mevland’nin su ve susuzluk/atas metaforu tzerinden killi agk
konusunu ele aldigi bu beyitlerin daha genis agiklamasi igin bk. Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi
1,5.522.

53 Karamustafa, Ahmet T., Tasavvufun Olusumu, Trc.Nagihan Dogan, istanbul Bilgi Universitesi
Yay. istanbul 2017, sayfa 16’dan naklen.
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Mevlana’nin da asik kavramini ve bilhassa killi ask kavramini “su” ve
“susamak” metaforlariyla birlikte yorumlayabiliriz. Mevlana diinya hayatini
farkli metaforlar Uzerinden “gurbet” yahut “ayriik hali” olarak tasvir
etmektedir. Dinyanin “gurbet” olarak tasvir edilmesi Harraz’in “mekansizhik”
kavramiyla ortismektedir. Mevlana’nin beyitleri irdelendiginde acikga
farkedilir ki vatan yahut gurbet distncesi bir halet-i rGhiyenin izdlisimi olup
mekansal degil disiinsel bir tasavvurdur. Bu meyanda susamis olmakla
mavs{f olanlar, daimi srette bitin askin ve iyiligin kaynagi olan Masuk-i
Hakiki’yi arama ve bulma telasindadirlar. Dolayisiyla onlar bir garip yahut bir
yolcu gibidirler.

Sonug¢ olarak Mevland’nin dislince sisteminde muhakkik asiklar
Harraz’'in “ehl-i muhabat”olarak isimlendirdigi grubu animsatmaktadir.
Aramak ve aranmak eylemlerinden 6tlirl onlarin Allah’a ve Allah’in onlara
Unsiyeti 6zeldir ve yine onlar bu yizden “riici” etmekten de imtina ederler.
Mevlana’nin eserlerinde “su” ve “susuzluk” metaforlari ayni zamanda kullf
askin sebebini de acgiklayan 6nemli metaforlardir ve killi askin kaynagi

gercekte asigin kendisi degil bizzat Mas(k-1 Hakikidir.

5. ASIK/SALIK CIHETINDEN KULLi ASKIN SEBEBI

Bahsedildigi tizere, Mevlana hem ciizi askin hem de killi agskin gercek
kaynaginin Hakk’in bizzat kendisi oldugunu farkl sekillerde dile getirmekte ve
Hakk’i butiin glzelligin, sevginin ve iyiligin kaynagi olarak tavsif etmektedir.
Ancak ona gore killt askin sebebinin Masik-1 Hakiki cihetinden ve asik/salik
cihetinden olmak (zere iki farklhh boyutu bulunmaktadir. Mevlana’nin
asik/salik cihetinden killi askin sebebini agiklarken en sik dile getirdigi
kavram ise Elest Bezmi’dir. Mesnevi’de ruhlarin yaratildiktan sonra Hak ile
yaptiklari bu ilk s6zlesmeye yani Elest Bezmi’'ne sik¢a atifta bulunulur ve bu
atiflar ayni zamanda Mevlana’ya gore killi askin sebebinin gerekgelerini de
tasimaktadir. Mevlana’ya gore insanin killi aska meyletmesinin en énemli
sebeblerinden birisi Elest Bezmi’‘nde yapilan bu ahitlesme yani insanin o
asinaligi unutamamasi, o ani her dem tecribe etmek istemesidir.>*

P

54 Mevland’ya gére bitiin ruhlarda kiill'l agki tecriilbe etme potansiyeli mevcuttur ve biitiin
ruhlar dsik olmaya namzet ask yolcusudur. Nitekim O bu hususu séyle agiklamaktadir:

“Hakk’in dergahi plir rahmet ve pur keremdir; varlik da O’na asiktir yokluk da.

Kufir de o azamete asik, iman da; bakir da o kimyaya kéledir gimis de.”

Mesnevi |, 2445-2446.
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Mevlana’nin Elest Bezmi’'ndeki ahitlesmeyi nasil killi askin sebebi
olarak yorumladigini ayrintili olarak izah etmek igin onunla yakin donemde
yasamis yahut onunla ¢agdas olan birkag sGfinin gorisiine de deginmek
gerekir.

KallT ask ile Elest Bezmi arasinda baglanti kuran ve killi aski anlatmak
icin Elest Bezmi kavramina atifta bulunan 6nemli slfflerden birisi de Ahmet
Gazalt"dir. Ona gore ask ezelde Hakk’tan neset etmis zati ehadiyyete ait bir
hakikattir ve mutlak giizel sadece Allah’tir. Allah kendi glizelligine ayna olmasi
icin asiklarin ruhlarini yaratti ve asiklarin ruhlar Elest Bezmi’'nde Hakk’in
cemaline asik oldular ve ebede kadar bu ask lzerine olacaklarina dair s6z
verdiler. Bunun yaninda bitiin alem Allah’in “Muhib” isminin mazhari oldugu
icin alemdeki her seyde de mutlaka muhabbet ve asktan bir hisse
bulunmaktadir.s

Ahmet Gazal'ye ilaveten bu konuda Eb( Hamid el-Gazali'nin
gorislerine de deginmek gerekir. Ebl Hamid el-Gazali, “Allah Adem’i kendi
stiretinde yaratti.”*¢ hadisinden yola c¢ikarak, killf askin sebebini Rab ile kul
arasinda var olan ezeli yakinlik kul ile Rabbi arasindaki benzesme olarak
yorumlamis ve killi aska sebeb olarak bu hadisi delil gdstermistir. Burada
benzesme kavrami zat itibariyle degil Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak
acgisindan yorumlanmalidir.>

Ferididdin Attar'in (6.618/1221) da baz ifadeleri onun Elest
Bezmi’nde ruhlarin Hak ile ahitlesmesini killT askin sebebi olarak gérdiglini
beyan etmektedir. Attar eserinde Ayaz ile Sultan Mahmud'un ve Yusuf
peygamber ile kardesi Blinyamin’in durumlarindan bahsetmektedir. Nasil ki
Sultan Mahmud Ayaz’i, Yusuf peygamber de kardesi Blinyamin’i gdrmeksizin
kokusundan tanir birbirlerini gcekerlerse —ki onlar birbirlerine asinadir- asiklar
da Elest Bezmi’'nden gelen asinalikla Hakk’in esma ve sifatlarinin alemde
tecellisini taniyip bilmekte ve Bezmi Elest’te yasadiklari o ani bir kez daha
tecrliibe etmenin izini slirmektedirler. Bu anlamda Attar ezeli asinalik kavrami
Uzerinden kiillt aska vurgu yapmaktadir.s8

Sozkonusu sifilere ildveten Sadreddin Konevi’'nin de (6.673/1274)
Elest Bezmi’'ne dair ifadeleri asik/sélik cihetinden kulli askin sebebinin ne

55 Baltaci, Halil, “Saf Askin Ustadi:Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi” Tasavvuf, istanbul 32
(2013) s. 23-24.

56 Buhari, “Enbiya” I; Eb( David, “Siinne” 16.

57 Ritter, Das Meer der Seele, s. 505. Bu hadisin farkli yorumlari icin bk. Altintas, Ramazan,
Mevldnd’da Goéniil Keldmi, Vefa Yay. istanbul 2007, s. 115-116.

58 Ritter, Das Meer der Seele, s. 509.
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olduguna dair Mevlana’'nin goruslerini analiz edebilmek icin bize fikir
vermektedir. Sadreddin Konevi, 1lahi ask kavramini Elest Bezmi’nden bu yana
sliregelen, bazen ihtiyari bazen gayri ihtiyari fakat strekli bir arama ve Allah’a
meyletme hali olarak tasvir etmektedir. Sadreddin Konevi, insanin Allah’a
olan askini, tam biling olmaksizin, yani kisinin elinde olmadan sergiledigi bir
tutum olarak gérmektedir ve bunun sebebini de Elest Bezmi'nde ezelden
temas kurulmasina baglamaktadir. Bu ezelden ilk temas sebebiyle muhakkik
asiklar saf bir sevgiyle devamli Allah’i aramakta ve Allah’tan baska hicbirseyi
arzulamamaktadirlar. Muhakkik asiklarin  biricik amaclari  Allah’tan
konusmak, Allah hakkinda bir havadis isitmek, Allah hakkinda bir bilgi sahibi
olmaktir ve onlarin bu siddetli sevgisi, bu sevginin nicin boyle olup olmadigi
konusunda da bir bilgi sahibi olmaksizin devam etmektedir.>®

Mevlana ise muhakkik asiklarin killi aska olan meylini vurgulamak icin
metaforik bir anlatimla ¢ocugunun mezari basinda aglayan bir anneden
bahsetmektedir. Cocugunun mezari basinda aglayan bir anne tasavvur
edelim ki onun goziinde evladinin mezari canh gibidir ve o anne ¢ocugunun
hatirasindan dolayr durmadan mezarla konusmaktadir. Her ne kadar o
cocugunu goremese de gecmisteki asinaliktan 6tlirii cocugunun hatirasini
hissetmekte, onun sesini duymakta ve kokusunu almaktadir. Mevlana
konuyu su sekilde agiklamaktadir:

“Yarin hatirastyla bir siiret olusur da o siretin
cezbetmesi seni lafa sdze getirir.

Siiretin Oniine varir da yiiz binlerce sir sdylersin,
yarin yar o6niinde sir sdylemesi gibi.

Halbuki orada ne bir siiret ne bir heykel vardir
fakat ondan yiizlerce Elest ve yiizlerce Bela
duyulur.

Gonlii yarali bir anne gibi hani, yeni Olmiis
yavrusunun mezari Oniinde,

Candan yiirekten sirlar soyler o cemad ona diri
gOriindir.

O topragi diri ve canli bilir, o toprak yigininin
g6z, kulagi var zanneder.

59 Ritter, Das Meer der Seele, s. 506. Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der
Schépfung in Masnavi von Rami, s. 56.
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O coskunluk vaktinde o topragin her zerresinde
kulak da vardir akil ve fikir de.”®®

6. KULLT ASKIN EMARELERI

Mevlana’nin Elest Bezmi hakkinda serdettigi beyitler sadece kulli agskin
ana sebebini degil, ayni zamanda kiillT askin vasiflarini da agiklamaktadir. Kalli
ask kavramindan tam olarak ne anlasiimali, belirtileri nedir ve killi ask
denildiginde bu kavram daha acik bir sekilde nasil agiklanabilir? S6z konusu
sorulari cevaplayabilmek ve Mevlana’ya gore killi askin ne anlama geldigini
kavrayabilmek icin Mevlana’'nin Elest Bezmi ile ilgili diger beyitlerinin de
irdelenmesi gerekmektedir.

Mevldna’ya gore oncelikle bu dinyada Elest Bezmi'ni hatirlamak,
kulun hayatina blyuk bir deger katan ve ayni zamanda énemli bir sorumluluk
anlamina gelmektedir. Her kim Elest Bezmi’'nden bir iz tasirsa ve her kime
Elest kokusundan bir damla da olsa damitilmissa, o iyi bir karaktere sahiptir
ve ona hakikat ile yalani temyiz kabiliyeti verilmistir. O kimse her hal ve
durumda hakikati taniyabilir. Mevlana bu temyiz kabiliyetini farkh érneklerle
aciklamaya devam etmektedir:®!

Eger Musa peygamber Elest Bezmi’'nde bir yudumcuk da olsa sit
emmis olmasaydi diinyada anne siti ile dadisinin sitlint ayirdedemezdi.
Elest Bezmi'nde aldigl bir yudumcuk siit Musa’ya anne siti ile dadisinin
sitini temyiz kabiliyeti kazandirdi ve o hangi sitiin kendisi icin dogru
oldugunu ayirdedebildi.52

80Mesnevi V, 3262-3270. Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in
Masnavi von Rimi, s. 56.

61 Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in Masnavi von Rami, s.
73.

62 Mesnevi Il, 2956-2958. Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in
Masnavivon Rami, s. 73. Ankaravi serhinde denilmektedir ki her kim ki Elest Bezmi’nde bir
mirsidin ilim ve hikmetine dsind olmussa o kimse bu imtizag dleminde de o mirsidin talibi
ve arayani durumundadir. Ayrica bu beyitlerde Musa peygamber killi askin yolcusu olan
muridi, Musa’nin annesi de mdirsidi sembolize etmektedir. Yani mirsid miridini sir-i
hikmet ve marifetle doyurmali ki bdylece o mirid karakterinde hakla batil temyiz kabiliyeti
miindemic bir ask yolcusu olabilsin. Bk. Ankaravi, ismail Rus(hi, Serh-i Mesnevi Ii,
https://archive.org/ (Erisim tarihi: 11.10.2018), istanbul 1872, s. 454-455.



KENDINi BILMENIN BiR iIMKANI OLARAK MESNEVT'DE ASK TASAVVURU 203

Yunus peygamber de baligin karninda Elest Bezmi’'nden bir emare
hissetti ve eger o bu emareyi farkedip Allah’a siginmasaydi baligin karnindan
kurtulamaz ve orada mahpus kalir, yok olur giderdi.®

Yine Hz. Yusuf, kardesleri tarafindan kuyuya atildiktan sonra Bezm-i
Elest'ten asina oldugu bir sesle giiven bulmus ve bu sesle onun kalbinde
sekinet vaki olmustu. Mevlana bu hali séyle anlatmaktadir:

“Yusuf'u kuyuya attiklari zaman Ilah’tan ses
gelmisti kulagima:

Ey yigit, sen bir giin padisah olursun da o vakit bu
cefay1 onlarin yiizlerine vurursun.

Bu sesin soyleyeni goériinmiiyordu lakin goniil,
sOyleyenin izini taniyordu (ona asindydi).

O sesten cana bir kuvvet, bir rahatlama, bir
dayaniklilik geliyordu.

Bu ulu sesden otiirli kuyu Yusuf’a giil bahgesi
kesildi, hani Halil Ibrahim’e atesin giil bahgesi
olmasi gibi.

Bu sesten sonra her ne cefd gelirse gelsin, o
kuvvetle ona dayandi, onu neseyle ¢ekti.

Nitekim ‘Elestii’ sesinin zevki de her mii’minin
gonliinde td mahsere dek durur.”®

Bazi beyitlerde “Elest Bezmi’nin emaresini gérmekten” bahsetmesi,
bazilarinda da “her dem Elest Bezmi’'nden ses geldigini” vurgulamasi ve
“Bezm-i Elest’in kokusunu”® almaktan s6z etmesi, Mevlana’'nin killi ask

63 Mesnevi Il, 3121-3123.Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in
Masnavi von Rumi, s. 73.

64 Mesnevi Ill, 2337-2343. Kuslu, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der Schépfung in
Masnavi von Rimi, s. 74.

65 Mevlana, Mesnevi’de farkl beyitlerde israrla Yusuf’un kokusunu almaktan bahis agmaktadir.
Her ne kadar her birisinde dogrudan Elest kavrami kullanilmasa da bu beyitlerin bir kismi
okuyucuya Elest kavramini animsatmaktadir. Mesela bir yerde o sdyle demektedir:

“Gul olmayan yerden giil kokusu geldigini, sarap olmayan yerden sarabin kaynayip costugunu

hi¢ gordin ma?
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kavramina yikledigi anlami ve kulli asktan kasdinin ne oldugunu da
aciklamaktadir.

Bu ifadeler, yani “Elest Bezmi’nin emaresini gérmek”, “Bezm-i Elest’in
kokusunu almak” v.b. kisinin Allah’in varligini hayatinin her safhasinda
hissetmesi ve her dem O’nu goérliyormus gibi hayatini tanzim etmesi
anlamina gelmektedir ve bu ihsan hadisini hatirlatmaktadir. Bu anlamda
Mevlana’nin diisiince diinyasinda kiillt ask hayatin her alaninda ve her aninda
Masuk-1 Hakiki’nin huzurundaymis gibi yasamak, bu bilinci hayatin iginde her
dem taze tutarak gondl diinyasini masivadan arindirmak, her dem susuzlugu
tecriibe etmektir.

Kalli askin emarelerini acgiklamak icin Mevlana’nin sadece Elest
Bezmi’'ne dair betimlemeleriyle yetinmemek ve onun baska beyitlerine de
deginerek konuyu pekistirmek gerekir. Mevlana’ya gore killi aska vasil olan
muhakkik asiklarin vasfi, sadece her an Hakk’i gorliyormus gibi yasamak
olarak sinirlandirilamaz. Onlar ayrica Hak tarafindan sevilen ve iradeleri
Hakk’in irdde ve istekleriyle ortisenlerdir. Clinkd kiillt aska vasil olan kimse
icin Maslk-1 Hakikinin kahriile lGtfu arasinda bir secimde bulunmak ve stirGiru
gamdan; cefayi safadan tefrik etmek s6z konusu degildir. Mevlana bu hususu
soyle ifade etmektedir:

“Gergekten O’nun kahrina da asigim, latfuna da.
Ne sagilacak sey ki ben bu iki zidda da asigim.”®®

Bu beyitlerden anlasilacagl lizere muhakkik asiklar Hakk’tan gelen
cefayl da sefayl da ayni gormektedirler ve her durumda onlar Rablerinden
razi ve O’nunla barisiktirlar. Nitekim Kur’'an’da bu meyanda soyle
buyrulmustur:

Koku sana kilavuz ve rehberdir. Seni ta ebediyete ve Kevser’e kadar gétiirar.”

Bk. Mesnevi I, 1900-1901.

“Sehre bagdan bir dal getirirler, biitlin bagi bostani oraya nasil gétiirsiinler?

Oyle bir bag ki gokyiizii bile onun bir yaprag), hatta o alem bir igtir (6zdiir) de su cihan bir
kabuk gibi.

Sen, o baga dogru adim atamiyorsun bari fazla koku al da nezleni gider.

Bu siiretle o koku canini o yana g¢eksin de gozlerinin feri olsun.

Yakup Peygamberin oglu Yusuf, bu koku hakkinda ‘su gomlegi babamin yiiziine siiriin.” dedi.

Ahmet, bu koku igin vaazlarinda daima “namazda géziimin nurudur” dedi.”

Bk. Mesnevr Il, 3214-3221.

66 Mesnevi I, 1571.
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“..Allah onlardan réazi, onlar da Allah’tan razidirlar...”¢”

Mevlana killT agka vasil olanlar ile killi agka vasil olmayanlarin Hakk’a
olan Unsiyet ve muhabbetini sit emen c¢ocugun dadisiyla olan
minasebetinden oOrnekle aciklamaya devam etmektedir. Buna gore
asikandan olmayanlarin Hak ile olan miinasebetleri siit emen ¢ocugun
dadisini birakip siite heves etmesi gibidir. Asik- muhakkiklerin Hakk’a olan
sevgi ve Unsiyetleri ise Masuga karsi salt muhabbet, salt asktir ve bu durum
ayni zamanda taklidi imandan tahkiki imana erismek olarak izah
edilmektedir:

“Zorla gelin’, mukallitlere, ‘isteyerek gelin’
buyrugu ise safa ile yogrulmus kisiler igindir.

Bu, Hakk’i bir illet (bir sebeb) igin sever,

obiirtiniin sevgisi ise bir sey beklemeksizin bir sey
ummadandir.

Bu, dadisin1 sever lakin siit i¢in sever. Obiiriiniin
sevgisi ise ancak o gdriinmeyen i¢indir.

Cocuk, dadmin giizelliginden agah degildir (o
giizelligi anlamaz) onun gonliinde siitten bagka bir
istek yoktur.

Obiiriiyse zaten dadiya asiktir... bu askta tek
murad1 ancak ona ulagsmaktir.®®

S6z konusu beyitlerde aciklandigi tzere “zorla geliniz” emrine tabi’
olan mukallitler Hakk’i severler; lakin onlarin sevgisi nefislerine celb-i nimet
ve def’i nakmet icindir. “Severek geliniz” emrine tabi’ olan muhakkikler ise
Rabbi’l-alemin olan Hakk’in zatina asik oldugu icin Hakk’i sevmektedirler.
Yani biri nimete asik digeri minim’in zatina asiktir.®®

Bir diger acidan muhakkik olan asiklar ile ehl-i ask olmayan
mukallitlerin Hak ile olan miinasebetleri zorla mektebe gotiiriilen cocuklarin

67 Beyyine 98:8.

58 Mesnevi Ill, 4588-4592.

69 Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi VI, Haz. Selcuk Eraydin, Mehmet Demirci, Mustafa
Tahrali, Safi Arpagus, Necdet Tosun, Kitabevi Yay. istanbul 2012, s. 581.
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haline benzetilmektedir. Yani ehl-i hakikat ve zevk-i miisahede icinde olanlar
disindakilerin Hakk’a ibadat ve taati cocuklarin zorla okula goétirialmeleri
gibidir. Onlar ya cennet kazanma arzusuyla yahut cehennem korkusuyla
yahut baslarina gelen bir musibet sebebiyle Hakk’a taatte bulunmaktadirlar.”®
Mevlana bu durumu séyle anlatmaktadir:

“Hani ¢ocuklar1 zorla mektebe gotiiriirsiin ya...
¢linkii onlarmn gozleri mektebin faydasint gérmek
hususunda kordiir.

Ama mektebin faydasma vakif olunca kosarak
gider okula, bu gidisten i¢i agilir nese duyar.

Cocuk c¢alismasina karsilik hi¢bir sey gérmeyince
mektebe kivrana kivrana gider.

Fakat kesesine birka¢ giindelik konunca o vakit
geceyi hirsiz gibi uykusuz gegirir.” 7

Asik icin Hakk’i bilmek, imanin 6ziinii ve vahyin gercek mesajini
kavramakla da aldkalidir. Bu anlamda Masuk sadece minarede degil her
yerde farkedilebilen, hatirlanabilen biricik varliktir. O (esma ve sifatlarinin
tecellisi anlaminda) uzakta degil yakindadir ve O’'nu bazen uzakta degil
yakinda aramak gerekir. O disarda degil icerdedir ve O’nu disarda degil icerde
aramak gerekir. imanin 6ziini kavramak asigin Masuga mektup okumasi
degildir. Mektupla mesgul olurken, Masugu unutmak Masugu yaralayan bir
durumdur ve 3sik icin de Masuk i¢in de en 6nemli hediye Masugu (O’nun
esma ve sifatlarinin tecellisini) seyre dalmak ve O’nun varligini her dem
hissetmek ve bu bilingle oturup kalkmaktir.”2

Netice itibariyle Mevlana’ya gore muhakkik asiklarin Masak-1 Hakiki’ye
olan sevgileri iki farkli asama olarak tebariz etmektedir. Birinci asamada
Masik-1 Hakiki’'nin varligi her dem ve her yerde hissedilmektedir. Bu ahval ve
biling lzere olmak ihsan hadisini hatirlatmaktadir.’? O’nun varligini ve
kudretini her an hissetmenin neticesi olarak asiklar her daim taat, tefekkir
ve tezekkir halindedirler. Onlarin bu taat ve tefekkir hali de ikinci asama

70 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi VI, s. 578.

71 Mesnevi Ill, 4583-4586.

72 Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jaldloddin Rumi, s. 349.
3 Buhari, “Tefsir” 31/2; Muslim, “Iman” 1.
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olarak bize “ve sana 6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.””* ayetini
hatirlatmaktadir.

SONUC

Sonug olarak insan askla aglamayi ve glilmeyi, ayrilig1 ve vuslati, vefayi
ve vefasizligl, sabretmeyi, vazgecmeyi ve riza gostermeyi 6grenir. Boylece
clizi askla asik ve masuk birbirine ayna tutarken asik da kendinde mevcut iyi
ve kotl sifatlarla tanisir yani kendini kesfeder. Bu durum &sigin kendini
bilmesine vesile olan bir 6grenme durumu dolayisiyla epistemik bir siirectir.

Mevlana’nin clzi ask tasavvuru onun glzellik kavramina yiikledigi
anlam lzerinden butincdl bir perspektiften analiz edilmelidir. Mevlana’ya
gore glizellik -gecici olsa bile- clizi askin sebebi ve Hakk’in Cemal sifatini
yansitmasi agisindan pozitif bir unsurdur ve ask kavrami da giizellikle
dogrudan ilintilidir. Diger yandan onun eserlerinde karakter ve ahlak
olmaksizin askin salt glizellige ve bedensellige indirgenmesi bir nakislik ve
kisinin kendini potansiyel olarak sinirlandirmasi olarak tasavvur edilmektedir.
Ask, kesretten vahdete yénelmenin mebdei/baslangici, zihinsel daginikhgin,
duygusal ve dissel bolinmenin engelleyici unsuru iken kisiyi heva ve
hevesine esir kilmayan ve serbest cinsel yasama siriiklemeyen gilizellik de
askin tamamlayici bir unsuru olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ancak ask kavrami
bitindyle bedensellige ve cinsellige indirgendiginde kisinin ruh ve beden
batinliginden koparak kendi ontolojik baglamindan uzaklasmasina yol
acmaktadir. Boylelikle haz merkezli bu duygusal béliinme hali, kisinin irade
ve karakter anlaminda mesk{in olmaktan uzaklasmasi, sekinet ve meveddet
halini koruyamaksizin kendini bilme ve bulma sirecini sekteye ugratmasi
anlamina gelmektedir.

Her ne kadar clizi ask kisinin olgunlasmasinda ve kendini tanimasinda
onemli bir asama olarak gorilse de Mevlana’ya goére killt aska gegis icin seyr
u stlikta mursid-i kdmile ve nihayetinde Hz. peygambere duyulan ask basat
bir rol oynamaktadir.

Kallt askin sebebini ve insanin killi aska meyletme gerekgesini izah
edebilmek icin Mevlana’nin Elest Bezmi ile ilgili beyitleri blylk 6nem
tasimaktadir. Mevlana’ya gore biitlin ruhlar Elest Bezmi’'nde Allah’a so6z
vererek ahitlestiler ve bu ilk s6zlesme insanoglu ile Rabbi arasinda ezelden
asinalik oldugu anlamina gelmektedir. Her ne kadar mukallit derecesinde

74 Hicr 15:99.
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iman edenler de bu asinaligl zaman zaman hatirlasa da Allah’a gercekten bir
askla asik olan muhakkikler her dem bu asinaligin izini sirmekte ve bu ilk
sozlesmenin etkisiyle ihtiyari yahut gayri ihtiyart her daim kiillt askin pesinden
gitmektedirler. Kallt askin pesinde olan muhakkiklerin biricik amaclari Masuk-
I Hakiki"den konusmak, O’nun hakkinda bir havadis isitmek ve O’na dair bir
bilgi sahibi olmaktir. Bu durumda mikro diizeyde clizi askla baslayan sirec
gercekte asigin kendini gerceklestirmesi, kendini aramasinin bir 6n
asamasidir. Clizi ask killt aska evrildiginde asigin “kendini bilme” yolculugu
“Rabbini bulma” ya doniserek kisiyi kemalat derecesine eristirir. Bu durum
Elest Bezmi'nde yapilan ahitlesmeden kaynaklanan ve insanin yaratiima
amaciyla aldkali bir arama/ bulma sirecidir ve bu agidan ontolojik bir
muhteva icermektedir.

Mevlana’nin  killl  ask kavramini  acgiklamak igin  kullandigi
metaforlardan birisi de su ve (ehl-i atas) susuz metaforlaridir. Her ne kadar
susuzlar/ehl-i atas, suyun pesinde iz sirse de gercekte onlarin bu susuzlugu
kendilerinden kaynaklanmamaktadir. Yani bu metaforik anlatimla ifade
edildigi Gzere kulli ask o©ncelikle Hakk’in asiklari sevmesinden ileri
gelmektedir. Bu anlamda Hak saf sevginin, merhametin ve iyiligin biricik
kaynagidir.

Mevldna’ya goére muhakkik asiklar Masuk-1 Hakiki’'nin varhigini ve
iradesini gicll bir sekilde hem kainatta hem kendi hayatlarinda her dem
tecriibe etmektedirler. Zat olarak degil ancak esma ve sifat olarak an be an
Masuk-1 Hakik'yi seyretmenin ve marifet derecesinde O’nu bilmenin, O’'nu
tanimanin sekinet ve huzurunu idrak etme pesindedirler.

KAYNAKCA

Altintas, Ramazan, Mevldnd’da Géniil Kelémi, Vefa Yay. istanbul 2007.

Ankaravi, ismail Rusihi, Serh-i Mesnevi I, https://archive.org/ (Erisim
tarihi: 11.10.2018), istanbul 1872.

Ankaravi, ismail RusGhi, Serh-i Mesnevi Il, https://archive.org/ (Erisim
tarihi: 11.10.2018), istanbul 1872.

Ankaravi, ismail Rus(hi, Serh-i Mesnevi V, https://archive.org/ (Erisim
tarihi: 11.10.2018), istanbul 1872.

Ankaravi, ismail Rustihi, Minhdcu’l Fukard, Haz. Safi Arpagus, Vefa Yay.
Istanbul 2008.

Ankaravi, ismail RusOhi, Nisébi’l Mevlevi, Trc.Tahiru’l Mevlevi,
(Haz.Yakup Safak, ibrahim Kunt), Tekin Kitabevi Konya 2005.



KENDINi BILMENIN BiR iIMKANI OLARAK MESNEVT'DE ASK TASAVVURU 209

Arpagus, Safi, Mevldnd ve [slém Vefa Yay. istanbul 2008.

Baltaci, Halil, “Saf Askin Ustadi: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi”,
Tasavvuf, istanbul 32 (2013).

Buhari, Ebl Abdillah Muhammed b. ismail CGfi, el-Cdmiu’s-sahih, Cagri
Yay. istanbul 1992.

Chittick, C. William, Tasavvuf —Kisa Bir Giris-, Cev.Turan Kog, iz Yay. V.
bs. istanbul 2011.

Cetinkaya, Bayram Ali, “ikiz Ruhlar”in Konusma Dili: Sema”
(Mevlana Ozel Sayisi), Ankara (2007).

Eb( DAavid, Siileyman b. Es’as b. ishak Sicistani, es-Siinen, Cagri Yay.
istanbul 1992.

Gazali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed TsT,
ihyéu uldmi’d-din I-1V, Matbaatii Mustafa Bani, Kahire 1939.

Golpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi Tercemesi ve Serhi I-ll, inkilap Yay.
istanbul 2017.

Hucviri, Ebu’l- Hasen Ali b. Osman b. EbT Ali Clllabi, Kesfu’l- Mahcib,
Trc. is‘ad Abdiilhadi Kandil, Emin Abdilmecid Bedevi, Daru’n- Nehdatil
Arabiyye, Beyrut 1980.

ibn Manzdr, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b.
Ahmed Ensari Riveyfi, Lisdnii’l- ‘Arab, Daru’s- Sadir, Beyrut ts. I-X.

, Tasavvuf,

Karamustafa, Ahmet T., Tasavvufun Olusumu, Trc. Nagihan Dogan,
istanbul Bilgi Universitesi Yay. istanbul 2017.

Kelabazi, Muhammed b. Eb{ ishak ibrahim b. Yakub Buhari, Kitdbii't-
taarruf li- mezhebi ehli’t tasavvuf, Nsr. Arthur John Arberry, Mektebet{’l
Hanci, Il. bs. Kahire 1994.

Kilig, M. Erol, Sifi ve Siir—Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, insan Yay.
VIII. bs. istanbul 2011.

Konuk, A. Avni, Mesnevi-i Serif Serhi I, Haz. Selguk Eraydin, Mustafa
Tahrali, Kitabevi Yay. istanbul 2012.

, Mesnevi-i Serif Serhi Ill, Haz. Osman Tirer, Mustafa Tahral, Safi
Arpagus, Kitabevi Yay. istanbul 2012.

, Mesnevi-i Serif Serhi V, Haz. Osman Tirer, Mustafa Tahrali, Safi
Arpagus, Kitabevi Yay. istanbul 2012.

, Mesnevi-i Serif Serhi VI, Haz. Selguk Eraydin, Mehmet Demirci,
Mustafa Tahrali, Safi Arpagus, Necdet Tosun, Kitabevi Yay. istanbul 2012.



210 Abdullah KUSLU

, Mesnevi-i Serif Serhi X, Haz. Mehmet Demirci, Stileyman Gokbulut,
Mustafa Tahrali, Kitabevi Yay. istanbul 2012.

Kuseyri, Ebu’l-Kasim Zeyndlislam Abdilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik,
Risdletii’l- Kuseyri I-1l, Thk. Abdullah Mahmud, Mahmud Serif, Daru’l-
Kitubi’l- Hadis, Kahire 1966.

Kuslu, Abdullah, Die Korrelation zwischen dem Schépfer und der
Schépfung in Masnavi von Rami, Doktora tezi, Rheinische Friedrich-
Wilhelms- Universitat Bonn 2018.

Mevlana Celdleddin ROmi, Mesnevi -Ma’'nevi [-VI, Haz. Adnan
Karaismailoglu, Derya Ors, Konya Kiiltiir Gmbh. Konya 1384.

Muslu, Ramazan, “The shortest Way to God is through Love”,
Gotteserlebnis und Gotteslehre: Christliche und islamische Mystik im Orient,
Wiesbaden 38 (2010).

Muslim, Eb{’l-Hlseyin Mislim b. Haccac Kuseyri Nisabari, el-Cdmiu’s-
sahih, Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Cagr Yay. istanbul 1992.
Nicholson, Reynold A., The Mystics of Islam, London 1963.

Ogke, Ahmet; Giirer, Dilaver; Konur, Himmet; Ozkése, Kadir; Muslu,
Ramazan; Ongodren, Resat; Haksever, Ahmed Cahid; Bolat, Ali; Simsek, Halil
ibrahim; Cakmaklioglu M. Mustafa; Kiiciik, Osman Nuri; Okudan, Rifat; Baz,
ibrahim, Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yay. Ankara 2012.

Ritter, Helmut, Das Meer Der Seele, Leiden 1955.
Sami, Semsettin, Kdmds-i Tiirki, Dersaadet Yay. istanbul 1317.

Schimmel, Annemarie, Rumi — Ich bin Wind du bist Feuer-, Diederichs
Verlag, K6In- Hugendubel, 1982.

Schimmel, Annemarie, The Triumphal Sun: A Study of the Works of
Jaldloddin Rumi, Albany, 1993.

Schimmel, Annemarie, Sufismus (eine Einfiihrung in die Islamische
Mystik), C.H. Beck Miinchen 2008.

Uludag, Stileyman, “Ask”, DIA., istanbul 1991, IV.

Uludag, Sileyman, Tasavvuf Terimleri Sézliigii Kabalci Yay. istanbul
2005.

Yardim, Ali, Mesnevi Hadisleri, Damla Yay. istanbul 2008.



