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Fikir adami Fazlur Rahman 1919 yilinda Pakistan’da diinyaya gelen,
seckin bir aydindir.1942 yilinda Pencap Universitesini bitiren yazar, doktora
calismasini  Oxford Universitesinde tamamladiktan sonra  Mec-Gill
Universitesinde 6gretim Uyesi olarak ¢alismistir. Miiellif 1969 yilinda Chicago
Universitesinde “islam Disiincesi Profesérii” olarak goreve baslamis 26
Temmuz 1988’de 6liimiine kadar bu gorevini sirdirmdistiir. Dr.Rahman’in
Pakistan’da gérevli bulundu u sirada islam hakkinda yazmis oldugu
makaleler, eserin bliyik 6lclide ana malzemesini olusturmaktadir.

Fazlur Rahman eserin giris kisminda islam modernizm kavramini tarif
ve tasvir ettikten sonra, islam modernizminin zayif yénlerini genis bir sekilde
actklamis ve bu problemin ¢6zimi UGzerinde durmustur. Fazlur Rahman’a
gore, islam dinyasi fikri bir teceddiidii basarmak zorundadir. Disiince
alaninda yeniden bir kurulusun olabilmesi icin de modern egitim kurumlarina
ihtiyac vardir. Bunlarin gerceklesebilmesi ise fikri yenilenmenin gereklerine
gore yetismis insan gicline ihtiya¢ gosterir. Modernistin gorevi, ¢cagdas bir
teoriyi islamla kaynastirmak olamaz. Asil olan, modern diisiincenin var
olmasini saglayan postulatlari hazirlamaktir. Ancak béyle bir hazirliktan sonra
Muslimanin dislince aliskanliginda kokla bir degisme olabilir.

Eserin birinci bolimi Hz. Muhammed ve Vahiy, Hz. Muhammed’in
micadelesi, Hz. Muhammed’in savas teknigi adi altinda kigik basliklara
ayrilmistir. Bu bolimde yazar énce Hz. Muhammed’in hayatini ayrintil bir
sekilde ele almis daha sonra islam toplumunun bugiine kadar siiregelen
belirgin 6zelliklerinden “kenetlenme ve dayanisma ruhunun” gelismesindeki
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katkilarin dizenli olarak kiinan namazlara ve ferde manevi bir kazang
saglayan zekata borglu oldugunu belirtmistir (s.63).

Yazar ikinci bolimde Kur’an tanimina yer verdikten sonra bu kavrami
Kur'an’in 6gretisi ve Kur’an’in tefsirleri olarak iki baslk altinda incelemistir.
Muellif Kur’an tefsirleri basliginda, tefsirin Peygamber’'den sonra ilk nesilde
bulunmadigina dair bazi tespitlerden bahsetmis, fakat bu tutumun ¢ok
gecmeden yeni ihtida edenlerin inanglari ve eski disiinceleriyle renklenen
her tiirden tefsir kitaplarina yol actigini, zamanla gesitli itikadl mezheplerin,
fikir ve manevi cephesi olan miihtedilerin ortaya giktik¢a bir takim tefsirlerin
kendilerini gostermeye basladigini ileri sirmustir (s.94).

Hadisin dogusu ve gelismesinin anlatildig1 Gglncli bolimde yazar,
Mauslimanlarin blyik cogunlugunun hadisin Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini
dogru bir sekilde aksettirdigini kabul etmelerine dikkat cektikten sonra
hadisin sadece Hz. Peygamber’in ornek oldugu hususlarin degil, ayni
zamanda sahabilerin tutum ve fiillerinin bitinind reddedilmesini savunan
bazi Batili yazarlarin gérislerine yer vermistir (s.98).

Kitabin dérdiincii béliimi islam hukukunun yapisi ve fikih ekollerinin
tesekkilleri konusuna ayrilmistir. Miellif islam hukuk anlayisinin temelinde
bulunan Allah’in en miikemmel, en son vahyi olan Kur’an’in, insan hayatinin
en basta gelen hatta tek yoneticisi ve hukukun kaynagi haline getirilmesinin
zorunlu oldugunu, Kur’an’in sadece ezeli olan ruhanf ve ahlaki ilkeleri ortaya
koymakla kalmadigini, ayni zamanda Mekkelilere, Yahudilere ve minafiklara
karsi butiin micadeleleri boyunca dogus halindeki bir toplumun ve devletin
kurulmasi gérevinde Hz. Muhammed ve ilk islam cemaatine yol gosterdigini
tespit etmistir (s.130). Dr. Rahman’in belirtigine gére islam hukukunun
kokleri adi verilen dort temelden Kur’an’ ve sinnet maddi asillar; kiyas
sistemi etkin sebep ve icma da suri asil kuvvettir. Kiyas ve icma kavramini ise
yazarin bize verdigi bilgiler 1siginda agiklayacak olursak kiyas; benzetmeye
dayanan yani daha 6nceki bir 6rnekte ifadesini bulan belli bir ilkeden yeni bir
durumun bu ilkenin kapsamina girdigi veya ‘illet’ adi verilen ortak zati
hususiyete dayanarak bu ornege benzedigi sonucuna varan istidlal (akil
yuritme) anlamina gelir. Mdaellif icma ilkesine ilk fikih ekollerinin
temsilcilerince Ustlin ve mutlak bir yetki verildigini, bu ilkenin her sey icin
kesin hale sokuldugunu, icmanin sadece bugilin ve gelecekte dogru olani
bulmak icin degil, ayni zamanda ge¢misi de tesis etmek lizere mutlak surette
otorite olarak gorildtugiunia vurgular (s.137).

Fazlur Rahman “Fikih Mezheplerinin Tesekkili” bashginda icma ile
kabul edilmis, birbirilerini ayni derecede siinni géren, aralarinda fikhi olarak
hicbir ayricaligin bulunmadigl dért mezhebin gorislerini ele almis ve bu
mezheplerin ortaya cikisini birinci/yedinci ve ikinci/sekizinci yuzyillarda fikhi
goruslerin Irak, Hicaz, Suriye ve Misir'daki cesitli merkezde genis bir birikim
meydana getirmesinden kaynakladigina isaret etmistir.
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Eserin besinci bolimind kelam ve akidenin gelismesine tahsis eden
yazar, islam kelamcilarinca genis 6lciide ele alinan énemli bir meselenin
‘imanin dereceleri’ meselesi oldugunu, daha sonralari ise nazari kelamin
etkisi altinda Allah’in kudreti ve inayetiyle ilgili bir mesele haline geldigini dile
getirmistir. Muellif Mu’tezile ve Hariciler gibi, fiillerin imanin asli bir pargasi
oldugunu kabul edenlerin, ayni zamanda imanin artip eksildigini, onun
oOlgllebilecegini ve kisinin imanini ikrarina ragmen, sifira ulasabilecegine
inandiklarini fakat Mircie’nin ise imanda dereceyi de olglyl de kabul
etmeyerek imanin keyfiyet bakimindan tahlil edilemeyeceginin tespitine
varmistir (s.162). Fazlur Rahman esefle belirtmistir ki Musliman kelamcilar,
filozoflarin felsefesi kadar sasaali ama islam’a daha sadik ve Kur’an’a dayali
yeni bir felsefe ortaya koyamadilar. Bunun yerine suni bir sekilde islam’a
sadik gériinmesine ragmen, aslinda birgok bakimdan felsefenin karikatirleri
niteliginde olan belli bazi dogmatik hikimler koydular.

Kitabin altinci boliminde miuellif seriat kavraminin gelisimini detayli
bir sekilde ele almistir. Bu kavramin gelisiminden 6zetle bahsedecek olursak
yazara gore seriat kelimesinin yaygin oldugu énemli noktayi ‘ahlak ilkelerini
ve ameli kurallari meydana getiren akil midir yoksa seriat midir’ tartismasi
belirlemistir; Bu nedenle seriat, kelamdan ziyade hukuka uyarlanmaya
baslandi ve kelam da akli delilleri kullandig icin seriat yerine din kelimesiyle
ifade edildi. Kelam bir kez daha seriat sahasina girdi ve hatta en yiksek seriat
ilmi iddiasinda bulundu fakat gercekte hukuk kelamdan bagimsiz olarak
gelismistir (s.182).

Fazlur Rahman felsefe hareketini ele aldigi yedinci béliimde amacinin
ne bu disiincenin bizzat kendisini tasvir etmek ne de onun Ortagag Avrupa
skolastisizmi Uzerindeki etkisini degerlendirmek oldugunu, séz konusu
hareketin Islam tefekkiirii Gizerindeki etkisini ve gerek baska unsurlar
blnyesinde eritmek, gerekse onlara tepki gostermek suretiyle kazandig
gelismeyi takip etmek oldugunu sdylemektedir. Yazar bu bélimde gesitli
filozoflarin gorislerini ele almak yerine bu filozoflarca varilmis olan, islam
inancinin ilgilendirdigi kadariyla genel olarak bir birlik arz eden ve Bati'nin
genellikle Avicenna diye tamidigi ibn Sina’nin sisteminde (riinlerini veren
topyekun sonuglari dikkate almayi daha uygun buldugunu belirtmektedir
(s.193).

Fazlur Rahman eserinin sekizinci boliminde tasavvuf kavramina
deginmis ve tasavvufa bakis acisini okuyucunun zihninde su climleleriyle
berraklastirmistir:

“Sahabenin ¢ogu Hz. Peygamber’in yasadigi ruhani tecriibenin
mabhiyeti hakkinda fazla soru sormamistir. Onlar her seyden 6nce, dini esasa
dayanan ahlaki bir amag icin egitilmekteydiler. Onlarin stirekli bir faaliyet
icinde bulunmalari da bu insanlari s6z konusu ruhani tecriibenin metafizik
sirlari hakkinda bir arastirmaya yéneltmemis olabilir. Onlar tasavvufi sirlarla
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degil, ilahi emirlerle ilgilendiler. Tarih iyice gosteriyor ki bu fevkalade bir
gorevdi” (s.208).

Sufilik kavraminin ve bazi 6nemli sufi tarikatlarin ele alindig
dokuzuncu bélimde yazar lgilincti/dokuzuncu yizyilin ortalarinda Bagdat’ta
ve diger yerlerde sufiligin halka agik 6gretilmeye baslandigini, onun halk
kitlelerini blyiik bir coskunlukla kendisine ¢ekmesini, ¢esitli dini, ictimai ve
siyasi etkenleri dikkate alarak izah etmek gerektigini ileri sirmis ve konuya
acikhk getirmeye calismistir. Yazara gore halkin dini tutum ve dislinceleri
karsisinda taviz verme yolunu se¢mis olan sufilik, zamanla onlara teslim oldu
ve boylece sekizinci/on dordinci yuzyihn baslarinda donisi olmayan bir
noktaya varildi. Sufilige giren bu yeni unsurlar arasinda 6zellikle mizik, raks
ve zorlayici beden hareketleri basta gelmekteydi. Halk inanglarinin ortaya
¢ikardigl bu durum tasavvufun idealini yerinden sdkiip atmamakla beraber
onun vechesini kokli bir degisiklige tabi tutmasini esefle belirten Fazlur
Rahman, islam toplumunun pratik agidan bir ruh géciine ugradiginin
kanaatindedir (s.238). Ancak burada sunu da kagirmamak gerekir. Miellifin
sufiligin islam’in yayilmasinda biiyiik bir kanal oldugu disiincesindedir.

Dr. Rahman eserinin onuncu boéliminde c¢olden ve Irak sinir
boylarindan gelen bedevi ve yari bedevi insanlardan olusan Haricilere ve
islam’da gériilen yegane kopma olayinin sonucunda ortaya ¢ikan Sia
mezhebine deginerek bu bolimu iki bashk altinda anlatmistir. Hariciler’in
ortaya cikis sebebi olarak tahkim olayini zikreden vyazar, Onemli
nazariyelerinden olan imani amelden bir cliz gérmelerini, blylik Misliman
kitleyi tekfir etmek ve ona karsi tereddiit etmeden silaha sariimak suretiyle
kendi kendilerini toplum disina itmis olduklari kanaatindedir. Muellif, Sia
kavramini halifeligin Ali soyundan gelenlere ait olduguna inanan topluluk

olduguna dikkat ¢cekmistir (s.259-262).

islam’da egitim miiesseselerinin bigimi ve yayilisinin ele alindigi on
birinci bélimde, yazarin bize aktardigi bilgilere gére, islam’dan &énce
Arabistan’da sinirli bir sekilde var olan okuma ve yazma sanati islam’in
dogusundan sonra ve 6zellikle imparatorlugun genislemesiyle ilerlemistir.
Miiellif islam’in baslarindan itibaren ilk ve yiiksekdgretimin yaninda iki ayri
tip egitimin mevcut olduguna bunlardan birincisinin, gelecegin sultanlari
yetistirmek lzere veliahtlar icin kurulmus saray egitimi, ikincisinin Kur’an ve
akaid hakkinda bilgi vermek Uzere halka yonelik olduguna isaret etmistir
(s.276).

Modernizm oOncesi Islahat hareketlerinin analiz edildigi on ikinci
bélimde miellif, Osmanli imparatorlugu’nun uzak eyaletlerinde ve
Hindistan’da gorulen dini ve ahlaki gevseklik karsisinda siirekli gelisen Stinni
bir ihya hareketinin varligina iliskin delillerin sayisinin oldukca ¢ok oldugunu
ve bu hareketlerden en siddetlisinin tarihte “Vehhabi Hareketi” diye bilinen
on ikinci/on sekizinci yuzyilda bizzat Arabistan’da ortaya ¢ikan Vehhabiligin
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ilham kaynaginin ibn Teymiyye’nin gérisleri oldugunu belirtmektedir (5.296).
Dr.Rahman’in bu konuyla ilgili genel kanaatine bakacak olursak: Vehhabiligin
sadece ibn Abdulvehhab’in baslattigi hareket igin olmadigini, islam
diinyasinda dinin, yozlastirici diisiince ve tutumlardan ayiklanmasini savunan
ve dini konularda az ¢ok bagimsiz ve yeni hiikimler vermenin geregi lizerine
duran her tirlt faaliyet icin kullanilabilen genel bir terim haline geldigini,
hatta Ahmet Ibn Hanbel'in izinden giderek Kur'an ve hadisin
yorumlanmasinda kiyasi bile reddettiklerini aktarmistir. Fazlur Rahman islam
tarihinde gorilen birgok asirt muhafazakar islahat hareketlerinin yol actigi ve
onlarin islahatgl bir gaye icin bitliin GUmmeti birlestirmek amaciyla yola
ciktiklari halde ¢ok gegmeden mevcut birligi bile bozmaya calistiklarini ileri
sirmistir (s.300).

Muellif eserin on (glinci bélimiinde modern islam icin problem
olusturan bazi sebepler lizerinde durmus, islam’in esasina bagl kalma
gorlisiinli problemin yegane faktori olarak zikretmis ve bu bakis agisinin
sadece toplumun ve onun genel goriinimiiniin modernlestirilmesi yolunda
bulunan bir engel degil, ayni zamanda gerginlik ifade eden bir goris olarak
bu modernlestirme slirecinde temel bir nirengi noktasi olusturdugunun altini
cizmistir. Bu bolimde yazar Misliman filozof ve kelamcilar tarafindan
ylzyillar boyunca tartisilan akil ve dinin uzlasip uzlasmayacagi konusunu “fikri
modernizm” baslig altinda incelemistir. Ortacag islam diinyasinda islam’in
‘akla kars’ oldugu sonucuna varilmisti. Fazlur Rahman Fikri ve ahlaki
standartlarin yiikseltilmesi icin islam toplumuna genel bir cagrida bulunan ilk
hakiki Musliman modernistin Cemaleddin Afgani (1255-1315/ 1839-97)
oldugunu savunmustur (s.320). Dr. Rahman’a gore modernistler,
muhafazakarlarin siddetli hicumuna hedef olmustur. Miellif modernistlerin,
Bati'nin kiltlr sekillerini ve Usluplarini almasinda esas itibariyle rahatsiz
olunacak bir husus olmadigina, gelismekte olan her kiltiirin bunu yaptigina,
islam’inda ilk dogdugu yerin sinirlarina yayilir yayilmaz ayni seyi uyguladigina,
modernistin kendi sosyal programina mana ve gaye kazandirarak yeni bir
islam hiimanizmi ortaya koymasi gerektigine isaret etmistir.

Fikir adami Fazlur Rahman eserinin son kismi olan on dérdiinci
bélimde daha ¢ok kendi misahedelerine ve degerlendirmelerine yer
vermektedir. Disiiniir, bu béliimde bir Misliman’in islam’in gelecegini,
onun gec¢misine dayanarak yeniden kurmak istiyorsa, ge¢misin ona ne élglde
yol gosterecegini ele almaktadir. Yazar ilk olarak “siyasi dogma” basliginda
‘yoneticiye mutlak itaat’ seklinde ifade edilen siinni dogmayi elestirmis, hatta
bu dogmanin bizzat islam medeniyetinin ¢ékmesine katkida bulundugunu
iddia ederek bu konuda su tavsiyelerde bulunmustur:

“Musliiman, siyaset alaninda kendi tarihini acik bir degerlendirmeye
tabi tuttuktan sonra, yerine getirecegi gorev, bu konudaki Stinni gorisi yeni
bir anlatima kavusturmak; toplumun ve devletin istikrar ve dayanismasini,
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halkin genis capta ve faal olarak muspet ve sorumlu bir sekilde devlet ve
hikimet islerine katilmasini teminat altina almak i¢in yeterli kurumlari tesis
etmektir” (s.352).



