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insan topluluklarini idare etmek (izere teskil edilmis olan idari ve siyasi yapilar, hitap
ettikleri toplulugun maddi ve manevi de@erlerini dikkate almak ve buna goére politikalar Gretmek
durumunda olmuslardir. Toplumun inanglari, gelenekleri, sosyal ve ekonomik yasam tarzlari,
onlari idare eden zumrenin kendi selametleri agisindan 6nemsedikleri alanlar olmus ve
ybneticiler bu olgulara uygun idare ve soylem gelistirmislerdir. Alti yaz yili askin bir sire
boyunca genis topraklara hikmeden Osmanl Devleti de bu realiteyi gérmis, halkin
beklentilerini karsilamak Uzere o halkin degerlerini ve yasam bicimlerini dikkate almis ve
mesruiyeti saglama amacina uygun bir sGylem ve icraat gelistirmistir. Osmanl hanedani ve
halki Turk ve Misliman oldugu igin de Osmanli idarecileri ve devlet adamlari, Tirk ve islam
mesruiyet kaynaklarini kullanmaya yonelmiglerdi. Bu kaynaklardan en etkili olani, déneminin
yasam ve dislnce anlayisi itibariyle din olmustu. Dolayisiyla Osmanli idarecileri, devletin
bekasini saglamak ve topluma diizen vermek amaciyla dini kavramlar, fikirleri, ritlelleri ve
kurumlari gokga kullanmis ve bu 6geleri siyasetin, burokrasinin ve toplumu ilgilendiren cgesitli
sosyal ve ekonomik yapilarin igine yerlestirmislerdi. Dini degerlerin devlet ve siyaset lzerindeki
tesirlerini ortaya koymayi hedefleyen bu makalede Osmanli Devleti’nin siyasi, idari, ekonomik ve
sosyal alanlarda kullandigi degerler anlatiimakta; toplumun icinde zamanla gelisen ve
olgunlasan, devlet ile toplum arasindaki iligkilere yansiyan dini unsurlardan érnekler verilmis ve

bu 6érnekler degerlendirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Mesruiyet, Din, islam, Yemin

PLACE OF RELIGION AND FAITH IN STATE AND SOCIETY AS THE SOURCE OF
EXISTENCE AND LEGITIMACY: THE OTTOMAN STATE EXAMPLE

ABSTRACT

Administrative and political structures which were established to manage human
societies, had to take into account the material and spiritual values of the society they
addressed and to produce policies according to them. Beliefs, traditions, social and economic
life styles of the society had been the areas which the ruling class regarded, for their own
favour, and the rulers developed government and discourse according to these facts. The
Ottoman State, which had ruled over large territories for more than six hundred years, had seen
this reality and paid attention to values and life styles of that people and developed a discourse
and practice according to aim of ensuring the legitimacy, in order to satisfy expectations of the
people. Since Ottoman dynasty and people were Turk and Muslim, rulers and statesmen led to
use the sources of Turk and Islam legitimacy. One of the most influential of these sources in
terms of life and thought conception of the period had been the religion. So, The Ottoman rulers
used religious concepts, ideas, rituals and foundations too much to provide continuity of state,
to design society, and settled these elements into policy, bureaucracy and miscellaneous social
and economic structures related to the society. In this article which aims to display effects of
religious values on state and policy, the values which The Ottoman State used in political,
administrative, economic and social areas are explained; examples of religious elements which
were developed and matured in society gradually and reflected on relations among state and
society are submitted and these examples are examined.
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Giris

Var olmak ya da varligi daim kilmak, dogadaki tim canhlarin temel meselesi ve
insanin teskil ettigi kurumlarin éncelikli isi olmustur. Varhgi strdirmenin baglica yolu,
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onu beslemek ve onun ihtiyaclarina cevap vermektir. Toplumu yasatmak ve korumak,
dizen ve refah icinde ayakta tutmak Uzere toplum tarafindan organize edilen siyasi
yapilar, bu islevi yerine getirmek suretiyle sorumlu bulunduklari halki memnun etmek
zorundadirlar. idarenin ahaliyi memnun etmesinin énemli bir ayag, onlarin degerlerini
korumasi ve o degerlere sahip ¢ikmasidir. Bu acgidan devletin misyonu, yoénettigi
zimrenin destegini alarak gucli ve uzun édmdarli olabilmektir. Aksi takdirde devlet,
kendisini imha etmis olur.

insanlarin yénetiimesinde ve ydnlendirilmesinde etkili éJeler vardir ve bunlar
icerisinde etnik kdken, inang, gelenekler ve ekonomik kosullar basta gelir. Dénemlere
ve cografyalara gore bu 6gelerin agirhgi artar veya azalir ise de her zaman mevcuttur.
Bunlar arasindaki inang faktoru, tarih boyunca édnemini hep korumus ve halki sevk ve
idare etmede basvurulan oncelikli kaynaklardan biri olmustur. insanin gerektiginde
ugruna canini verebilecedi din ve inan¢g mefhumlari, dogru kullanilip ydnlendirildikleri
takdirde siyasi erklerin isine yarama potansiyele sahiptirler. Bu nedenledir ki tarihte
devletler, halkin inanci dogrultusunda teskilatlar meydana getirmis, onlarin inancina
uygun savas ve baris politikalari, fetih Glkdleri belirlemis; yemin térenlerini, yaslarini,
cenaze merasimlerini, bayramlarini, eglencelerini, kiyafetlerini ve sair rittellerini
devletin icerisine alarak ve yerine gore bunlari resmilestirerek mesruiyet konusunda
olumlu sonuclar elde edebilmiglerdir.

Devlet, Mesruiyet ve Din

Bir siyasi mekanizmanin varligini strdirmesi i¢cin saglam dayanaklara ihtiyaci
vardir. Bunlar, mesruiyet unsurlari olarak ifade edilirler. Tarih boyunca siyasi otoriteler,
bu otoriteye muhatap olan kesimlerin rizasini kazanmak amaciyla onlar igin énemli
olan temel dederleri 6n plana c¢ikardilar. Modern 6ncesi donemde bu degerlerin
basinda din gelirdi. Bu nedenledir ki hem dodu hem de bati toplumlarinda iktidar
sahipleri, mesruiyeti saglamak ve iktidarlarini daimi kilmak adina dini evrensel 6geleri
¢ok kullandilar ve yerine gore bu yaklagimi idarenin pargasi haline getirdiler ve
sOylemlerine dahil ettiler. Kutsal degerleri tartisma diginda tutarak genis Kkitleleri
kendilerine bagladilar (Akga-ince, 2015: 75).

Osmanli Devleti de yukarida belirtilen dogrultuda hareket etti. Mesruiyeti dinden
alma telakkisinden dolayi Osmanli topragina Memalik-i islam, sultanina islam padisahi,
askerine Asakir-i islam denildi. Kanunlar esasta dine dayandirildi. Osmanli hukuku,
ser'i hukuk ve orfi hukuk olmak Uzere iki kisimdan olustu. Osmanh hukukunun seri
kaynaklari Kuran, Siinnet, icma ve Kiyas’a dayanan fikih eserleriydi. Orfi hukuk
kaynaklari ise gelenek gorenekler ile padisahin emir ve fermanlariydi. Ser’i hukuk, 6zel
hukuka iliskin konulari dizenledigi icin kamu hukuku alaninda dizenleme yapmak
gerekliydi (inalcik 2003: 76, 77; Demir 2013: 283, 284).

Osmanli Devleti'nin kurulug déneminde ug¢ bdlgelerindeki sosyal ve manevi
hayat, tarikatlarin etkisi altinda bulunuyordu. Bu nedenle Osmanli idaresi, siyasi
glcunu 6ncelikle sufi kokende aradi. Nitekim ilk rivayetler, Seyh Edebali’nin Osman
Bey’e kut verdigini ve ona soyunun dunyayi yonetecegi mujdesini ilettigini ve kizini
onunla evlendirdigini belirtmektedir. Osman’dan sonra basa gececek kisiyi segcmek
uzere Edebali’nin yegeni Ahi Hasan'in zaviyesinde toplanti yapilir; Orhan ile oglu
Sileyman da fethettikleri yerlerde Ahiler ile diger dervisler icin vakiflar yaptirarak bu
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dini yapilarin devlet igindeki 6nemini beyan ederler (inalcik 2003: 61, 62). ilk
zamanlarda dinin yani sira rakip hanedanlarin (Timur, Kadi Burhaneddin, Karaman)
onlne gecme guduslyle etnik mesruiyet cabasina da girilir ve ilk Osmanl
kaynaklarinda Selguklu Devleti’nin varisi olma yénlnde atiflar yer alir (Cide 2015: 115,
120) ise de donemin yasam ve yasam sonrasi telakkisi din odakli oldugu igin éncelik
dini degerlere verilirdi.

Klasik Osmanh kaynaklarinda Osmanli hakimiyeti ve hikimdarlari, tasavvuf
erbabinin keramet ve menkibeleriyle baglantili olarak ele alindi. Osman ve Orhan
gazilerin Haci Bektagi Veli'yle gorustikleri yonundeki anlatimlar ile yenigeri ocagi
teskilatinin Haci Bektasi Veli'ye atfediimesi durumu, Osmanl hakimiyetini dini
mesruiyet yoluyla pekistirmek olarak gorilebilir (Akca-ince 2015: 119).

Osman Gazi, Seyh Edebali ve Dervis Turgud gibi manevi liderlere saygi duyar
onlari ziyaret ederdi. Osman Gazi’nin, dluminden 6nce oglu Orhan Gazi'ye yaptigi
vasiyet de inang¢ agirlikhydi. Vasiyetinde o, Allah buyrugundan onu digari gikarmaya
calisanlara itibar etmemesini ve alimlerle istisare etmesini 6gutledi. Orhan da dini 6ne
cikardi, fethettigi yerlerde kiliseleri camiye dénstiirdii, buralar islamlagtirmak igin ilim
adamlarindan yararlandi (Bas 2011: 68-70).

Osmanl idare gelenedinde mutlak bir din ve adalet vurgusu yapilmaktaydi.
Devlet icin gerekli olan adalet dairesi, Kinalizade Ali Efendi’'ye gére soyleydi:

“Adldir mucib-i saléh-1 cihan; cihan bir bagdir divari devlet; devletin nazimi seriattir;
seriata olamaz hig¢ héris illa milk; milk zabt eylemez illa lesker; leskeri cem idemez illa
mal; mali cem eyleyen raiyyettir; raiyyeti kul ider padisah-1 aleme adl”.

Burada belirtildigi Uzere dinya dizenini saglayan adalettir; dinya bir bahgedir ve
duvari devlettir; devletin nizamini Allah kanunu kurar; Allah kanunu ancak hikimet ile
korunur; hukimet ancak orduyla zapt edilir; ordu ancak mal ile ayakta kalir; mali halk
toplar; halki ancak padisahin adaleti idare altina alir. Dini ifadeleri de barindiran bu
anlayis ge¢ donemlere kadar devam etti ve muhtelif gerekgelerle verilen kararlara
mesruiyet kazandirmak adina dini figiirlerden istifade edildi. Oyle ki 1808 yilinda
kaleme alinan Sened-i ittifak’i imzalayanlar arasinda ulema, seyhlislam, nakibllesraf
ve kazasker yer aliyordu (Okumus 1999: 112, 125).

Osmanli Devleti’nin kurulus déneminde, devletin inkisaf ettigi Anadolu'da
mesruiyetin kaynagdi din ve 6zelde islam dini iken ve bu kaynagin temel bir pargasi da
gazaydi. Dolayisiyla s6z konusu déneme dair kaynaklarda gaza ulkislne atiflar gokga
yapilirdi. Gaza goérevinin Osmanli Devleti’ne verildigine dedinen tarihgi Enveri’'ye goére
“Bir gun, Ertugrul’a ulu bir kisi gelir ve ona ey yigit! Allah senin eline keskin bir kilig
verir. islam fetihlerine sen sebep olacaksin ve senin soyundan gelenler biitiin Rumeli'yi
fetih edecek”, der (Cide 20015: 112). Bu kabil yaklasimlarin ortaya koydugu uzere, 14.
ve 15. ylizylllarda islam’a hizmet agisindan gaza anlayigi devletin gelismesinde dnemli
yer tuttu (Bas 2011: 55-84). Iki rakip din ve uygarligin sinirlari arasinda ortaya ¢ikan bu
gaza Ulkusl, devleti savasgl bir siyasi yapi haline getirdi ve onun fetih Ulkistne
dayanan bir politikay takip etmesini sagladi (Heper 2015: 47).

Ataerkil ya da patrimonyal olarak tanimlanan Osmanli idari yapisi, geleneksel
saltanat sistemine dayaniyordu. Burada sultan, hane halkinin babasi durumundaydi. O,
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hanenin reisi, hanedan onun ailesi, yonetici kesim ailenin hizmetkarlari, tebaa ise ilah
tarafindan aile reisine emanet edilen surller iken, devletin topragi da hanedanin
mulklydd. Sultanin glicl muazzam ve devlet idaresi sultanin iradesine baglydi. Onu
sinirlayan unsurlar, idari dengeler ile dinin gereklerini yerine getirme anlayisiydi. Bu
anlayis neticesinde sultan, din savascisi (gazi), kutsal emanetlerin koruyucusu, haccin
muhafizi, Hadimi'l-Haremeyn-i Serifeyn ve son olarak kendisine islam dinyasinda
etkinligi saglayan Halife unvanlarina sahipti (Findley 1980: 7).

islam hakimiyet anlayisi, bezm-i elest (Allah’a mutlak, onun digindakilere sartli
itaat) anlayisina dayanirdi. Bu baglamda hiukumdar, iktidarin Allah tarafindan kendisine
verildigini iddia ederken hukukgular, iktidarin halka ait oldugunu ve halkin bu hakki
adalete uyma sartiyla hikiimdara biat yoluyla biraktigini, sartlar ihlal edilirse onu hal’
ederek iktidari geri alabilecegini belirtirlerdi. islami gelenegi gbéz éniinde bulunduran
Osmanl sultanlari da saltanatin Allah’in lltfuyla kendilerine geldigini ifade ederlerdi
(psirli 1994: 139). Il. Murad'in vasiyetnamesinde kendisinden Zillullah-1 fi’l-arzeyn
avni’'l-islam ve’l-Mislimin  nasiru evliyaullah sultanu’l-berr ve’l-bahr... seklinde
bahsetmesi ve Fatih devrinden itibaren padisahlarin es’Sultan Zillulah-1 fi'l-arz unvanini
kullanmalari dini mesruiyetin dnemli géstergeleriydi (Akca-ince 2015: 131).

Buradaki Zillullahi fi'l-arz unvaniyla padisah, kendisini Allah'in yeryuzindeki
golgesi ve dolayisiyla temsilcisi denilebilecek bir mertebeye kadar c¢ikariyordu. Sirk
emareleri gosteren bu tabir, ancak yerylizinde Allah'in kanunlarini yaritme yorumuyla
mesru kilinabilirdi. Halk nazarinda bodyle bir hiviyeti Ustlenen sultan, sadece dunyevi
bir lider degil, uhrevi ve dini bir sahsiyet 6zelligini kazanir ve halkin kendisine itaat
etmesini dine itaat etmekle 6zdeslestirmis olurdu.

Genis vyetkilere sahip olan padisah, kanun koyabilir idiyse de s6z konusu
kanunlari mesrulastirmak icin seyhilislamdan fetva almasi gerekirdi. Demek oluyordu
ki Hadim('l-Haremeyn-i Serifeyn, Halifet{l-Mislimin, imami’l-Muslimin, ulul-emr olan
padisahin konumu sorgusuz ve sualsiz degildi (Okumus 1999: 94, 95). Ote yandan
fetva makami olan seyhilislam da mutlak glice sahip degildi. Onun Divan-1 Himayun
tyeligi ve yargi yetkisi bulunmuyordu. Zira Osmanli'da islam, devlete hakim degil, ona
bagliydi ve devletin kontroli altindaydi. $eyhdlislam, padisah tarafindan atanir ve
azledilirdi. Ancak padisahin tayin ettidi seyhulislam, gerektiginde hal’ fetvasi vererek
padisahi azil ve katil ettirebilirdi (Demir 2013: 284).

Dini 6geler, padisahin hayatina ve devlet protokolline ¢ok yonlu bir sekilde dahil
olmustu. Cuma namazi, bu agidan ele alinabilir. Cuma namazinin camide icra edilmesi
gereQi, merkezde padisahin igtirak ettigi bir merasimi de beraberinde getirmisti.
Padisah, Cuma namazlari icin tahsis edilmis olan camiye, belirli bir protokol dahilinde
gider, bu sirada yaninda devlet erkani bulunur, padisahin gegtigi glizergahta guvenlik
Onlemleri alinir; padisaha ulagsmak isteyen halk, yol kenarinda siralanir ve padisahi
gbrmeye ve ona taleplerini iletmeye calisirlardi. Bu durum, Osmanli sosyal yasaminda
haftalik bir bayram ve senlik gérintisiini arz ederdi (ipsirli 1993: 90-92).

Padisahin vefati da dini bir ritiieli beraberinde getiriyordu. Olen padisah igin
yapilan cenaze térenleri hem resmi hem de dini bir uygulamay! ifade ediyordu.
Térenden dnce cenazeyi temizleme ve kefenleme iglemi, Allah’in merhameti umularak
kutsal emanetlerin muhafaza edildigi odanin dis tarafinda icra edilirdi. Cenaze dualari



347 Dog. Dr. Mehmet GUNES

ekseriyetle en ylksek dini gorevli ya da dini bir tarikatin populer lideri tarafindan
yuratulirdl. Cenaze temizleme ve kefenleme esnasinda bir yandan Kur'an okunurken
tabut, Kabe ortusuyle ortllurdd. Osmanl devlet telakkisinde bir donim noktasi olan
Tanzimat donemiyle birlikte cenaze toérenlerine, Bati kdkenli 6geler de katildi.
Cenazede Osmanli mehterinin yerini askeri bandolarin almasi ve térenden sonra taziye
defterleri kullaniimasi Bati etkisini gOsteriyordu. Taziye defterleri Osmanli, Musliman
ve Turk geleneklerinde yoktu. Bunlar Hristiyanliktan alinan Bati geleneginin
parcalariydi. Bu defterlerin kullaniimasi “Batililasalim” mantigiyla agiklanamazdi. Bu
durum, Istanbul’daki Bati elgilerinin ve elgiliklerin tayiniyle ve Osmanli hanedaninin
Avrupa’daki krallik ve devletlerle artan iligkileriyle ilintili olmaliydi (Yanatma 2007: 174,
179-181).

Osmanli Askeri Yapisi ve Din

Osmanli Devleti'nde modernlesmenin bir devlet politikasi olarak sistematik bir
sekilde idareye ve topluma yansitilmasi, 19. ylzyilin ilk geyreginden itibaren meydana
geldi. Bu olgu, Il. Mahmud'un 1826 yilinda, o zamana kadar gelenekg¢i kesimlerle
birlikte reformlarin karsisinda duran en buyidk glg¢ olarak gorilen yenigeri ocagini
kaldirmasina, akabinde geleneksel vyapidan uzaklasmanin ve Avrupa tarzi
yenilesmenin devlet politikasi haline getiriimesine kadar gétirtlebilir. Nitekim zamana
ayak uyduramayan ve kendisi igin tehlike olarak goérdagd reform hareketlerini
baltalayan bir silahli giicin ortadan kalkmasi, siyasi glictn reformlar konusunda énanu
acmigtl. Bu askerin ortadan kalkmasi, sadece askeri bir dizenlemeyi degil, ayni
zamanda inan¢ temelli bazi ¢alismalari da gerekli kildi. Yeniceri ocagi ilga edilince
onun muntesibi oldugu Bektasi tarikatl da yok edilmeye baslandi ve asker ile toplumu
fikren ve dinen kendisine baglayacak bir tasavvuf hareketi desteklenerek geri donus
girisimleri, inang temelinde de ortadan kaldiriimaya c¢alisild1 (Karal 2011: 147-150).

Yenigerilerin ilga edilmesinden sonra Bektasi tarikatini da ortadan kaldirma
karari, seyhulislam idaresinde Naksibendi, Halveti, Sa'di, Mevlevi tarikatlarinin
temsilcilerinden olusan etkin bir Ortodoks Sunni meclis tarafindan restorasyon
gerekgesiyle alindi. Bundan sonra 1826 isyani farkl yazarlar tarafindan, kafir digsmana
karsi koymaya daha yeterli yeni ordu birimlerini kurma yoluyla tarikati duzeltme islemi,
yenigerilerin devlete ve dine karsi isledikleri sucglarin bedeli ya da yenigerilerin mensup
olduklari Bektasi tarikatinin kaldirilmasi olarak tasvir edildi (Kirca 2010: 127, 128).

Osmanli Sosyal ve Ekonomik Yapisi ve Din

Osmanl Devleti, ¢ok gesitlilik arz eden bir toplumu idare etmek durumundaydi.
Toplum kismen kendi kendilerini idare eden dini cemaatlerden (millet), tarikatlardan,
esnaf loncalarindan mutesekkildi ve bu gruplar, Ulke ¢apinda érgitlenmiglerdi (Heper
2015: 51). Devlet, islam hukuku gergevesinde gayrimiislimlere yasam ve hiirriyet hakki
ile askerlik muafiyeti saglarken bunlara kargilik onlardan cizye vergisi alirdi (Eryllmaz
1992: 14-16). Zimmi olarak tanimlanan gayrimislimler can ve mal emniyeti, din ve
vicdan 6zgurlugu ile egitim hakkina sahip olarak inanglarina gore evlilik, bogsanma ve
miras paylasimi gibi sosyal ve hukuki islerini kendi ruhani liderlerinin idaresinde idame
eder; devletle olan iligkilerini ruhani liderler vasitasiyla yiratirlerdi. Gayrimaslimler
ibadetlerini, MUslumanlari rahatsiz etmeden icra edebilirken, yeni ibadethane ingasi ve
mevcutlarin tamiri amaciyla hikimetten ruhsat alirlardi (Demir 2013: 278-280).
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Osmanli Devleti’nde esnaf drgutlenmesi ¢cok yaygindi ve 19. yuzyila kadar esnaf
kesimi, lonca denilen birliklere bagl olarak islerini ylrutirdi. Bu sistem, kdken itibariyle
Anilik gelenegine dayaniyordu. Ahilik, 13. yuzyilldan 19. yuzyll basina kadar
Anadolu'daki esnaf ve sanatkar birliklerini ifade ediyordu. Ahi kelimesi Arapca kardesim
anlamina gelir. Ahiligin kaynaginda fltlvvet anlayisinin oldugu ifade edilir (Bayram
2012: 83). Fitiivvet 8. ylizyildan itibaren Horasan, iran, Irak ve Sam’'da olusup 12.
ylzyilin ikinci yarisinda Ahilik adiyla Anadolu, Suriye ve Misir'da yayilmistir. Bu kelime,
feta kékunden gelir. Feta, Arapcada geng, delikanli, kdle, hizmetgi, cdmert gibi manalar
tagir. Futlvvet lugatte muaruvvet, comertlik ve genclik demektir. Kavli, seyfi ve gurbi
olarak derecelendirilen futlvvet, zamanla degisime ugradi. Seyfi futlivveti alpler ve
alperenler, surbi ve kavli futivveti sanat ehli temsil etti. Ahilik, Ahi Evran’a (1175-1262)
nispetle meshur oldu. Ahi Evran, Ahilik miessesesini kurup birgok sehir ve kasabada
teskilatlandirdi. Ahilerin toplanip sohbet edecekleri, ilim tahsil edecekleri ve gelen
misafirleri agirlayacaklari dergah zaviyeler kuruldu (Selvi 2016: 25, 26).

Ahilikte esnaf ve sanatkara is yerinde yamak, ¢irak, kalfa ve usta hiyerarsisine
gbre meslegin incelikleri 6gretilirdi, aksamlari da Ahi toplanti yerlerinde ahlaki egitim
uygulanirdi. Ahi birliklerinde Gyelerin, meslek ahlakina uygun tutum ve davraniglar
icinde olup olmadiklari, teskilat idarecileri tarafindan denetlenir, kurallara aykiri hareket
edenler cezalandinlirdi. Esnaf torenleri ve oOrgutlenmesi tarikatlar ile benzerlik arz
ederdi. Gelenekleri icabinca loncalar belirli tarikatlara katilirlardi. Esasta loncanin
onemli bir unsuru olan seyhler, zamanla etkinliklerini yitirdiyseler de gelenege saygidan
oturd, lonca uyelerinin baglarinda kabul térenlerini, bayramlarini ve manevi islerini
yonetmek Uzere bulunurlardi. Duacilar da onlarla benzer bir degisim gostermiglerdi.

Esnafin uymasi gereken nizamlari vardi. Belirlenen nizam, kadi veya dogrudan
sadrazam tarafindan onaylandiktan sonra Divan-1 Himayun kalemine kaydedilir,
ardindan nizam hakkinda ferman yazilarak ilgili esnafa verilirdi. Lonca mensuplarinin
cikarlarini korumak icin hikimetle iletisim kuran esnaf temsilcileri vardi. Loncalar
siyasete mudahil olmaz, devlet de buna misaade etmezdi. Meydana gelen sosyal bir
kargasa halinde Abhiler, teskilattaki otoriteleri sayesinde durumu teskin edip sehir
idaresini kontrol altina alabilirlerdi. Bu yonuyle Ahiler iktisadi oldugu kadar siyasi agidan
da denge unsuru olurlardi (Bayram 2012: 86, 92, 100, 104, 107).

inancin idareye ve sosyal hayata yansimasinin énemli bir unsuru vakiflardi.
Allah rizasi igin malinin bir kismini hayir iglerine ayirmayi ifade eden bu uygulama,
memurlar agisindan ise kazanilan mali varligin musadereye karsi korunmasi anlamina
gelebilirdi. Her ne sebeple olursa olsun islam'in sevap dedigi bir faaliyet, toplum
hayatini dizayn ediyordu. Devlet, bu durumu kendi lehine donlstirip bazi
yukumlualtklerini sivil kurumlara birakmis oluyordu. Bu kadarla da kalmiyor, saray
mensuplarindan devlet adamlarina ve zengin halk zimresine kadar birgok insan, dini
sdylem ve gayeyle egditim, bayindirlik ve beledi igler yiriten vakiflar teskil ediyorlardi.
Bu vakiflara muayyen gelirler tahsis ediliyor, devlet de bu gelirlere midahale etmiyordu.
Vakiflar, matevellinin arzusuna uygun bigimde imar isleri, yemek dagitimi, talebe egitimi
ve saglik hizmeti sunumu gibi hizmetleri yuritiyorlardi (Oztiirk 1999: 35-39).

Geleneksel Tirk islam yapisini birgok alanda tatbik eden Osmanli idaresi, 19.
ylzyila gelindiginde diinya konjonktirinin de bir neticesi olarak mesruiyet igin Avrupa
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medeniyeti (zerine vurgu yapmaya yonelmisti. Oyle ki hikimet, 1855'de Istanbul
Sehremaneti'nin  kurulmasindan sonra hazirladi§i bir raporda, saltanat ve hilafet
merkezi olmasina ragmen istanbul'da sokak ve pazarlarinin diizensiz ve imarinin
yetersiz olusunu elestirmis; Avrupa’daki sehirlerle ve belediye hizmetleriyle mukayese
yaparak hizmetlerin daha etkin bigimde yerine getiriimesi gerektigini beyan etmisti.
Sehremaneti de merkezin izni disinda vergi koymayi isterken Paris belediyesini; su,
ulasim, enerji ve haberlesme alanlarinda hizmet yapan 6zel sirketlerin gelirlerinden pay
almak, sehirde etkili olamayan zabitanin islevinin polise devredilmesini ve yeni belediye
binasi yapimini saglamak icin taleplerde bulunurken Avrupa belediyelerini 6rnek
gOstermis; dolayisiyla mesruiyet kavramini gelenegin disinda énemli dlgide batililasma
ve modernlesme anlayisina dayandirmigti (Oktay 2013: 443-445).

Osmanli Biirokrasisi ve Din

Tanzimat dncesinde ve nispeten Tanzimat sonrasinda, Osmanli blrokrasisinde
memurlar veya memur adaylari icin kullanilan tanimlamalar igerisinde dini alanda
mevcut olan kavramlar sikga yer alirdi. Bu durum inancin hayata tesirinin sadece
ibadetlerden ibaret olmadigini ve insana dair her alana sirayet edebildigini gosteren
dnemli bir olgudur. Geleneksel islami yasamda din egitimi veren kisilerle dzdeslesen
hoca (hace) kelimesi, devletin merkez idaresindeki burolarin amirleri igin kullanilirdi. Bu
amirin altinda buro islerini bilen ikinci derecede gorevlilere verilen kalfa (halife) unvani
da yine islami bir kavramdi ve peygamberin ardindan gelen halifelere atfi ifade ederdi.
Birolara yeni giren ve henliz talebe asamasinda olan, meslegi 6grenmekle istigal eden
cocuklar da dini miesseselerde ve esnaf tezgahinda buyuginden feyiz alan ve o yolda
ilerleyen sakird kelimesiyle tavsif edilirdi. Sakirdler, dervis edasiyla hacenin huzurunda
hasir Gzerinde diz kirarak oturur ve onun yazdigi belgeleri izleyerek ve tedricen kolay
yazilardan baslayarak resmi belgeleri kaleme alirlardi. Bu megguliyet esnasinda maas
almayan talebenin yetisme tarzi, yine tarikat yolundaki bir dervig/sakirdin yetisme
surecini animsatirdi (Sami 2006: 588, 590, 765; Akyildiz 1993: 52, 53).

Devlet memurunun galisma mesaisi, izin ve tatil zamanlari mevsimlere gore
ayarlanabilirken, inancin gere@i olarak da degisiklik gdsterebilirdi. Gunlik namaz
vakitleri ile Maslimanlarin orug tuttuklari gtnler, calisma ve izin zamanlarinin tespitinde
onemli kistaslardi. Ust dereceli devlet gorevlileri, konumlarinin verdigi ayricali§i da
kullanarak burokratik islerini ve meclis gérismelerini aksam iftar saatinden sonraya
kadar erteleyebilirlerdi. Yapilan bir duzenlemeyle buiro igleri giinduz saatlerine alindiysa
da meclis gorismeleri iftar sonrasina birakiimisti. Resmi hafta tatilleri de zaman zaman
Pazar, Pazartesi veya Persembe olarak belirlenirse de memurlarin Cuma ginleri ibadet
amaciyla camiye gitmeleri ve bu durumda iglerin devamina sekte gelmesinde dolayi
tatil gunleri Cuma olarak belirlenebilirdi (Akyildiz 1993: 62-64).

Osmanli burokrasisinde dini 6gelerin tesiri ¢ok gesitli alanlarda bariz sekilde
gorulebilir. Osmanlh resmi yazigmalarinda kullanilan kelimeler ile formlar, inancin idare
sahasina ne denli etki ettiginin somut ve belirgin dzellikleri olarak ortadadir. Osmanl
diplomatiginde resmi kagidin Ust orta kismina Allah’r ifade eden “0” anlaminda “hd,
hive” kaliplari yazilirdi. Bu kaliplar bazen yazinin génderildigi makama gore ayrintili
dua seklini alabiliyordu. Bunlarin altinda belli bir bosluktan sonra dua formu gelirdi; bu

bélimde sahsin inancina ve mevkiine uygun dua kaliplari kullanilirdi. Buralarda,
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sadrazama “Edamallahu Teala iclalehu”, beylerbeyine “Dame ikbaluhu”, sancakbeyine
“Dame izzuhu”, defterdara “Dame mealiyeh(”, Darussaade ve yenigeri agasina “Dame
uluvvuhi”, reistlkittaba “Zide mecduhu”, seyhilislam ve kazaskere “Edamallahu Teala
fezailuhu”, kadiya “Zide fezailuhu”, muderrise “Zide ilmuhu”, seyhe “Zide takvahu”,
Hristiyanlara da “Zidet sadakatuhum” seklinde dua edilirdi. Burada kullanilan “edama”,
“‘dame” ve “zide” gibi kaliplar, Allah’in o kigiyle ilgili belirtilen 6zelligi artirmasi anlamina
gelirdi (KGtukoglu 1994: 99, 107, 108).

Dinin burokrasiye sirayet edisinin farkh bir boyutu da Osmanli yerel idaresinde
yasaniyordu. Mesela kaza idarecisi durumundaki memurlar, dini kurumlardan yetisen
ve islam hukukunu iyi bilmekle sorumlu olan kadilardi. Bu gdrevliler, din alimi olmanin
yaninda kazanin hakimi ve belediye bagkaniydi. Sadece islam hukukunu icra etmekle
kalmaz, bolgede bir idareci gibi guvenligi ve bayindirlik islerini yaratar ve idari mali
dizeni ve kontrolu saglardi. Kdylerin idaresi de birinci derecede kadiya bagl olarak
klasik dSnemde yine islam din adami ve cami imami olan kisi tarafindan yurGtalirdd.
imamlar camide namaz kildirirken, diger taraftan ahalinin mahalledeki sosyal diizenini
devam ettirir, onlarin mali yakumlullklerini yerine getirmelerini temin eder ve Ust idari
birimlerle iletisimlerini saglarlardi (Yerlikaya 1999: 131-133). Benzer bir durum
gayrimuslim kdy ve mahallelerinde de gecerliydi. Buralarda insanlar, kocabasi ve
corbacilar tarafindan idare edilse de bunun Ustinde ruhani liderleri olan papaz ve
hahamlara, onun Ustinde metropolit, patrik ve hahambasilara bagh olurlardi. Onlarin
isleri de ayni mantikla bu dini sahsiyetler tarafindan organize edilirdi (Gunes 2014: 27,
28, 58, 70, 78).

Osmanli Hukuku ve Din:

Osmanli Devleti'nin Avrupa normlarina uygun yenilik yapma sirecinin sistemli ve
kararli bir devlet programi gercevesinde baglamasi, 3 Kasim 1839’da ilan edilen
Tanzimat-1 Hayriyye ile oldu. Bu metin, Bir hatt-1 hUmayun seklinde ve Mustafa Resid
Pasa tarafindan Gulhane’'de ylksek bir kirstiden okunarak ilan edildi. Fermani
dinleyenler arasinda padisah, nazirlar, ulema, askeri ve sivil blyldk memurlar, Rum ve
Ermeni patrikleri, Yahudi hahami, esnaf teskilati temsilcileri ile elgiler bulunuyordu
(Karal 2011: 170). Ferman, buylk bir térenle okundu ve Osmanh Devleti'nde
modernlesmenin ve reformun miladi olarak ortaya konuldu. Bu metin, klasik devlet
anlayisindan bir kopusun bir gdstergesi gibiydi. Fermanin ilaninda i¢ ve dis etkenler
olmustu. Hangisinin daha etkili oldugu ise tartigilan bir husustur. Avrupa’ya ayak
uydurmak, dénemin siyasi konjonktiriinde bazi vaatler sunarak Avrupa’yl susturmak,
kendi icinde duzenlemeler yaparak gelismek kabilinden yaklagsimlar mevcuttur (Tanér
2015: 84).

Tanzimat, dizenlemeleri ya da kdékten yenilikleri ifade eden bir devreydi ve ilk
anayasal donemin baslayacagi 1876'ya kadar surecekti. Yenilikler, Ill. Selim ile II.
Mahmud zamanlarinda tesebbis edilen Batililasma ilkesi yolunda ilerliyordu. Tanzimat
doéneminin galismalari, yerine gbre basarili veya basarisiz olsa da Turk tarihi Gzerine
kimulatif etkisi, 6zellikle tim Osmanli tebaasina esitlik, yerel ve genel yénetimde temsil
ve sekiler fikirleri yansitan idari kurumlarin gelismesi bakimindan oldu. Bu durum,
tedricen bile olsa eski yapidan ayriligi gosteriyor, bazi devlet adamlarinin ve halkin
istedigi Silleyman doéneminin ihtisamli glnlerine geri dénls girisimlerinin  sonu
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anlamina geliyordu (Davison 1963: 42).

Geleneksel devlet anlayisindan uzaklasmanin belge olarak lanse edilen
fermanin igerigi ise hedeflerinden ¢ok farkli bir manzara ¢iziyordu. Gulhane Hatt-i
Himayunu’nun giris kismi su sekilde yapilmisti:

“Cumleye malum oldugu Uzere Devlet-i Aliyyemizin bidayet-i zuhurundan berli ahkam-i
celile-i Kur'aniye ve kavanin-i ger'iyeye kemaliyle riayet olundugundan saltanat-i
seniyyemizin kuvvet ve miknet ve bilcimle teb’asinin refah ve mamuriyeti ritbe-i
gayete vasil olmus iken yiz elli sene vardir ki gavail-i muteakibe ve esbab-i
mutenevviaya mebni ne ser’i gerife ve ne kavanin-i munifeye inkiyad ve imtisal
olunmamak hasebiyle evvelki kuvwet ve mamuriyeti bilakis zaaf ve fakra mibeddel
olmus ve halbuki kavanin-i seriye tahtinda idare olunmayan memalikin payidar
olamayacagi vasihattan bulunmus olub cllus-1 himayunumuz ruz-1 firuzundan ber(
efkar-1 hayriyet asar-1 milikanemiz dahi mucerred imar-1 memalik ve enha ve terfih-i
ahali ve fukara kaziyye-i nafiasina minhasir ve memalik-i Devlet-i Aliyyemizin mevki-i
cografyasina ve arazi-i minbitesine ve halkin kabiliyet ve istidadlarina nazaran esbab-I
lazimesine tesebbis olundugu halde bes on sene zarfinda bi tevfikihi Teala suver-i
matlube hasil olacagi zahir olmagla avn u inayet-i hazret-i Bari'ye itimad ve imdad ve
ruhaniyet-i peygamberiye tevessul ve istinad birle bundan bdyle Devlet-i Aliyye ve
memalik-i mahrusemizin cisn-i idaaresi zimninda bazi kavanin-i cedide vaz ve tesisi
lazim ve mahim...”

Fermanin girisinde kullanilan ifadeler, soru isaretlerine sebep olan bir paradoks
teskil ediyordu. Islam'da 6lgileri belirlenmis olan zimmi hukukunun digina gikarak
gayrimuslimlere dair yeni duzenlemeler getirecegi belli olan bir fermanin girisi,
Avrupa'ya ayak uydurmayi vurgulayan bir sekilde baslamaliyken 6yle degil de aksine,
teokratik ve geleneksel bir devlet anlayisina duyulan 6zlemi dile getirir bir Gslupla
baslamaktaydi. Din esasli bu giristen sonra fermanda dini, dinyevi, idari, mali ve
hukuki alanlarda yapilacak diuzenlemeler; can, mal ve namus guvenligi ile gayrimuslim
(6zellikle Hristiyan) tebaaya taninacak haklar ana hatlariyla belirtildi. Asil mevzular
bittikten sonra, icerikte Uzerinde durulan konulari teyit icin yemin etme hususu
gundeme getirildi, soyle ki:

“isbu kavanin-i serife miicerred din G devlet miilk-i milleti ihya icin vaz olunacak
oldugundan canib-i himayunumuzdan hilafina hareket vuku bulmayacagdina ahd-i
misak olunup hirka-i serif odasinda cemi ulema ve vikela hazir olduklari halde kasem-i
billah dahi okunarak ulema ve vikela dahi tahlif olunacagindan ona goére ulema ve
vuzeradan velhasil her kim olur ise olsun kavanin-i ser'iyeye muhalif hareket edenlerin
kabahat-i sabitelerine goére tedibat-1 layikalarinin hi¢ ritbeye ve hatir ve gonile
bakilmayarak icrasi zimninda mahsusen ceza kanunnamesi dahi tanzim ettirilsin...”.
Bundan sonra metin bitirilirken yine dini ifadelerle saglamlastirma yoluna gidilir:
“Rabbimiz Teala hazretleri cimlemizi muvaffak buyursun ve bu kavanin-i miessesenin
hilafina hareket edenler Allahu Teala hazretlerinin lanetine mazhar olsunlar ve ilelebed
felah bulmasinlar, Amin” (DUstur 1289: 4-7; Karal 2011: 255-258) denildi.

Bir Denetim Unsuru Olarak Yemin

Geleneksel ve inanglarina bagl bir toplumun devlete ve topluma karsi
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sadakatini temin etmenin 6nemli bir yolu, o toplumu inandiklar seyler Uzerinden
organize ve kontrol etmektir. Bunun da o6nemli bir ayadi, fertleri manevi degerleri
Uzerine yemin ettirmektir. Yemin etmenin dini bir sorumluluk ve bunu bozmanin ilahi
cezay! getirecegine inanan insan, devletin elinin yetisemedigi yerde yolsuzluga
bulasma firsati olsa da inanglarindan dolayi bu hareketten uzak durabilir. Bu
uzaklasma ya kendi inancinin gucunden ya da toplumdan dislanma korkusundan
kaynaklanabilir. Her iki sekilde de inang, dizeni koruyan bir mekanizma olarak
kendisini gosterir.

Soézlukte sag el, sag taraf, kuvvet ve kasem manalarina gelen (Sami 2006: 1556;
Pakalin 1983: 617) yemin, islam’da Kur'an ayetleri ile sabit ve gecerlidir. Kuran'da
Allah, sehadet ve gayb alemi, melek, yildiz, ruh ve rizgar, at ve deve, zaman dilimi,
yiyecek ve sehir isimleri ile ay ve giines gibi giicler lizerine yemin eder. islam alimleri,
Allah’in yemin ettigi her seye insanin yemin edemeyecegini beyan ederler. Dolayisiyla
insanlar, Allah’in isim veya sifatlariyla yemin edebilirler. Arap alfabesinde yemin olarak
kabul edilen “ba, ta, ya” harfleri Allah kelimesinin 6ntine getirilerek yemin edilebilir
(Oztlrk 2002: 176, 178). Kuran’da gegen kasem ve yemin ifadelerine Aksamu’l-Kur'an
denilir (Gérdiik 2015: 175). islam’da gamus, lagv ve miin’akid olmak Uzere li¢c yemin
tard vardir. Gamus, kasten yalan sdyleyerek yemin etmektir ve blylk glnahlardan
biridir. Lagv, yanhglikla veya bir seyin dogru oldugu zannedilerek yapilan yemindir, bu
yeminden insan sorumlu degildir. Mun’akid ise gelecekte bir seyi yapmak ya da
yapmamak Uzere edilen yemindir. Yerine getiriimesi icap eder, geregi yapilmazsa
kefaret verilir. islam’da yemini sik sik kullanmak da hos kargilanmaz (Oztiirk 2002: 179,
180). Bir yeminin gecerli olabilmesi igin kisinin akil, balig ve Musliman olmasi; yeminin
Allah’in isim veya sifatiyla yapilmis olmasi gerekir (Avsar 2012: 17).

Allah adina yemin etmek Ui¢c semavi dinde de vardir. islam’da yemin sadece
s6zle yapilirken, Yahudilik ve Hiristiyanlikta yemin sézuyle birlikte gug ifade eden sag
el kullanilir. Yahudilikte peygamberlerin, krallarin ve hayvanlarin adiyla da yemin edilir.
Allah’in yemin etmesi de ¢ dinde vardir. Yalan yere yemin etmek yasaktir. Eski Ahit'te,
yalan yere yemin edenlere Allah’in kitlik, 6lim ve rahmetten men gibi cezalar verecegi
belirtilir. Kur'an’da bdyle yemin edenlerin tovbe etmesi gerektigi, ahirette bunlar icin
biyiik bir azap oldugu bildirilir (Ozttirk 2002: 180, 181).

Tarih boyunca, sosyal sorumlulugu olan makamlara yemin ettirilirdi. Firavunlar,
krallar, yargiclar ve guvenlik gugleri goreve baglarken kutsal bir varlik Gzerine yemin
ederlerdi. Yeminler, onceleri dini agirlikli iken zamanla seref ve namus gibi etk
degerleri de igerdi. Kutsal bir varlik tizerine yemin, Siimer uygarhgina (MO. 4-3. bin) ve
Eski Misir'a kadar uzanir. MO. 14-13. yizyillarda Hititlerde antlagmalar, tanrilarin adi
anilarak yapihrdi. Hinduizm’'de bazen Ganj Irmagrndan alinan suyla yemin edilirdi
(Avsar 2012: 21). Yeminlerde en cok tanri/tanrilarin adlari, sonra da kutsalligina
inanilan objeler ile zaman ve mekan kullanilirdi (Oztiirk 2002: 168). MO. 5. yiizyilda
Atina’da Bes YUzler Meclisi yemin ederdi (Avsar 2012: 21).

Avrupa’da hikimdarlar, ta¢ giyme merasiminde yemin ederlerdi. 1850°de
Prusya krali tahta ¢ikarken blylk bir yemin merasimi dlizenlenmis; 1867’de Avusturya
ile Macaristan birlesince Avusturya imparatoru, Macar Bakanlar Kurulu’nun yemin
merasimine katilmis; 1886’da Madrid’de ispanya kralicesinin yemin merasimi ilgiyle
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izlenmig; 1887°de Prens Ferdinand, Almanya’da Meclis-i Umumi azasi huzurunda
imparatorluk yemini etmisti.

islam hilkiimdarinin idareye kabul edilmesi i¢in de bir merasim ya da yemin
denebilecek biat ritteli icra edilirdi. Biat, manasi itibariyle el ele tutusup ahitlesmek
anlamina gelir. islam tarihindeki ilk biat, peygamber igin yapilan Akabe Biat’dir. Daha
sonra halifeler de idareye gelirken biat yemini yaptirdilar. Bu merasimlerde halifeye
once devlet erkani, sonra rical biat ederlerdi. Osmanli Devleti'nde, clilus esnasinda
yapilan biat ile onun pargasi olan kilig kusanma merasimleri birer yemin toéreniydi.
Kaynaklarda ilk olarak Il. Murad’in Bursa’da Emir Buhari'den; Fatih’in de Eyyub-i
Ensari'nin tirbesinde Ak Semseddin’den kilic kusandidi rivayet edilir. Bundan sonra
Osmanli padisahlarinin ayni yerde kili¢ kusanmalari gelenek halini aldi (Yarci 2013: 3-
5).

Osmanli tahtina yeni ¢ikan hukimdar, culusundan birka¢ gun sonra buyuk bir
alayla birlikte karadan veya denizden Eylb’e gider ve Eyib Sultan Tlrbesi'nde Hz.
peygamberin, Hz. Omer'in veya Osman Gazi'nin kilicini kusanirdi. Padisaha kilici ya
seyhilislam ya nakibulesraf olan kazasker veya Mevlevi tarikatinin basi olan Mevlana
soyundan ¢elebi, bazen de iki kisi birden kusatirdi. Bundan sonra kara yoluyla gitmisse
denizden ve deniz Uzerinden gitmisse karadan sarayina donerken yolda ecdadinin
turbelerini ziyaret ederdi (Avsar 2012: 31).

Osmanli birokrasisinde yemin/tahlif usulli kékli bir uygulamaydi. ilk zamanlarda
yabanci devletlere verilen kapitllasyonlar bile hiikimdar tarafindan yemin/ahd seklinde
yapilirdi (Yarci 2013: 6). Bagka bir 6érnekte ise Fatih, Bosna'y fethettigi zaman 1478’de
oradaki papazlara génderdigi fermanda Allah, peygamber, mushaf, yluz yirmi dort bin
kUsur peygamber hakki ve kusandigi kili¢ igin yemin etmisti (Avsar 2012: 27).

Osmanli Sultani Il. Mahmud, ehliyetsiz kigilerin devlet hizmetine girmemesine,
risvetle micadeleye ve memurlarin tahlifine énem verirdi. Padisah, 1838 tarihli bir
emrinde, devlet memurlarinin 6teden beri tahlif edildikleri gibi yine tahlif edilmelerini
istiyordu. Bu emre goére, Meclis-i Vala ile Dar-1 Suré mensuplari, Babiali'deki memurlar,
vezirler, ayan ve diger gorevliler davet edilmek suretiyle Babiéli’de toplanacak,
memuriyetleri icra ve ilan edilecek; ilgililer sarayda Hirka-y1 Saadet odasina gidecek ve
vakti gelince padisaha dua edecekti; tahlif usull seyhllislam tarafindan icra edilecekti.
Ardindan bu memurlar ile vezir gbérev yerlerine gelerek Tanzimat-1 Hayriye’nin
muzakeresine baslayacaklardi (Yarci 2013: 7).

Tanzimat Fermanrnin ilaniyla birlikte dizenlemeler yapilirken yemin konusu yine
ele alindi. Memurlarin goéreve baslamadan 6nce yemin etmeleri esasi getirildi (Akyildiz
1993: 58). Padisah, fermanda yer alan ser’i kanunlarin harf be harf icrasina ve esas
maddelerin flruatina dair bir danisma meclisi niteligi tagsiyan Meclis-i Ahk@m-i
Adliye'nin oy c¢oklugu ile karara bagladigi hususlara izin verecegine dair Kur’an-i
Kerim’e el basarak yemin etti. Padisahin yemin etmesinden sonra viikela ve devlet
ricali de huzurda tahlif edileceklerdi. Bunlarda oldugu gibi devlete hizmet eden diger
sahislara da yemin ettirilecekti. Devlet erkani sadrazamin, ulemadan bazilar
seyhilislamin, askeri kumandan ve subaylar seraskerin, maliye memurlar ile
Darphane-i Amire’de gérevli Miisliiman ve gayrimislimler Darphane-i Amire miigirinin;
Babiali memurlari Hariciye Nazir’nin huzurunda yemin ederek géreve baslayacak;
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payitahttaki ulema ve vekiller, sarayda Hirka-yi Saadet odasinda toplanarak tahlif
edileceklerdi. Hususi bir ceza kanunnamesi dizenlenecek ve kanunlara uymayanlar
ritbe ya da makamina bakilmaksizin cezalandiracaklardi. Hazine’den maas almayan
memurlar maasa bag@lanacak, ser’an menfur olan risvet tamamen yok edilecekti.
Devlet memurlarina, tebaanin zararina olmayan ki¢ik hediye ve bahsislerin verilmesi,
rugvet maddesinin diginda tutulacakti (Yarci 2013: 10).

Yemin uygulamasi kdy ve mahalle idarecileri icin de gegerliydi. Bu konuyla ilgili
1840l yillarin baglarinda dizenlendigi anlasilan bir yemin metninde: Kasaba ve kdy
muhtarlari, padisaha sadik olacaklarina, kimseye kéti davranmayacaklarina, tasradaki
(kaza) meclislerde sorgulandiklari zaman dogru konusacaklarina, 6slr vergisini
toplarken zimmetlerine para gecirmeyip bunlari muhassillara tam olarak teslim
edeceklerine, koylunun sorunlarini oldugu gibi bildireceklerine, kimseden riusvet
almayacaklarina, kéylinin mahsulind dogru olarak kaydedeceklerine, ihtisap gelirlerini
eksiksiz bir gekilde meclise vereceklerine, asker kacaklarini zaptiyeye teslim
edeceklerine ve yalan sdylemeyeceklerine dair yemin etmekteydiler. Muhtarlardan
baska kura ahalisi ise ta’sirat ve emval-1 miriye hiyanet edenler olur ise ve dedigim gibi
evladim dahi olur ise dogruca meclise haber verecegime ve kimseye nefsaniyet
etmeyip yalan sdylemeyecegime, Vallahi’l-Azim ve Billahi’l-Kerim", seklinde yemin
ediyordu (C.DH, 64/3193; Glnes 2014: 62, 63).

Yemin uygulamasinin baslatiimasindaki 6nemli bir etken, rugveti 6nleme
istegiydi. HUkumet, rusveti Onlemek amaciyla vyeri geldikge c¢esitli tedbirlere
basvurduysa da memurlarin rusvet alip vermesi hediye adi altinda devam ettiriliyordu.
Bu nedenle rusveti ve hediyelesmeyi 6nlemek Uzere yine galismalar yapildi (Keles
2005: 260-279). 1849da Meclis-i Vald'da bir mazbata hazirlandi. Bu mazbata
Abdilmecid’in huzurunda okunduktan sonra diger insanlara érnek olmak dislncesiyle
ilk olarak padisahin kendisi, sonra da mecliste hazir bulunanlar Kur’an-1 Kerim Uzerine
yemin ettiler. Ardindan butin memurlarin bir memuriyete gecerken nerede ve ne
sekilde yemin edecekleri hususu, bir nizamname halinde duzenlendi (Sariyildiz 2002:
254, 255). Bu nizama go6re, Allah’in adini zikrederek vyaptiklari yeminlere sadik
kalmayanlara dindar nazariyla bakilmayacak ve bunlar hak ettikleri surette
cezalandirilacaklardi.

Mulkiye memurlari icin hazirlanan yemine gére memur, padisaha ve devlete
sadakatten ayrilmayacak, rusvet almayacak, padisahin iradesiyle yasaklanmig
hediyeleri kabul etmeyecek, miri emvale zarar vermeyip bagkasina da zarar
verdirmeyecek, gerekmedikge devlet hazinesinden harcama yaptirmayacak, hatira
binaen memur istihdamina ihtiyag géstermeyecekti. iimiye mensuplarinin yemininde
mulkiye memurlarinin yeminindeki bazi maddeler tekrarlaniyordu; bunun diginda ilmiye
mensubu, ser’i isleri tatbik ve yetim hakkini ser’i hikimlere uygun muhafaza edecek,
mutat olandan baska kimseden fazla para almayacakti.

Askeri sinif igin belirlenen yeminine gére asker, padisaha ve devlete sadakat
gOsterecek, rusvet ve hediye konusunda sorumluluk alacak; kanun ve nizama uygun
hareket edecek; emir ve idaresi altindaki askerlerin tayinat, elbise ve diger
muhimmatini iyi bir surette muhafaza edecek, bunlari telef etmeyecek ve ettirmeyecek;
hicbir suretle irtikdba meyil etmeyecek; subay ve erlerden, ritbe terfii ve zabitligi hak
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edenler bu haklarini kétilye kullanmayacaklardi. istanbulda hassa askerleri ve
nizamiye Umera reisleri Dar-1 Sura-yi Askeride, Tophane-i Amire ve tersane
Umerasiyla zabitleri kendi meclislerinde, tasradaki ordularda gorev yapanlar askeri
meclislerde yemin edeceklerdi. Askeri kalemlerde goérevli memurlar ile reisleri bagli
bulunduklari meclislerde tahlif edileceklerdi.

Nizamin tatbiki icin bir de talimatname hazirlanarak tasraya goénderildi. Buna
gére vali, mutasarrf ve kaymakamlar, bulunduklari yerlerde eda-y1 salavat igin
toplandiklari mevkide veya benzeri genis bir mahalde tahlif edileceklerdi. Yemin
torenine o yerin mulki amirlerinin yani sira defterdar, mal mudurt, katip ve meclis
Uyeleri katilacakti. Téren esnasinda ylksek bir yere kelam-i1 kadim konulacak; tahlif,
mulkiye memurlari icin hazirlanan usule uygun yapilacakti. Seri hakim ve muftiler
ulemaya mahsus surette yemin edeceklerdi. Yemin meclislerinde ulema, mesayih,
hatipler, esraf ve halktan isteyen herkes hazir bulunacakti. Kaza mudurleri, naib ve
meclis Uyeleri mensubu bulunduklari eyalet liva meclislerine davet edilerek tahlif
edilecek, yemin térenleri kaza halkina énceden ilan edilecekti.

Bu kanuni dizenlemelerin kapsaminda uygulamalar baslatildi. Mesela Karesi
sancagl ve Goklyuk kazasi meclis Uyeleri tahlif edilip konuya dair mazbata Babiali'ye
gonderildi. Manastir vilayetine bagli Ohri’lde yemin eden bitin kazalarin naib, midir ve
kadilarinin mazbata ve mahzarlari hikimete iletildi. Bursa’da yemin toreni Cami-i
Kebirde yapildi. Vaiz kirsistnin tzerine Kur'an konuldu, yemin metni meclis azalari
ile mal memuruna yuksek sesle okunarak aynen tekrarlatildi. Memurlarin bir kismi
hakim tarafindan tahlif edildi. Akabinde valilik makami, bir heyet tarafindan onaylanan
merasim tutanagdini hikimete goénderdi (Yarci 2013: 11-14). Burada bazi érneklerle de
aciklandigi Gzere; merkezin emirlerini alan eyalet ve sancak idarecileri, meclisler
dizenleyip kazalarin mudur, naib, meclis azasi, nifus memurlar ile ziraat mudir
vekillerini hakimlerin huzurunda toplayip Kur'an’i uygun bir yere koyarak énce kendileri
sonra da tum idareciler Kuran uzerine yemin ediyorlar, ardindan sire¢ hakkinda
merkezi hukiumete bilgi veriyorlardi (A.MKT.UM, 10/5; 12/78; 13/5).

Yemin metinlerinde devlet, padisah, ahalinin haklari ve dini degerler Gzerinde
duruluyordu. Bunun bir dérnegini teskil eden, tasraya gonderilmis olan bir yemin
formunda “Padisahima her halde sadakat ve istikamet ile hizmet edip higbir vakitte
hiyanet etmeyecedime ve talimata muvafik hareket edip her halde himayet-i ahaliye
dikkat eyleyecegime ve kimseden rugvet ve cerime almayacagima ve her hususta
hakkaniyet Uzere hareket ile hicbir tarafi himaye ve gadr suretinde olmayacagima;
Vallahi’l-Azim ve Billahi’l-Kerim” ifadeleri yer almaktaydi (A.M, 1/65).

Musliman ve Gayrimuslim tebaa, Tanzimat 6ncesinde ve Tanzimat doneminde
icap ettikce yemine davet edilirdi. Tebaanin tahlifinde padisaha ve devlete baglilk
esastl. Yemin icerikleri dini inang¢lara uygun olurdu. Yeminde herkes mensup oldugu
dinin ve mezhebin kurallarina saygisini agik¢a goésterirdi. Hristiyan din adamlarinin
yeminlerine dair 1822 tarihli bir belgede, papazlarin sag ellerini Hz. Meryem'in tasviri
ustine koyarak tahlif edildikleri kayithdir. Tahlif merasiminde okunacak yeminde,
padisaha 6mir boyu sadik kalacaklarina yemin ediyorlar ve bu yeminden dénmeleri
halinde Hz. isa’nin ve Meryem’in ve havarilerin lanetine dugar olmay kabul ediyorlardi.
Tanzimat déneminde, Hristiyan ve Musevilerin tahlifi, mensubu bulunduklari cemaatin
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ruhani reisleri tarafindan yapildi. 1856’da ilan edilen Islahat Fermanrnda da yemin
maddesine yer verildi. Buna goére, gayrimuslim tebaanin birbiri arasinda ticaret veya
cinayete dair vuku bulacak muhtelit davalari ilgili divanlara havale edilecek, bu divanlar
tarafindan toplanacak meclisler aleni olacagindan davali ile davacinin goésterecegi
sahitler de ifadelerini daima kendi ayin ve mezheplerine gore yapacak, yani bir yeminle
tasdik edeceklerdi. GayrimUslimlerin tahlifine dair prensipler, mensup olduklari
cemaatin nizamnamesinde agiklaniyordu. Hahamhane, istanbul Ermeni patrigi ve Rum
Patrikhanesi’'ne ait nizamnamelerde sec¢im usulleri agiklanirken tahlif uygulamasina yer
veriliyordu.

Tanzimat ile baslayan slrecin devaminda Osmanli Devleti’nin yasadigi dnemli
bir gelisme de megrutiyeti ilan etmek olmustur. 23 Aralik 1876’da yururlige giren
Kanun-i1 Esasi ile birlikte Osmanl Devleti anayasal déneme girmis bulunuyordu. IlI.
Abdilhamid, Kanun-i1 Esasi’yi tasdik ve ilan eden 24 Aralik 1876 tarihli hattinda, ilk
emirlerini ilettigi sadrazama, “Avn-i Hakk’a ve imdad-1 ruhaniyet-i Cenab-I
Peygamberiye istinaden isbu Kanun-i Esasi'yi kabul ve tarafiniza génderdim. ila
Maasgallahtit Teala memalik-i Osmaniye’nin her cihetinde dusturu’l-amel olmak Uzere
ilaniyla, ayni gun uygulamaya baslanmasi” deyip, emrini “Cenab-1 Hak mdulk-i
milletimizin saadet haline galisanlarin mesaisini tesvik buyura” sdzleriyle tamamliyordu
(Yarci 2013: 9, 15-17).

Ik Osmanli anayasas! olan Kanun-1 Esasi’'nin 46. maddesi, yemin konusuna
tahsis edilmisti. Akabinde Meclis-i Umumi teskil edilince anayasanin 46. maddesi
gere@i meclis Gyelerinin yeminleri icra edildi. Bahsi gecen maddede:

“Umumi azahdina intihap veya nasb olunan zevat, meclisin yevm-i kisadinda
sadrazam huzurunda ve o gin hazir bulunmayan olur ise mensup heyet mictemi
oldugu halde reisleri huzurunda zati hazreti padisahiye ve vatanina sadakat ve Kanun-i
Esasi ahkdmina ve uhdesine tevdi olunan vazifeye riayetle hilafindan miicanebet
eyleyecegine tahlif olunur’

deniliyordu. Ne var ki anayasa, padisahin cllus sonrasi yemin etmesine yer
vermedigi gibi gérevdeki padisaha, sadrazama ve Heyet-i Vikela'ya (kabine) da yemin
etme sorumlulugu getirmedi (Avsar 2012: 35, 36).

Yemin konusuna ehemmiyet veren Sultan Abdilhamid, ¢cok sonralari 1888’de
memurlarin tahlifi meselesini miizakere etmesini seyhllislamdan istedi. Bunun Gzerine
Seyhllislam kazaskerleri, mesihat mustesarini, fetva eminini ve evkaf-i himayun
maftisind iceren bir heyet kurup konuyu gortsti. Bu heyetin belirledigi yemin tasarisi,
padisahin yapti§i1 bazi dizeltmelerle birlikte son halini aldi. Yemin metni

“Memuriyetimin usul U fGruunun icrasinda vechen mine’l-viicuh hiyanet etmeyecegime
ve bu yolda tahkikan ve tevilen bizzat veya bi’l-vasita higbir vechile irtisa ve hicbir
kimseden bir sey irtikdb etmeyecegime ve din U devletime ve metbu’i mufahhamim
sevketll mehabetlli Sultan Gazi Abdilhamid Han-1 Sani efendimiz hazretlerine asla
hiyanet etmeyecegime ve daima sidk U istikametle hizmetten ve din U devletimin
menafiini cansiperane muhafazadan ¢ekinmeyecegime Vallahi”

seklinde idi (Yarci 2013: 18).
1909 yilinda Sultan Abdilhamid tahtan indirilince, yerine Mehmed Resad tahta
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gecti ve ayni sene anayasanin 46. maddesi degistirildi. Yeni tahlif maddesi,

“Saltanat-1 Seniye-i Osmaniye hilafet-i kiibra-yi Islamiyet’i haiz olarak siilale-i Al-i
Osman’dan usul-I kadimesi vechile ekber evlada aittir. Zat-1 hazret-i padisahi hin-i
culuslarinda Meclis-i Umumi’de ve meclis mictemi degilse ser’i serif ve Kanun-1 Esasi
ahkamina riayet ve vatan ve millete sadakat edecegine yemin eder”

seklini aldi. Béylece padisahlar da tahta gecerken diger memurlar ve meclis
dyeleri gibi yemin etmek zorunda kaliyorlardi.

1914 yilina gelindigi zaman askeri kesim icin bir yemin kanunu gikarildi. Bu
kanun geregince yemin toreninde 6nce Musluman asker, ardindan gayrimuslim asker
tahlif edilecek, Mislimanlar icin bir masanin Ustiine Kur'an, gayrimuslimler icin incil
veya Tevrat konulacaktl. Yemin metni:

“...ordumuzun sevketli bagskumandani padisahimiz hazretlerine daima dogruluk ve
sadakat ile hizmet edecedime, padisahimin namini, mukaddes sancagimin sanini,
askerligin namus ve serefini canimdan aziz bilip bu ugurda isteyerek ve severek
hayatimi feda etmekten hicbir zaman c¢ekinmeyecegime, her zaman vazifesini,
namusunu sever, 6zl s6zl dogru ve caliskan bir asker gibi calisacagima Allah’in
kelami olan Kuran-1 Azimi’'s-san (incil-i serif veya Tevrat-1 serif) hakki icin yemin
ederim, Vallahi ve Billahi”

seklinde idi.

Bundan sonra Milli Micadele doneminde yemin/tahlif usull yine gindeme geldi.
1919da Erzurum Kongresi'ne katilan Uuyelere herhangi bir yemin merasimi
yapllmadiysa da Sivas Kongresi esnasinda yemin konusu ¢ok tartigildi. Bu durumun
nedeni ise katihmcilarin ittihatgilikla suglanmalariydi. Mesele zerinde yapilan uzun
tartismalardan sonra hazirlanan bir yemin metni onaylandi ve bu dogrultuda Gyelere
yemin ettirildi (Yarci 2013: 25, 26, 28-30, 32).

Kongrede okunan yemin metninde: “Suret. Saadet ve selamet-i vatan ve
milletten bagka kongrede hicbir maksad-1 sahsi takip etmeyecegdime; vatanin bugin
ducar oldugu mesaib ve felaketin misebbibi bulunan ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
ihyasina ¢alismayacagdima ve mevcut firak-1 siyasiyeden higbirisinin amal-i siyasiyesine
hadim olmayacagdima Vallahi, Billahi" deniliyordu (Avsar 2012: 39).

Milli Micadele déneminde yemin, hukimetin digerine kargi kullandigi bir silah
haline de gelebiliyordu. Oyle ki Ankara’da 23 Nisan 1920’de meclis acilip millet
egemenligi vurgusu yapilinca istanbul hikimeti, bir genelge yayimlayarak herkesi
padisaha itaat yemini etmeye cagirdi. Bu amagla Ulkede Sadakatname adh kagitlar
bastirildi. Bu kagitlar, térenler dizenlenerek sivil ve askerler tarafindan imzalandi.
Sadakatnameler, sivil ve asker igin iki farkh sekildeydi.

Sivil sadakat yemininde,

“Sevketlli halife ve sevgili padisahimiz sultan Mehmet Han-1 Sadis efendimiz
hazretlerinin her tarli evamir-i sahanelerine muti ve minkad kalacagima ve iktiza-yi
halde ugur-1 hilafet-penahilerinde feda-y1 cana hazir ve amade bulunduguma ve
memuriyette bulundugum muiddetce siyasetle katiyen istigal etmeyecedime ve
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hukimet-i Osmaniye’'nin riza-y1 alisi hilafinda bir fiil ve harekette bulunmayacagima
Vallahi, Tallahi, Billahi”

Denilirken, asker yemininde ise

“Baskumandan-i azam ve akdesimiz sevketli halife ve hakanimiz padisahimiz sultan
Mehmet Han-1 Sadis efendimiz hazretlerinin her tirli evamir-i sahanelerine muti ve
munkad kalacagima ve iktiza-y1 halde ugur-1 hilafet-penahilerinde feda-y1 cana hazir ve
amade bulunduguma ve silk-i askeriyede kaldigim middetce siyasetle katiyen istigal
etmeyecedime yemin ederim, Vallahi, Tallahi, Billahi”,

deniliyordu (Halici 2017: 629-630).

ilk Meclis tarafindan cikartilan Teskilat-1 Esasiye Kanunu'nda yeminle ilgili
hikim olmamakla birlikte, ikinci Dé&nem TBMM’nin birinci oturumunda mebuslar bir
yemin metni belirledi. S6z konusu metinde, “Vatan ve milletin selamet ve saadetinden
baska bir gaye takip etmeyecegime ve milletin bila kayd 0 sart hakimiyeti esasina sadik
kalacagima, Vallahi” deniliyordu.

Milli egemenlik esasinin benimsendigi bu donemde saltanat kaldirildiysa da
hilafet devam ettigi icin yeminde, siyasi bakimdan egemenligin millete ait oldugu
vurgulaniyor, Vallahi ibaresi disinda dini bir tabir kullaniimiyordu.

Cumhuriyet ilan edildikten sonra Turkiye Buylk Millet Meclisi, 1924 yilinda
hazirladiyi anayasada yemin maddesine genis yer ayirdi. 1924 Teskilat-1 Esasiye
Kanunu’nun bazi maddelerini tadil eden kanunda, milletvekilleri ve cumhurbagkaninin
tahlifini iceren 16 ve 18. maddelerde daha dnce bulunan “Vallahi” tabiri de ¢ikarilarak
yerine “namusum Uzerine s6z veririm” getirildi ve tamamen sekiler bir metin meydana
getirildi (Yarci 2013: 35, 36).

Sonug

Siyasi yapilarin varliginda ve devamhliinda onceligi bulunan ve mesruiyet
kaynagi olarak kullanilan din mefhumu Osmanlh Devleti'nin siyasi hayatinda da énemini
hep korudu. Devletin kurulus asamasinda daha yogun olarak ifade edilen dini degerler,
son yuzyila gelindiginde dunyanin iginde bulundugu sartlarin bir neticesi olarak
nispeten az dillendirilir ve kullanilir oldu ve hatta sekller sdylem ve icraatlar 6ne
¢cikmaya bagsladi.

Siyasi alanda Osmanli Devleti, varhdini islam’in yayiimasina ve korunmasina
baglayarak gelisimini hizlandirdi. Ahilik ve geleneksel lonca sistemi Gzerinden halkin
sosyal ve ekonomik yapisini devletin siyasi, askeri ve mali alanlariyla butunlestirdi.
ilerleyen zamanlarda kutsal topraklarin fethiyle daha da artan ve kemiklesen bu durum,
Bati etkisinin fazlaca hissedildigi 19. ylzyilda degismeye ve azalmaya bagladi. Zimmet
hukuku Uzerinden halki tasnif eden devlet, Tanzimat'tan itibaren esitlik vurgusu
yapmaya yoneldi.

Devletin yazigsmalarina, padisahlarin yasam tarzlarina ve fermanlarindaki ifade
bicimlerine, blrokraside memurlarin yetisme slirecine, isimlerine, unvanlarina, devletin
resmi térenlerine yansiyan ve yerlesen dini unsurlar, yerine gére halki yenilikler icin
ikna etmenin bir araci olarak kullanilirken, memurlarin yanlisa sapmalarini énlemek
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adina Allah adina ettirilen yeminler yoluyla duzeni saglamanin araclari olarak da
devreye konuldular.

Mesruiyetin geleneksel toplumdaki en énemli araci olan din, halk i¢in dnemini
devam ettirse de sanayi devri toplumunda insan haklari, esitlik, etnik kimlik ve teknoloji
gibi kavramlar daha cok dillendiriimeye ve mesruiyet aracglari olarak kullaniimaya
baslaniyordu. Bu durumun Osmanlryl etkilememesi s6z konusu degildi ve nitekim
Osmanli Devleti de devrin gereklerine ayak uydurarak daha sekiler bir slirece girmeye
basladi. Cumhuriyet Turkiye’si de bu sureci hizlandirip genisleterek devam ettirdi.
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