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‘Tehzibu’l-Ahlak’da Sevgi Erdemi
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Oz: Toplumsal yasamda farkl karakterlere sahip ve farkli amaclar pesinde kosan
insanlarin bulunmasi aralarinda bir ¢atigma ortamni dogurabilir. Bu ¢atismalart sona
erdirebilecek sevgi erdemi boyle bir toplumsal hayat icin yasamsal éneme sahiptir. Adalet,
cesaret, iffet vb. erdemler en ¢ok tizerinde durulan erdemler olsa da sevgi, her tiirden sosyal
birlikteligin can suyudur. Insanlarda bulunan sevginin farkly tiirlerde ve farkli boyutlarda
gergeklestigi sdylenebilir. Sozgelimi kari-koca arasindaki sevgi, anne-babanin ¢ocuklarina
sevgisi, kardeslerin birbirleri arasindaki sevgi, arkadaslar arasindaki sevgi, yoneten
yonetilen arasindaki sevgi ve yaraticiya karsi sevgi arasinda farkhiliklar vardw. Béyle
farklhiliklarin olmast da insanin tabiati geregidir. Burada énemli olan sevginin kalitesi ve
stirekliligidir. Biz bu makalede, ahlaki kararlarin sekillenmesinde etkili unsurlardan olan,
lizerinde durulmasi gerektigine inandigimiz ve bugiin i¢in insani iligkilerde ihtiyag
duydugumuz sevgi erdemini Ibn Miskeveyh'in goriisleri 1iginda degerlendirmeye gayret
gasterecegiz. Daha once sevginin ne oldugunu, niteligini ve ahlak felsefesindeki yerini ortaya
koymaya ¢alisacagiz.
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The Virtue of Affection in ‘Tehzibu’l-Ahlak’

Abstract: The presence of people with different characteristics and pursuing different
goals in social life can create an atmosphere of conflict between them. The virtue of affection
that can end these conflicts with is vital for such a social life. Although virtues such as justice,
courage, chastity, etc. are the most discussed virtues, affection is that the social unity of all
sorts is source of life. It can be said that the affection found in human beings is in different
species and in different sizes. There are differences in affection between husband and wife,
affection between parents and children, affection between brothers and sisters, affection
between friends, affection between governing and managed and affection for God. The nature
of man also has such differences. The important thing here is the quality and continuity of the
affection. In this paper, in the light of Ibn Miskeveyh's views we shall endeavor to evaluate
the virtue of affection which are effective in shaping moral decisions, we believe in the need
to be emphasized and we need in the human relations today. Before, we will try to put forth
what it was the affection, its character and its place of in the moral philosophy.
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|.Giris

Birlikte yasamanin insanlar i¢in bir ihtiya¢ oldugu sdylenebilir. Bu sebeple insanlarin
bir takim kurallara ihtiyag duymasi ka¢inilmazdir. Bu kurallar zaman igerisinde biiyiik
¢ogunlukla uygulamalarin bir sonucu olarak dogmus, toplumsal tecriibe birikimi ile
nesiller boyunca aktarilmistir. Bu kurallarin basinda da ahlaki kurallar vardir. Ahlaki
kurallar ise yaptirim giicii yiiksek kurallardir ve hem yerel hem de evrensel karaktere
sahiptir. Yerel karaktere sahiptir ¢inkii farkliliklar gosterir; evrensel karaktere sahiptir
¢linkii dayandig1 esaslarin niteligi biiyiik oranda rasyoneldir. Nihayetinde ahlak kurallari
insanlarin ahlaki karar vermelerinde bir 6l¢iit konumundadir.

Ahlak tartigmalari ilk¢aglardan itibaren felsefeye konu olmug ve hemen hemen biitiin
filozoflarin kayitsiz kalmadigi bir alan olmustur. Insanin tecriibeler sonucunda
Olusturdugu kuramlari, kavramlari ve degerleri ¢oziimlemek ve ahlak teorileri
olusturmak ahlak felsefesinin temel ugrasidir denilebilir. insamn fiilleri ve bu fiillerin
dayandig1 temel ilkeleri kendisine konu edinen ahlak felsefesi, ahlak alaninin temel
sorunlarina felsefi bakis agisiyla yonelerek onlar1 inceler, sorgular, ¢oéziimlemeler
yaparak bu sorunlar tizerinde diisiiniilmesini ve bunlarin dile getirilmesini amaglar. Bu
sebeple felsefi ahlakin esas gorevinin “farkl sekillerde karsilastigimiz ahlak bicimlerini
¢ozlimlemek ve bu vesileyle farkli ahlak bigimleri hakkinda bilgi sahibi olmak; daha
sonra kendi ahlaki degerlerimizle ilgili kararlarimiz ve bu kararlarimizin yol agtigi
sonuglar baglaminda bir genel bakis sahibi olmak” (Erdem, 2015: 15-16) oldugu
sOylenebilir. Diisiinen bireyler, eylemlerin ahlakiligini sorgulamaya baslayinca ve onlara
bir deger yargisi yiikleyince eylemler ahlaki nitelik kazanmaya baglar. Dolayisiyla ahlaki
eylemin “keyfi bir eylem olmadigi; aksine, insan olarak varligina iligskin vazgegilmez bir
niteligin ifadesi oldugu”( Pieper, 1999:23) tespiti yapilabilir.

Ozgiirliik, sorumluluk, vicdan, erdem gibi degerler alanmin temel kavramlari
gercevesinde tartigma konusu yapilan ahlak, Sokrates’ten giiniimiize kadar hem
filozoflarin hem de farkli dinlere mensup din adamlarinin ilgi alanina dahil olmustur.
“Nasil davranmaliyim?” sorusu sadece felsefenin degil dinlerin de temel konusudur. Bu
ger¢evede yasamis ve yagamakta olan biitiin dinler kendi inang ve pratiklerinde ahlak
kurallarina yer vermislerdir.

Felsefeye ait konularin ve felsefi tartismalarin Islam diinyasinda yer bulmaya
baslamasindan 6nce ahlak konusu Kur’an ve Siinnet’te yer aldigi sekli ile tefsir, hadis,
kelam ve fikih gibi ¢esitli disiplinlerce ele alinmis ve yorumlanmugtir. Islam
cografyasinda 8. yy’dan itibaren ¢eviriler yoluyla kendine yer bulmaya calisan felsefeye
ilgi baglangigta varlik, bilgi ve mantik konular1 ¢cergevesinde, daha sonralari ise ahlak ve
degerler alaninda olmustur.

Islam diisiincesinin temel kaynaklarinda ahlak terimi, genellikle fazilet ve reziletleri,
iyi ve kotii huylar ifade etmek igin kullamilmistir. “Iyi huylar ve faziletli davranislar igin
hiisnii’l-huluk, mehasinii’l-ahlak, mekarimii’l-ahlak, el-ahlaku’l-hasene, el-ahlaku’l-
hamide kavramlar1 kullanilmakla beraber kotii huylar igin sai’l-huluk, el-ahlaku’z-
zemime, el-ahlaku’s-seyyie vb.” (Cagrici, 1989:10) terimler kullanilmigtir. Bunun
yaninda teorik ahlakla ilgili tartigmalarin seyri genelde kelam, tasavvuf ve felsefe
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icerisinde kendine yon bulmustur. Insanin mahiyeti, ahlaki yatkinliklar1, mutluluk ve
ahlak egitimi de bu disiplinler igerisinde kendine yer bulmustur. Yine sevgiye dayali
ahlak anlayislar1 da 6zellikle Tiirk-Islam kiiltiirii icerisinde kendine yer bulmustur
denilebilir.

Islam diisiincesinin kurumsallasmaya basladigi dénemlerde igeride iktidar
miicadeleleri, mezhep kavgalari; disarida siddetli bir sekilde kendini hissettiren Mogol
istilas1 bu diisiincenin yoniinii de tayin etmistir. Siddet, savag ve Gliimlerin yol ag¢tigt
umutsuzluk, sevgiye olan ihtiyaci her zamankinden daha fazla hissettirmistir. Kiiltiirel
ve siyasi sahada sevgiyi hakim kilmadan huzurun saglanamayacagi anlayisi
yayginlagsmis; buna paralel olarak dini sahada kudret ve kuvvet sahibi, cezalandirici bir
Tanr1 anlayist yerini, merhametli bir Tanri anlayisina terk etmistir. Bu sebeple
diisiincenin kurumsallagtig: felsefi, kelami ve tasavvufi sahalarda sevgi esasl arayislar
hizlanmistir (Cilingir, 2018:93-94).

Islam diisiincesinde fazilete karsilik gelen erdem, ahlak felsefesinde pratik alanda
“Ne zaman, neye gore, kime karsi, ne sebeple ve ne dl¢lide hareket etmek gerektigi”
sorularina igerik olusturur. Pek cok filozof erdemler konusunda kendince bazi
belirlemelerde bulunmustur. Adalet, cesaret, iffet vb. erdemler ise iizerinde en ¢ok
durulan erdemlerdir. Kindi’ye ait ‘“Risale fi’l-hile 1i def‘il ahzan”, Farabi’ye ait
“Tahsilii’s-sa‘ade”, Ihvanu’s-Safa’ya ait “Ahlakin Cesitli Olmasinin Sebepleri Risalesi”,
fbn Miskeveyh’e ait “Tehzib’ul Ahlak”, Nasreddin Tusi’ye ait “Ahlak-1 Nasii” ve
Kinalizdde Ali Efendi’ye ait “Ahlak-1 Alai” gibi eserler ise erdemli bir yagamin yolunu
gosteren Miisliiman filozoflarin ahlakla ilgili temel eserlerine bir kag 6rnektir.

Biz bu makalede ahlaki kararlarin sekillenmesinde etkili unsurlardan olan, iizerinde
durulmasi gerektigine inandigimiz ve bugiin i¢in insani iliskilerde ihtiya¢ duydugumuz
sevgi erdemini Ibn Miskeveyh’in goriisleri 1s18inda degerlendirmeye gayret
gosterecegiz. Ama dnce sevginin ne oldugunu ve niteligini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

I1. Sevgi Erdemi

Sevgi  kavrami, Yunancada philia, eros, agape soOzciikleriyle ifade
edilmistir(Hangerlioglu, 1993:71). Bu kavramlar arasinda bazi farkliliklar vardir.
Platoncu askin yaninda, Aristoteles¢i dostluguda igeren sevgi(philia), coskulu bir tarzda
kaynasarak ilahi aski (agape) olusturur (Cilingir, 2018:73). “Philia genel olarak
baglanmay1, baska tiirden sevgiyi de igerirken, agape, dostluk ve yardimlagma
baglaminda sevgiyi”, paylasmayi ve ilahi olana aski ifade etmektedir (Veysal,
2010:113).

Philosophia’da anlamini bulan ve dilimize ‘bilgelik sevgisi’ olarak gegen felsefe igin
sevgi, farkli donemlerde farkli icerige sahip olmustur. Eski Yunan diisiincesinde sevgi
kelimesinden var edici anlamda ilk bahseden Empedokles olmustur. Empedokles’e gore
evrendeki biitiin varliklar sevgi ve nefretin catigmasindan dogmustur. O’na gore,
biitiinliikk sevginin nefreti yenmesi neticesinde siirekli olacaktir. Nefretin kazanmasi
bozulusu meydana getireceginden sevginin kazanmasi elzemdir (Ozden ve Elmali,
2017:69). Yine sevgi, Sokrates’te bilgi, Platon’da ask, Aristoda siyasal bir 6ge olarak
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dostluk, Plotinus’da agkin Bir’den Bir’e donen bir kurtulus, Augustinus’ta Tanr1 sevgisi
seklinde bir igerige biiriinmiistiir (Cilingir, 2018:93). Kavramdaki bu doniisiim yiizyillara
yayildiginda, bir nevi i¢cinde bulundugu kabin sekline gore sekil alan su gibi, farkli
sekillerde tezahiir etmistir.

Islam diisiincesinde ise sevgiyi siyasi bir kategori olarak déniistiiren ilk sistemci
diigiiniir Farabi’dir. Sevgi, Farabi’de adalet temelinde sevgi ve barigin hitkkmettigi
erdemli bir toplum, Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh’de dostluk, Tusi, Devvani, Kinalizade
Ali ve Giilseni de siyasi ve toplumsal erdem, Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl’de toplumdan
bireye indirilen sevgi, ibn Riigd’de siyasal erdem seklini alir. islam diinyasinda “sevgi”
erdeminin, toplumsal sahada siyasi bir erdem olarak inga etme girisimlerinin pek basarili
oldugu soylenemez. Bu sebeple sevgi edebi/mitsel sahaya geri dondiiriilmistiir.
Yiiceltilen bir insani agk, Mevlana ve Yunus Emre’de oldugu gibi, ilahi askin, mistik ve
teosofik evren algilamasinin bir unsuru olmustur. Bundan sonra verilen mesajin daha ¢ok
bireysel kurtulugun toplum dahilinde yolunu gésteren, erdemli bir hayat tarzin1 6zendiren
ogiitsel bir regete niteliginde oldugu asikardir (Cilingir, 2018: 94-95).

Evrende yasayan tiim varliklar, sevgiye hem ¢ok sey borg¢ludur hem de muhtagtir. Bu
evrenin en Onemli varligi olan insanin hayatinda da sevginin 6nemli bir yeri
vardir(Ozden, 2007: 9). Sevgi kavrami, “nefret ve tiksinmenin disinda kalan hemen her
tirli duyguyu belirtmek igin kullanilmaktadir.”(Fromm, 1999:120). Baudillard (2004)
ise “Sevgi konusunda, ya akliniza eseni sOyleyebilirsiniz ya da susup oturursunuz.
Sevginin varligin ise inkar edemezsiniz.” ifadeleriyle sevginin neligini 6z bir bicimde
ifade etmistir. Sekli nasil olursa olsun sevgi, insan’1 giiglii, erdemli ve mutlu kilar. Bu
sebeple sevgi insanin sahip oldugu en biiyiik nimetlerdendir. insanin konusan, inanan,
efsane kurabilen, yapip eden, tarihsel bir varlik olmasi ve {i¢ boyutlu bir zaman i¢inde
yagsamasi onemlidir (Mengiisoglu, 1949: 31-32). Biitiin bu vasiflar1 bir araya getiren
nadir erdemlerden biri, yine insana ait olan sevgidir. Sonucta insanlar sevgiyi hissederler,
birbirlerine sevgi yoluyla sahip ¢ikarlar.

Insanm tutum ve duygularindan kaynagini alan hosgorii, yardimlasma, paylasma,
saygl, koruma ve Ozgiirce davranmaya sevginin bilesenleri, tasiyicilari ya da
gergeklestiricileri denilebilir.  Dolayisiyla sevgi, uyum, dayanisma ve anlagmanin
temelidir. Bu temelin varhigmin devami da karsiliklilik esasina dayanir (Veysal,
2010:131). Buradaki karsilikli olus bir menfaati ve 6tekilestirmeyi degil gercek dostlugu
ve birlikteligi ifade eder. Yani Gergek sevgi “biz” (ben+sen) lizerine kuruluyken faydact
sevgi, “ben” (ben+oteki) lizerine kuruludur. Ciinkii faydaya dayali sevgi, sevecegi insani
“kendisine bir sey vermek zorunda olan bir nesne (6teki)” ( Turan, 2012:213)
olarak goriir; asla kendisinin degerinde gormez. insamin duygu diinyasinda dengeyi
saglayacak olan sey rasyonel olan tarafidir. “Sevginin diger insan duygularindan farkli
tarafi, insanin dogal/fitri halinin sevgi temelli olmasidir. Ofke, nefret, gazap gibi insani
duygular ve haller arizidir ve normallestiginde donecegi fitri hal, sevginin hakim oldugu
haldir. Bu anlamda rasyonelligi dldiiren, dogru tercihte bulunma (ihtiyar, yani hayirh
olan1 se¢me) yetisini korelten her tiirlii sevgi formu da, normallestirilmesi gereken agir1
hallerdir.” (Diizgiin, 2011:21) tespitine katilmamak elde degildir. Zira asiriliklardan
arindirilmis orta yol sevginin seyrini de belirler.
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Sevgi yavag yavas 6grenilebilen bir yagsama sanatidir( Fromm, 1995:14) ve her seyin
istiindedir. Ayni sekilde seven insan, hisseden, diisiinen, isteyen, anlayan, inanan bir
kisidir. Seven insan kusurlar1 gérmez, bagislar, tiziintiileri bertaraf etmeye ¢alisir. Sevgi
yoksa aklin ve bilginin faydasi dokumaz. Yine insan, sevgisi nispetinde Tanri’nin
giiciinden pay alir. Ciinkii Tanr1’ya ulasmanin yollarinin basinda sevgi gelir. Insam
tanrisal erdemlerle bezeyip ona onur kazandiran da sevgidir (Atik, 2007:8).

Sevgisini bir amaca yonelten insan yiicelir ve degerlenir. Amagsiz bir sevgi ise insani
tiiketir ve ac1 verir. Bu sebeple sevgiye nesne yapilan kaynak herkesi aydinlatabilecek
bir 6zellige malik olmalidir. “Béylece sevgi, salt bir zihinsel kavram veya duygu olmanin
Otesine tagarak zihnin digina ¢ikar ve kendisine iist diizey varolus katmaninda bir yasam
alam acar.”(Diizgiin, 2011: 10). insanlarin birlikteligine en iyi katkiy1 sevgi verebilir.
Sadece insanlar i¢in degil, toplumlar ve iilkeler i¢cin de durum aynidir. Ciinkii sevgi
olmazsa ne ¢ikar gozetmeyen dig yardimlar, ne karsilikli baris demegleri ne de yazili
anlagmalar varolabilir (Uygur, 2005,177). Aym sekilde “Insanlarin birbirini karsilikli
sevmeleriyle olusacak giiven duygusu, mutlulugun diger bir nedenidir. Ciinkii yasami
giivenle karsilayanlar, giivensizlikle karsilayanlardan daha mutludur.” ( Elmali,
2005:180) tespiti de sevmenin insan agisindan 6nemine isaret eder. Zira sevgi sinir kabul
etmez ve Olgiilebilir bir sey de degildir. Mutlak iyilige dayali olan bir sevgi siireklilik de
arz eder.

Sevgi, adalet ve vicdanla etkilesime girerek kendini disariya agar ve bdylece
erdemlere kaynaklik ederek kalici olmaya calisir. Sevgi ve ona bagli olan mutluluk disa
doniik olmaz ise gecici olur ve tiretkenligini kaybeder. Bunun sonucunda da siradanlagir
ve onsuz yagam monoton hale gelir (Diizgiin, 2011:20). Toplumsal yagamda farkli dogal
meyillere sahip, farkli amaclar pesinde kosan insanlarin bulunmasi aralarinda bir ¢atisma
ortammm dogurabilir. Iste sevgi erdemi bdyle bir toplumsal hayat icin yasamsal dneme
sahiptir. Ciinkii sevgi her tiirden sosyal birlikteligin hayat kaynagidir. Bu yilizden
sevginin egemen oldugu ortamlarda yasalara fazla is diigmez. Bu tiir sevgi giiciinii
yaratilistan ve erdemin bilgisinden alir(Cilingir, 2018:85 ).Aristoteles bunu soyle ifade
etmistir: “Insanlar birbirini sevince adalete ihtiyag kalmaz. Fakat adaletli olsalar da
dostsuz olamazlar. Tartismasiz bir gergek var ki, diinyada bulunan en yiice adalet,
merhamet ve sevgiye dayanan adalettir” (Aristoteles, 1997: VIII/4).

111.ibn Miskeveyh’in Ahlak Diisiincesi

Islam ahlak felsefesi {izerine kalici eserler yazan Ebl Ali Ahmed b.
Miskeveyh(6.1030)%, Platon’cu zemin iizerine yiikselen Yeni Platon’cu bir vitrinle,
¢ogunlukla da Aristo’nun ahlak teorisini tamamen analiz ederek diisiincelerini
olusturmus ve Islam dininin esaslar1 ile bu diisiinceleri telif etmeye ¢alismistir. Onun

! Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: Mehmet Bayrakdar, (1999).“Ibn Miskeveyh”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 20, 201-208.
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Tehzibu’l-Ahlak’inda? ve diger ahlaki incelemeleri olan Mutluluk ve Hiizne Dair,
Saadetin Hiyerarsisi ve Adaletin Esas1 gibi eserlerinde psikolojik ve ahlaki yonler 6n
plana gikmaktadir (Fahri, 2008:94; Saruhan, 2016:396). Ibn Miskeveyh teori ve pratigi
tclii metodla birbirine baglamistir. Ona gore insan faziletleri aligkanlikla kazanir,
baskalarinin tecriibelerinden taklitle faydalanir, iyiyi kétiiden ayirmayr intibahla saglar
(Sunar, 1967:82-83). ibn Miskeveyh’e gore, insanin bilme ve yapma kuvveti kendini
bilgide varliklarm hakikatleri ile Tanr1’nin varliginda, yapmada ise fiilerin belli bir diizen
ve siraya konmasinda gosterir (Ibn Miskeveyh, 1983: 43-44). Birbiri ile madde ve suret
gibi olan teori ve pratik ancak birbirleri ile tam olabilirler; tek baslarina yeterli
olmazlar(ibn Miskeveyh, 1983: 49).

Ibn Miskeveyh, Aristo’nun teorik felsefesini esas alan Farabi’yi pratik felsefe
bakimindan tamamlamaya caligtig1 icin kendisine Muallim-i Salis (ii¢lincii muallim)
denilmistir. Yine o, diisiincelerini takip ettigi Farabi’nin sistemini tasavvufa ve Ihvan-1
Safa’nin goriisiine baglar. Fakat o, Farabi’nin aksine olarak, pratigi dncelemis ve teoriyi
onun arkasina koymustur (Sunar, 1967: 78). Yani ahlaki yasami ahlakin bilgisine
Oncelemistir. Gortiglerini Kur’an’dan ve siinnetten (nass) delillerle desteklemeye gayret
eden Ibn Miskeveyh, bir anlamda felsefe ile nasslan telif etmeye cabalamustir. Ahlak
alanindaki bu yaklagimi, kendisinden sonraki ahlakgilar tarafindan da siirdiirilmiistiir.

ibn Miskeveyh’e gore ahlak ilminin gayesi Tehzibii’l-Ahlak’1 yazmaktaki amagla
ortak goziikmektedir. O halde Ibn Miskeveyh’e gére ahlakin amaci, “kendimiz igin,
biitiin davraniglarimizin, iyi olmakla birlikte; kolay, sade ve mesakkatsiz olmasini
saglayacak bir ahlika ulasmaktir. Oyle ki bu ahlak, bir sanat ve dgretici bir diizenleme
ile” gerceklesir(ibn Miskeveyh, 1983:12). Dolayistyla ibn Miskeveyh, eseri kaleme
almaktaki amacinin {istiin ahlaki elde etmek oldugunu sdylemektedir.

Ibn Miskeveyh’in ahlak gbriislerinden biiyiik oranda etkilenen ve bir anlamda onun
takipgisi olan Tusi Tehzibii’l-Ahlak’tan su 6viicii ifadelerle bahseder:

“Nefsime yemin ederim ki, o kitap biitiin erdemi kendisinde toplamustir.
Yaratilmiglarin yetkinlesmesi i¢in bir kefildir. Onun miellifi, bunu
yazmakla 6ncesinde gizli olan saf hakikati ortaya ¢ikarmigtir. Miiellif,
kitab1 “Tahare” adiyla isimlendirmis ve boylece kitabin ger¢ek manasina
uygun bir hitkiim vermis, yalan soylememistir. Olaganiistii gayretle biitiin
giiciinii ortaya koymustur. Insanlara 6giit vermekte aldatici
olmamustir....Insanlar, bdyle bir eserdeki degerli fikirleri dikkatle
okumakla kendilerini erdem siisiiyle donatacak ve bu, biiyiik bir dl¢lide
erdemliligin yeniden canlanmasi olacaktir.”( Tusi, 2007: 12).

Ibn Miskeveyh’e gore insan sosyal bir varliktir ve ahlak da bu diinya yasantist i¢inde
gerceklesir. Bu sebeple tek basma yasayan bir kimsede faziletler ortaya ¢ikmaz. O,
ahlakinda hem prensipleri i’tidal ve tam orta olan rasyoneliteye hem de prensipleri
tevekkiil, sabir ve riza olan tasavvufi tecriibeye dnem vermistir. Ona gore ahlakin gayesi

2 Bu konuda bkz: Mustafa Cagrici, (2011). “Tehzibii’l-Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 40, 328-330.
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de “biitlin zaman ve mekanlarin iistiinde, biitiin insan iligkilerine ait en yiiksek kemal,
devamli ve mutlak iyilik olan” iistiin saadettir. Bu ise ancak bedeni ve akli saadet
gerceklestikten sonra meydana gelir ve sirf saadet oldugu i¢in arzulanir. Bunun
gerceklesmesi i¢in de nefsani hazlardan siyrilmak, akla sarilmak ve felsefi ilimlerde tam
bilgi edinmek gerekir (Sunar, 1967:82-83).

Ibn Miskeveyh’e gore ahlak ilmi amacim karakter formasyonunda bulur. Bu ise
ahlakin degisip degismedigi meselesi ile yakindan iligkilidir. O tabii ahlak kavraminin
karsisinda olarak her tiirlii ahlakin egitimle degisebilecegini savunur. Bu ise dengeli ve
uyumlu bir isleyise sahip olan nefsin temel gii¢leri ile ilgilidir. Nefsin baz1 tutkularinin
tatmini meselesi de haz-elem tecriibesini ahlaki yasantinin merkezine yerlestirir
(Bayrakdar, 1999: 20/205) Nefsin giicleri ifrat ve tefritten uzak olarak itidal ile ancak
dengesini bulabilir.

Ibn Miskeveyh insan1 doga varlig1 olmaktan cikarip ahlaki varlik yapan ve erdemli
kilan seyin, “kendine Ozgii, bagkalartyla paylagsmadigi davranislari, giicleri ve
yetenekleridir ki bunlar da diisiinme ve temyiz giicline bagli bulunan iradi durumlar”
oldugunu sdyler(ibn Miskeveyh; 1983: 20). insanin var olmasi yaraticisina bagli iken
erdemli olmasi iradesi ile iligkilidir. Nitekim bunu soyle ifade etmistir: “Kimin ayirt
etmesi daha saglam, diigiincesi daha iistiin ve se¢imi daha dogru ise, onun insanlig1 o
olgiide miikemmeldir.” (ibn Miskeveyh; 1983: 20).

ibn Miskeveyh’e gére insanin ahldkina yon vermede nefsin; “insanin diisiinme ve
ayirt etme giicli (meleki gii¢); onu tehlikelere karst koymaya yonlendirme giicii (sebu‘i
giic) ve insan bedeninin devamliligini saglamak i¢in gerekli olan gii¢ (behimi giic)”
seklinde {i¢ temel giicii vardir (Ibn Miskeveyh, 1983: 22-23). Bu giiclerin kontrolii,
egitimi ve denetimi insan i¢in zaruridir. Yani insanin bedeni arzulari, duygulari ve
diisiinceleri sira ile egitilmelidir (Ibn Miskeveyh, 1983: 40).

Ibn Miskeveyh’e gore adalet, hikmet, secaat ve iffet olmak iizere dort temel erdem
vardir. bu erdemlerin altinda da farkli erdemler bulunur (ibn Miskeveyh, 1983: 153-155).
Ona gore 6nemli olan bu erdemlere sahip olduktan sonra onlardan sapmamaktir. Ciinkii
kiigliciik bir sapma insani erdemsizlige diisiirebilir (Ibn Miskeveyh, 1983: 34).
Aristo’daki orta yolu takip eden Ibn Miskeveyh, asiriliklardan kagimp ortayr tutturma
zor olsa da insanin bu zor olandan ayrilmamasini ister.

ibn Miskeveyh’e gore ancak akla uygun, yerinde davramsla insan fazileti elde eder
ve ahléki olgunluk yalniz faziletlerin bilgisine sahip olmakla degil, bu faziletlerin hayata
gecirilmesi ile miimkiindiir. Iyi huylu, iistiin yaratilisly, iyiligi isteyen ve kétiiliikten
kaginan kimseler fazilet bakimindan en st seviyeye ulasir ki bu da ¢ok az insana nasip
olur (ibn Miskeveyh, 1983: 153-155). Ibn Miskeveyh’e gére iyilik sirf iyi oldugu igin
yapilmalidir. Yine iyiligin ilahi yonii de gozetilmelidir. Gosteris yapmak ya da iin
kazanmak igin yapilan iyilik insana seref kazandirmaz. Bu sebeple, sirf iyilik yapan
kimse gerek zevki tatmis kimsedir (Ibn Miskeveyh; 1983: 139).
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IV.Tehzib’ul Ahlak’da Sevgi

Ibn Miskeveyh’e gére insanlar kendilerini tamamlayan diger insanlara muhtagtirlar.
Zira insanlar bazi eksikliklerle yaratilmigtir ve her birinin fert olarak miikemmellige
ulagmasi zordur. Bu sebeple onlar birbirleriyle yardimlagmak durumundadirlar. Unsiyet
anlamindan yola ¢ikan Ibn Miskeveyh, insan tamimini bu kavramla ilintilendirmis ve
onun sosyal bir varlik olmasini saglayan seyin de bu kavram oldugunu belirtmistir.
Unsiyet ise her tiirden sevginin kaynagidir(ibn Miskeveyh, 1983: 153). Burada Ibn
Miskeveyh Peygamberimizin bir hadisine ® atifta bulunarak soyle sdyler: “Biitiin
organlari yararl bir isi yapmada birlesmis olan bir fert gibi birbirine bagh ahenkli bir
toplum olmak icin daginik fertlerin birlesmelerine ve kaynasmalarina ihtiyag ve zaruret
vardir.” (Ibn Miskeveyh, 1983: 149). Acaba insanlar1 birbirine kaynastiracak ve onlari
birbirleri i¢in ¢alistiracak olan sey nedir?

Ibn Miskeveyh, bu soruya sevginin niteligi ve tiirleri agisindan cevap vermeye calisir.
Ona gore dort tiir sevgi vardir:

“a) Cabucak olusan ve ¢abucak kaybolan sevgi,

b) Cabucak olusan ve yavas yavas kaybolan sevgi,

¢) Yavas yavas olusan ve ¢abucak kaybolan sevgi,

d) Yavasca olusan ve yavasca kaybolan sevgi”(ibn Miskeveyh; 1983: 122).

Cabucak olusan ve ¢abucak kaybolan sevgi, hazlarla olusur ve anlik olana tekabiil
ederler. Cabucak olusan ve yavas yavas kaybolan sevgi, iyiliklerden meydana gelir ve
kalic1 olurlar. Yavas yavas olusan ve ¢abucak kaybolan sevgi, menfaatler sebebiyledir
ve menfaat bitince sevgi de biter. Hem iyilik hem menfaat hem de haz varsa sevgi
yavasca olusur ve yavasca kaybolur(ibn Miskeveyh; 1983: 122-123).

Insanlarda bulunan sevginin farkli tiirlerde farkli boyutlarda gerceklestigi
sOylenebilir. S6zgelimi kari-koca arasindaki sevgi, anne-babanin ¢ocuklart ile arasindaki
sevgi, kardeslerin birbirleri arasindaki sevgi, arkadaglar arasindaki sevgi, yoOneten
yonetilen arasindaki sevgi ve yaraticiya karst sevgi vb. arasinda farkliliklar vardir. Boyle
farkliliklarin olmas1 da insanin tabiati geregidir. Burada da &nemli olan sevginin
kaliciligidur.

Ibn Miskeveyh’e gére insan ruhu tabiatla temas edince kirlenir. Insan ne zaman
maddi ve manevi kirlerden temizlenirse en temiz ve yalin olan1 temasa edebilir. Boylece
O’nun nurundan ve sevgisinden nasibini alir(lbn Miskeveyh; 1983: 125). Bu ilahi olana
sevgi kuskusuz sevginin en yiice halidir ve bu ¢ok az kimseye nasip olur. Bir baska sevgi
tiirli esler arasindaki sevgidir. Kari-koca arasinda zevkler, menfaatler ve iyilikler ortak
olunca sevgi kdklesir, yuvalari sen olur ve iligkileri saglam olur. Tersi durumda aile igi
diizen bozulur ve sevgi kaybolur (Ibn Miskeveyh; 1983: 128). Yine baba ile gocugu

3 “Mii'minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda
benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve
atesli hastaliga tutulurlar.”( Buhari, Edeb 27; Miislim, Birr 66).
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arasindaki sevgi de farkli boyuttadir. Ona gore babanin sevgisi fitridir, cocugun sevgisi
ise kesbidir. Anne karnindan biiyiiyiinceye kadar baba sevgisini ¢ocuguna sarf eder,
cocuk ise ancak fayda nispetinde babayla sevgi iligkisi kurar. Yine ona gore hiikiimdar
ve tebaasi arasindaki sevgi iliskisi de baba-cocuk iliskisi gibi olmalidir. Eger menfaat
sadece sevgiyi belirlerse yoneten ve yonetilen arasinda istenmeyen, iki yiizlii bir sevgi
meydana gelir ki bu da kinanacak bir sevgidir (Ibn Miskeveyh; 1983: 130-131).

Ibn Miskeveyh’in iizerinde durdugu bir diger sevgi tiirii de hoca-talebe arasindaki
sevgidir. Ona goére bu sevgi ilahi olana sevgiden sonra gelir. Ciinkii hoca talebesini
faziletle yetistirir, hikmetle besler ve onu ebedi olana hazirlar. Bu sebeple hocanin
emeginin karsilig1 ddenemez ve talebe olan hocasina samimi bir sevgi beslemelidir (Ibn
Miskeveyh; 1983: 134). ibn miskeveyh, ahlaken iyi olan bir kisinin bu sevgi tiirlerini
birbirine karistirmadan ve her birinin hakkini vererek yasamasi gerektigini belirtir. Aksi
takdirde insanlar arasinda denge bozulur (ibn Miskeveyh; 1983: 135).

Bu sevgi tiirlerinin yaninda Ibn miskeveyh sevginin derecesinden de bahseder. Ona
gore iyilik yapan, emek sarfeden ve zorluklara katlananin sevgisi iyilik yapilanlardan,
emek sarfedilenlerden ve zorluklarina katlanilandan derece bakimindan daha iistiindiir.
Ciinki birincilerin iyi olma istiyaki ve bunu yapma giicii ikincilerden daha fazladir.
Bazen insan maddi olana da sevgi duyar. Burada da sevginin derecesi maddenin elde
edilmedeki zorlugu ile dogru orantilidir (ibn Miskeveyh; 1983: 137-138). Burada dikkat
edilmesi gereken nokta derece farkinin siirekli olacagi ve durumlara ve kisilere gore
stirekli degisecegidir. Mesela birisine yardim etme arzusundan kaynaklanan iyilikle
birisinin hayatin1 kurtarma arzusuyla yapilan iyilik arasinda fark vardir ve olmalidir.
Bunun iyilik yapilan kimsedeki karsilig1 da derece bakimindan farklidir ve olmalidir da.
Nitekim toplumda en ¢ok kinanan erdemsizliklerden birinin nankorliik olmast sevginin
derecesini de etkilemektedir.

V.Sevginin ‘Oteki’de Ger¢eklesmesi: Dostluk

Ibn Miskeveyh, dostlugu sevginin dzel bir durumu olarak ele alir ve hem nicelik hem
de nitelik bakimindan nadir olana indirger. Ona goére insanlar, menfaat ve iyilik
durumlaria gore dost edinebilirler. Menfaat temelli dostluklar ancak menfaat devam
ederse devam eder. Fakat iyilik temelli dostluk, 6zii geregi, siireklilige ve kaliciliga
sahiptir ve bu dostluga sahip olanlarin sevgisinde eksilme olmaz. Ciinkii bu tiir dostlukta
dostu kendin gibi gérme vardir (ibn Miskeveyh; 1983: 124).

ibn Miskeveyh, dostlugun temelini iyilikle olusturmanin gerekliliginden bahsettikten
sonra gercek dostun hangi niteliklere sahip olmasi gerektigini de belirtmeyi ihmal
etmemistir. Ona gore, dost edinilecek kimseye sorulacak ilk sey ¢ocuklugunda anne-
babasi, kardesleri ve akrabalartyla olan iliskisinin nasil oldugudur. Eger bir kisinin ailesi
ile olan iligkileri iyiyse dost edinilebilir. Yine iyilik gordiigii kimselere karst minnet ve
siikran duygusunun olup olmamasi da dost edinilecek kimsede aranan bir dzelliktir (Ibn
Miskeveyh; 1983: 142).

Dost edinilecek kisi rahatina diiskiin olmamali, zahmetli islerde agir hareket etmeden
kosturmalidir. Ibn Miskeveyh, keyif ehli kimselerin dostluguna bir anlamda karsidr.
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Yine dost edinilecek kisi, mal ve biriktirme hirsina sahip olmamali, altin ve giimiise
deger vermemelidir. Ciinkii isin icine maddi menfaat ve mal sevgisi girdiginde dostluk
bozulabilir. Ayni1 sekilde bir kisinin gururlu ve kibirli olmasi ve lider olma diiskiinliigii
de dostlugun gergeklesmesinin Sniindeki engellerden biridir. Dostlugun kurulmasinda
etkili olan diger bir faktér de kisinin oyun, eglence ve miistehcenlige olan
diiskiinliigiidiir. ibn Miskeveyh bunlar1 dostlugu engelleyen seyler olarak goriir. Dost
edinmede onun dikkat ¢ektigi durumlardan biri de kisinin dostlarinin sayisidir. ilging bir
sekilde o, dostu az olanlarin dostluga daha layik oldugunu diisiiniir. Ciinkii ¢cok sayida
dost, seving ve keder durumlarinda insanin ilgisini béler ki bu da dostlugu azaltir (ibn
Miskeveyh; 1983: 142-143).

Dostlugun kurulmasi ve elde edilmesi kadar devam ettirilmesi de énemlidir. Ibn
Miskeveyh bu amagla bazi 6neriler sunmaktadir. Oncelikle bir kimse dostuna kars1 her
zaman giiler yiizlii, hos sohbetli olmali onun iyi ve kotii giinlerinde yaninda olmalidir.
Paylagsma konusunda gerekirse biitiin malin1 ve canini ortaya koyabilecek cesarette
olunmalidir. Dosta kars1 gosterilecek her davranista ona olan muhabbet ve baghlign izi
goziikmeli, onun giivenini sarsacak herhangi bir fiil de bulunulmamalidir. Béylece onun
sevgisi de daha kolay olusacaktir (ibn Miskeveyh; 1983: 144). Bir kimsenin elde edecegi
gii¢, zenginlik ve ilimden dostlarin1 faydalandirmasi onlarla baglarinin daha kuvvetli
olmasmna sebep olacaktir(ibn Miskeveyh; 1983: 145). Burada dostlugu korumasi
gerekenin gii¢ ve servete sahip olan kimsenin olmasi gerektigi asikardir. Bugiin bile
toplumda insanlar1 birbirinden sogutan etkenlerin basinda bu ‘vefasizlik’ gelmektedir.
Demek oluyor ki menfaat temelli olusan sey dostluk degildir. Dostlar1 kazanmak zor
kaybetmek kolaydir. Bazen bu kaybedis diigmanliklara da sebebiyet verebilir. iste asil
felaket o zaman baglar.

Ibn Miskeveyh, dostlar arasinda ancak sohbet olabilecegini, tartismalarin dostluklara
zarar verecegini belirtir. Cilinkii tartismanin sonucunda ¢ikabilecek anlagmazliklar
onlarin birbirlerinden uzaklagmasina sebebiyet verebilir. Bu sebeple anlamsiz
tartigsmalardan kaginilmalidir. Yine dostlarin birbirlerinin kusurlariyla alay etmemesi,
dost olmayanlarin yaninda kusurlarin ortiilmesi ve dostun olmadigi ortamlarda onun
hakkinin savunulmasi da gergek dostun tizerine diigen vazifelerdendir. Toplumda siki
dostlular1 bozacak kotii niyetli kimselerin oldugu da unutulmamalidir. Bu sebeple dostun
arkasindan kétii bir sekilde konusulmasina firsat verilmemelidir (Ibn Miskeveyh; 1983:
146-148). Aslolan sey dostlar arasinda yakinlastirici etkenlere sarilmaktir. Diismanin
attig1 tastan daha c¢ok dostun attigi giiliin insani yaralamasi bu meyanda daha iyi
anlagilabilir.

Ibn Miskeveyh’e gére dostlar arasindaki anlasmazliklarda esas olan sey siikunet ve
tatlt dildir. Herkesin kusuru ve eksikligi olabilir. Ancak asil olan sey dostlulugun
siirdiiriilmesinin gerekliligidir. Bunun i¢inde hastasimi iyilestirecek doktor edasiyla
dostlar birbirlerine yumusak bir dille kusurlarini ve onlar1 giderme yollarini telkin
etmelidirler. Ciinkii dostlarin yaninda giderilemeyen kusur baskalarinin kinamasina agik
olur ki bu da gergek dostlar1 iizer(ibn Miskeveyh; 1983: 148).
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Ibn Miskeveyh, mutlulugun ileri seviyede yasanmasinda dostluklarin roliine de
deginir. Tabiat1 gere§i tek basma yasayamayacak insanin mutlulugu da dostlari
sayesinde omiirliik olur. Bu mutluluk bagka insanlar i¢in de 6rneklik teskil eder. Boylece
iki kisi arasinda baslayan sinerji bagkalarma da sirayet eder(ibn Miskeveyh; 1983: 165-
166). Bunun elde edilmesi i¢in kisiye diisen sey dostga cabalamaya devam etmektir. Zira
mutluluk gibi iyi seyler hep daha fazla cabay: gerektirir.

VI1.Sonug

Ahlaki erdemler insanlar arasinda asgari diizeyde bulunmasi gereken miistereklerdir.
Bu erdemlerin en 6nemli yonii insanlar1 uzlasabilir kilmasidir. Tanimi geregi erdemler
istenilen ve arzu edilen seylerdir. Toplum igerisinde herhangi bir erdeme sahip olmak
insan olan herkes i¢in bir vazife haline gelmelidir. Ancak her insanin tabiat1 ve egitimi
erdemin pesinden kogsmaya temaytil gostermeyebilir. Bunun yaninda erdemlerin kendi
iclerinde barindirdiklar1 zorluklar da onlarin elde edilmesini zorlastirir. Erdemleri elde
etmek yeterli de degildir. Zira erdem karakteri geregi kesintisiz bir sahiplik arzular. Bu
ylizden aslolan sahip olunan erdemi yagsam boyunca var kilmaya caligmaktir.

Erdemlerin mutlulukla dogrudan iligkisi vardir. Mutluluk ise bireysel olmaktan
ziyade toplumsal goriiniirliigli oraninda degerlidir. Diinya tarihine bakildiginda
toplumlar nezdinde mutlulugun saglandigi zamanlarin ¢ok kisa araliklar oldugu tespiti
rahatlikla yapilabilir. Bu tespit karamsar bir tablo olustursa da ¢6zlimsiiz degildir. C6ziim
karmagik da degildir. Zira diinyay1 yeniden kesfetmeye gerek yoktur. Bugiine kadar
sayisiz eserde yazilmis belli sayidaki erdemleri toplumsal halkalar halinde islevsel hale
getirmekle ise baslanabilir. Arsimed “bana bir manivela ve saglam bir dayanak verirseniz
diinyay1 yerinden oynatirim” demisti. Iste sevgi erdemi erdem pesinde olanlarin saglam
dayanak noktasidir denilebilir.

Sevgi oOnce bireylerin iginde baslamalidir. Daha sonra ailede, komsularda ve
toplumun her katmaninda ¢ogalmalidir. Ayni toplumda yasayan insanlar arasinda sevgi
olusursa problemler en aza iner. Boylece mutlu bir yasam miimkiin olur. Sevginin
olmadig1 yerlerde ise kat1 kurallar islemeye baglar. Kati kurallardan olusan bir ailede,
gevrede ve toplumda yagsamak oralarda diizeni saglar ama mutlulugu saglamaz. Bu
sebeple akilli insanlara diisen gérev sevgiyi her ortamda hakim kilmaya c¢alismak
olmalidir.

Sevgi Yiice Allah tarafindan insana verilmis en biiyiik nimetlerden biridir. Kaynag:
Yaradan oldugu i¢in herkeste vardir ve paylasildik¢a ¢ogalan bir nitelige de sahiptir.
Yine kavram diinyamizda sevgi ile ilgili pek ¢ok sozciik vardir. Bu da aslinda sevgi
konusunda kdken bakimindan baglanabilecek degerlerin var oldugunu gdsterir. Ayni
sekilde sevginin harekete gegirici giicii de vardir. Bu noktada sevgi insan i¢in ihya edici
bir amaca dontisebilir.

Sevgide bencilligi onleyecek olan sey de ¢ift yonlii dostluklardir. Dostluk ise
sevginin en somut halidir. Bu sebeple denilebilir ki; insanlar dostsuz dogabilirler ama
dostsuz dlmemelidirler.
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