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Terc.: Bekir Topaloglu

GIRIS

Mezhepler Tarihi deyince akla iki sey gelir:
Ameli Mezhepler,

itikadi Mezhepler.

Mezhepler tarihini ikiye ayirmamizin sebebi meshur Cibril Hadi-
sidir.

Abdullah b. Omer'den rivayet edilen bu hadiste, Hz. Peygamber,
Cebrail’in sorusuna cevap olarak Islami ve Imani séyle tarif etmistir:
“Islam: Allah’tan baska tanrinin mevcut olmadigina ve Muham-
med'in Allan’in kulu ve elgisi olduguna yurekten inanman, namaz
kilman, zekat vermen, oru¢ tutman ve glicin yetiyorsa hacca git-
mendir”. “iman ise: Allaha, meleklerine, kitaplarina, peygamberleri-
ne, Ahiret glintine, hayr1 ve serri ile birlikte kadere iman etmektir”.2

Iste bu hadiste isaret edilen ameli ve itikadi esaslarin farkli bir
sekilde anlasilip tatbik edilmesi mezhepler tarihinin konusunu tes-
kil eder. Biz daha cok itikadi mezhepler tizerinde duracagiz.

1 Prof.Dr. Bekir Topaloglu'nun 6zel arsivinden alinan (Bekir Topaloglu Ktp.
Nr.: d. 184) ve tam adi “Istanbul Yiksek Islam Enstitiisti 3. Sinif Mezhepler
Tarihi” olan bu makale, Ankara Universitesi [lahiyat Faktiltesi mezunu Zehra
Vural tarafindan dizilmistir. “Hilafet” bashgina kadarki ilk sekiz sayfa, yine
Sayin Topaloglu’ndan intikal eden bir baska ntishada (Ahmet Ishak Demir
Kutiiphanesi, db no: 2223) gecmektedir. Bu kisim Rize Universitesi {lahiyat
Faktiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ars. Gér. Umit Erkan tarafindan dizilmistir.
Yrd. Dog. Dr. Ahmet Ishak Demir, her iki niishay1 karsilastirmis ve baz keli-
me ile cimleler ilave etmistir.

% Sahih, C.1, .37, Hadis no. 1.
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ISLAM MEZHEPLER TARIHINDE AYRILIK SEBEPLERI
A- TEFEKKUR VE VICDAN HURRIYETI

Islam, tevhid dinidir. Islam’dan 6énceki dinlerde de tevhid varsa
da bozulmustur. Islamiyet icin; bozulan bu tevhidi diizeltmeye gel-
mistir denebilir. Kuran-1 Kerim’in bircok ayetlerinde Peygamber
(a.s.)’a din olarak vahyedilenin, daha énceki Peygamberlere de vah-
yedildigi haber verilir. (&) Ea sl il 854y Ias e 0l e &1 ¢ 53 3 Bu-
rada “din” den maksat akaiddir.

Tevhid, ahiret, beseriyet ile ulthiyet arasindaki vasitalar (Pey-
gamber, Kitap) btitin dinlerde mevcuttur. Bu t¢ hususu Kuran-i
Kerim ve hadis-i seriflerden anlamaktayiz.

Cenab-1 Hak her Peygambere bu Uic esas1 ayni sekilde vahyetmis-
tir. Vahyin kaynag aynidir. Fakat Peygamberler (teblig edenler)
muhteliftir. Bu Ui¢c esas1 tahrif edenler de insanlardir, Kur'an-1 Ke-
rim’de, Yahudi ve Hiristiyanlara agir tenkidlerin tevcih edilmesinin
sebebi, onlarin bu prensipleri bozmus olmalaridir.

Islam dini ve Kur'an-1 Kerim iki énemli noktay: israrla ve cok
acik bir ifade ile aciklamistir: ulthiyet ve beseriyet.

Beseriyet ile ulthiyet arasindaki bu tefrikalya] ragmen Islam’in
tevhid akidesinde abid ile mabud arasinda hig¢ bir vasita yoktur.

Allah ile kul arasinda bir elci olan Peygamber ancak Islam" teblig
ile vazifelidir. Onun vasita olusu sadece ta'lim mevzuundadir. Mus-
limanliga gore insan kalbine hakim olan yalniz Allah'tir. Baska hic
bir sey onun kalbine hakim olamaz. Bundan da anliyoruz ki,
Islam’in telakkisine gére insanin vicdani hiirdr.

Tekrar soyliyelim ki, Islamiyet tevhid dinidir, O bozulan, tevhid
akidesini diizeltmek icin gelmistir. Islam dini kul ile Allah arasinda
hi¢ bir vasita kabul etmez. Putperestlikte put, diger bazi dinlerde
insan, Allah ile kul arasinda birer vasita olmustur, Bu vasita ister
tanr, ister sefaatci kabul edilsin Islamiyet onu kat'iyetle reddeder.
Mduslimanligin bu prensibini Fatiha Stresinin 4. ayeti izah eder.
Bu ayet, Arap Dili yontinden: "Ancak sana tapar ve ancak senden
yardim isteriz” tarzinda hasr ve te'kid ifade ettigi icin arada baska

342, es-Sura, 13.
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bir vasita kalmaz.

Bu prensib su neticeyi ifade eder: Hic¢ bir sey mtiminin kalbine ve
vicdanina hiikmedemez, iste Islam dini, insana bu sekilde vicdan
hurriyeti tanimistir.

Islamiyet, 14 asirdan beri vicdan htirriyetini saglamistir. Bunun
unutulmamasinin lazim geldigini de bizden istemektedir. Gunde
(farz namazlarda) 17 defa Fatiha'yi okumamiz istemesinin sebeple-
rinden biri de bu olsa gerektir.

Netice: Islamiyet insana vicdan htirriyetini mutlak olarak tani-
mistir. (Islam’in vicdan htirriyeti ile Fransiz ihtilalinden sonra bahis
konusu edilen vicdan hurriyeti arasinda muazzam fark vardir.
Islam’n vicdan htrriyetini Hz. Peygamber getirmistir. Avrupa’nin,
Fransa ihtilalinden sonraki hurriyeti ise halk tarafindan ve harpla
elde edilmistir. Misliimanlik on asir evvel insanin huirriyet hakkini
tanimis ve onu kendisine vermistir. Bundan ancak bin yil sonra
insanlar Avrupa’da kan dékmusler ve hurriyetlerini zorla alabilmis-
lerdir.)

Kur'an nazil olunca buttinu ile yazilmis ve bu yazma isi Vefat-1
Nebi'ye kadar devam etmistir. Boylece Islam’n ilahi kitabi1 Resulul-
lah'in vefatinda tam olarak miisliimanlarin elinde mevcuttu. Iste bu
kitapta, yani Kur’an-1 Kerim’de bir cok ayet insana diisinmeyi em-
rediyordu:

"Bu Kur’an, ayetlerini derin derin dustnstnler ve akil sahipleri
ibret alsinlar diye sana indirdigimiz feyz kaynag bir kitaptir"+.

"Onlar o Kur’ani iyiden iyiye hi¢c distinmuyorlar mi? yoksa kalb-
leri tizerinde kat kat kilidler mi vardir"s.

"Bu hak s6zu hi¢c duistinmediler mi? Yoksa kendilerine, eski ata-
larina bildirilmemis beklenmedik bir sey mi geldi? Kendilerine gelen
Peygamberi (Hz Muhammed’) tanimadilar mi ki onu inkar ediyor-
lar!”e.

4 38. Sad. 29.
547. Muhammed, 24.
6 23, Mii’'mintn, 68-69.
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"Onlar hala Kur’ani geregi gibi distinmeyecekler mi? Eger o, Al-
lah katindan olmasaydi, icinde birbirini tutmayan bir cok seyler
(tenakuzlar) bulurlardi"?.

“... Sana da Kur’an’, insanlara (Tanrilar1 tarafindan) neler indi-
rildigini aciklayasin ve bir de onlar iyice diistinsutinler diye indirdik"s

"Ey Peygamber! De ki: Ben size sadece bir sey 6glt veriyorum:
Allah’in huzurunda teker teker ve ikiser ikiser durmaniz ve sonra
da derin derin diisinmeniz ...”.

Bu ayetler bize Kur’an’in okunup anlasilmasinin gerektigini ifade
eder. Bu emirler dogrudan dogruya miuslimana hitabedir. Arada
hicbir vasita yoktur. Musliman, kitabi dogrudan dogruya okuyup
anlayabilir. Diger dinlerde oldugu gibi ruhbanlik ve kahinlik yoktur.
Kur'an-1 Kerim musliimani bizzat okuyup anlamaya sevkeder.

Netice: Her musltiiman vicdan hurriyetine sahiptir ve Kur’an-i
bizzat okuyup anlamakla miukelleftir.

Kur’an-1 Kerim'i herkesin okuyup anlamasi bahis konusu olunca
birbirinden farkli gértislerin ortaya cikacag tabiidir.

Islam't anlamakta ihtilafa diistilmesinin ikinci miithim bir sebebi
de Kur'an-1 Kerim’de yer alan mtutesabih ayetlerdir.

B- MUHKEM VE MUTESABIH AYETLER
Kur'an-1 Kerim'in bahsettigi mevzular ikiye ayrilir:

1. Muslimanlarin yapmalar: ve yapmamalar: gereken hususlar
(seriat, ameli kisim). Bunlardan bahseden ayetleri anlamakta fazla
bir gliclik yoktur. Boyle ayetlere muhkem ayetler denir.

2. Allah'in sifatlari, ahiret ahvali gibi hususlardan bahseden
ayetler (itikadi kisim). Bunlara mtitesabih ayetler denir.

Mttesabih ayetlerin mevzular: duyu organlar ile idrak edemedi-
gimiz, géoremedigimiz hususlardir. Bunlari vahy yoluyla 6greniyoruz.
Insanlar ancak gorgileri ile ilgili seyleri dilleri ile ifade edebilirler.
Yani dilin ifade ettigi seyler hayatta tecribe ile elde edilen, bilinen

7 4. Nisa, 82.
8 16. Nahl, 44.
9 34, Sebe, 46.
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hususlardir. Bunlarin disinda kalan mevzular: dil tam manasiyla
ifade edemez. Bu mevzuda ancak mecazi ve takribi (yaklasik) ifade-
ler kullanilabilir.

Kur'an-1 Kerim'de mevcut olan miutesabihleri, bazi kimseler, da-
ha Hz. Peygamberin hayatinda manalandirmaya baslamislardi.
Kur'an, bu gibileri koéttilemis, onlarin samimi olmadiklarini ve fitne
koparmak istediklerini beyan etmistir.

Yukarida gecen ayetler Kur'an okuyup anlamamizi emretmekte-
dir. Burada ise mutesabih ayetlere mana vermek isteyenler fitne ile
itham edilmektedir. Bunun sebepleri ne olabilir?

Hz. Peygamber devrinde Kur'an'in mutesabih ayetlerine mana
verilmek istendiginde, hentiz Kur'an-1 Kerim'in timu nazil olmamis-
t1. Bazilar1 Kur' an-1 Kerim tamamlanmadan mutesabihleri izaha
kalkmislar. Halbuki bir mevzuu izah edebilmek icin bu mevzuun
tamamini bilmek gerekir. Kur'an tamamlanmamisti, belki inecek
ayetlerde mutesabihlerin izahi yapilacakti. Bu durumda mutesabih-
leri izaha kalkismak, konferans veren bir zata, dinleyicilerden biri-
nin, aklina takilan meseleleri konferans bitmeden evvel sormasina
benzer. Boyle bir anda yersiz olarak soru sormak hem edebe aykiri,
hem de ilmen yanlistir. Bundan dolayidir ki, mtitesabihler hakkinda
zamansiz fikir beyan edenler fitne ile itham edilmistir. Fakat bu
menedilis muvakkatti, Kur’anin tGmUntn inmesine kadardi.
Kur'an'in ntiztil tamamlaninca yasagin kalkmas: gerekir. Nitekim
bir cok mufessirler muitesabihleri izah etmeye kalkmislardir. Demek
ki bunlar bu hususu boyle anlamislardir. Bazi alimler ise nehyin
muvakkat degil devaml olduguna kani olmuslard.

Netice: Mtitesabihleri tefsir etmekte musltimanlar Selefiyye ve
Halefiyye olmak tizere iki ekol (medrese) meydana getirmislerdir.
Selefiyye'ye muhafazakarlar diyebiliriz. Bu ekole muhaddisler dahil-
dir. Bunlar mittesabihlere mana vermezler, "Allah bilir" demekle
yetinirler.

Halefiyye: (akliyytn) mutesabihleri anlamaya calisanlardi. Bun-
lar "Kur'an anlasilmak icin gelmistir, binaenaleyh onu anlamamiz
lazimdir" demisler ve anlamaya calismislardir.

Selefiyye'nin miitesabihler hakkinda hic bir fikri yoktur. imam-1
Malik'e "Allah arsin Ulizerine istiva etmistir (oturmustur) mealindeki
ayet (Taha, 5) sorulunca sOyle cevap vermistir: "istiva maltmdur,
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fakat keyfiyyeti bizce mechuldtr. Bunu sormaksa bid'attir". Bu,
Selefiyye'nin goériistinti 6zetler. Mutesabihler hakkinda ileri strtlen
cesitli fikirler, te'viller Halefiyye'ye aittir. Selefiyye bu hususta mu-
nakasaya girmedigi icin kendilerine daima htirmet edilmistir.

~n

Imami Stiyuti "el-itkan fi Ulami'l-Kur' an" adli eserinde muhkem
ve mutesabihten bahseder. Styuti bu eserinde mutesabihleri ayi-
rirken bir cok darb-1 meselleri de mittesabih saymistir. Bunlara
dikkat ediniz. (Kur’an-1 Kerim'deki kissalar huruf-1 mukatta gibi
degildir, oldukca manas1 agiktir. Bu kissalar tarihte gectigi gibi mi-
dir, yoksa bir 6zel sekil verilerek mi séylenmistir? Iste kapalilik bu-
radadir. S6z gelisi, Ehl-i Kehfin kac¢ kisi oldugunu ve magarada
kalis yillarini bildiren rakamlar degisiktir. Bu hususlar1 Allah bize
kesin olarak bildirmemistir. Iste bunun icin kissalar, mriitesabih
denilmistir.

"Sana Kitab: indiren odur, Onun ayetlerinin bir kismi muhkem-
dir. Bunlar Kitabin temelidir. Diger bir kismi da mutesabihtir. Kalb-
lerinde igrilik bulunan kimseler, sirf fitne aramak ve (kendi)
te'villerini vermek gayesiyle mttesabih olanina tabi' olurlar. Halbu-
ki onun te'vilini ancak Allah bilir. limde ytiksek gayeye erenler ise:
Biz ona inandik, hepsi Rabbimiz katindadir, derler. Bunlar1 ancak
salim akillilar dtistintir" (Al-i imran, 7)

Mealini verdigimiz bu ayetteki "Halbuki onun te'vilini ancak Al-
lah bilir" tarzindaki anlayis Selefiyye’ye aittir. Halefiyye ise bu kis-
min ibaresini kendisinden sonra gelen ctimleye baglayarak (Arap
gramerine gore: atf ederek) sodyle bir mana cikarir: "Halbuki onun
te'vilini sadece Allah ve ilimde ylUksek payeye erenler bilir. Onlar:
Biz ona inandik hepsi Rabbimizin katindadir derler". Netice alarak
Halefiyye, "ilimde ilerlemis olanlar mtutesabihlere mana verebilir.
Onun icin, mana vermek gerekir" demektedir. Kur'an-1 Kerim 20
kiisur yilda tamamlanmistir. Bu mutiddet icinde ayetler arasinda
muhkem de, mutesabih de vardi. Mutesabihleri daha sonra inen
ayetler izah etmis, tamamlamistir. Kur'an tamamlaninca bu yasak
da ortadan kalkmustir.

Selefiyye, Kur’an'da nehiy vardir binaenaleyh mtitesabihlere ma-
na veremeyiz, derken Halefiyye soOyle dustnmektedir: Artik
Kur’an'in tamami inmistir, ilimde Rasih olanlar (mutehassislar)
bunlari manalandirabilir, Zira Kur'an anlasilmak icin indirilmistir.
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Eger biz buna uyarak manalandirmaya kalkarsak ayetteki fitne
vasfina muhatap olmus olmayiz.

Selefiyye (Mtifavvida) ashab ve tabiilerin cogunlugudur. Halefiyye
(Maevvile) ise tabiilerden sonra cogunlugu teskil etmislerdir. Demek
ki, Halefiyye daha 6nce de mevcuttu, fakat azinliktaydi. Esas tesek-
kalta ve kuvvet bulmasi tabiilerden sonradir. Halefiyye mtitesabihle-
ri anlayabilmek icin, ayette de zikredildigi gibi muhkemleri esas
tutmuslardir.

Mttesabih ayetleri tevil ve izah etmeyi kabul eden mezhepler,
muhkem ve mutesabihi tayin etmek mevzuunda kendi aralarinda
ihtilaf etmis ve cesitli firkalara ayrilmislardir. Bir misal verelim:

"Ylizler vardir ki o glin (kiyamet glinil) terti tazedir (sevingclidir).
Rablerine bakicidir." (el-Kiyame, 22-23).

"Gozler onu idrak edemez. O ise bltlin gozlerin (gizliliklerini) id-
rak eder" (el-En'am, 103).

Bu iki ayet Allah’in goértltp goérilemiyecegi (ru’yetullah) mevzuu-
na temas eder.

Birinci ayette Allahin gériilecegi, ikinci ayette ise gozlerin onu id-
rak edemiyecegi ifade edilmektedir. Birinci ayet muhkemdir, diyen-
ler Ehl-i Stinnet, ikinci ayet muhkemdir diyenler ise Muteziledir.

Burada bahis konusu edilen ru'yetullah'tir. Muitesabih mevzu-
lardan biri olan ru'yetullah hakkindaki ayetleri muhkem ve mite-
sabih diye ikiye ayirip, mutesabihi muhkem esasina gore te'vil et-
mek icabeder. Iste bu tespitte iki mezhep ihtilaf etmektedir.

Bu hususta her ikisinin de hakli ve haksiz taraflar1 mevcuttur.
Lugat yontinden Mu'tezile haklidir. Cenab-1 Hak mekandan miinez-
zehtir. Bir sey goruldigt zaman mekan icinde goériiltir. Bu yonden
haklidirlar.

Ehl-i Stinnete gore diinyadaki gérme ile ahiretteki gérme, gorul-
me ve bilhassa Allah't gérmek baska baska seylerdir.

Bu iki ayetten birincisi dil ve Gslup bakimindan umtm, ikincisi
ise husus ifade eder. Birincisi muhkem, ikincisi mtitesabihtir. Bun-
da mezhepler muttefiktir, Mutezile bu fikre istinad ve Arap Dili hu-
susiyetlerinden istifade ederek (gozler onu idrak edemez) ayetini
muhkem ve 6bur ayeti de muitesabih kabul etmistir.
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Kur'an 20 kusur yil icinde inmistir. Bu inis, Peygambere sorulan
sual lizerine veya bir hadiseye binaen olmustur. Mislimanlar Asr-1
Saadette muskullerini bizzat Peygambere sormak suretiyle hallet-
mislerdir.

Hz Peygamberin vefatindan sonra islamiyet genislemis ve buna
gore de maddi manevi ihtiyaclar bas goéstermistir. Bu durum karsi-
sinda "Alimler peygamberlerin varisleridir" mealindeki hadise uya-
rak bazi muslimanlar ilmi 6grenmeye koyulmuslar ve ihtiyaclar
gidermeye calismislardir. Islam tefekkiir tarihine baktigimiz zaman
gorurtiz ki Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.
Mes'ud gibi alimler yetismis ve muslimanlar muskillerini bunlara
sorup halletmislerdir.

Ashab devrinde, itikat ve fikih tizerinde distnenler vardi. Fakat
henliz prensip ve kaideler vaz’ edilmis degildi. Ancak meseleler
Kur’an’a ve hadise goére cevaplandiriliyordu. Tabiin devrinde ise
musktller daha da fazlalagsmis ve bunlari halletmek icin kaide ve
prensipler vaz' edilmeye baslanmisti. Bu prensipler nasil vaz'edildi?
Hz. Peygamber, ayetleri konularina goére tasnif edip, su ayetler aka-
ide, sunlar da fikha aittir dememistir. Tabiin devrinde ve daha son-
raki devirlerde bu ayetler tesbit edilmistir. Bu tertip esnasinda, si-
yasi mulahazalarin da buytk rolti oldugunu sdylemeliyiz. Mesela
Hz. Osman'in sehadeti olayinda, Osman ve onu sehit edenler de
Musliman olduklarina gére haklarinda nasil bir htikktim verilecekti?
Bir ztimre, “bu katli isleyenler kafirdir”, demis. Diger bir zimre de:
“Halife haksizlik etmistir; o halde, katilleri kafir degildir" demisler-
dir. Bir kismi da “bu hadise, daha 6nce Allah tarafindan takdir
edilmis oldugundan, katiller bunu islemek mecburiyetinde idiler,
mes'ul degildirler" demistir.

Bu ve benzeri olaylarin tesiri altinda, cesitli mezhepler, kendi go6-
rtslerine gore Kur'an ayetlerini tasnife tabi tutmuslar, muhkem ve
mutesabihi ona gore tayin ve tespit etmislerdir.

Boylece, siyaset olsun diye degil, "din bunu emreder" diye haki-
kati bulmaga calismislardir. Ancak, gene de tesir altinda kalinmis-
tir.
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HIiLAFET

Resulullah (s.a.v) Miisltimanlarin islerini idare etmek ve Islam’in
kaza, idare, cihat ve sair hususlarda aralarinda htikmetmek icin
kendisine halife olacak kimseyi tayin eden acik bir s6z sOylemeden
vefat etmistir.

Daha Hz. Peygamberin vefat hastalig1 sirasinda Islam’da hikim
nizami ve kendisine halife olacak sahis hakkinda onun goértistiine
muttali olma arzusu ve istiyaki belirmis ve bazi sahabenin géntlle-
rini istila etmisti. Bu, bazilarinda o kadar siddet kazanmisti ki,
Resulullah (s.a.v) dan, kendisinden sonra muslimanlarin ve halife-
nin uyacagl bir nizami yazdirmasini istemisti. Fakat bu arzu etra-
finda, (Restdlullah’in yazdirmasi hususunda) hazir bulunan Ashab
arasinda ihtilafin zuhur etmesi Hz. Peygamber’i rahatsiz eden mu-
nakasanin ¢ikmasi sebebiyle Peygamberimiz, yanindan ¢ikmalarini
emretti. Boylece Resulullah (s.a.v) hilafet ve halife meselesinde as-
hab arasindan ihtilafi kaldiracak herhangi bir sey yazdirmamis ol-
du.

ibn-i Abbas Hz. Peygamber’in bu yaziy1 yazdirmamasina tiziilerek
soyle der idi: “En buyuk felaket bizim ile Rastlullah’in yazis1 arasi-
na giren (yazinin yazilmasina mani olan) seydir.”

Abdullah b. Abbas’a htirmetimiz baki olmakla beraber, biz dyle
inaniyoruz ki hasil olan neticede hayir vardir. Islam’n ruhuna uy-
gun olan da oydu. Binaenaleyh tiztilmek icin bir sebep yoktur.

Nihayet Beni Saide Sakife’sinde tarihi toplant: oldu. Bu toplanti
ameli bakimdan bey’at usulti ile Hz. Ebubekirin Muslimanlara
halife olmasini neticelendirdi. Fikri bakimdan ise Islam Cemaati
dort gruba ayrilmis oldu.

1-Bir grup Ebubekir’in tarafini tuttu, onu teyid ederek halife sec-
ti.

2-Bir grup da Ali b. Ebi Talib’in hilafete layik oldugunu ileri stir-
da.

3-Bir grup tarafsiz kald: ve hicbir fikir beyan etmedi.

4-Bir grup ise Rasulullah’in immetini idare etmek icin ona layik
halife olmakta Ensarin daha layik olduguna inaniyordu. Onlar bu
iste Sa’d b. Ubade’yi namzet géstermislerdi.
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Buttin bu firkalardan, gértisti olan kimselerin fikirleri bir nokta-
da toplaniyordu: Rastlullah (s.a.v)1in bir halifesi olmalidir, fakat bu
kim olmalidir?

Bu hususta hicbir rey beyan etmeyen ve bir kenara cekilen
ashab grubu ise kendilerince hak sahibinin taayylin etmedigini,
hilafete Ebubekir’in mi, Ali b. Ebi Talib’in mi yoksa bunlardan bas-
kasinin mi1? Kimin tayin edilmesi gerektiginin onlarca bilinmedigini
ileri stirerek her U¢ gruptan da ayrildilar. Zaman gectikce hilafet ve
halife meselesine baska fikir ve gortisler de eklenmis ve firkalar ara-
sindaki ihtilaf genislemistir.

Sakife toplantisinda cereyan eden meselelerden biri de hazir bu-
lunan her bir firkanin ileri stirdtgt deliller meselesidir. Burada
suna da isaret etmemiz yerinde olacaktir ki Ensar hilafet mevzuunu
gorismek icin ilkin yalniz basina toplanmislardi. Gortsleri, Sa’d b.
Ubade’yi hilafete getirmekte ittifak halinde idi.

Sa’d hasta olmasina ragmen kavminin teklifini kabul ve arzula-
rina icabet etti. Hilafetin Evs ve Hazrec olmak lizere Ensarda bu-
lunmasini o da istemekteydi. Bundan dolay:1 hilafet meselesi her
seyden O6nce sOyle vaz’ edilmesi icab eder.

1-Kim daha layiktir? Muhacirler mi, Ensar mi1?
2-Sonra muhacirlerden kim layiktir? Ebu Bekir mi, Ali mi?
Sa‘d kavmi icinde hulasa olarak sdyle bir hutbe irad etti:

a) Ensar, Peygambere ve onun davetine iman ettiler. Kiliclar: ile
ona yardim ettiler. Ta ki Araplar ona itaat etmistir. Ensar Islam
Dinini kuvvetlendirip yUceltmistir. Peygamber onlardan razi ve
memnun olarak vefat etmistir.

b) Peygamberin kavmi muhacirlerdir. Hz. Peygamber onlari on
yildan fazla Islam’a davet ettigi halde pek azi Musliiman olmustur
ki bu ziimre de Rastilullah eziyetlerden koruyacak durumda degil-
di.

¢) Taberi’nin rivayetine gore (III, 207-208) Sa’d b. Ubade’nin hut-
besinde su sozler de yer almistir: “Mekkeli olan su kavim (Peygam-
ber’in kavmi) muhacirler bu idare isini insanlara birakmayip kendi-
lerine hasrettiler. Bu is artik sizindir (Ensarindir). Baskalarinin de-
gil.”
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Sa’d b. Ubade’nin hutbesinin bu son firkasindan séyle anlasiliyor
ki, muhacirler bu is icin Rastlullah’in vefatindan 6énce de hazirlani-
yorlardi. Ensar Sa’din soyledigini tasvip etmekle beraber muhacir-
lerin bu isi boyle kabul etmeyeceklerini tahmin etmisler ve Sa’d b.
Ubade’ye soyle demislerdir:

Eger muhacirler bize:

1-Biz serefli bir kabile olan Kureys’teniz,
2-Rasulullah ile hicret etmisiz,

3-Biz onun ilk ashabiyiz,

4-Biz onun asiret ve akrabasiyiz, derlerse; hilafeti muhacirlerle
boltselim. Kureys’ten bir emir, Ensar’dan bir emir olsun. Sa’id b.
Ubade buna kizdi ve “ilk zaaf budur” dedi.

Ensarin bu hareketi tafsilatiyla Hz. Omer’e bildirilince, O Hz.
Ebubekir’e gelerek sodyle dedi: Haberin var mi Ensar Beni Saide
Sakifesi’nde toplanmis hilafeti gértistiyorlar. Sa’d b. Ubade’ye tevdi
etmek istiyorlar. En glizel konusanlari da sizden bir emir bizden bir
emir diyormus.

Bunun Uuzerine ikisi beraber Sakife’ye gittiler. Hz. Ebubekir hula-
sa olarak soyle dedi:

a) Putperestlik Araplarin kalplerine yerlesmisti. Ancak Allah
Teala ilk muhacirleri bir nimetle seckin kilmistir. O da tasdik, iman,
teselli ve kavminin eziyet, cefa ve siddetine tahammtuldtr. Butin
insanlar onlara muhalif idi. Onlar1 alaya aliyordu. Muhacirler hi¢cbir
zaman sayilarinin azligindan dolay: tirkmemis ve korkmamaislardir.

b) Muhacirler yerytiztinde Allah’a ilk ibadet edenlerdir.

¢) Muhacirler Peygamber’in dostlari, asiret ve akrabasidir.

Iste muhacirler bu meziyetlerinden dolay1 Rastlullah’tan sonra
hilafete insanlarin en layik olanlaridir. Onlarla bu konuda ancak
zalim olanlar muicadele ederler. Sizler ey Ensar, kiymet ve faziletten

o derece bir payeye sahip bulunuyorsunuz ki, sizi hakk: inkar et-
mekten ve onu muhacirlere layik gormekten ne alikoyar?

Ensar da konustu. Hubab b. el-MUnzir, Ensar’a hitaben onlar-
dan bir emir, bizden bir emir olmaktan asagisini kabul etmeyin de-
di.

Hubab b. el-Mtinzir’e Omer b. el-Hattab séyle cevap verdi:
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“Araplar sizin emirliginizi kabul etmez, Peygamberleri sizden
baska bir kabiledendi. Onlar ancak ntibtivvetin iclerinde bulundugu
kabilenin emirligini kabul eder.”

Ebubekir ile Omer’in konusmalar: Ensar’a tesir etmisti. Iclerin-
den Numan b. Besir dedi ki: “Peygamber’in kavmi hilafete daha la-
yiktir.” Yine Ensar’dan Besir b. Sa’d da “Muhacirler hilafete daha
layiktir.” dedi. Ensar’, hilafeti muhacirlere birakmayi1 davet etti.
Onlar da icabet ederek isi muhacirlere havale ettiler.

Bu neticenin elde edilmesine su husus da yardim etmistir: Ensar
Evs ve Hazre¢c olmak uzere iki kabileye ayrilir. Cahiliyet devrinde
bunlarin arasinda harpler ve diismanliklar vard: ki, Islam bunlan
izale etmistir. Sa’d b. Ubade Hazrecli’'ydi. Onu, kendi kabilesi hilafe-
te namzet gdstermisti. Aslinda Evsliler —Islam’dan énceki kirginlik-
larindan dolayi- bir Hazrecli'nin hilafet makamini deruhte etmesini
arzu etmiyorlardi. Bundan dolayr Ebubekir ve Omer’in Sakife’ye
gelisi ve delil ileri stirmeleri Evs’e kendi gériisiini izhar etmek icin
firsat tanimisti. Bunu Evs’ten olan Esid b. Hudayrin su s6zi de
teyid eder: “Eger Hazrecliler hilafeti sizin tizerinize bir defa ele geci-
rirlerse, artik devamli olarak o onlar icin bir Gstinlik olarak kala-
caktir. Kalkiniz, Ebubekir’e biat ediniz.” Evsliler biat etmege basla-
yinca Sa’d b. Ubade ve taraftarlari azinlikta kalmis oldu.

Iste Taberi Sakife toplantisini béyle nakleder. Burada acik olarak
anlasiliyor ki muhacirler — Ensar da demek mumktundur- hilafet
meselesinde iki taraf arasinda cereyan edeni biliyorlardi. Burada
karsilikli konusmalarin sirlarini bir taraftan 6btr tarafa tasiyanlar
da vardi. Bu da gésterir ki Ensar Ebubekir ve Omer gelmeden énce
mubhacirlerin ileriye stirecekleri miimkiin olan delilleri biliyordu.

Sakife hadisesinden iki mthim netice cikarmamiz mimkindr:

1- Gerek Ensar ve gerekse muhacirlerden hicbiri Islam timmeti-
nin idaresi icin Peygambere halife olacak zatin kim olacagi hususu
arastirilirken bu konuda Rasulullah’tan naklen tek hadis olsun
zikretmemistir. Ne hilafet ne de halife meselesinde delil arandig1 ve
ona siddetle ihtiyac hissedildigi bir sirada delilin zikredilmemesi bu
mevzuda Peygamber’den varid olmus Ensar ve Muhacirin bildigi bir
hadisin bulunmadigina delalet eder.
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2- iki tarafin ileriye stirdtigti deliller asagidaki sekilde hulasa edi-
lebilir:

a) Riyaset cahiliyet devrinden itibaren Kureys kabilesine ait ol-
mustur. Nubuvvet de onlarin icinde zuhur etmistir. Araplar; Ebu-
bekir’in de hutbesinde soyledigi gibi emirligi ancak Kureys kabilesi-
ne ait bilmistir.

b) Islam dinini kabul etmekteki kidem,
c) Islam dinine, dogusu sirasinda can ve mal ile hizmet,

d) Rastulullahin bazi sahislar: fazilet sifatlarindan biri ile tezkiye-
si. Bu tezkiye yalniz basina kafi degilse de bir tercih sebebi kabul
edilebilir. Mesela Ebubekir’in Sakife gtinti bazi delilleri zikrettikten
sonra su soézleri gibi:

Iste Hattab oglu Omer; Rastlullah’’n onun hakkinda “Allah’im!
Dini onunla kuvvetlendir, dedigi zat.” Iste Ebt Ubeyde b. Cerrah
Rasulullahin, hakkinda: “Bu tmmetin emini” buyurdugu kimse.
Bunlardan hangisini isterseniz biat ediniz. Fakat Omer ile Eba
Ubeyde bunu kabul etmeyerek dediler ki: “Allah’a yemin ederiz ki,
biz asla senin 6nline gececek degiliz. Sen ki Rastlullah’in arkadas:
ve magaradaki iki kisinin ikincisisin.”10

Ebubekir hilafeti deruhte etmisti. Kendisine biat eden ashab on-
da gelismekte olan Islam milletine reis olma sifatlarini; bir Kureysli
olmak hasebiyle neseb asaletini; Musltiman olmakta 6ncelik ve ki-
dem; Islam’a cok fazla hizmet; mali ve cani ile Islam davetini mtida-
faa ederek Resulullah —ta Islam davetinin baslangicindan Peygam-
ber’in Refik-i A’la’ya ylikselmesine dek- samimi arkadaslik nitelikle-
rini gériiyorlardi. Biitiin bunlardan sonra bir de onda, baris ve harp
halinde Islam toplulugunu idare etme kudreti seziyorlardi.

Ridde harpleri ve bunlara karsi Ebubekirin tutumu, Ashab-i
Kiram’in Hz. Peygamber halifesi Ebubekir de daha 6nce goérip sez-
dikleri hususlarin isabetini teyid etti.

Ashab-1 Kiram’in hilafet mevzuunu mutinakasa tarzi, halife tayi-
nindeki metotlar1 ve bu meyanda ileriye strdukleri deliller, btittin
bunlar delalet etmistir ki, Rastlullah’in (s.a.v) sahis olarak bir hali-

10 Buhari, Sahih, V, 7; Taberi, Tarih, 111, 201; Ya’kabi, Tarih, II, 102.
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fe tayin etmemis ve bu isi devlet islerini idare etmeye muktedir ve
elverisli gorduikleri bir kimseyi riyasete secmek tizere Islam timme-
tine terk etmistir. Sahabenin ¢cogunlugu hilafeti béyle anlamistir.1!

SIA

Sakifede ashabin hepsi hazir bulunmamaisti. Bu toplantida Ehl-i
Beyt ve Rastulullahin yakinlari yoktu. Amcasi Abbas ve amcazadesi
ayni zamanda damadi Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Abbas ve baska-
lar1 (r.a.). Bunlarin Sakifede bulunmayislari1 Rastlullahin (s.a.v)
yakinlar1 olmalar: hasebiyle O’nun techiz ve tekfini ile mesgul olma-
lar1 sebebiyledir.

Bunlarin, halife ve hilafet mevzuunda kendilerine has gorutsleri
vardi ki, bunun hulasasini bilahare Hz. Ali'nin Hz. Ebubekir’e soy-
ledigi su sozler ifade eder:

1-Bizim sana biat etmeyisimiz, senin faziletini inkar edisimizden
degildir. Ancak biz inaniyorduk ki, bu iste bizim hakkimiz vardir.
Siz onu bize kars1 olmak tizere, ele gecirdiniz.

2-Hz. Ali daha sonra, Rasulullah (s.a.v) ile olan yakinligini ve bu
yakinligin hukukunu zikretti.!2

Hasimogullarinin s6zi de soyledir:

Muslimanlar bizim giyabimizda boéyle yapmamaliydi. Biz, Mu-
hammed (s.a.v)’e hepsinden yakiniz.

Hasimogullari’nin Hz. Ali hakkinda gértsleri de soyle:

1-Insanlarin ilk iman edenidir,

2-Kur’an’ en iyi bilendir,

3-Rastlullah’in en son arkadasidir. O’nu yikayan ve kefenleyen
odur.

Boylece Muslimanlardan bir grup, Muhacir ve Ensarin, Beni
Saide Sakifesi'nde hilafet ve halife meselesinden kararlastirdiklarini
fikren kabul etmemislerdi:

11 Firaku’s-Sia, 3.
12 Taberi, Tarih, 111, 202.
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a) Bunlarin goértisine gore halife Rastlullah (s.a.v)in Ehl-i
Beyt’inden olmalidir. Ehl-i Beytin disinda olmasi sahih degildir.
Ehl-i Beyt mevcut iken Ebubekir’in hilafeti ele gecirmesii istibdat ve
zulimdur.

b) Binaenaleyh Peygamberin Ehl-i Beyti olan Beni Hasim’in bu-
lunmadig1 bir sirada, halifenin secilmesi sahih degildir. Ehl-i Beyt
Muhammed (s.a.v)’in en yakini iken Muslimanlar bu iste boyle
yapmamal idiler.

c) Ali (r.a) Kur’an en iyi bilendir. Peygamberin en son dostu ve
arkadasidir. Bu sozleri ileriye strenler asag yukari sonradan Sii
kitaplarinin tafsilatiyla anlattiklari su hususu kasdediyorlardi: Gu-
ya Hz. Peygamber son anlarinda Hz. Ali’ye insanlarin muhtac olaca-
g1 dini bilgiyi, helali, harami, dine ve dlinyaya menfaat ve zarar ve-
recek butun seyleri, buytk ve klictk her seyin ilmini tevdi etmis,
Ogretmistir. Bundan dolay: o, hilafete ve peygamberin makamina
layik olmustur.13

Boylece onlar hilafet vasiflarina (yukaridakilere ilaveten) sunlari
da sart kosmus oldular:

1-Rastlullah’in akrabasi olmak (Ehl-i Beyt’ten olmak).
2-Halifenin kimsede bulunmayan bir ilimle muttasif bulunmasi.

Hz. Ali’yi hilafete namzet g6steren, hilafeti Ehl-i Beyt’e hasreden
ve halifede Peygamber tarafindan 6zel olarak 6gretilmis fazla ilmin
bulunmasini sart kosan bu Musliman cemaati Sia diye tanind.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) diger insanlara 6gretmedigi ilimleri sa-
dece Ali’ye 6grettigi s6zli, Rastlullah’in vefatindan sonra ve Ebube-
kir’e biat ettigi devrede yeni zuhur etmisti. Bu haber Hz. Ali taraf-
tarlar1 arasinda yayilmisti veya Rastlullah’in vefat: ile Ebubekir’in
halife secilmesi zamaninda kasden cikarilmisti. Ebubekir halife iken
dilden dile dolasip duruyordu.

Su var ki Ali (r.a) bu saylanin yalan oldugunu insanlara ilan et-
misti. Kendisi bir glin hutbe irad ederek dedi ki: “Kim bizim nezdi-
mizde bir sey(in) bulunup onu okuttugumuzu séylerse yalan sdyle-
mis olur. Ancak Allah’in kitabi ve su sahife mustesna (O sahifede

13 Firaku’s-Sia, 18-19.
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develerin dislerine ve yaralanmaya dair bazi htktmler bulunuyor-
du).”14

Hz. Ali yine s6yle demistir “Rastlullah’in diger insanlara 6gret-
meyip sadece bize Ogrettigi bir sey yoktur. Ancak su kilic kininda

”»

bulunan sey mustesna...” ve Uzerinde “Allah, ondan baskasinin
adina zebh eden (hayvan kesen) kimselere lanet etsin” ibaresi yazili
bir sahife cikardi.!> Kendisine Ebu Tufeyl Amir b. Vasile dedi ki:
Rasulullah (s.a.v)in sana gizli olarak o6grettigi seylerden bize bir
seyler anlat. Bunun Uzerine Hz. Ali: Rastlullah (s.a.v)1in insanlar-
dan gizleyip bana sir olarak séyledigi hi¢ bir sey yoktur,!6 cevabini

verdi.

Hz. Ali'nin hilafeti devrinde kendisine, en halis taraftarlarindan
ve harblerin en meshur kumandanlarindan el-Ester en-Nehai gel-
mis ve Hz. Peygamber’in insanlarin umumuna Ogretmeyip sadece
sana soyledigi bir sey var midir? diye sormustur. O da; “Hayir. An-
cak su kitabimda olan sey muistesna” tarzinda cevap vermistir.1?

Hz. Ali'nin bahis konusu ettigi kitap; bir sahifeden ibaretti ki
icinde sadakalara (vergilere) muhariplere ve kesilen hayvanlara dair
bazi huktmler bulunuyordu. Bu htiktimleri, ayni konuda kendisin-
den rivayet edilen hadisler tafsilati ile anlatmaktadir.

Netice olarak gortiyoruz ki bazi kimseler, daha ilk zamanlardan
itibaren inaniyorlard: ki Peygamber Efendimiz hayatinda Hz. Ali'ye
hususi bir ilim 6gretmis ve bu ilmi insanlar arasinda yayip soyle-
memistir. Bu sayia hayatta olan Hz. Ali'ye ulastirilmis ve kendisi —
yukarida zikredilen hadislerde oldugu gibi- defalarca bunu inkar ve
reddetmistir. O, cesitli sekil ve ifadelerle yayilan bu sayialarin hicbi-
rini kabul etmemistir.

Butin bu anlatilanlarin icinde Uzerinde durulmas: icab eden
noktalar sunlardir:

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 81; Buhari, Sahih, I, 33; Fethu’l-Bari, 1, 182.
15 Muislim, Sahih, II, 122; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 118,151.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 108.

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 122.
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1-Hz. Ali'nin hilafet karsisindaki durumunu takviye etmek icin
hususi ve gizli bir ilme istinad etmek, Araplarin cahiliye devrine bir
déntisti kabul edilebilir. Onlar cahiliyette ruhani lider i¢cin bazi s1-
fatlar tasavvur ederlerdi: Kehanet ve sihir, baska bir ifadeyle; insan-
larin bilemeyecegi ancak ruhani liderlerin vakif olabilecegi gizli bir
ilim. Simdi ise bir Musltiman igin, Hz. Ali'ye vahiy indirildigini ta-
savvur etmek mumktn degildir. Amma Peygamber, digerlerini ha-
berdar etmedigi bir ilmi hususi olarak Ali'ye Ogretmistir, demek
mumkindir. O zamanki Arap dustncesi —eski aliskanligin tesiri
ile- hala boyle fikirlerin tesiri altinda kalabilecek bir durumda idi.
Bu sebeple Hz. Ali taraftarlar1 bdylelikle insanlara tesir etmek isti-
yorlardi.

2-Hz. Alinin dindarh@ ve Islam’a baghhgi, onun, Islam ve
Rastulullah (s.a.v) hakkinda hilafi hakikat bir sey séylemesine mani
oluyordu. Bundan dolay1 Rasulullah’in 6gretip de diger Miusltiman-
larin bilmedigi, sadece kendisinin vakif oldugu bir ilmin bulundu-
gunu reddetmis, yalanlamistir.

3-Rastlullah’in, Ashabindan bir kismina hususi bir ilim 6gretip
digerlerine 6gretmedigini sdylemek tefsire muhtac¢ tehlikeli bir me-
seledir. Bizim, her seyden 6nce su hususlar: bilmemiz icab etmek-
tedir:

Kendisine vahiy olunan her seyi blitlin insanlara teblig etmekle
me’mur bir peygamberin bdyle bir sey yapmasit mimktn mudar?

O’nun, bir kisim Ashaba tahsisi edip digerlerinden gizledigi bu
ilim ne olabilir?

Birinci meselenin cevaba:

Bizim inandigimiz ve her Muslimanin inanmas1 icab eden sudur
ki: Allahin, vahyini beseriyete teblig icin sectigi peygamberde mut-
laka bulunmasi gereken vasiflar vardir:

1-0O, Allah’tan aldig1 ve haber verdigi seylerde dogrudur. Yalan
sOylemesi mtumktn degildir.

2-0, peygamberlik vazifesinde ve onu eda etmekte emindir. Hi-
yanet etmez.
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3-Allahin kendisine vahyettiklerini blitin insanlara teblig et-
mekle me’'murdur. Onlardan bir sey gizlemek O’na haramdir.
Kur’an soOyle buyurur:

“Muhakkak o (Kur’an) Allah indinde cok serefli bir peygamberin
s6zudur. O, bir sair s6zu degildir. Ne az inanirsiniz siz! O, bir kahin
s6zU de degildir. Ne az distnurstintz siz! O, alemlerin Rabbi’nden
indirilendir. Eger (Peygamber) bazi sozleri bize karsi kendiliginden
uydurmus olsaydi elbette O’'nun sag elini aliverirdik, sonra da hig¢
stphesiz O’nun kalp damarini koparirdik.”18

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yap-
mazsan O’nun risaletini teblig etmis olmazsin.”19

“Muhakkak ki indirdigimiz o agik acik ayetlerimizi ve dogruyu —
biz kitapta insanlara onu asikar surette bildirdikten sonra- gizle-
yenler yok mu? Iste onlarin hali: Onlara hem Allah lanet eder ve
hem lanet etmek sanindan olanlar lanet eder.”20

“Bugin sizin dininizi kemale erdirdim, tizerinizdeki nimetimi ta-
mamladim ve size din olarak Muslimanlig verip ondan hosnud
oldum.”2!

Bu ayetlerin ifade ettiklerine goére; Rasulullah (s.a.v) kendisine
vahyolunan her seyi teblig etmistir. Bu tebli§ umumi olmus, bir
kismina 6gretip baskasindan gizledigi herhangi bir ilim kalmamais-
tir. Zaten bunu yapmak kendisine haramdir. Ctink® bu, vahyi giz-
leme ve yuklendigi emanete hiyanettir. Halbuki O, hiyanetten ve
vahyi gizlemekten muiinezzehtir.

Bu sadette EbG Hureyre’den rivayet edilen bir hadis vardir. Séyle
der “Rastulullah (s.a.v) bana 0Oyle seyler anlatmistir ki, onlar1 séyle-
yecek olsam benim su bogazim kesilirdi.”

18 9. Hakka, 40-46.
19 5. Maide, 67.

20 2. Bakara, 159.

21 5. Maide, 3.
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Sofiyyeden bir grup Ebt Hureyrenin bu s6éztne tutunmus ve
onun Oyle seyler soziiyle ( usVY)) tasavvuf ilmini kastettigini iddia
etmistir. Bu yorum dogru degildir. Zira tasavvufta ileri gelenlerin
ittifaki tasavvufun kaynagmnin Cibril hadisinde zikredilen “lhsan”
derecesi oldugu meyanindadir. EbG Hureyrenin isaret ettigi
“Umur”a gelince, bunlari; bazi Emevi genclerinin tavr-1 hareketlerini
ve onlarin ilerde varacaklari vaziyete dair Rastilullah’in muilahazala-
rindan ibarettir. Bunun din ile bir alakas: yoktur. Sayesinde insan-
larin hilafet mertebesine erisecegi bir husus degildir. Bu, vahiy ve
risalet ile alakas1 olmayan siradan islerdendir.

Su da sodylenir ki: Huzeyfe b. el-Yeman bir ilim bilirdi. Onu
Rasulullah (s.a.v)’tan duymus, baskas: duymamaisti. Bazilar1 Huzey-
fe’nin bu bilgisi tizerine cesitli fikirler ve gortsler istinad ettirmistir.

Huzeyfe’nin, diger Ashabin bilmedigi bir bilgiye sahip oldugu
dogrudur. Bunu Peygamberden 6grenmisti. Bundan dolay1 kendisi-
ne “Sir sahibi” denirdi. Fakat bu ilim tasavvuf degildi. Peygamberin
teblig ile me’'mur oldugu vahiy cinsinden de degildi. Yine bu bilgi,
Sia’nin halife hakkinda sart kostugu ve (iddialarinca) halifeyi diger
insanlarin mevkiinde bir seviyeye cikardig: bir ilim de degildi. Belki
0, bir kistm Ashabin hususi durumlarina dair 6zel sézlerden ibaret
idi.

Hz. Huzeyfe’'nin kissasi hulasa olarak soyledir: Yeman Ebt Hu-
zeyfe ile oglu Huzeyfe b. Yeman beraberce Musltiman ve sahabi idi-
ler. Hz. Peygamberin gazvelerinden birinde Muslimanlar yanlislikla
Yeman Ebu Huzeyfe’yi 6ldurduler. Oglu, babasinin oéldurtlmekte
oldugunu goértince feryat etti, 6ldartlmekte olan kisinin babasi ol-
dugunu, bir Misliman oldugunu bagira bagira Muslimanlara an-
latt1. Fakat silah sesleri ve harbin kargasali glirtltiist feryatlarini
yutuverdi. Boylece Yeman, bir hatanin kurbani oldu (Allah rahmet
eylesin). Bu aci hatira Oglu Huzeyfe'nin kalbinde —-Buharinin de
sOyledigi gibi- Allah’ina kavusuncaya kadar bir ukde olarak kaldi.

Huzeyfe bu hadiseden son derece muteessir olmustu, Rastalullah
(s.a.v)’e daima insanin ser sifatlarindan sorar olmustu. Kendisi,
kendi hakkinda séyle der idi: “Iinsanlar Rastulullah’a hayirdan sorar-
lar bense serden sorardim.”
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Muhtemeldir ki, Huzeyfe, imani1 tam bir mi’'minin, kendisi gibi
iman1 tam bir mi’'mini 6ldtrmesini nefsinde cok buyttmustt. Boy-
lece o, babasini 6ldirenlerin imanlarinin sihhati hakkinda bir nevi
stipheye dismustt. Bu sebeple muinafiklarin halini 6grenmek istedi
ve ona dair ¢ok soru sordu.

Rasulullah (s.a.v)’de hallerinden stiphe ettigi bircok muasirlarin-
dan ona bahsetti. Boylece Huzeyfe, Peygamberin haber vermesiyle
muinafiklari tanidi ve bunu gizli tuttu. Huzeyfe Ashab icinde mtina-
fiklar1 en iyi bilen bir insandi. Ashab-1 Kiramin bir kismi, onun
munafiklar hakkinda baskalarinin bilmedigi haberlere vakif oldu-
gunu biliyorlardi. Bundan dolay1 ona “Sahibu’s-Sir” demislerdi.

Hz. Omer; hilafeti devrinde, Ashabdan biri éltince Huzeyfe’nin
hareketlerini gézetirdi. Onun cenazeye gittigini gértince, 6lenin mu-
nafik olmadigina htikmeder, kendisi de gider namaz kildirirdi. Hu-
zeyfe'yi cenazede gormezse, 6lenin munafik olduguna htikmeder,
kendisi de cenazeye istirak etmezdi.

Bir glin Omer Huzeyfe'yi cagirmis ve: Seni Allah’a salarim, dyle
Allah ki gokler ve yer O’nun sayesinde durur. Rastalullah (s.a.v) beni
munafiklar arasinda zikretti mi? dedi. Huzeyfe sOyle cevap verdi:
“Hayir, vallahi senden sonra kimseyi temize ¢cikarmam.” iste Huzey-
fe’nin ilmi budur.

Rastulullah o derece iyi bir ahlaka sahip idi ki, ashabin her biri
ile konusur, latife yapar, sevisirdi. O kadar ki, herkes kendisini
Rasulullah’a Ashabin en sevimlisi sanird.

Hz. Peygamber ayni zamanda Hz. Ali ile de konusmus ve onunla
hususi sohbet etmis ise —ki Ali'yi o bUyttmusti, Ali onun amcaza-
desi ve damad: idi- bu ancak dinin cevherine ait olmayan hususi bir
sohbet olabilir.

Fakat onun “insanlarin muhta¢ olduklar1 dini bilgiyi, bildigi,
muhta¢ olduklari bttiin dinyevi faydalar1 ve zararlar1 da bildigi,
gizli, asikar, ince her seyi bildigi ve bu sebeple hilafete ve makam-1
Peygamberiye hak kazandigi” hususuna gelince, bu dogru degildir.
Yukarida gectigi gibi bizzat kendisi de reddetmistir. Bu, ayni za-
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manda Rastlullah’in emanetini (emin olusunu) zedelemek ve ona,
ilahi vahyi teblig etmekle ithamdar.

IMAMET VE iMAMIYE

Islam dini su tic esasa dayanir: Tevhid, niibtivvet, ahiret. Bu ka-
darina butin Islam firkalarn istirak etmistir. Bir insan eger Allah’in
varligi ve birligini inkar ederse yahut nubtivveti kékiinden veya
Muhammed (s.a.v)’in ntibtvvetini inkar ederse yahut da 6ldtikten
sonra tekrar dirilecegini inkar ederse, evet bu asillarin hepsini veya
birini inkar eden kimse Musliman olamaz. Sayet bunlara iman
ederse muslimandir, Maslimanlar gibi muamele gorir.

Burada dordiincti bir riiktin de bahis konusu edilmelidir o da;
Islam’in tizerinde bina kilindig1; namaz, oruc, hac ve zekat ibadetleri
ile amel etmektir. Daha &énce zikredilen ti¢c riikne iman edip, Is-
lam’in bu direkleriyle amel eden kimseye Muslim ve mi’min denir.
Iman; kalp ile inanmak, lisan ile ikrar etmek ve erkan ile amel et-
mektir.

Bahsettigimiz bu doért riktin Muslimanlarin ¢ogunluguna gore
Islam’n ve imanin asillaridir.

Fakat Sia’nin Imamiyye kolu bu riikiinlere bir besincisini ilave
etmistir. O da imamete (hilafete) inanmaktir. Soyle ki: Her muislim
veya mlUimin, imametin de ntibtivvet gibi ilahi bir mtiessese oldugu-
na inanmasi gereklidir. Nasil ki, Cenabi1 Allah, kullarindan diledigini
risalete secer ve onu, kendi tarafindan Peygambere ve risaletine bir
delil olan mucizelerle teyid ederse, aynen béylece diledigini imamete
secer ve Peygamberine bunu haber vermesini ve kendisinden sonra,
kendisinin yaptig1 vazifeleri ifa edecek bir imam olarak tayin etme-
sini emreder.

Su kadar var ki, imama Peygamber gibi vahiy gelmez. imam ah-
kami, ilahi tasvip ve irsad ile Peygamberden alir. Peygamber Al-
lah’tan, imam da Peygamberden teblig eder.

Imamiyye’ye gére, imamet 12 imam arasinda zincirleme devam
eder. Her 6nce gelen kendisinden sonra geleni tayin etmistir. Onlar
imamlarda sunlari sart kosarlar:
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1-Peygamber gibi hatadan ve ginahtan masum olmasi. Aksi tak-
dirde kendisinden itimat kalkar.

2-Zamanin butdn ilimlerini en iyi bir sekilde bilmesi ve muasir-
larinin en faziletlisi olmasi. Ctinkti imamin (halifenin) bulunmasin-
dan gaye beseriyeti kemale erdirmek, nefisleri ilim ve Salih amel ile
tezkiye ve tezhib etmektir. Eksik olan kimse baskalarini kemale
erdiremez. O halde imamin derecesi, Peygamberin dinunda, bese-
rin fevkindedir.

Bes riikne iman eden kimse Imamiyye’ye gére mii’mindir. Bunla-
rin dordine inanip da besincisine inanmayan -ki o da imamettir-
muslimdir, fakat mi’'min degildir.

Buraya kadar verilen izahattan su neticeyi htilasa etmek mUm-
kiindur: Stnnilerle Siilerin hilafet hakkindaki gértisleri birbirinden
ayridir. Hilafet Ehl-i Stinnete gére dinin asillarindan ve akaidinden
degildir. O sadece dinin fiirdundan bir meseledir ki, halli Islam ce-
maatina terk edilmistir. Onlar ehil gordtklerini secerler.

Ehl-i Stinnet’in hilafet meselesini, mevzuu Islami akide olan ke-
lam ilmi bahisleri arasinda zikretmesinin sebebi Muslimanlar ara-
sinda bu konuda vuku bulan ihtilaflardir. Hatta bu ihtilaftan, Mis-
limanlar1 kan akitmaya ve Hulefa-i Rasidin’e dil uzatmaya sevk
eden bozuk fikir ve inanislar zuhur etmistir. Bu sebepten Ehl-i
Stnnet ulemas: meseleyi ele alip hakikati anlatmay1 ve onun dini
riktnlerden biri olmadigini izah etmeyi ltizumlu buldu.

Sia’ya gelince, onlar derler ki; Hilafet koke ait bir meseledir. Di-
nin rukunlerinden bir riktndur. Peygambere ondan gafil olmak,
onu ihmal etmek ve onu umuma havale etmek gerekmez. Hilafet,
halli Mtsliman topluluguna terk edilecek adi meselelerden degildir.
O, Hz. Ali ve onun evladina munhasirdir. Eger ondan veya onun
evladindan cikmissa bu, ya ona ve evladina baskasi tarafindan zu-
Itim ile olmustur, ya da onun veya onun evladinin takiyyesi (korku
ve sair sebeplerle icindekini sdyleyememek, distan baska turlt go6-
rinmek) sebebiyle hasil olmustur.

Siiler, Hz. Ebubekir, Omer, Osman (r.a) devrinde Hz. Ali’nin hila-
fet mevzuunda susmasini boyle tefsir ederler. Ali hak sahibi idi.
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Fakat ti¢c halife ona zulmettiler, hakkini gasp ettiler. O, buna razi
olmadi. Onlarin halife olmasini kabul etmedi. Fakat takiyye yolu ile
sustu.

Imamiyye ittifak etmistir ki; Rasulullah (s.a.v) Ali b. Ebi Talib%
kendi hayatinda halife tayin etmis ve vefatindan sonra onun imam
olacagini sOylemistir. Bunu reddeden kimse dinin farzlarindan biri-
ni reddetmis olur. Imamiye ayn1 zamanda Ali b. Ebi Talib’in, Hasan
ve Huseyin’i halife tayin ettigini ve Hz. Peygamber’in de bunu em-
retmis oldugunu ittifakla soéyler.

Imamiyye yine ittifak etmistir ki; Rastlullah (s.a.v) Ali b. el-
Huseyin (Zeynel Abidin)’in imametini tasrih etmis, bunu babas1 ve
ceddi Ali de tasrih etmislerdir. Sonra da Peygamber’den sonra
Imamlarin 12 oldugu hususunda gértis birligine varmislardir.

Imamiyye, hilafetin acik nass ile hasil olduguna inanirlar ve onu
Huseyin b. Ali'nin stilalesine hasrederler.

Imamiyye’nin bahis konusu ettigi acik nass, Ali b. Ebi Talib hak-
kinda varid olan hadislerden ibarettir. Bunlarin bir kismini Ehl-i
Stinnet de rivayet eder. Bir kismini1 sadece Imamiyye rivayet eder ki
bu, Stinnilere gére makbul degildir.

Burada suna da isaret etmek icab eder ki, Ashab’dan her birinin,
Rastulullah tarafindan zikredilen faziletleri vardir. Hadis kitaplarin-
da Sahabenin fezaili bab1 genis bir boltimdfr.

Bazi mezheplerin muntesipleri bu hadisleri hususi manalara
hasretmeye ve onlar1 Sahabinin faziletini zikretmis olmaktan cikarip
onu hilafete namzet géstermeye sevk etmistir. Halbuki o yorum ve
te'villerle bu hadislerin bir alakasi yoktur. Bu hikmitmuiz onlarin
sahih olanlar1 hakkindadir. Hadislerin uydurulmus olanlarina ge-
lince, onlarin yalan, uyduranlarin da yalanci olmalar1 bu konuda
verilecek kafi bir hiktmdr.
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ON IKi IMAMIN iSIMLERI SOYLEDIR:

1. Ali (r.a) (h. 40)
I |
2. Hasan (3-50) Muhammed b. el-Hanefiyye

3. Huseyin (5-61)
4. Ali Zeyne’l-Abidin (38-94)

5. Muhammed el-Bakir
(56-114)

6. Caferu’s-Sadik (83-148) Zeyd (Zeydilerin reisi)

7. Musa el-Kazim (128-183)
8. Ali er-Riza (v. 203)

9. Muhammed et-Taki (v. 219)
(Muhammed Cevad)

10. Ali b. Muhammed et-Taki
(el-Hadi) (v. 254)

11. Hasanu’l-Askeri (v. 260)

12. Muhammed b. Hasan
(255-256’da kaybolmus)
(Mehdi: Beklenen gaipteki
imam)

Sakife gliniintin ortaya cikardigl hilafet meselesi ve nazariyatini
bir tarafa birakalim da, Islam fikrinin béltinmesinde biiytik tesirleri
olan baska hadiselere gecelim.
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MUSLUMANLAR ARASINDA CEREYAN EDEN HARPLER

Mtuslimanlar arasinda vuku bulan harpler cesitli cereyanlara
sebep olmustur. Islam cemiyetinde zuhur eden bu harp ve fitnelerin
-hususiyetle Mtisliman dtstntrler arasinda- her biri cevaba muh-
tac olan muhtelif meseleler dogurmustur. Bu meseleler soylece sira-
lanabilir:

a) Halife Osman (r.a)1 6ldirenler hakkinda Islam’n hiikmii ne-
dir? Halbuki, katil de maktul de muisliimandir.

b) Musliimanlardan birbiriyle harp eden iki cemaat hakkinda Is-
lam htkmu nedir? (Hz. Ali taraftarlar1 ile Hz. Aise, Talha ve
Zubeyr taraftarlar1 ve bir de Hz. Muaviye taraftarlari) iclerinde
olduren ve oldtrilen var.

c) Bu hadiselerde bir cok insan éldurilmustir. Insan éldiirmek
‘Kebire’ (Bliyikk GUuinah)tir. O halde kebire irtikab eden hak-
kinda Allah’in htitkmti nedir?

d) Imanin simir nedir ki onu asan iman dairesinden cikmis ol-
sun?

e) Bir insana muslim ve mi’'min denebilmek icin kendisinde bu-
lunmasi gerekli sifatlar hangileridir?

f) Sonra —mesela- su katiller. Onlar yaptiklar: islerde, kendisine
istinad ettikleri mustakil bir kudrete sahip midirler acaba?
Degillerse nasil mes’ul olurlar? Yoksa kaderin ¢izdigi sinir da-
hilinde mecburen hareket eden, onun disina ¢ikmaya kudret-
leri olmayan kimseler midir?

Iste bu ve buna benzeyen sualler iki seyin neticesi olarak mey-
dana cikmistir:

1- Islam cemiyetinin gecirdigi fikri degisiklik.

2- Bu cemiyetin varligini sarsan o kanli hadiseler ki bunlar fikri

degisikligin en biiytik amillerinden sayilir.

Bu sualler karsisinda Islam cemiyetindeki miitefekkirler hal ca-
resi bulma zaruretini hissettiler.

Bu meselelere cevap vermekte Islam cemaatinin gériis zaviyeleri
degisik olmustur. Bu degisik diistinme sekillerinden de cesitli Islam
Mezhepleri dogmustur. Her mezhep kendisinin hak tizere olduguna,
kendi verdigi cevabin isabetli olduguna inaniyordu.
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Burada suna da isaret etmemiz yerinde olacaktir ki —yukarida
zikrettigimiz tizere- her taife ve bu mezheplerden her biri gortislerini
Kuran ayetlerine ve -itikadi meselelerde hadis ile istidlal etmek
mezhebince makbul ise- Hz. Peygamber’in hadislerine istinad edi-
yordu.

Iste béylece, yukarida siralanan meselelere cevap vermeye kati-
lan gruplar Kur’an’a ve hadise yodneldiler ve onlarin delillerini aras-
tirmaya basladilar. Her grup, kendi mezhebine uyan ayet ve hadis-
leri aliyor, uymayanlar: da te'vil ediyordu.

O zamanlar ihtilaf mevzuu olan meseleleri su noktalarda hiilasa
etmek mUimkundur.

1- Murtekib-i Kebire ve Islam’in onun hakkindaki htikmii,
2- Imanin tarifi ve tahdidi,

3- Irade hitirriyeti (cebir ve ihtiyar)

MURTEKIB-i KEBIRE

Islam cemiyetinde o devirlerde miirtekib-i kebire hakkinda fikri
olanlar su kisimlara ayrilir:

1- Havarig¢
2- Kaderiyye
3- Murcie

4- Ehl-i Stinnet

5- Mu'’tezile
Mirtekib-i Kebire
| | |
MU’min Fasik Kafir
(Mtrcie) (Mu'’tezile) (Havaric)

MU’min-i asi
(Ehl-i Stinnet)
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HAVARIC

Havaric, Murtekib-i Kebire, Imamet ve sartlari, imanin tarifi ve
miU’min meselelerinde kendilerine has anlayislari olan Musliman
cemaattir.

Sehristani, “el-Milel ve’n-Nihal” adli kitabinda?? der ki: “Islam
Cemaatinin, Muslimanlara halife ve imam olarak tayin ettigi ima-
ma (halifeye) isyan eden herkese Harici denir.” Kelimenin cemisi
Havaric’tir. Bu, umumi bir tariftir. ister Sahabe devrinde —zamanla
mukayyed olmayarak- imama isyan eden herkes icin sdylenebilir.

Havari¢ baska bir sekilde de tanimlanir Havari¢: Hz. Ali'ye isyan
edip onunla harp eden cemaatin hususi ismidir. Bu tariflerden
hangisini kabul edersek edelim, her ikisinden de anlasilan sudur:
Bu ismi onlara takanlar, gortislerinde ve mezheplerinde kendilerine
istirak etmeyen muhalifleridir.

Bundan kasitlari, bu isimle onlari zemm ve tahkir etmektir. Bu
zemm edis Cenab-1 Hakkin, tefrikayr nehyeden su ayetlerinden elde
edilir: “Hepiniz Allah’n ipine sariliniz. Parcalanip ayrilmayiniz.”23
“Birbirinizle cekismeyin ki gevsersiniz ve kuvvetiniz, sevketiniz yok
olup gider.”?4

Bir de su mealdeki hadisten: “Allah’in eli cemaatle beraberdir.”
Allahn ipine sarilmayan, kardesleriyle cekisen kimse, gevsemeye ve
boélinmeye sebep olur ve bdylece cemaatten ayrilir. Cemaatten ayri-
lanlar ise Havaric¢’tir. Fakat Havari¢’in de bu sekilde isimlendirilme-
sinde kendilerine has gortslerin de pay1 vardir.

Onlara gore bu ismi tercih eden bizzat kendileridir. Bu buttin
firkalarin ittifak ettigi bir prensipten alinmistir. Zalim imama kars:
huruc etmek, onunla muinasebet ve alakay:r kesmek... Havaric,
Kur’an-1 Kerim'’in kendi yaptiklar: bu isi 6vdtigtint iddia ederler.

Kur’an’da sOyle buyurulur:

“Kim evinden, Allah’a ve O’'nun Peygamberine muhacir olarak ¢i-
kar da sonra kendisine 61im yetisirse muhakkak ki, onun mukafati

22 Avrupa baskaisi, I, 85.
23 3, Al-i Imran, 103.
24 8. Enfal, 46
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Allah’a aittir.”25

Buna su da delalet eder ki, onlar kendilerine ( 3_4) ismini de
vermislerdir. Bu kelime ( Y ) kelimesinin ¢oguludur. Satin almak
manasina gelen ( i ) kéktinden ismi faildir. Bu ismi su ayetten
almislardir:

“Stphesiz ki Allah; hak yolunda 6ldirmekte, kendileri de 6ldu-
rilmekte olan mii’'minlerin canlarini ve mallarini —kendilerine cen-
net vermek mukabilinde- satin almistir. O'nun Tevrat’ta, Incil’de ve
Kur’an’da zikrolunan vadidir bu.”26

Gercekten tarihen de sabittir ki Hariciler hak bildikleri seylere
Iman hususunda ihlas gbstermisler, onlar1 kabul ettirmek ve muida-
faa yolunda 6lmuslerdir.

Bizim burada bahis konusu etmek istedigimiz Havaric, Hz. Ali
(r.a)’ye isyan edenlerle Emevi halifelerine karsi gelen Havarig'tir.
Bunlarin hepsinin yukarida zikredilen meseleler hakkinda, kendile-
rine has gorts ve izahlar1 vardir.

HAVARIC’IN DOGUSU

Bazilar1 Havari¢’in ilk dogusunu Rastlullah (s.a.v)1in asrina ka-
dar goturtirler. Bu hususta Buhari'nin EbG Said el-Hudri’den nak-
lettigi bir hadise istinad ederler: Bir giin Hz. Peygamber Muisliman-
lar arasinda mal taksim ediyordu. Kendisine Beni Temim’den Zul
Huvaysira adinda biri “Adaletle yap, ya Rasulallah!” dedi. Hz. Pey-
gamber bunu Ulzerine: “Yaziklar olsun sana, ben adaletle yapmaz-
sam baska kim yapar” buyurdu. Bu sefer Hz. Omer “izin ver boy-
nunu vuraymm” dedi. Peygamber (s.a.v) “hayir” dedi. “Onun o&yle
arkadaslar: vardir ki sizden herhangi biriniz kendi namazini onlarin
namazlari, oruclarini da oruclari yaninda azimsar. Onlar dinden
cikarlar, okun hedefi yarip 6teye cikmasi gibi...”27

25 4, Nisa, 100.
26 9, Tevbe, 111; 2. Bakara, 204.
27 jsarat, 320-321.
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Bu hadisin manasi; Zil Huvaysira ve arkadaslarini zemm oldu-
guna goére Havari¢c daha bu zamanlarda zuhur etmis ve bu hadis
onlar1 tavsif etmis demektir.

Zahir olan sudur ki; hadis sadece Zul Huvaysira’y1 zemm etmek-
te ve ifade etmektedir ki, eger o, oldurulirse onun kavmi dinden
cikacaktir. Ctinkt onlar —namaz ve oruclar: gtizel olmakla beraber-
yeni Musltiman olmuslardir. Kabile taassubu kendilerini dinin kai-
delerini terk etmeye sevk edebilir.

Hz. Aise validemiz, Talha, Zubeyr ve Osman b. Maz’un, gibi
ashab Ali b. Ebi Talib’e kars: ¢ikmis, imametini reddedip, Cemel
harbinde kendisiyle savasmistir. Bunlar Hz. Ali’yi Hz. Osman’a yar-
dim etmemek, insanlar ona hticum ederken kendisi muktedir oldu-
gu ve onu koruyabilecegi halde bunu yapmamakla itham etmmis-
lerdir. Buttin bunlara ragmen Musliman tarihgiler, onlarin
Rastulullah’a Ashab olma vasiflarini takdir ederek kendilerine Hava-
ric dememislerdir. Her ne kadar onlarin hareket ve fikirleri, kendile-
rinden sonrakilere yardim ve onlar: tahrik ettiyse de...

Muhtemeldir ki; Hz. Talha ve Zubeyrin Cemel vakasinda vefat:
ve islerinin sona ermesi, haklarinda yapilacak dedikodulara bir sed
cekmistir.

Aise validemize gelince o, Cemel vakasindan sonra da yasamis,
Ali b. Ebi Talib ile ogullar1 hakkindaki 6fkesi devam etmistir. Onun
husumeti Ifk hadisesine kadar vardigi iddia edilir. O zaman Hz. Ali
Rastlullah (s.a.v)’a, ondan hosnut olmayan bir sekilde bahsetmis ve
“Onu bosa, zira kadin eksikligi yok” demisti.

Muaviye b. Ebi Sufyan’a gelince: O, Osman b. Affan’in ailesin-
dendi ve onun en kuvvetli valisiidi. Daha 6nce Talha ile Ztbeyr’in
Hz. Ali’den taleb ettiklerini taleb edecek en muktedir kimse idi.

Bundan dolay: Siffin vakas: oldu. Burada zaferin Ali b. Ebi Talib
ve ordusu tarafindan tahakkuk edecegi bir sirada Muaviye, ordusu-
na mizraklarinin baslarina Mushaf baglamalarini ve bdylece onlar:
yukselterek Allah’in kitabinin hakem olmasini istemelerini sdyledi.

Bu hadise Uizerine Hz. Ali'nin ordusu ihtilafa distd. Bu daveti
kabul Allah’1in kitabini hakem mi kabul etsinler, yoksa bir hile oldu-
gu icin redd mi etsinler? Ordu ikiye ayrilmisti. Nihayet Hakem
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Vak’ast malum oldugu tizere oldu. Bunun neticesinde Havari¢ gru-
bu Hz. Ali ve ordusundan ayrildi. Bu 36 h. yilinda idi.

HAVARIC’IN PRENSIP VE GORUSLERI

1.Miirtekib-i Kebire Hakkinda

Havari¢’in goértistine gore ginahlar; buyuk, ktctk diye taksim
edilmez.28 Masiyet nasil olursa olsun Allah’a karsi gelmek demektir.
Buna gére biiylik giinah isleyen kimse de (ibn Hacer el-Heytemi,
Kitabu’z-Zevacin) kafirdir. Kendisi bir Musliman’a, bir Musliman
da ona varis olamaz. Ctinkii hadiste: “Iki din arasinda tevartiis yok-
tur.” buyurulmustur. Bdylesi, Musliman bir kadinla evlenemez.
Eger daha o6nce evli bulunuyor da kuictik veya btytk bir gtinah
islemisse karisi tatlik ve aralari tefrik edilir. Kendisine selam veril-
mez. Kani ve mali helaldir, katli caizdir ve saire. Ahirette ise kafirdir
ve cehennemde ebedi kalacaktir.

Delilleri:

“Kim Allah’a ve Peygamberine isyan eder ve O’'nun hudutlarini
cigneyip asarsa onu -icinde daimi kalict oldugu halde- atese ko-
yar.”29

Ktictk olsun buytk olsun btitin glinahlara ‘isyan’ denir.

“Kafirler icin hazirlanan atesten sakinin.”30

Ates (cehennem) kafirler icin hazirlandigina goére, bununla kim
tehdit edilirse o da kafirdir. iste bu iki ayetle asinin kafir oldugu
sabit olmustur. Boylesinin akibeti cehennemde ebedi kalmaktir.

2. iman ve Onun Sinirlandirilmas: Hakkinda

Havaric’e gore iman kat’i olarak, beraberce itikad ve amelden
ibarettir. Ameller imanin hakikatinden ve mefhumundan ctizdur,
onun binasina dahildir, amel olmayinca iman da yok olur.

Ameli terk eden kimse kifre girmistir. Ona, kafire tatbik edilen
dliinya ve ahiret ahkami tatbik edilmelidir.

28 Serhu’l-Usul’il-Hamse, 155 b.
29 4, Nisa, 14.
30 3. Al-i Imran, 131.
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3. Hilafette

Sakife ginti —Ashab’dan olan Ensar eliyle- bir kap1 acilmisti: Bu
kapi, Kureysli ve Hasimi olmayanlara; Musltimanlara riyaset edip
hilafet makamini isgal etme Umidini goésteriyordu. Fakat kapi pek
stratli kapanmis hilafet muicadelesi sadece Kureysliler arasinda
munhasir kalmisti.

Zaman yapacagini yapti. Bu makam ugruna nice masum kanlar
akitildi. Harpler ve kargasaliklar bircok gizli fikirlerin bas kaldirma-
sina baski yapan bir takim dar yollardir.

Nihayet bircok sesler ytikselmeye ve yeniden sormaya basladi:
Nicin Kureys’ten baska, hatta Araplardan baska Musltimanlar icin
hilafet makamini ihraz etme hakki olmasin? Iste Havaric, Islam
Cemiyetinde ilk defa bu godrtist ortaya koydular ve dediler ki; Hila-
feti, her tiirlii kayiptan uzak bir secim yolu ile Islam milletinin en
hayirlis1 deruhte eder. Halife secimi htirdtir. Hicbir kayda baglana-
maz. Bu sozlerin manasi sudur: Hilafet insanlarin bir kismina
munhasir degildir. O, ne Ehl-i Beyt’e, ne de Hz. Peygamber’in stla-
lesine ve ne de onun bagl bulundugu Kureys kabilesine has degil-
dir. Boylece Havari¢c, Muslimanlarin hepsinin degil de sadece bir
kavmin istifade ettigi imtiyazi1 kaldirmis oldu.

Havari¢’in secim hurriyeti icin stirdiga sart sudur: Halife; Al-
lah’tan en cok korkan, O’na en cok itaat eden, dine en cok yapisan
ve onun ahkamina en ¢ok uyan olmalidir.

Bu sartlara haiz olan kimse Arap olsun olmasin, Kureysli bulun-
sun bulunmasin hilafete getirilebilir. Fakat Halife bu sartlara haiz
olmaz veya bunlardan birini ihlal ederse o takdirde onu azletmek ve
sifatlar1 haiz olan baskasini hilafete getirmek milletin hakidir.

4. Ahlak

Islam’in vacib veya haram kildig1 ahlaki mevzulara dair Hava-
ric’in kendisine has goértisti vardir. Onlar ahlak ile fikhi ahkami bir-
birine rabt etmistir. Asagidaki misalde onlarin ahlaka ne derece siki
sarildiklarini acikca gosterecegiz.

Islam fikhinda abdesti bozan seylerden bahsedilir. Bunlarin hep-
si maddi seylerdir. Havari¢c bunlar1 kabul etmekle beraber, bunlara
bir sey daha ilave eder: Komsuya veya muslimana eziyet veren,
yalan ve giybet, kin, diismanlik sebebiyle insanlar arasinda yaydik-
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lar1 asilsiz haberle ve insanin her cinsine sévmesi, lanet etmesi,
btittiin bunlar abdesti bozar ve kisiyi temiz olmaktan cikarir. Namaz
kilmak istediginde yeniden abdest almasini gerektirir. Ahlaki temiz-
lik (taharet) namazin onsuz caiz olamayacag farzlarindandair.

5. Havaric’ten bir kismi var ki, gerek itikadi, gerek ameli sahada
olsun dini hiktmler isbat etmekte delil olarak ancak Kur’an-1 ka-
bul ederler. Bunlar herhangi bir dini mevzuda Hadis-i Nebeviyye'yi
kabul etmezler. Bu goris onlarda, kendileriyle Ehl-i Stinnet arasin-
da mucadelenin siddetlendigi devirde zuhur etmistir. Ehl-i Stin-
net’in cogu onlar aleyhinde hadis ile istidlal ediyordu. Bunun neti-
cesinde onlar hadisin makbul bir delil oldugunu inkar ettiler. Onlar,
kendi aleyhlerinde hadis nakledenlere veya hadis ile ihticac edenleri
bir nev’i itham etmis oldular ve boylece kapiy1 tamamiyla kapadilar.

6. Havari¢’in bir kismi1 da Yusuf suresinin Kur’an’dan olmasini
inkar ederler. Onun bir kissa, bir ask hikayesi oldugunu soylerler.
Allah tarafindan hidayet icin génderilen mukaddes bir kitapta boyle
bir ask hikayesinin bulunmasina ihtimal vermezler. Bu fikre sahip
olanlara “Acaride” (32_t>2l)) denir. Oyle gériintiyor ki onlar, Kur’an’da
varid olan mesel ve kissalar1 anlamamislar ve bu gortise kail olmus-
lardir. Bu konuda daha 6nceden Araplar onlari gecmis ve Kur’an-1
Kerim’in zikrettigi vb. mesellere itiraz etmislerdi. “Eger sinek onlar-
dan bir sey kapsa bunu ondan geri alamazlar. Isteyen de aciz, iste-
nen de.”! Onlarin itirazlar1 su yolda idi: Kur’an bir din kitabidir, O
ayni zamanda belagat ve edebiyatin en tist derecesindedir. Binaena-
leyh hakir ve pis seyleri misal getirmesi O’na yakismaz.

Kur’an-1 Kerim buna sdyle cevap vermistir:

“Bir sivrisinek olsun, daha buytgt olsun herhangi bir seyi Allah
mesel getirmekten cekinmez.”32
Kur’an-1 Kerim bu meselleri irad etmekte hakli oldugunu soyler-

ken demek ister ki; aslinda meselin ve kissanin blytk 6nemi yok-
tur. Mthim olan meselin ve kissanin aldigi hedeftir. Kur’an’daki

31 22, Hacc, 73.
32 2. Bakara, 26.
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mesel ve kissalar izah vesilelerinden iki vesiledir. itibar gayeleredir,
vesilelere degildir.

Bundan, Kur’an’daki Yusuf suresi hakkinda Havari¢c’in hatasini
anlamakta ve onlara cevap verme tarzini 6grenmekteyiz.

Havaric’in Kollar1

Havari¢ kendi arasinda bircok firkalara ayrilir. En meshuru
MUHAKKIME’dir. Bunlar Siffin vakasinda Hz. Ali’ye muhalefetlerini
ilan eden ve ona itaat etmekten ¢ikan gruptur.

Siffin denilince, bunlarla beraber, 110 gin zarfinda o6ldurtlen
100.000 Musliiman’ da zikretmek icab eder. Bu vak’a Hicretin 36.
yilinda olmustu.

Bu harplerin sebebi halife Osman’in o6ldurtilmesi idi. Herkes
onun kanini talep ettigini séyltiyordu. Havaric de hakkin yerine
getirilmesi ve ilahi htikmuin yerini bulmasi icin Hz. Ali ile savasiyor,
oluyor ve oldurtyordu. Hz. Ali de boyle demekte idi. Fakat Hakem
meselesi ve Hz. Ali'nin EbG Musa el-Esari’yi hakem kabul etmesi
Havari¢’in gortistine gore Allah’in htitkmtinden ytz cevirmek ve ug-
runa kan akitilan bu muhim meseleyi iki insanin eline birakmak
idi. Bundan dolayr Hakem Olayina itiraz ettiler. Hz. Ali, Eba Musa
el-Esari’nin hakem olarak gitmesini kabul edince:

“Huktm ancak Allah’a aittir” dediler. Bu, itiraz ve isyanlarini ila-
n1 idi. Iste bu sebeple onlara MUHAKKIME denmistir. Bunlar 12 bin
kadardi. Reisleri yoktu. Ancak, kendilerini su fikir bir araya getiri-
yordu: Ali ve Muaviye bu meselede Allah’in hikmunu terk ettiler ve
hakem tayin ettiler. Boylece onlar asi olmuslardir. Kictuk olsun,
buytk olsun ma’siyet isleyen kafirdir. O halde onlar da kafirdir.
Kendilerine isyan etmek caviptir.

Havaric’in bir kolu da el-Ezarika (48, )¥))’dir. Bunlar Hicri 65 y1-
linda o6ldartlen EbG Rasid kinyesi ile ma’ruf Nafi b. el-Ezrak’in
( BuoY) ¢ @dlb) etbaindandir. Bu zat Havari¢ ulemasindandir. Kendi-
sinin, Abdullah b. Abbas’a tevcih ettigi ve onun da cevaplandirdig:
bazi sualleri vardir. Bu suallerin ve cevaplarin metinleri Suyuti’nin
“el-ftkan”inda mevcuttur. Bunlar, tedvin edilmis en eski Kur’an tef-
sirleri 6rneklerinden kabul edilir.
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Havari¢’in bir grubunu da en-Necedat ( <lasill ) meydana getirir.
Bunlar Necde b. Uveymir el-Hanefi ( &3 e (o Caai)nin etbain-
dandir. Hicri 69 yilinda 6lmustir. Mezhepleri icin miicadele eden
Havaric¢ ulemasindandi.

Havaic’in bir grubu da el-Acaride ( 32 lasll ) diye anilir. Yukarida
gectigi gibi bunlar Yusuf suresini inkar ederler. Bunlar Abdulkerim
b. Acred (2uae (@ Sae)’in etbaindandir.

Diger bir Havaric firkas1 daha vardir ki el-ibadiye ( 4xsball) adini
alir. Bunlar Abdullah b. Ibad b. Amr b. Temim (  s<c o o=l p 4l 2e
axi (p) tabileridir. Halen Kuzey Afrika’da, Cezayir’de mevcuttur.

Havari¢i birlestirecek ve daginik islerini bir araya getirecek bir
hilafeti olmamistir. Bunlar Islam devletinin cesitli yerlerinde daginik
bir halde yasamislar ve devlet adamlarini daima tedirgin etmisler-
dir.

Bunlarin istikrarsizligi, ticra ¢6l ve badiyelerde yasamasi ve dev-
let merkezinden uzakta bulunusu, evet bu halleri tesirini gostermis
ve baska mezheplerin yaptig1 gibi derli toplu, tanzim edilmis ve fel-
sefesi yapilmis bir mezhep kuramamaislardir. Bu sebeple de mezhep-
leri ilim, medeniyet ve felsefenin bulundugu yerlerde barinamamas,
istikrarli bir zaman sUirememistir.

Sunu da séyleyelim ki, Havari¢’in goriisleri ve hiir prensipleri, Is-
lam cemiyetindeki fakir tabakay: kendilerine cezb etmistir. Hava-
ric’in benimsedigi zalim halifeye karsi cikis ve onunla savasma
prensibi her taraftan mazlumlar: kendi mezhebine ¢ekiyordu.

Berberiler, Kuzey Afrika’da Emevi hakimlerine karsi ayaklaninca,
Havaric mezhebinin prensiplerini almislardi. Onlarin su prensiple-
rini begenmislerdi:

1- Reisi —Arap olmayan - kendilerinden olacak bir Islami devletin

kurulmasina dini bakimdan onlara hak tanimis olmasi.

2- Zalim olan emirlere karsi savasma hakkinin yine dini bakim-
dan kendilerine verilmesi.

Havari¢’in halife hakkindaki bu nazariyesine istinad edilerek
Arap olmayan devletler kurulmustur.

Mu'’tezile de, hadisin dini delil kabul edilmemesi konusunda Ha-
vari¢’in tesirinde kalmistir. Su kadar var ki, Mu’tezile bu prensibi
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itikad ile kayitlandirmis ve hadisi, seriatta delil kabul etmistir.
Bundan baska Mu'’tezile mezhebinde bazi noktalar vardir ki onlarda
Havari¢’in tesiri agikca gortlmektedir. Eskiden beri Musltimanlar,
Mu'tezile ve Havari¢ arasinda tefekktr bakimindan alaka ve mtina-
sebet hissetmislerdir.

MURCIE
Hemze ile (44l ) ve hemzesiz (A<l kelimesi (sla)) -2 sl )
den ismi faildir.

Irca lugatte te’hir etmektir. Bizim bahis konusu edecegimiz fir-
kanin ismi bundan alinmistir. Bu kelime ile isimlendirilmesinin
sebebi imanin tarifine ve amellere terettiib eden neticeleri 6limden
sonraya te’hir etmeye dair goértsleridir.

MURCIE’NIN GORUSLERI
Iman Hakkinda:

Iman sadece lisan ile ikrardan ibarettir veya o; amelsiz sézddr.
Kim lisani ile ikrar ederse tam iman ile mi’'mindir. O iman ile Al-
lah’a abid sayilir. Bu mana ile iman; Allah nezdinde kurtulus icin
kafidir. Bu tefsire bagli olarak derler ki; insan namaz kilmaz, orucg
tutmaz, zekat vermez ve hacca gitmezse bile tam mi’mindir. Iman
onu kurtarir.

Mtkellef olan insan icin kurtulusa erisme yolunda ilk yapmasi
icab eden sey, lisan ile ikrar etmektir, baska bir ifade ile iman1 elde
etmektir.

Imandan sonra ikinci bir mertebe gelir ki, taatler ile elde edilir.
Bu da Allah nezdinde insanin derecelerinin ytukselmesidir. Bunun
neticesi 6limden sonra zahir olur. Derecelerin ytkselmesi; namaz,
orug, hac ve zekat gibi taatlerle miimkutindir. Insan bu amelleri
yerine getirmekle Allah’a abid olmaz, ancak muti olur.

O halde Mtrcie'ye gére burada iki mertebe vardir;

1- Iman mertebesi ki, her insana ilk vacib olan seydir. O da sa-
dece lisan ile ikrardan ibarettir.
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2- Taatler (ameller) mertebesi; bunun, imanin tahakkuk etmesi
ile bir alakas1 yoktur. Bu neticeleri itibariyle sonraya kalir,
eserleri ancak 6limden sonra zahir olur.

Bundan dolay1 onlar imanin bulunmasi halinde ma’siyet zarar
vermez demislerdir. Bu ctmle ile kasdettikleri sudur: Ameller, tize-
rine kurtulusun teretttib ettigi imana tesir etmez. Ctinkti ameller
imanin mefhumuna dahil degildir. O halde iman, amellerin yerine
getirilmesiyle artmaz ve eksilmez. Yoksa onlarin maksatlar1 amelle-
rin hicbir kiymeti yoktur tarzinda degildir. Ctinkti yukarida da nak-
lettigimiz gibi onlar amellerin mi’'minin derecelerini yukselttigine
kanidir.

Bu mana ayni zamanda onlarin imani tarif ederken: “Amelsiz
s6zdur” ifadelerinden anlasilmasi icab eden manadir. Bu demektir
ki, sahibini kurtaracak ve sayesinde Allah’a abid olacaktir. Iman
amel ile tahakkuk etmez. Amel ile ancak taat sifat1 tahakkuk eder,
ameli yerine getiren muti olur. Onunla mii’'minin dereceleri ylkse-
lir.

Bu ikinci mertebe ve onu tefsir edislerini nazar-1 itibare alarak
Miurcie demisleridir. Ctinkd bunlar neticeleri itibari ile bltitiin amel-
lerin hikmtint 6limden sonraya te’hir ettiler.

Mitrcie kendi arasinda 20 kadar kola ayrilir:

Bunlar, umumiyetle amellerin te’hirinde ittifak ederler. Iman
mevzuunda ana hatlarda ittifak ettikleri halde imanin tefsiri konu-
sunda bazi teferruatta ihtilaf ederler.

Mircie’den bes firka vardir ki daha 6nce zikrettiklerimizden fazla
bir gorts ileriye stiremezler.

1- Yanusiyye: Bunlar Yanus b. Avn’in etbaidir.

2- Gassaniyye: Bunlar Gassan el-Murci’in etbaidir.

3- Sevbaniyye: Bunlar Eba Sevban el-Mturci’in etbaidir.
4- Tevmeniyye: Bunlar EbG Muéaz et-Tevmeni’in etbaidir.
5- Merisiyye: Bunlar Ebt Bisr el-Merisi’in etbaidir.

Bu zatin vefat: h. 219°dadir. Buttin Bagdat Murcieleri Merisi olup
bunun etbaidir. Kendisi Ebt Hanife mezhebi Uzere bir fakih idi.
Fakat Halk-1 Kur’an meselesinde ona muhalif idi.
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Bir grup Mturcie vardir ki, kader mevzuunda Kaderiyye'’ye uy-
mustu. Bunlar Kaderiyye-Murcie’dir. Bir kismi1 da Cehm b. Saffan
gibi Cebre kabil olmustur. Bunlara da Murcie-Cehmiyye denir.

Burada suna da isaret edelim ki; bazi kitaplar Ebt Hanife'yi
Murcie arasinda zikrederler. Halbuki Ebt Hanife, bu firkanin anla-
digi manada Mircie degildir. Onun ircai, btitin Ehl-i Stinnet’in
istirak ettigi Stinni bir irca’dir. Murtekib-i Kebire hakkinda Ehl-i
Stinnetin mezhebini beyan ederken bundan bahsedecegiz.

KADERIYYE

Muslimanlar arasinda mevcud re'y ve goériis ayriliklarinin kapi-
sin1, Gslubunu distnmeleri, Kur’an okumalar: ve meselelerini an-
lamalar1 hususunda Muslimanlara verdigi mutekerrir emirleriyle-
bizzat Kur’anin a¢gmis oldugunu sdylemistik. Ancak —nev’i ne olursa
olsun- bu ihtilafin dairesi, Peygamber (s.a.v)’in hayati muiddetince
dar bir cercevede mahdut kaldi. Zira Hz. Peygamber (s.a.v), Allah
dininin yegane mufessiri idi. Islam’in tealimi (6gretileri) hususunda
Mtuslimanlarca makbul hiikmtine gére amel edilen anlayis da Pey-
gamber (s.a.v)’in anlayisi idi. O devirde herhangi bir dini meselede
Sahabeden birinin bir gértisti bulunsa bu gériistin kabul veya reddi
Peygamberin (s.a.v) o konudaki re’yine bagl idi. Peygamber (s.a.v)
kabul ettigi takdirde kabul o gortistin lehine olur ve Muslimanlar
onunla ameli tercih ederlerdi. Gortis sahibi icin ictihad ve 6nceden
bu goértise sahip olma faziletinden baskaca bir fazilet de s6z konusu
olmazdi.

Bununla beraber Peygamber (s.a.v)’in hayatinda da bazi mesele-
ler zuhura baslamisti. Bu ctimleden olarak Kureys’ten bir grup
musrik ‘KADER’ konusunda munakasa etmek icin Peygamber
(s.a.v)’in huzuruna gelmislerdi. Su ayetler nazil oldu: “Stphe yok ki
gunahkarlar (dlinyada) sapiklik ve (ahirette) cilgin atesler icindedir-
ler. O glin onlar yuzleri tistti strtklenirler. (Onlara) Tadin cehen-
nemin dokunusunu (denilir). Stphesiz ki biz, her seyi bir takdir ile
yarattik.”33

33 54. Kamer, 47-49; Muslim, Sahih, I, 17.
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Bu ayetler (sigalarinin da ifade ettigi gibi) ‘KADER’ mevzuunda
munakasa edenler hakkinda siddetli bir korkutma ve sakindirma-
dir. Bundan dolayi, Peygamber (s.a.v) kaderi aciklamak, ya da izah
icin hicbir sey sOylememistir. O'ndan bu konuda nakledilen ya
—-meshur Cibril hadisinde oldugu gibi3* kadere imani emrettigidir
veya kader mevzuunda cidal ve milinakasay: nehyettigidir. Yahut
da- Abdullah Ibn Mesud’un rivayeti tizere —“Kader meselesi zikredil-
digi zaman dilinizi tutunuz”35 s6ztinde oldugu gibi stikutu emretmis
oldugudur.

Peygamber (s.a.v), Ashabin Kader mevzuunda miuinakasa etmesi-
ni ko6t gérdt. Ashabir Kader mevzuunda miinakasa ederken buldu-
gunda kizdi ve onlar: (bu turli mtinakasadan) nehyetti. Peygamber
(s.a.v) bu konudaki nehyinde hayati boyunca 1srar etti.36

KADER mevzuu; Rasulullah ve vefatini muteakip Kibar-1 Ashab
devrinde su minval lizere devam etti: MUslimanlar kadere inandilar
ve fakat kaderin mabhiyeti, bu konuyla mesguliyeti helal saymalk,
kadere muteallik ayetlerin bir kismini digerine kiyaslamak gibi sey-
lerle kendilerini mesgul etmediler.

O devirde KADER hakkindaki resmi anlayis bundan ibaret idi.

Fakat Rasulullah’in vefatindan sonra durum degisti. Zira goris-
leri birlestirmek icin tek 6lcti olan Rastlullah (s.a.v) artik Rabbine
kavusmustu. Muslimanlarin her biri Kur’an’daki her mesele hak-
kinda, dini huktmleri bilmek icin nefsine itimat etmeye mecbur
oldu. Bunun neticesinde de tabiatiyla degisik anlayislar meydana
geldi. Bu degisik gortsleri birlestirmek ya da hepsini birden her-
hangi bir sahsin anlayisina boyun egdirmek imkansizlasti, adeta
mustehil oldu.

Musliman cemaati icinde olaylar ve fitneler birbirini takibe bas-
ladi. Insanlar bu olaylara, netice ve eserlerine degisik acilardan
baktilar. Keza cereyan eden bu olaylar ve neticeleri hakkinda ayr
ayr1 htikkiim verdiler. Her goértis sahibi, hikmtntin dogrulugunu

34 Kamer, 47-49; Bkz.: Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I, 196.
35 el-Camiu’s-Sagir, “iza” maddesi.

36 Tirmizi, Stinen, II, 19.
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-mubhaliflerine karsi- ispat icin Islam’in naslarindan delil bulmaya
mecbur kaldi.

Olaylarin cok cabuk ve buyuk capta getirdigi fikri kaynama (de-
gisiklik), Muslimanlardan hi¢c de az sayilmayacak bir grubu, evvel-
ce makbul ve kendisiyle amel olunan resmi anlayislarin bir kismini
gozden gecirmeye sevk etti. Resmi anlayislarin ilk sekli, bu fikri
degisikliklerden sonra olaylarin islam toplumunda meydana getirdi-
gi mugkilleri halletmeye kafi, ya da elverisli olmamaya basladi.

Kader meselesi, yeniden anlasilmasi ve seleften mevras olan sek-
line zit bir tarzda ortaya konulmasi gayesiyle tekrar gozden gecirilen
meselelerin ilki sayilir. Bu; siyasiler ve hakimlerin terettiib edecek
mesuliyet ve aleyhteki neticelerden korkarak kétu fiil ve haksiz hii-
ktimlerini, gizleyecekleri ve (bir nevi) istismar ettikleri bir meseledir.

Halife Hz. Osman’in katlinin sebep oldugu harplerden ve kayna-
gin1 cemiyetin baskisinda bulan korkudan mutevellid uzun bir te-
reddtitten sonra, nasin seleften tevarus ettigi3” ve aliskin bulundu-
gu sekle zit yeni bir suretle “KADER ve ISTI'DAT” hakkinda miina-
kasa, kesin olarak sigar-1 Ashab devrinde ortaya cikti. Kader konu-
sunda muinakasanin basladigi ve Kaderiler’in, mezhep esaslar1 ka-
bul edilen goruslerini acgikladiklar: devir; bizim, bahse “Murtekib-i
Kebire” meselesini baslangic kabul etmemizi zorunlu kilmistir.

Bunun icin asagidaki sualler ortaya cikmis oldu:

Fiil ve tasarruflarinda insan kudret ve iradeye sahip degil midir?
Yoksa fiillerinde tamamen hiir ve mustakil bir iradeye sahip ve
muhtar midir?

Stphesizdir ki bu mesele, insanin irade, kudret ve hurriyetini
nefiy ve ispat etmek suretiyle verilecek cevap ayni zamanda; hirsiz,
katil, zalim ve mutecaviz durumundaki kisinin bu islerinde mesul
tutulacagini veya mesul tutulmayacagini da tayin eden bir cevap
olacaktir.

Cebriye bu suale “mutlak manada higbir suretle; insanin mutlak
iradesi yoktur, bunun icin de gayri mesuldir.” seklinde cevap verdi.

37 el-Makrizi, el-Hitat, IV, 181; Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, 13-14; Bagdadi,
el-Fark beyne’l-Firak, 17.
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Fakat Kaderiyye; “Insan islerinde tam ve miistakil bir irade htir-
riyetine sahiptir, kisinin yaptigi her isten dogacak mes'’uliyet, iste
bu mutlak hurriyet ve istiklale binaendir.” seklinde cevap verdiler.
Bu husustaki Kur’ani delilleri Mu'’tezile bahsinde gecen hurriyet
ayetleridir.

Kaderiye kadere mensup olanlar demektir. Fakat bu, kadere
iman etmemek ve inkar manasinda mensubiyettir. “Kaderi” de o
kisiye denir ki; insan hareketlerinin, ezeli bir plana (takdire) tabi
olduguna inanmaz bu Oyle plandir ki, insanin su veya bu fiili yapa-
cagl orada yazilmisti. Artik onun disina ¢ikmak yahut ona muhale-
fet etmek mimkun degildir. Ve bu konuda insan hicbir hirriyete de
sahip bulunmamaktadir.

Su sozler: Ata Ibni Yesar ve Ma’bed el-Cliheni’nin kader konu-
sunda Hasan el-Basri’nin huzurunda tekrarladiklar: s6zlerdir:

“Stphesiz bu kisiler (devlet ricali) kan dékUyorlar ve “bizim amel-
lerimiz Kader-i Ilahiyye’ye gére cereyan ediyor, (biz sucsuzuz)” di-
yorlar. Sonra da “Allah diismanlar: (nasil da) yalan séyltyorlar.”s8
diye kanaatlerini belirtiyorlardi.

“Kader yoktur. Is yenidir3® (ezelde mevcut degildir)”, s6zii de Ka-
deriyye’nin sézlerindendir.

Bu ve benzeri sozleriyle aciklamak ve zihinlere yerlestirmek iste-
dikleri mana sudur: Insan fiillerinde muhtardir. Insanin isi, insan-
dan zuhur eder. Allah’in ilmi ezelisinde bir plani veya varligi mev-
cud degildir. Bilakis mtsteneftir (ge¢cmis bir benzeri olmaksizin
meydana getirilmistir.) ilm-i {lahide onun takdir ve tahdidi sebkat
(gecmis) da etmemisti.

Kaderiyye’nin bu sézleri iki durum ortaya cikartir:

1-insan kendi fiilinin haliki ve mucididir. Bunun manas1 sudur:
Kul yaptig1 ve yarattigi is hususunda Allah’in yardimina*® muhtag
degildir. O halde burada bir mes’uliyet varsa o da kulun fiillerine
aittir. Zaten insan fiillerinden bizatihi mes’uldir.

38 el-Makrizi, el-Hitat, IV, 181-182.
39 Ebu Davud, es-Stinen, 1I, 525-526; Bak.: Muslim, Sahih, I, 17.
40 el-Makrizi, el-Hitat, 1V, 170.
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Kaderiyye'nin insanin mutlak hurriyetini kabul etmesi; Allah’
zulim ve ser isleri yaratmaktan tenzih etmeyi hedef almis olmala-
rindan olabilir. $u kadar var ki onlar bu gayeyi izah icin sectikleri
tabirle de davalarini ispat ve hasimlarini ikna edecek ve kendilerini
hedefe iletecek mantiki bir yol takip etmediler, sadece kanaatlarinin
dogrulugunu ispat edecek akli, zikretmeksizin inandiklar: esaslarin
dogrulugundan, amme-i muslimin’in seleften mevras itikadlarini
yaralayict aci bir tabirle bahsetmekle yetindiler. Bu ise Kaderiyye'ye
kars1 siddetli bir gazap firtinasini koparmis, mezhep ve mezhep ri-
calini yerytiztinden silip stiplUrmustir.

2-Insan fiilinin (vukuundan énce) Allah’in ilminde bir sekli yok-
tur. Bu s6zlin neticesi, vukuundan 6nce Allah’in esyay: bilmedigi-
dir. Bu ise, varligindan evvel vuku buldugu an ve var olduktan son-
ra her yonuyle gizli asikar her seyi Allah Teald’nin samil, muhit,
mufassal bir ilimle bildigini ispat eden Kur’an ayetlerinin kendisine
muhalefet ettigi bir neticedir.

Bundan dolay: btittin Ashab ve onlardan sonra gelen Musliman-
lar Kaderiyye'ye siddet gosterdiler. Onlar1 Islam’a onun ruhundan
uzak, yabanci bir anlayisla inanmakla itham ettiler. Bu “Islam dis1
itikatla itham” yolu, re’y ve kanaat hususunda hasimlariyla muca-
dele eden gruplarin, karsilarindaki gruptan amme-i muslimini nef-
ret ettirmek icin daima kendisine sigindiklar: bir taktiktir. Stinen-i
Ebu Davud da Hz. Peygamber’den “Bu timmetin Mecusileri Kaderi-
lerdir.” dediginin Abdullah ibni Omer’in de, hastalandiklarinda zi-
yaretten, vefatlarinda cenazelerinde bulunmaktan insanlar1 nehyet-
tiginin rivayet edilmesi, Kaderiye fikirlerinin masum ruhlara birak-
t181 kotli iz ve intibalar1 géstermektedir.4!

3-Kaderiyye’nin kader meselesi disindaki esas mezhep gortsle-
rinden bir kismi sunlardir:

Iman: Kaderilerce iman; Allah1 bilmek, O’nu ve Rasullerini tas-
dik etmektir. Bu takdirde ameller imanin manasinda dahil degildir.
Ama vaciptir. Ancak hemen yerine getirilmesi gerekmez. iImana za-

41 Eba Davud, es-Stinen, II, 525.
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rar vermemek Uzere insanin ameli tehir etmesi caizdir. Kaderiye
iman meselesinde Mtrcie ile birlesmektedir.

Sifat-1 flahiyye: Kaderiler Allah’in subuti sifatlarini (sifat-1 maani)
kabul etmezler. Kur’an’da zikredilen sifatlar1 kabul ederler. Onlar
bu konuda Mu'’tezile ile muttefiktirler.

Halk-1 Kur’an: Halk-1 Kur’an meselesi, sifat-1 {lahiyye meselesine
bagli bir konudur. Kaderiler Kur’an mahluktur derler. Bu, kadim
degil sonradan meydana gelmektir demektir. Mu’tezilenin gortist de
budur.

Imamet: Kaderiler; Halifeligi Kureys kabilesine hasretmezler,
[slami hiikiimleri infaza muktedir her kisinin halife olabilecegini
savunurlar. Bu hususta Havaric ile birlesmektedirler.

Bu izahatimizda goéstermis olduk ki Kaderiyye, Mu’tezile’den da-
ha eski gortsleri baslangic noktasi kader meselesi olan mustakil bir
mezheptir. Mu'tezile’nin cikis noktasi ise “el-Menziletu beyne’l-
Menzileteyn” gértigtidiir.

Kaderiye ile Mu'tezile, kader, sifat-1 Ilahiyyenin nefyi, halk-
Kur’an meselelerinde ittifak etmislerdir. Bu ylizden mezhepler ko-
nusunda arastirma yapanlar bu iki mezhebi bir zannettiler. Oysa ki
bu yanlis bir zandir. Kaderiyye’nin gorislerinin bilinen sekliyle
Mu'’tezile’nin zuhur ve tesekkulline zemin hazirladigl acgik bir ger-
cektir.

MU’TEZILE

Islam’da, malum metodu ile akli bir ekol kabul edilen en biiylik
firkadir. (Her ne kadar Mu'tezile, kendisine has fikirleri olan bir
mezhep, bir topluluk olarak yikilip dagilmis ise de onun fikirleri ve
muazzam metodlari, nizamli akli metodlara sahip olan Islami firka-
lar arasinda hala yasamakta ve kendilerine tabi olunmaktadir.
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Tefekklir, cedel ve munakasada kullandiklari ilmi ve tanzim
edilmis metodlar1 ile birlikte Mu’tezile’yi tetkik etmek, dogrusu
Islam tefekktir tarihini tedkik etmek demektir.)*2

Tarihi Gelismesi

Mu'tezile, mezheplerini Beni Saide Sakife’si toplantisina baglar-
lar. Bu sebeple onlarla birlikte Sakife toplantisi neticesinde Muslu-
manlar arasinda meydana gelen fikir ayriliklarini arastirmaya don-
memiz icab etmektedir. Ta ki, Hasan-1 Basri zamaninda zuhur eden
kelami ekol Mu'tezile ile Hz. Peygamber’in vefatinda Sakife glint
i’tizal eden Sahabe arasindaki alakay1 anlamis olalim.

1-O glin, Muslimanlarin idaresini deruhte edecek, dini ve din-
yevi vazifeleri ifa etmekte Hz. Peygamber’in makamin: isgal edecek
sahsin kim olmas: icabettigi konusunda Sahabe arasinda ihtilaf
citkmisti.

Bir grup Hz. Ebubekir’i se¢mis, diger bir grup Ali b. Eba Talib’e
meyletmis, Gicincti bir grup da Sa’d b. Ubade’nin Rastlullah’a hali-
fe olmasini dogru bulmustu. Fakat dérdtinct bir grup vardi ki, bun-
lardan hicbirini tercih etmemis ve hicbir grubun fikrine katilmamais-
t1. Bilakis bunlar Ebubekir’den i’tizal etmis ve: “Bu hakkin kime ait
oldugunu ve Rastulullah (s.a.v)in kimi halife biraktigi bizce sabit
oluncaya kadar Ebubekir’e zekat vermeyiz” demislerdi.+3

2-Sonradan hilafet Ali b. Ebi Talib’e gecince halk iki firkaya ay-
rildi:

a) Hz. Ali taraftarlan ki bunlar Haricileri ve ona biat etmeyen-
leri tekfir ederler.

b) Hz. Osman taraftarlari. Bunlar da; Talha, Ziibeyr ve Aise
olup, Hz. Osman’in katillerini tekfir ederler. (Hz. Ali de bu
katl isine riza gostermekle itham edilmektedir.)

42 Parantez arasindaki bu kisim Ahmet Ishak Demir niishasinda bulunmakta-
dir.

43 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 4.
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Boylece Sahabe’den bir grup Hz. Ali'ye biat etmeye yanasmadi.
Bunlar Osman b. Affan taraftarlarindan da degildi. insanlar bunla-
ra; Hz. Ali'ye beyat etmedikleri i¢cin Mu’tezile demisti.+4

Hz. Ali'ye beyat edenlerden bir grup da onunla asilere kars: sa-
vasmaktan imtina etmistir. Bunlar ayni zamanda onun mubhalifleri
saflarinda da savasa girmemislerdi. Bunlara da Mu’tezile dendi.*5

Mu’tezile denilen bu zevat Ashabin buytiklerindendi. Iclerinde
Sad b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer, Muhammed b. Mesleme el-
Ensari, Hassan b. Sabit, Usame b. Zeyd ve Sabikin-i Islam’dan bir-
cogu bulunuyordu. Bu zevat bu konuda bazi hadisler bildikleri icin
gerek Hz. Ali ile gerek ona karsi savas yapmanin helal olmadigina
kani olmuslar ve her iki taraftan da ayrilmislardi.

1- Misir valisi Kays b. Said, Ali b. Ebi Talib’e sdyle yazmisti:
“Burada birtakim Mu’tezili insanlar vardir ki benden du-
rum duzelinceye kadar kendilerine dokunmamami ve onlari
kendi hallerine terk etmemi istediler.”

2- Daha sonra Hz. Hasan b. Ali, Muaviye b. Ebu Stifyan’a beyat
edip hilafeti ona terk edince “yine birtakim insanlar Hasan
ile Muaviye’'nin her ikisinden itizal etti. bunlar Hz. Ali ve
Hasan taraftarlarindan idi. Evlerine ve mescitlerine cekilmig-
ler, ilim ve ibadetle mesgul olacagiz” diyorlardi. Bunlara da
Mu’tezile denildi.

Gorultyor Ki ( odjee —dpa —\dzet =31 ) kelimeleri muicadele halinde

olan iki grubun ikisinden de sakinmak, herhangi bir gruba digerine
karst yardim etmekten imtina etmek manalarina geliyordu. Bu ta-
rafsizlik veya i’tizal siyasi idi, o zamanlar, iki Musltiman firka ara-
sinda bir mucadele ve savas cikinca, bunlardan birine fiilen veya
fikren katilmaktan imtina eden bu grubun hareketi ne akide mev-
zuunda veya Islam’ anlamaktaki hususi gértisten, ne de diger Mtis-
liman firkalarindakine aykir1 6zel prensiplerden degildi. Bu, ancak;
sebebi siyasi olan ve iki taraftan hic birinin delilleri bu ihtiyatli ve

44 Firaku’s-Sia, 5; Minhdcu’s-Stinne, I, 145.
45 Serhu’l-Mekdsid, 11, 217.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, IV/1 (Bahar 2011) 141

tarafsiz grubu ikna edici olmayan bir ihtilaftan uzakta kalmaktan
ileri geliyordu.

Burada dikkatimizi ceken husus sudur: Bu firka tarafsiz bir po-
zisyon alirken, hakkinda Allah’in htikmtintin ne oldugunu bilmedigi
veya dinin selameti bakimindan karigsmamay: icap ettiren bir mesele
hususunda harekete gecmekten kendisini ztihd ve takvasi menet-
mistir, baska bir sey degil.

Zaman zaman Ashabin ileri gelenlerini ve Sabikin-i Islam’ kendi
saflarina ceken bu firkanin tutumu agir bash ve Salih Muslimanlar
tarafindan kabul ve ta’zim ile karsilanmakta idi. Anlatilan tarzda
i’tizal edenlere (tarafsiz kalanlara) ta’zim ve takdir nazari ile bakil-
makta idi. Boyle bir tutum makbul ve insanlarin génltindeki tesirle-
ri de musbet idi.

MU’TEZILE BIiR KELAM FIRKASIDIR

Buraya kadar verilen izahtan anlasiliyor ki Mu'’tezile firkasinin
mevcudiyeti siyasi idi. Bu siyasi mevcudiyet eskidir, Halife Ebube-
kir'in secimi ile basglar. Fakat kelami ve felsefi Mu’tezile mezhebinin
tesekkiilti ancak Hicri 2. asrin baslarindadir. Islami kaynaklar asa-
g1 yukar1 su noktada birlesiyor: Kebair isleyen kimseler hakkinda
Musliimanlar arasindaki ihtilaf Mu’tezile firkasinin, ilminde ve
Islam dinini anlamakta kendine has usul ve prensipleri olacak bir
mezhep halinde zuhur etmesine sebep olmustur. Adi gecen kaynak-
lar bu firkanin menseini séyle anlatir: “Birisi Hasan-1 Basriye (h.
110/m.728) sormus: Zamanimizda birtakim insanlar zuhur etti ki
Kebair isleyenleri tekfir etmektedir. Onlara goére kebire kutftrdur,
onunla dinden c¢ikilir. Bunlar Havari¢’in Vaidiyye grubudur. Diger
bir taife daha var ki onlar kebair isleyenler hakkindaki hukmu
te’hir ederler. Onlarca kebire iman bulundugu takdirde zarar ver-
mez, kufr ile taat fayda vermedigi gibi. Hatta onlarin mezhebine
gore amel, imanin riktnlerinden bir riktin degildir. Sen bu husus-
larda ne dersin?”

Hasan-1 Basri s6ze baslamadan 6nce Vasil b. Ata (h. 80-131) ce-
vap vermeye baslayarak demis ki: Kebire sahibi ne mutlak mi’'min,
ne de mutlak kafirdir. O, iki menzile (durum) arasinda bir menzile-
dedir. Buna fasik denir. Clink® iman, iyi hasletlerin mecmuudur.
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Bunlar bir sahista bulunursa mi’'min adini alir. Fasika gelince;
onda bu iyilikler mevcud degildir, bil’akis bunlar, fasikin masiyeti
sebebiyle eksiktir. Bundan dolay1 o, iman sifatini kaybetmis, taat
etmek suretiyle butlin iyi hasletleri kendilerinde cem’ etmis olan
mu’minler zimresinden ve ayni zamanda iman mertebesinden cik-
mistir.

Fakat o, kafir de degildir. Ctinkti kendisinde hayir sifatlarindan
bir kisim kalmistir: Allah’a, Peygamber’e ve ahiret glinline iman
eder. Boylece kebire irtikab eden kimse iman mertebesinden ¢ikmis,
kuftr mertebesine girmemis olur ve iki menzile arasinda bir menzi-
lede kalir.46

Bundan sonra Vasil, Hasan-1 Basri meclisini terk ederek (i'tizal
ederek) ayni mescidin baska bir késesine cekildi. Yanina da baz
taraftarlar1 geldi. Kendisi, gértslerini izah etmeye devam etti. O
zamandan itibaren gortsleri ve prensipleri ile birlikte Mu’tezile
mezhebi zuhur etmis oldu. Mu’tezile mezhebinde baslangi¢c noktasi,
orta bir yol se¢cmek idi. Bu yolunda murtekib-i kebire meselesine
dair iki firkaya muhalefet ediyordu. Biri; murtekib-i kebireyi tekfir
eden Havari¢, 6bUrd; onun mi’'min olduguna htikkmeden Miurcie
(Mu’tezile, Murcie’den umumi bir mana kasdeder ki bunun i¢ine
Ehl-i Stinnet de girmektedir.) Vasil b. Ata diyor ki: “Murtekib-i Kebi-
re mU’'min de degildir, kafir de degildir. Fakat o, iki menzile arasin-
da bir menzilededir.” Boylece o, Sakife toplantisindan itibaren eski
Mu’tezile’nin yaptig1 gibi tarafsiz, mustakil bir mevkide bulunmus
oldu. Su kadar var ki; Sakifeden itibaren itizalinin baslangicinda
Mu'’tezile’nin kendisine has bir gértisi yoktu. Sonra zamanla onla-
rin da siyasi ve dini gortsleri tesekkil etmeye baslad: ki bu durum
kendilerine yavas yavas bir hususiyet veriyordu. Nihayet is murte-
kib-i kebireye vardi. Bu devirde de mezhep usul ve kaidelere sahip
olarak meydana c¢cikmis oldu.

Vasilin, Hasan-1 Basri ile cereyan eden hadisesinden de acikca
anlasilacagr tizere, Mu’tezile mezhebinin dogusunun, “menzile bey-
ne’l-menzileteyn” ile olmasi, onun, Kaderiyye firkasindan ayri bir
firka olduguna delalet eder. Bircok Islam tarihcisi Kaderiyye ile

46 Sefinetu’r-Ragib, 141.
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Mu'tezile’nin ayni seyin iki ismi zannetmislerdir. Bu yanlistir. Sebe-
bi de; Kaderiyye de oldugu gibi Mu’tezile prensipleri arasinda, kade-
ri inkar prensibinin bulunusudur. Bundan dolay: insanlar bunlarin
tek bir firka oldugunu zannetmistir. Halbuki hakikatte bunlar ayri
ayr firkadir. Prensiplerinden de ortaya c¢ikis bakimindan da birbi-
rinden farklhdir. Kaderiye Mu’tezile’den evveldir.

MU‘TEZILE MEZHEBININ ESASLARI

Vasil, Hasan-1 Basri’nin meclisinden c¢ekildikten sonra, Mu’tezili
her mtslimanin inanmasi icap eden, akideye dair baz usul ve kai-
deler vaz’etmeye karar vermisti. Bunlar1 kabul etmeyen Musliman
olamazdi. Mu’tezile’nin hepsi siki bir sekilde bu esaslara baglaniyor,
onlar ugrunda mucadele ediyor, muhaliflerini reddediyor ve kendi-
lerinden teberri ediyordu.

Tesri’a (fikih ahkamina) gelince, Mutezile’nin bu konuda kendine
has bir mezhebi yoktu. Bir kismi Safii, bir kismi1 da Hanefi mezhe-
bine bagl idi. Ahmed b. Hanbel ve Imam Malik mezhebine bagh bir
Mutezili yoktur.

Mu'tezile’nin vaz'ettigi itikadi esaslar bes idi. Buttin firkalarn —
tafsilatinda ihtilaf etmekle beraber- bunlar: kabul etmekte muttefik-
tir. Bunlara Bes Esas ( 4wl Jpa Y1) diyorlardi. Karsilastiklar: kim-
seye: “Usul-i Hamse'yi okudun mu” diye sorarlardi. Eger, evet derse
Mu'tezile’den addederlerdi.

Usul-i Hamse sunlardir:47

1- el-Menzile beyne’l-Menzileteyn.

2- Adalet

3- Tevhid

4- Va‘d ve Vaid

5- Emr bil-Ma’ruf nehy anil’l-Mtnker

47 Sefinetu’r-Ragib, 141.
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1-iKi MENZILE ARASINDAKI BiR MENZILE

Bu konuda yukarida izahat verilmistir. Burada sunu ilave edelim
ki, Mu’tezile’nin bu gortisi iman anlayisina dayanir. Onlara gore
iman; kalb ile tasdik, lisan ile ikrar ve erkan ile amel etmekten iba-
rettir. Baska bir ifade ile iman; Tasdik ile amelin mecmuundan ileri
gelir. Amel imanin hakikatindan bir clizdtr, onun yoklugunda,
imanin da yoklugu lazim gelir. Asi, iman mertebesinden c¢ikar.
Cunkti o, masiyet isledigi sahada ameli terk etmistir. Bu sebeple
kendisinden iman ismi kalkar. Fakat iman menzilesinden ¢cikmakla
beraber, geride kalan tasdik ve taati kifre girmesine mani olur.
Boylece ortada kalir ve fasik ismini alir. Ona diinyada Islam ahkami
tatbik edilir, Misliman kadinlarla evlenir ve yakinlarinin mirasina
sahip olur. Eger isledigi kebireden tevbe eder de Ulzerindeki hakki
Allah icin ise Allah’a; insanlara ait ise, sahiplerine verirse iman
mertebesine doner, bdylece mti'min olur. Sayet tevbe etmez ve fisk
hali tzere o6ltrse, kafir olarak o6lur. Bu taktirde diinya htuktmleri
bakimindan hakkinda kafir muamelesi yapilir. Mtsltiiman kabrista-
nina defnedilmez, kendisine varis olunmaz vs. Ahiret ahkami baki-
mindan ise o, ebedi olarak cehennemde kalir. Onun gtinahindan
tevbe etmemekteki 1srarini inkar manasina alarak, tevbe etmesi icin
verdikleri mtiddetin hitaminda kifrine htikmettiler.

Mu’tezile’nin iman tefsiri, Havari¢’in tefsirine uygundur. Su ka-
dar var ki, Havari¢, Murtekib-i Kebire hakkinda hemen kufr ile
hiukmeder ve ona dlinya ve ahirette ktiftir ahkamini tatbik ederler.

Mu'’tezile ise asiye muihlet verir, tevbe etmesi i¢in ona zaman ta-
nirlar, hemen tekfir etmezler. Derler ki; o fasiktir, tevbe etmesi icap
eder, eger tevbesiz o6luirse kafirdir, cehennemde ebedi kalacaktir.
Boylece onlar, sonunda Havaric ile birlesmekte, htikiim bakimindan
onlarla beraber olmaktadir.
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2-ADALET

“Allah insanlara higbir seyle zulmetmez. 78
“Allah zerre kadar olsun zulmetmez.”4°
“Senin Rabbin kimseye zulmetmez.”50
“Allah onlara zulmedecek degil.”5!

Ve benzeri ayetlerde Cenab-1 Hak kendisinin zulmetmedigini be-
yan etmektedir. Bundan dolay: hicbir Musliman -hangi mezhepte
olursa olsun- Allah’a zultim sifat1 isnad edemez. Allah Teala’nin
tasarrufatinda adil olup zalim olmadigina, Musltimanlar arasinda
ihtilaf yoktur. Mu’tezile de herkes gibi bunu kabul eder. Yalniz onla-
rin kendilerine gére adalet anlayisi ve Allah’tan zulmd nefy edisleri
vardir.

Mu'’tezile’nin anlayisina gore Adalet sudur: Allah, mahlukatindan
kudreten mahrum ve yapmaya veya yapmamaya mecbur olarak bir
seyi yapmalarini veya terk etmelerini istemez.

Allah Teala bir yandan mahlukat: icbar edip de onlarin fiillerini
ve tasarruflarini takdir eder ve bir isi yapmaya veya terk etmeye
kudreti alir, diger yandan mahlukati, yaptigina karsi mukafatlandi-
rir veya yapmadigina karsi cezalandirirsa... boylelikle mtikafata hak
kazanacak bir sey yapmayani mukafatlandirmis ve cezaya layik
olmayani da cezalandirmis olur. Cinku o kimse cezalandirilmasini
gerektiren bir seyi hakikatte yapmis degildir.52 Iste bu bir zulimdiir
ki Kur’an, Allah’in bununla muttasif olmasini reddetmistir.

Bundan dolay: dediler ki: Ilahi adalet; ancak kul, fiiline mustakil
bir kudretle muktedir olunca tahakkuk eder. Bu sebeple onlar: ku-
lun, fiillerinin haliki olduguna ve sevap veya ikab tarzinda Uizerine
mesuliyet terettiib edecek sekilde onlara muistakil bir kudretle kadir
bulunduguna kail olmuslardir.

48 10. Yunus, 44.

49 4. Nisa, 39.

50 18. Kehf, 50.

51 9, Tevbe, 71.

52 Sefinetu’r-Ragip, 141.



146 Muhammed bin Tavit et-Tanci

Allahin, kendisine vasif yaptigi ve kendisine has olan
“Halk=yaratmak”; cisimleri yaratmaktan ibarettir. Allah kullarin ve
hayvanatin cisimlerini yaratmistir. Onlarin fiillerine gelince, onu
kendileri yaratirlar, icad ederler. Iste bu kudret ve istiklalleri tizeri-
ne muhasebe olunup mes’ul olurlar. Bir sahsi baskasinin yaptigin-
dan hesaba, suale cekmenin, ona sevap veya ikab etmenin manasi
yoktur.

Burada Mu'tezile’yi bu anlayisa sevk eden bazi sebepler vardir:

1-Allah Teald’dan zulmt nefyetmek, O’nu zulimden tenzih et-
mek.

2-Kur’an’da, kullarin hakiki fail olduklarini ifade eden ayetlerin
bulunusu. Mesela:

“Herkes yaptigina mukabil bir rehindir.”s3
“Yaptiklarinin karsiligi olarak...”5#

3-Valiler ve devlet ricali; tasarruflarinda zulmediyor, yaptiklarini
kadere yukltyorlar ve yaptiklar: isleri Allah’in 6ylece takdir ettigini,
binaenaleyh bunlardan dolay1 hesaba cekilmeyeceklerini ileri stirti-
yorlardi. Zehebi “Diiveliil-Islam” kitabinda nakleder ki: Yezid b. Ab-
dulmelik b. Mervan h.105’te hilafeti deruhte edince: “Vali ve emirle-
rine adaletle emreden Omer b. Abdulaziz gibi hareket ediniz.” dedi.
Bunun uzerine kirk seyh huzuruna ¢ikip: “Halifenin hesap ve azaba
cekilmeyeceklerini soOylediler.” Samli bir grup cahil buna inaniyor-
du.

Iste Islam firkalar: bu devlet adamlariyla cesitli sekillerde miica-
deleye baslamisti. Havarig; kili¢c ile, Mu’tezile; evvela fikir ile, sonra
da is icap ettirdikce kili¢ ile. Neticede Mu’tezile bu konuda da Hava-
ri¢ ile birlesiyordu.

53 52. Tar, 21.
54 5. Maide, 41.
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3-TEVHID

Allah’in bir oldugunda higbir Islami firka ihtilaf etmez. Vahdani-
yete imanda Musliimanlar ittifak etmislerdir.

Kur’an’da buyurulur:

“And olsun ki ‘Allah tictin G¢linctsutdur’ diyenler ktfretmistir.”

“Allah sdyle dedi: Iki Tanr1 edinmeyin. Tanr1 ancak birdir.”

“Allah ile beraber baska bir tanri edinme; yoksa yerinerek, kovu-
larak cehenneme atilirsin.”

“De ki O, Allah’tir, birdir.”
Fakat bu tevhidin mahiyetini anlamak bakimindan ihtilaf zuhur

etmistir. Kur’an’da Allah’in; alim, kadir, istedigini yapan (4 W Jw),
semi, basir oldugu ve Musa (a.s) ile konustugu (WwASs s &) s y)
zikredilmektedir.

Cenab-1 Hakk’in kendisi i¢cin zikrettigi sifatlar:1 kabul etmekte bir
ihtilaf yoktur. Nitekim, Allah’in isim ve sifatlarinin tevkifi olduguna
ve Sari’den varid olanlarin 6tesine gecmenin caiz olmadigina ihtilaf
edilmedigi gibi.

Mu'tezile, Allah’in su sifatlarla vasiflandirilmasini kabul etmistir:
(PS50 0 30, B | juay aew ale | os) Fakat bu sifatlara, bunlarin kék ve
mastarlari olan kelimelerin ilave edilmesini kabul etmemistir. (,<bs

pIS 338 Bl )| ey aam ale) Ehl-i Stinnet ise bunlar1 kabul eder.

MU’TEZILE’NiN DELILLERI

Allah Teala kadimdir, evveli yoktur. Evveli olmamak itibariyle ki-
dem, baskasinda bulunmayan ilahi sifatlarin en belirginlerindendir.
Bununla Allah’tan baskasi tavsif edilemez. Kadim olan sadece Al-
lah'tir. O’nun disinda kalanlar sonradan yaratilmistir. Allah
Teala’nin Kur’an’da bulunandan baska sifatlari oldugu kabul edilir-
se —ki bununla; hayat, ilim, kudret, vs. gibi sifat-1 maaniyi kasdedi-
yorlar- bu taktirde bu sifatlar Allah’in zatiyla kaim, O’'nun zatindan
ayr1 olarak mevcud ve zatinin kidemi nisbetinde kadimdirler.

Bu sifatlarin kadim oldugu kabul edilirse -ki zaten béyle oldu-
guna inanilmaktadir- bu taktirde bu sifatlar Allah’in zatina mahsus
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olan kidem sifatiyla muisareket halinde bulunur; O’na mahsus olan
sifat mtisareket meydana gelirse, uluhiyette de bu ortaklik var de-
mektir.

Iste bu miimkiin degildir; zira bunun sonu birkac ilah bulundu-
gu neticesini dogurur. Allah UGg¢ln Uclnctstdur diyen Nasranileri
Kur’an-1 Kerim kuftr ile tavsif edersesS Allah’in zatindan fazla ola-
rak O’na bir sifat ilave eden kidemine muisareket oldugunu séyleyen
ve boylece O’nun yedi tane kadim sifatinin bulunduguna kaim olan
kimsenin hali nice olur?

Mu'’tezile der ki; bu sifatlarin mevcad oldugunu kabul etmek bir
nev’i sirktir, bunlar1 reddetmek ise tevhidi kabul etmek demektir.

MU’TEZILE’NIN DELILININ HULESASI

1-Kur’an’da sifat-1 maani yoktur. Allah’in isimleri tevkifidir. Ehl-i
Stunnet’in (hayat, ilim, kudret vs gibi) sifat-1 maaniyi ispat etmek
icin yaptign sekilde kiyas veya istikak yoluyla Allah Teala igin
Kur’an’da zikredilmeyen sifatlar iddia etmemiz caiz degildir.

2-Bu sifatlar mtstakil olarak zihnimizde mevcuttur. Bunlarin
manasini ilahi zatin manasindan ayri olarak idrak etmekteyiz. Bu-
nunla beraber bu sifatlar yine kadimdir. Bu sifatlar1 kabul veya
reddetmekten su netice dogar: Demek ki mutistakil mefhumlar: olan,
Zat-1 Ilahi’den ayr olarak zihinde miistakillen bulunan kadim mev-
cudat da vardir. diger bir deyisle; bu sifatlar1 ispat etmek, bircok
kadimlerin varligini kabul etmek demektir. Ki bu da Tevhid degil,
sirktir.

Bu itiraz, sifat-1 maaniyi tarif ederken Ehl-i Stinnet’in “O sifatlar
kadim olup zattan ayr1 olarak mevcuttur” demelerinden ¢ikmistir.

Mu'tezile’nin soézlerinden netice olarak su mana c¢ikar: Allah’in
zatindan ayri olarak sifatlar oldugunu sdylemek tevhidin manasini
zedeler. Hatta bu fazlalik zihinde bile gecse yine boyledir.

55 5. Maide, 73.
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Ehl-i Stinnet bu itiraz1 prensip olarak kabul etmistir. Bu sebep
de evvelce soyledigimiz tariflerini degistirerek “Bu sifatlar kadim
olup, zatin ne ayni ne de gayridir” demeye baslamislardir.

Bunun manasi sudur: Bu sifatlar -muisahede edilenlerden anla-
digimiza gére- Zat-1 Ilahi'nin zihnindeki mefhumunu degistirecek
hususi mefhumlara sahip olduklari icin, gerek fehm ve gerekse zih-
ni tasavvur itibariyle zatin gayridir. Lakin, bu sifatlar, dis alemde
bir viicudlar1 bulunmasi itibariyle de mevsuftan ayrilip, mustakil
olarak var olamazlar; nitekim -bildigimiz Uizere- zattan ayri olarak
mustakillen var olan bir “kudret” géremiyoruz, biz ancak zat ve
kudreti birlikte miisahede ediyoruz. ilahi sifatlarda da durum béy-
ledir. Bunlar haric itibariyle zatin aynidir, yani mustakil olarak bu-
lunamayacaklar gibi, Zat-1 flahiye serik olacak bir surette O’ndan
ayr1 olarak var olamazlar. Zihinde ve fehimde tasavvur edilmeleri
itibariyle de zatin gayridirlar, yani akil her sifatin manasini anlar ve
her birini mUstakil olarak disUtnur.

Bu aciklamadaki gaye sudur: Kadim olan flahi sifatlari, zihinde
mustakil olarak diistinmek —ki boylesini Mu’tezile tevhidi zedelemek
ve birka¢ kadimin mevcut oldugunu iddia etmek diye tavsif eder-
tevhidin manasini bozmaz. Zihinde birtakim manalarin bulunmasi,
asla sirk manasina gelmez. Asil tevhidi bozacak ve manasini zedele-
yecek olan haricte teaddtdin bulunmasidir.

4-VA‘D VE VAID

Mu’tezile’nin anlayisina gore bu esas adalet diistincesiyle ilgilidir.
Va’d; bir insana sevindirici bir sey séylemek, Vaid ise; onu zarar
verici bir seyle korkutmaktir.

Kur’an-1 Kerim’de -Allahin emrettigini yaptiklar1 taktirde-
mu’minleri cennetle tebsir eden, emrini yapmayanlar1 da azap ve
cehenneme girmekle tehdit eden ayet-i kerimeler vardir.

Tebsir ve inzar eden bu ayet-i kerimeler Allah kelamidir. Bu ayet-
lerde Allah Teala itaatkar mii’'minleri cennetle mtikafatlandiracagini
va’dettigi gibi, asileri de ikab ile tehdid eder. Allah Teala’nin va’d ve
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vaidi haktir, asla degismez. Allah Teala va’dinda ve vaidinde hulf
etmez.5 Itaatkara miikafatin1 vermez, asiyi de cezalandirmazsa, bu
takdirde adalet ihlal edilmis olur. Halbuki Allah Teala insanlara
hicbir suretle zulmetmeyen bir adildir.57 “Kim zerre kadar hayir ya-
parsa onun mukafatini gérecek, kim de zerre kadar ser islerse onun
cezasini ¢cekecektir.”s8

Mu’tezile va’d ve vaid hususundaki gérusleri bu esasa istinad et-
tirerek Allah’in itaatkara sevap, asiye de ceza vermesi vaciptir der-
ler.59

Mu’tezile’ye gore itaat ve amel-i Salih bir sebeptir. Bunu kesin
olarak gerektirdigi netice de sevaptir. Keza masiyet ve Allah
Tealda’nin emrine muhalefet bir sebep olup bunun yegane neticesi de
ikabtir.

Iste Mu’tezile'ye goére va’d ve vaidin manasi1 budur. Demek oluyor
ki va’d ve vaid, ayet-i kerimelerin de ifade ettigi tizere amellere gore
mutlaka sevap ve ikabin tahakkuk etmesi manasina gelmektedir.
Halbuki Ehl-i Stinnet Allah Tealad’ya hicbir seyi vacip kilmadiklar:
gibi itaattan dolay:1 sevabin, masiyetten dolay: ikdbin mutlaka teret-
tip edecegini sodylemezler. Aksine isi Allah’a birakirlar, O dilerse
azab eder, dilerse mukafatlandirir.60

Mu'tezile’nin hedefi —va’d ve vaid tefsirlerinden, tevbe etmeyen
murtekib-i kebire hakkindaki mutisamahasizliklarindan ve adaleti
izah edislerinden de anlasilacagi tizere- tevbe etmeyen glinahkarla-
rin affedilmek ve cennet nimetlerinden faydalanmak hususundaki
Umitlerini kirmaktir.

56 3. Al-i Imran, 9, 194; 13. Ra’d, 31; 22. Hacc, 47; 30. Rum, 6; 39. Zamer, 20.
57 41. Fussilet, 46; 10. Yunus, 44.
58 99, Zilzal, 7-8.

59 tbn-i Teymiyye, Mukaddeme fi Usuli’t-Tefsir, 37; Serhu’l-Makasid,
1, 165-168.

60 Serhu’l-Makasid, 11, 168.
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AHIRETTE SEFAAT

Va’d ve vaid’in bu sekilde tefsir edilmesi, asinin affi ve ceza gor-
memesi manasina gelen bir sefaata hi¢c yer vermemektedir. Onlara
gore ancak hakimin htikmtinde yanilarak sevabi hak etmeyeni mu-
kafatlandirip ikdba miustehak olmayani da cezalandirmasi duru-
munda sefaata ihtiyac hissedilir. Zira bu durumda sefaat edilmemis
olsa adalet zayi olacaktir. Hakimin yanilmasi ya maksathdir veya
htkmedecegi meseleyi kavrayamadig: i¢in cehaleti yliziinden vuku
bulur. Hikmu, Allah Teala Uizerine alirsa o zaman hata ve adaletten
ayrilma diye asla bir sey olamaz. O’nun htikmtinde bir maksat ve
kot hedef yoktur. Her seye samil olan ilm-i flahi mutasavver olan
hicbir hataya yer vermez. Allah Teala’nin htikmu, adaleti tahakkuk
ettirip her insana layik oldugunu verecegine gore, sinirlandirdigimiz
manasiyla sefaatin manasi hic kalmaz. Iste Mu’tezile sefaat1 béyle
anlatmaktadir.

Sefaat hususunda Kur’an-1 Kerim ne demektedir?

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin sefaat icin izin verecegi kimse-
lerin sefaat edebilecegini sOyleyen ayet-i kerimeler oldugu gibifl,
sefaatin olmayacagini séyleyen ayetler de vardir.62

Bu duruma gore sefaati kabul eden de Kur’an-1 Kerim’de bir delil
bulabilir, kabul etmeyen de.

Va’d ve vaid ayetlerinde mevzuu bahis edilen mukafat ve muica-
zatin tahakkuk edecegine iman eden Mu’tezile'nin sefaati inkar
eden ayetleri prensip olarak almak, sonra da diger ayetleri buna
gore te'vil etmekten baska bir yapacaklar: yoktur.

Sefaat ayetlerini soyle te'vil ederler: Sefaatin vuku bulacagin ik-
rar eden ayetlerdeki sefaat, sadece itaatkar olanlara ve tevbe eden-
lere mahsustur. Yani kiyamet gtinti sadece itaatkar olanlara sefaat
edilecektir. Onlara gore sefaatin manasi: Onlarin Allah katindaki
derecelerini yukseltmek ve sevaplarini artirmaktir. Tevbe etmeyen
gunahkarlara ise sefaat edilmeyecektir.

61 34. Sebe’, 23; 20. Taha, 109.

62 2. Bakara, 48, 55, 204; 74. Muiddessir, 48; 23. Mii’'mintn, 18; 21. Enbiya,
28.
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5-EMR-I BI’L -MA’RUF ve’n-NEHY-I ANI’L-MUNKER

Bu prensip, Muslimanlarin ihtilafsiz kabul ettigi bir prensiptir.
Butun firkalar onu kabul ederler. Bu prensibin Kur’an’daki delili su
ayet-i kerimedir.63

(Sl 8 O3 5 Comall b 09l 5 ol 1 Ogoy (S0 055 )

Emr-i bil-Ma’ruf, nehy anil-Munker esasinda Mu’tezile’nin tize-
rinde durdugu iki mesele vardir:

1-Mu'tezile’'ye gore “Ma‘ruf ve Muinker”, akilla bilinmeleri baki-
mindan “Husn ve Kubh” meseleleriyle alakadardir. O halde bu,
mustakil bir mevzudur. Bu ylizden de seriat vasitasiyla anlasilip
bilinebilir. Bunlar muvacehesinde Mu'tezile’ye gére ma’ruf; “Faili-
nin, htisntnu (iyi oldugunu) bildigi veya baskas1 vasitasiyla 6gren-
digi her fiildir, mtinker ise; failinin, kubhunu (k6tt oldugunu) bildi-
gi veya baskasi vasitasiyla 6grendigi her fiildir.”

Akil yalniz basina bir seyin iyi veya koétti oldugunu anlayabilir.
Yani insan tabiati bir seyden ya nefret eder ve onu yapmaz veya bir
seyi sever ve onu yapar. Aklin, bir yardimciya muhta¢ olmaksizin
bunu anlayacagi asikardir.

Ne var ki akil hasen olan bir ameli yapmaktan dolay: ahrette
mukafat gorilecegini, kabih olan bir ameli yapmak suretiyle de ah-
rette mucazat gortilecegini anlayamaz. Sevap ve ikab meseleleri
ancak seriat vasitasiyla bilinir. Bunu bize haber veren ve hakikatini
6greten seriattir.

2-Ma’ruf ve munker’in ne demek oldugunu tam manasiyla bilin-
ce, Mu'tezile mezhebine inanan herkese emr-i bil-ma’ruf ve’n-nehyi
anil-mUnker vacip olur. Ve munkerle savas, yavas yavas kalpten
ele intikal eder; gerektiginde, mtinkeri yok edip ma’rufu yerlestirin-
ceye kadar devlete karsi harp ilan edilir.

63 3. Al-i Imran, 104.



