ABDULHAK HAMID TARHAN’IN ESERLERINDE DOGU-BATI

KARSILASTIRMASI VE KULTUR MESELESI
Refika ALTIKULAC DEMIRDAG

Ozet

Abdiilhak Hamid Tarhan, eserlerinde Dogu ile Bati kiiltiiriini
karsilagtirir. Hadmid, uzun yillar yurt disinda yasamistir. Bu nedenle Dogu insani
ile Bati insani arasindaki farklar1 g6zlemlemistir. Eserlerinde Batililar
materyalist ve ¢ikarlarina diiskiin insanlardir. Dogulular ise manevi degerleri ile
one cikarlar. Bu nedenle de zayiftirlar. Hamid, eserlerinde ne Dogulu ne de
Batilidir. O, yalniz ve diislinceli bir sair olarak oyunlarinda karsimiza ¢ikar.
Bunun nedeni i¢inde yetigmis oldugu Tiirk kiiltiiriidiir. Hamid, uzun yillar yurt
disinda yasamis olmasina ragmen kendi kiiltiiriiniin izlerini eserlerine tagimustir.
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East-West Comparison in Abdiilhak Himid Tarhan’s Works and
a Matter of Culture

Abstract

Abdiilhak Hamid Tarhan compares and contrasts the cultures of the east
and west in his works. Hamid had lived many years abroad. So, he observed the
differences between Eastern and Western people. For him, Western people are
selfish and materialist in his works. Eastern people come forward human values.
So they are weak. Hamid is neither western nor eastern person in his works. We
met him that he is alone and thoughtful poet in his plays. This is because he has
trained in Turkish culture. Although Hamid who lived many years abroad, their
work has carried the signs of their own culture.

Key words: Abdiilhak Hamid Tarhan, Turkish literature, East, West,
culture.

Giris

Tiirk edebiyatinin gesitli donemlerinde, ¢esitli yazarlar eserlerinde Dogu

ile Bati'yi karsilastirmiglar ve daha ¢ok zit yonlerini tartisma konusu
yapmuglardir. Abdiilhak Hadmid Tarhan da eserlerinde Dogu ile Bati kiiltiir{inii
karsilagtirir. Haimid’in yaptigi bu Kkarsilastirmanin igerigini anlamak eserlerini
daha iyi anlayabilmemizi saglayacaktir. Bazi elestirmenler Hadmid’in bir batil
goziiyle olaylar1 degerlendirdigi ve Bati felsefesinden etkilendigi yoniinde
yorumlar yapmaktadir'. Bize gére Hamid’in yetisme kosullari, bulundugu
cevrelerin ¢esitliligi, hayal giiciiniin hem Dogu hem de Bati kiiltiiriiniin
etkisinde kalmasim saglamistir. Aslinda Dogu-Bati karsilastirmasini yapmaya

! Bkz. Béliikbag1 1984.
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kalkistigtmiz  zaman Tiirk kiiltliriiniin ~ yerini tam olarak ikisinin de
karsilamadigin1 soyleyebiliriz. Himid’in de bu kiiltiir i¢indeki yerinin oldukc¢a
karmasik yonleri oldugunu disiinmekteyiz. Ahmet Hamdi Tanpimar da
Hamid’in Dogu ile Bat1 kiiltiirii arasinda kalmasi1 nedeniyle eserlerinde daima
bir cezir ve med halinde gecisler oldugunu soyler:

Bagka bir sebep de garpla sarkin ortasinda kalmasidir. Arap belagatiyle
Avrupa siir modalar1 onda Aadeta c¢arpisir. Simdiden sdyleyelim ki
‘Makber”in ve “Esber”in, devirlerinde sevilen bir¢ok yerleri eski
belagatin kaidelerine harfi harfine baglandigi yerlerdi. Buna mukabil
garb1 gdz Oniinde tuttugu zamanlar ise ¢ok defa muhtevanin pesinde
yiriimekle yetinmistir (Tanpinar, 2001, s. 515).

Hamid’in eskiden kopamadan yeniye dogru yonelmesi onun en 6énemli
Ozelliklerinden biridir. Bunun nedenini kiiltiir meselesine baglamaktayiz.
Mehmet Kaplan, kiiltiir denilince daha ziyade bir milletin tarihi boyunca
yarattig1 eserlerin anlagildigini belirtmektedir (Kaplan, 2007, s. 83). Kaplan,
sOyle der:

Kiiltiirti teskil eden unsurlarin hemen hepsi, tarih i¢inde, asirlar boyunca
nesillerin iglemesi ile meydana gelir ve milkemmeliyete ulasir. Dil,
edebiyat, musiki, mimari, din ve devlet miiesseselerini inceleyince bu
vakiay1 agikga gOriiriiz. Tarih, binlerce yillik deneme ve hayat
tecriibesinin mahsiilidiir (Kaplan, 2007, s. 83).

Ziya Gokalp de, “kiiltiir, yalmiz bir ulusun dinsel, ahlaki, hukuksal,
kurgusal, sanatsal, dilsel, iktisadi ve bilimsel hayatlarinin uyumlu bir
toplamidir” (Gokalp, 2007, s. 39) der. Ayrica Gokalp, kiiltliriin, halkin
gelenekleri, yerlesmis gorenekleri, orfleri, sozli ya da yazili edebiyati, dili,
miizigi, ahlaki, sanatsal ve ekonomik iiriinleri oldugunu da belirtir (Gdkalp,
2007, s. 105). Bu tanimlardan yola ¢ikarak kiiltiiriin tarihsel bir birikim
oldugunu ve bireyin bu birikimi toplumdan dogrudan dogruya egitim yoluyla
aldigini soyleyebiliriz.

Hamid’in yasadigi donemlerle yasadigi mekanlar onun Dogu ile Bati
kiiltiiriinli kargilagtirmasimi saglamistir. Hamid’in eserlerinde Bati’nin Dogu
iizerindeki etkisi genellikle olumsuz yondedir. Hamid, bunu daha ¢ok
Ingilizler’in Hintliler {izerindeki etkisini gostererek sergiler. Duhter-i Hindu,
Ciinun-1 Ask ve Finten’de Dogu kiiltiirii ile Bati kiiltiiriiniin ¢atismasini
gorebiliriz. Endiiliis Tarihini konu alan oyunlarinda da Himid, Arap ve Ispanyol
kahramanlar araciligi ile iki kiiltiir arasindaki farki ortaya koyar. Aslinda biitlin
bu ¢ok yonlii konular Himid’in karmasik kiiltiir anlayisina isaret eder.

Ziya Gokalp Kkiiltiir kelimesi yerine “hars” kelimesini kullanmistir.
Mehmet Kaplan Kiiltiir ve Dil adli kitabinda kiiltiiriin, maddi ve manevi her seyi
islemek ve gelistirmek oldugunu belirtmektedir (Kaplan, 2007, s. 33). Bu
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gelismede cesitli kiiltiirler arasindaki miinasebetlerin biiyiik rolii olduguna,
milletlerin birbirlerinden maddi ve manevi pek cok sey aldiklarina da
dikkatimizi ¢ekmektedir. Hamid’in de kiiltiirler arasi gecisin Osmanli’da en
yogun oldugu bir donemde yasadigini gbéz Oniine alarak degerlendirme
yapmaliyiz. Mehmet Kaplan, Osmanli aydminin Tanzimat’tan sonra Bati
dillerini 6grenmis, bdylece aydin tabaka arasinda kabaca dogulu ve batili diye
tavsif edilebilecek, birbirine zit ve hattd diisman iki ziimre viicuda geldigini
belirtmektedir (Kaplan, 2007, s. 18). Kaplan’a gore Batili kaynaklardan
beslenen aydin tabaka, Tiirk halkina Osmanli aydinlarindan ¢ok daha fazla
yabancidir. Kaplan, “Zira ne de olsa, Osmanli aydini ile halk tabakasi ayni dini
inanglar1 paylasirlar” (Kaplan, 2007, s. 18) der.

1. Hamid’de Kiiltiir Meselesi

Hamid, her ne kadar uzun yillar Avrupa’da yasamis ve yetismesinde
Bat1 dilleri ve Bati kiiltiiriiniin biiyilk 6nemi olsa da Osmanli halk tabakasi ile
ayni dini inanglarn paylagsmaktadir. Onun ne Batili ne de Dogulu olarak tam
anlamryla bir sinifa ait olmadigini eserlerini inceleyerek de gorebiliriz. Ornegin
Duhter-i Hindu’da bir Ingiliz zabitinin tipki bir Miisliiman gibi ikinci bir kadini
es olarak kabul etmesi Hamid’in kendi kiiltiir degerlerini eserlerine tasidigini
gosterir. Avrupa’da ise gozlemci bir sairdir. Finten’den asagiya aldigimiz
bolimde Hamid, kendini yabancilar arasina karismis, yalniz, diistinceli bir Tiirk
sair olarak betimler:

LEYDI ALIS- Umarim ki iki suvari bir piyade kadar olsun kat’1 merahil
edebiliriz.

LEYDI KONSTANS- (Leydi Alis’le vedadan sonra Leydi Remzi ile
beraber giderken orada zuhur eden Fesli’ye)

LEYDI KONSTANS- Biz artik cekiliyoruz, siz mesaleler i¢inde ihya-y1
leyl edebilirsiniz. Selam da hakaret gibi muhayyerdir, dyle degil mi?
FESLI- (lade-i seldm ederken) Evet, 1akin surasim bilmelisiniz ki bana
ihyd-y1 leyl ettiren, ziyasi goriinmeyen bir mesaledir (Leydi Alis'le
konugur, sonra tebaiid eder.) (Tarhan, 1998, s. 206).

Hamid’in kendini “Fesli” olarak adlandirmasi da anlamlidir. Fesli
olmak bir anlamda Tiirk oldugunu belli etmektir. Kalabalikla tezat olusturan bu
sair kendini kalabaligin i¢indeki entrikalardan, karmagik ve kirli iligkilerden de
ayirmigtir. Bu da Tirk’in digerlerinden farkli oldugunu ortaya koyma
yollarindan biri olarak degerlendirilebilir.

Hamid, bir Avrupali olmadigma gore bir Avrupali gibi diistinmesi de
beklenemez. O, Dogu ile Bati arasinda koprii konumundaki Tiirk kiiltiiriiniin
eseri ve temsilcisidir. Avrupa nedir, Dogu nedir, bu kiiltiirleri olusturan temeller
nelerdir sorularinin yanitlarnn dogrultusunda Hamid’in yerini bulmak daha kolay
olacaktir. Ayrica Hamid’in bir Tiirk olarak bu iki zit kiiltlir arasindaki yerini
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saptayabilmemiz i¢in Tiirk kiiltiirliniin de Asya ile Avrupa arasindaki yerini goz
ontinde bulundurmaliy1z.

Hamid’in Bat1 kiiltiirii ile Dogu kiiltiirli arasindaki farkliliklarda en ¢ok
dikkatimizi iman ve mantik konularina ¢ektigini soyleyebiliriz. Hamid,
Ingilizleri elestirirken onlarin materyalist, somiirgeci yaklagimlarini 6ne cikarir.
Oysa Ingilizlerin karsisinda Hintliler maddi kuvvetleri daha zayif olmasina
kargin inanglart yani i¢ diinyalar1 daha zengin, kisacasi insani degerlere daha
fazla 6nem veren insanlardir. Duhter-i Hindu’nun ilk sahnesinde Surucuyi’nin
sevgilisine okudugu siir ve bulunduklar1 ortama bakilacak olursa Hamid’in
Dogu kiiltiiriiniin hem mistik hem de duygusal aglik yasayan yoniinii one
cikarmaya calistigi diisliniilebilir. Boylece Batinin da bu duygusal giizellik
karsisinda ne kadar zalim oldugunu sergilemis olur. Fakat burada yazarin
konumu ne Dogu’ya ne de Bati’ya aittir. Hamid, sanki Bati’y1 elestirirken
Dogu’ya da acimaktadir. Mehmet Kaplan, Dogu milletlerinin, Cinliler ve
Hintliler’in, genellikle tabiat karsisinda pasif tavir aldiklarini, bir zamanlar
Tiirklerin de benimsemis olduklari Budizmin saadeti “Nirvana”da buldugunu
belirtir (Kaplan, 2007, s. 30). Oysa Hamid’de bu tiir bir durum goézlenmez.

Duhter-i Hindu’nun basindaki “Tagannum” adli siir, oyunun kahramani
Surucuyi’nin sevgilisi Tomson’a askini dile getirdigi siirdir. Bir kadinin sevdigi
erkegin ismini vererek siir sdylemesi, Tiirk siirinde o gline kadar rastlanmayan
bir seydir. Hamid’in icerikte yaptigi bu kokli yenilik bir¢ok elestirmen
tarafindan biiylik bir adim olarak degerlendirilmektedir. Aslinda bu yenilik
Hamid’in Bat1 tarzinin gostergelerinden biridir. Bat1 siirinde agk, sadece kadina
degil erkege duyulan aski da dile getirebilmektedir. Hamid’in kadina
verilmesini istedigi Ozgiirliiklerin kaynaginda da Bati’nin modern bakis agisi
bulunmaktadir. Fakat bu modernlik yine de Hamid’in hayati bir Batili goziiyle
degerlendirdigini sdyleyebilmek igin yeterli degildir.

“Tagannum”, bir biilbiil imgesi ile baslar. Himid, Divan edebiyatindaki
ask biilbiiliine farkli bir rol yiiklemektedir. Tabiatin i¢inde, daha canli yasayan
bir kustur o. Yine de Divan edebiyatindan getirdigi bazi imgeler vardir.
Buradaki biilbiil de aski tarif eder. Sair, kendini biilbiile benzetirken bir
zamanlar ince, gilizel bir dalda askini soyledigini dile getirir. Kendini asik bir
biilbiille 6zdeslestiren sair, bir zamanlar giil bahgelerinde gezinirken sevgilisini
anarak gonliinii hos ettigini, riizgar estigi zaman hafif hafif sevgilisinin nefesini
duydugunu hatirlar. Acikgast bu soyleyislerin bir kadinin agzindan ¢iktigini
hayal etmekte zorlamiyoruz. Fakat bunun nedeni Tirk siir kiiltiiriiniin bize
kazandirdig1 bakis agisidir.

Ne hos eyler muhabbeti tarif
Su garib biilbiil 4siyaninda;
Ben de giiyan idim zamaninda
Asiyanimd1 bir nihal-i zarif.
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Gezdigim demde giilistanlarda

Beni yadindir eyleyen taltif

Duyarim nefhani hafif hafif

Riizgar estigi zamanlarda (Tarhan, 1998, s. 59).

Hamid’in bu bakis agisin1 yikmaya calistigini diistinmiiyoruz. Hamid,
biilbiil imgesini kullanarak o zamana kadar aligilagelen bir siir gelenegiyle
okuyucuyu kendine baglar. Bunu bir kadin ya da bir erkegin séylemesi de bir
noktada 6nemsiz hale gelir. Boylece Hamid, Bati’ya agilirken kendi kiiltiiriiniin
penceresinden yararlanmig olur.

“Avrupa kafas1 li¢ disiplinden dogdu: Roma’nin cemiyet disiplini;
Hristiyanligin ahlak disiplini, Yunanistan’in zeka disiplini” (Safa, 1988, s. 70)
diyen Peyami Safa, Yunanistan’in “riyaziye metodunu” gelistirerek bugiinkii
Avrupa kafasii yetistirdigini sdylemektedir. “Bugilin Avrupa zekasi i¢in oldugu
kadar o zaman Yunan zekasi i¢in de riyaziye ve mantik, hava ve su gibi,
diisiincenin yagamasini temin eden ilk sartlardi. Bunlarsiz bir sanatin, bunlarsiz
bir ilim ve bunlarsiz bir felsefenin Yunanl oldugu goriilmemistir.” (Safa, 1988,
s. 72) demektedir. Ortacagda Avrupa’nin bunu kaybettigini ve Asya’da islam
sarkinin eline gectigini, fakat sonralar1 Avrupa’nin onu sarkin elinden tekrar
kaptigimi ildve etmektedir (Safa, 1988, s. 72). Roma’nin etkisini anlatirken
onemli bir filozof yetistirmemekle birlikte “bir teskildt kudretinin edebi ornegi”
oldugunu dile getirir (Safa, 1988, s. 74). Safa’nin dikkatimizi g¢ektigi bu ig
disiplinin Hamid’in iizerinde higbir etki uyandirmadigini da sdyleyemeyiz.
Hamid, bu etkileri Avrupa’da yasadigi donemde gozlemlemis ve bunu elbette
eserlerine de yansitmistir. Fakat bunu yaparken bir Avrupali kafasi ile degil,
gbzlemci bir Tiirk olarak yapmustir.

Peyami Safa, Hristiyanhigin Avrupa kafas1 iizerindeki etkisini
aciklarken sunlari sdyler:

Bu yeni din insanlara kendi iglerini yoklamalarini emrediyordu. Asir-
lardan beri Hintlilerin ve sonradan iskenderiye mistiklerinin, her biri ken-
di tarzinda, genislettikleri, derinlestirdikleri deruni hayati Hiristiyanlik
Avrupalilara tanitmaya baglamisti. Garp zekdsinin Oniine en ince, en
karisik, en dolambagli meseleleri koyuyordu: Akil ve iman arasindaki
miinasebet; hiirriyet, esaret, af ve miisamaha; maddi ve ruhi, diinyevi ve
ruhani kudretler arasindaki ihtilaflar ve uzlagma imkanlari; kadinin
vaziyeti ve erkekler arasinda miisavatin sartlar1 ildh... gibi insan
mevzuunu i¢ine alan ve onu Allah'in biiriindiigli sirra kadar ulastiran
biitlin diinya ve kainat problemlerini yeni bastan ortaya cikariyor,
milyonlarca insan ruhunu diriltiyor, kendi mihraki etrafina silkeledikten
sonra kendine g¢ekiyordu. Artik, Hiristiyanlarin Allah'i, yalniz unsurlarin
nizamini ve hendesi hakikatleri yaratan bir kudretten ibaret degildi, bunu
payenler ve epikiiryenler boyle diisiine dursunlar; artik Hiristiyanlarin
Allah'l, insanlara iyilik dagitan bir kudretten ibaret de degildi; bunu da
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Yahudiler bdyle diisiine dursunlar; fakat Ibrahim'in Allah', Ishak'in
Allah'l, Yakub'un Allah1 Hiristiyanlarin Allah’1 ask ve teselli Allah’1dur;
insanlarin ruhunu ve kalbini doldurur, tevazuyla, sevingle, itimatla, askla
doldurur (Safa, 1988, ss. 77-78).

Hamid’in oyunlarinda Hristiyanligin Allah’1 agk ve teselli Allah’1 olarak
verilmedigi gibi, insanlarin ruhunu ve kalbini dolduran bir iman da bulunamaz.
Ibn-i Musa’daki yiizii ortiilii papaz ile ispanyol kadinlarinin ¢ikarci ve bencil
karakterlerini  hatirlayacak  olursak Hamid’in  goziinde Hristiyanligin
Avrupalinin  diisiince yapisim iyilestiren bir 6zelligi olmadigim da
sOyleyebiliriz. Himid’in modern diisiincelerinde Avrupa zihniyetini bulmamiz
miimkiin. Ornegin Hamid, kadinlarin ortiinmelerini elestirir. Her ne kadar
Misliimanhiga baghiligim kusku gotiirmez bir bicimde ortaya koysa da bazi
acilardan dinini modern diislincelere yaklastirmaya galigir.

Peyami Safa, Avrupa’yt Asya’dan ayiran en Onemli unsurun
Hristiyanlik oldugunu belirtir (Safa, 1988, s. 78). Oysa Hamid, oyunlarinda
Hristiyanligi 6nemsiz bir ayrintt gibi verir. Onun goziinde Hristiyanlik
Avrupaliy1 Asyalidan ayiran en 6nemli 6zellik degildir. Aradaki en biiyiik fark
Dogulunun inancinin biyikligidir. Bu saptamamiz Hamid’in Araplarla
Ispanyollar1 konu aldigi oyunlari igin gegerlidir. Hintliler’le Ingilizler’i
karsilastirdigi oyunlarinda ise aradaki en biiyiik fark Batilinin ¢ikarciligina ve
bencilligine karsin Dogulunun saflig1 ve giicsiizliigiidiir. Burada Hristiyanlikla
Miisliimanlik, milletleri ayirmamiza yarayan bir ara¢ degildir.

Peyami Safa “Sark Nedir?” sorusunun yanitin1 ararken sunlari dile
getirir:
Asya, Avrupa'nin din ve kiiltiir vahdetinden mahrumdur. Avrupa'nin dini
Hiristiyan ve kiltirii Greko-Latindir; Asya, din ve kiltiir olarak
Miisliimandir, Mecusidir, Budisttir, Brahmandir. Bir¢ok sark arasinda, en
asag1, birbirinden ¢ok farkli iki sark ayrilabilir. Islam sark-Brahman ve
Budist sark.

[...] Gostermek istiyorum ki Avrupa'nin ve ondan gérerek bizim en biiyiik
hatalarimizdan biri de bu iki sarki birbirine karistirmak olmustur. Sarkli
denince, birbiriyle hi¢ miinasebeti olmayan bir Miisliiman’la bir Budist
ayn1 zamanda g6z Oniine gelir. (Safa, 1988, s. 80).

Hamid’in bir Miisliimanla bir Budisti iki ayr1 Dogulu olarak ayirdigim
sOylemek biraz gii¢. Aslinda onun Dogu’yu da Bati’y1 da bir gézlemci edasiyla
eserlerine yansittigini diisiiniiyoruz. Hamid’in bu tarzi onun ne tam olarak
Dogulu ne de tam olarak Batili olmadigini gosterir. Finten ve Sabr u Sebat adli
oyunlarinda kendini Avrupalilarin arasina karismis bir yabanci olarak
konumlandirir. Bu yabanci Finten’de bir sairdir. Ozelliklerini ele vermez. Sabr
u Sebat’taki Tirk ise Tiirk oldugunu gizleyerek kendine tam anlamiyla bir
Avrupal1 goriiniimii vermistir. Fakat bu 0ylesine bir goriiniimdiir ki yine ¢evresi
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ile bazt uyumsuzluklar1 daha dogrusu aykiriliklart vardir. Bu yabanci
miilkemmel denilebilecek o6zelliklere sahiptir. Sonradan onun Tiirk oldugunu
herkes anlayacaktir. Peki bu 6zellik milkemmelliginin bozulmasina mi neden
olacaktir? Hamid, Tiirk kimliginden siyirdigi kahramaninin Avrupalilar
goziinde miikemmel olarak degerlendirilmesini saglamakla aslinda neyi
amaclamaktadir? Tiirk olmak Avrupali olmamaktir. Himid’in bunu bir problem
olarak yasadigimi soyleyebiliriz. Uzun yillar Avrupa’da yasamasina ragmen
onlar gibi degildir. Oncelikle o, inangl bir Miisliimandir. Ayrica her ne kadar
onlarin kiiltiir ¢evreleriyle uyum iginde gibi goriinse de Tiirk kiiltlirii ile
yetismis ve bu kimligi edinmistirr Bu nedenle Hamid’in Dogu-Bati
karsilastirmasindan ziyade Batili-Tiirk karsilastirmasi yaptigini diisiiniiyoruz.

Hamid’in Tiirk kiiltiirii ile Bat1 kiiltiiriinii karsilagtirdig1 en agik sahneler
Sabr u Sebat adli oyununda bulunmaktadir. Oyunun birinci bolimiinde, falc
kadinlar, halayiklar, konusmalarda asiriya kacan atasoézii kullanimi Hamid’in
halki oldugu gibi verme kaygisinda asiriya kagtigi izlenimi yaratir. Daha sonra
bir k6y kahvesi sahne olarak se¢ilmektedir. Burada da bir dervis ve bu dervisin
siradan insanlar arasinda nasil karsilandigi konu edilir. Bu iki bolimde de
Hamid, Tiirk kiiltiiriinden ve yasadigi donemin kosullarindan yararlanir. Fakat
sonraki boliimde oyun birdenbire Paris’i mekén olarak secer. Neden? Bunun
nedenini ararken Hamid’in bir yabanci olma durumunu Avrupa’da nasil
yasadig1 ya da nasil algiladigi konusunda da fikir sahibi olmaktay1z.

FESLi ZAT- (Kendi kendine giiyd Tiirkce) Bu musahabetle gecen her
saatim bana bir bayramdir. Senin ondan haberin var m1?

KONT DO BINAM-(Yavasca Fesli'yve) Oyle ama bayramimz uzunca ova
panayiri gibi uzadr..

FESLI ZAT- (Telds ve hayret icinde) Vay!. Siz!..

(Kont gider, Fesli Zat telds ve hiddet i¢inde.)

FES Li ZAT- Bu Kont, bu kont Tiirkce biliyor..Bu Kont bu!..
MADMAZEL SOLTIKOF-Ne oluyorsunuz? Ne telas ediyorsunuz. O size
sOyledigi Tiirk¢e miydi?

FESLI ZAT- Hem de adeta Tiirkce, fasih Tiirkce. Tiirk gibi telaffuzu var!
MADMAZEL SOLTIKOF- Tiirk¢e bilmekle Tiirk olmak lazim mi, o
Fransizca da biliyor, Fransizca soylerken géren Fransiz, Italyanca
soylerken isiten Italyan zanneder, o kadar fasih soyler, Tiirkce de
sOyleyebilir a.

FESLi ZAT- Tiirk, Tiirk, mutlaka Tiirk. Soyledigi lakirdimin sivesini
diisiindiikge hi¢ stiphem kalmiyor. Hayir mutlak Tiirk, mutlak Osmanli...
MADMAZEL SOLTIKOF- Efendim, Kont D6 Binam, tamam ii¢ senedir
Paris'tedir. Ne milletten oldugunu daha kimse anlayamadi, ne halinden, ne
de isminden anlasilir. Binam, Binam ne demek, hi¢ ben boyle bir isim
isitmedim. Sizde var mi?

FESLI ZAT- Ben de onu diisiiniiyorum. Bi-nam, adsiz demektir. Lakin
bdyle isim bizde de yoktur. Ne bileyim, lakirdisi Tiirk, kiyafeti degil..
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MADMAZEL SOLTIiKOF- Ben kontun ne olduguna hiikkmedemem. Su
kadar goriiyorum ki kendi oldukca zengin. Biitiin Paris kibarlariyla
goriisiiyor. Gayet terbiyeli bir ¢gocuk. Bir ¢ocuk, fakat biiyiik adamlar gibi
yastyor. Parisli degil, fakat Paris'in en giizel yerinde oturuyor. Ah
bilseniz, ne de acayip halleri vardir. Bilmem bu diinyanin adamlarindan
degil midir nedir? Giizelden hoslanmaz, eglenceden eglenmez. Baloya
gider, raksetmez, raksedenlere taacciip eder, tiyatroya gider, oyuna dikkat
etmez, dikkat edenlerle eglenir. Giiliing oyundan miiteessir, acikli
oyunlara bakip handan olur. Bir suvarede bulunur, giilmez, latife etmez.
Mesireye gider, etrafin letdfetinden bi-haber durur, kendi bilinmez, sirr1
bilinmez. Hasili ne oldugu bilinmez bir adam. Paris'te her biri bir hiisn-i
fevkalade ile sohret bulmus pek ¢ok kizlar bilirim ki faraza bir ziyarette
tesadiif edilse Kont D6 Binam'mm etrafini alirlardi. Agzindan agk ve
aldkaya dair bir soz ¢ikarabilmek i¢in hepsi ittifak ederlerdi. Kimi
nazarini tecessiis eder, kimi efkarini tesrihe memur olur, kimi sézlerini
muayene eder, kimi esrarint kesfe tayin olunur, kimi kendisine olan
muhabbetinden bahseder, kimi cevrine sitem, kimi vefasizliindan
sikdyet, kimi arz-1 hullis, kimi latife, kimi adeta icbar ederdi. Netice
olarak Kont'un yliziinde miistehziyane ve belki de miiteneffirdne bir
tebessiimden bagka mukabele goremezdiler. Kont de Binam, ask ve
muhabbet i¢in halkolunmus bu giizel aferidelere cocuk oyuncagi nazariyla
bakardi!. Ah bilseniz ka¢ kerre bu adamin his sahibi bir insan oldugunda
stiphelendim de kalbinin hareket edip etmedigini anlamak i¢in elimle
sinesini yoklayacak oldum.

FESLI ZAT- Hele mutlaka Tiirk..Lakin acaba kimdir?

MADMAZEL SOLTIKOF- Ben artik merak etmiyorum. Hem de onun
kim oldugunu kendi sdylemeyince biz mi birbirimizden sual edelim?
(Tarhan, 1998, ss. 65-66).

Neden Kont bu kadar iistiin 6zelliklere sahiptir? Bir Tirk oldugu i¢in
mi? Peki neden Tiirk oldugunu gizlemektedir? Tiirklerin iistiin olduklarinin fark
edilmedigini anlatmak i¢in mi? Yoksa Tiirklerin {istiinliiklerini sergilemekten
hoslanmadiklarin1 ima etmek igin mi? Aslinda iki segenek de olmayabilir.
Hamid, bir Miisliimanin Avrupalilar goziinde kiiglimsendigini bildiginden onun
Tiirk oldugunu gizlemis olabilir. Eger bu bastan bilinseydi bu kadar olaganiistii
bir yaratik olarak benimsenmeyecekti. Kont oyunun ilerleyen boliimiinde biitiin
mal varligini bir baskasina hi¢ tereddiit etmeden devreder. Bu asil ve medeni
hayat1 bir kagit parcast gibi firlatip atmasi da anlamlidir. Hadmid, burada neyi
ispatlamaya ¢aligmaktadir? Bize gére Avrupa’nin bu ¢ok 1siltili hayatini aslinda
benimsemedigini ve kendi dini ve milliyetiyle baktik¢a bu medeniyet iginde bir
yabanci olarak kalmaya mahkim oldugunu gdstermeye ¢alisir.

Hamid, Sabr u Sebat’ta bir Tiirk’ii bir kont gibi anlatir. Burada alttan
alta Avrupa’da yasayan ve her ne kadar istin ozellikleri olursa olsun asil
olamayan yabancinin duydugu sikinti yansitilmaktadir. Buna benzer baska bir
omek Ciiniin-1 Ask adli oyununda bulunmaktadir. Bu oyunda bir Hintli erkek,
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biri Ingiliz biri Fransiz iki kadina agiktir. Ingilizlerin kendini begenmisliklerinin
alttan alta elestirildigi bu oyun i¢in Inci Enginiin sunlar1 sdylemektedir:

Biri ingiliz, 6teki Fransiz iki giizel kadin arasinda kalan Hintli mihracenin
¢tkmazini anlatirken Hamit kendi hayatindan ve gézlemlerinden pek ¢ok
unsuru eserine yansitir ve biitiin pervasizligi ile sadece aski yiiceltir.
Eserin ad1 da zaten bununla ilgilidir. Hamit’in her seyi bir arada sdyleme
meraki yliziinden cok agirlasmis ve dramatik yapist gevsemis olan
eserinde dikkati ¢eken bazi fikirler de bulunmaktadir. Hintlilerin Ingiliz
egitimi ile zenginlikleri sayesinde artik Ingiliz toplumunda yer bulmalar
bunun basindadir. Hamit, goriinlis ve duygulart bakimindan
Davalaciro’yu andiran Mihrace’yi Cambridge mezunu, ingiliz toplumunu
iyi tantyan ve onlar tarafindan da sayg1 goren biri olarak ¢izmistir. Oyle ki
bir Ingiliz milliyetgisi olan, asil Florance onunla evlenmeyi kabul etmistir
(Enginiin, 2006, s. 521).

Inci Enginiin’iin de dikkatimizi ¢ektigi gibi, bir Ingiliz asilinin bir Hintli
ile evlenmeyi kabul etmesi Onemli bir olaydir. Fakat oyunun ilerleyen
bolimlerinde Leydi Florance’nin kiskangliklart ile milliyet¢i duygulari
Maharaca’dan ayrilmasina neden olacaktir. Zaten Maharaca’da Fransiz
sevgilisini tercih etmistir. Oyunun sonunda Leydi Florance yine bir Ingiliz’le
evlenir. Burada 6nemli olan bir Hintlinin bir Ingiliz yerine bir Fransiz’1 tercih
etmesidir. Béylece Himid, Bati’nin en giiclii kolu olan Ingilizleri insani vasiflar
yoniinden zayif gdstermis olmaktadir.

Peyami Safa’ya gore Yunanlilardan ve peygamberlerden beri Avrupa'da
her seyin fertle miinasebeti vardir. Halbuki Sark’ta fert hi¢cbir kiymet ifade
etmez. Safa’ya gore fert ve ilim Avrupa ile Asya arasindaki ugurumdur. Sark
bundan sonra canla basla endiistrilesmeye kalkissa da makineyi kendisi icat
etmedigi i¢in bu isi biitiin ruhu ve metoduyla kavramaktan aciz kalacaktir (Safa,
1988, s. 81). Sark’in ilmi olmadig1 gibi tenkidinin de olmadigini, bu nedenle
Sark’in filozof degil dindar oldugunu iddia etmektedir (Safa, 1988, s. 81).
Hamid’in hem dindar hem de filozof oldugunu sdyleyebiliriz. Hamid’e gore
ferd 6nemlidir. Onun eserlerinde kadina verdigi yer de bunu ispatlamaktadir.
Hamid’in yasadigi donemde kadina verilen haklarin ne kadar sinirli oldugunu
ve toplum iginde ikinci smif konumunda bulunduklarini g6z Oniinde
bulundurursak, Hamid’in kadin1 bir ferd olarak kabul etmekle Bati’ya
yaklastigin1 fakat her ne kadar kiiltiirel etkilerinden s6z etsek de dindarliginin
onun tam olarak bir Batil1 gibi diisiinmesini engelledigini sdyleyebiliriz.

Hamid’in eserlerinde iki tiir Dogulu vardir. Bunlardan biri Araplar
digeri ise Hintlilerdir. Bu ikisi arasinda biiyiik farklar oldugunu séyleyebiliriz.
Hintlilerin mistisizmden kaynaklanan duygusal zayifliklarinin karsisinda
Araplarin cihattan kaynaklanan giiclii ve savasgr Ozellikleri one ¢ikarilir.
Peyami Safa, iki tiir Sark oldugunu vurgulamaktadir. Biitiin Sark’in “fatalist”
yani kaderci olduguna dair yanls bir diisiince oldugunu, Islam Sark’min ne
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Budist ne de fatalist oldugunu bu nedenle iki Sark’t birbirinden ayirmak
gerektigini soylemektedir (Safa 1988, s. 83). Budizm’in “Her sey bostur”
inancina, Hind’in ve Uzakdogu’nun nirvana boslugunda hareketsizlige davet
eden temayiillerine zit Miisliimanligin cenneti, ¢aligmaya tesvik edisinin
tamamiyla Bati’l1 bir diinya goriisiine yaklastigini ileri siirmektedir. Belki de bu
nedenle Hamid’in eserlerinde Araplar kadimi ve erkegi ile giiclii, Avrupalilarin
karsisinda istiindiirler. Hintliler ise insani 6zellikleri bakimindan Avrupalilarin
karsinda iistiin gibi gosterilseler de zayif ve yeniktirler.

Safa, kadercilik diisiincesinin de aslinda tamamiyla Bati’ya ait bir
diisiince tarzi oldugunu iddia etmektedir. Allah’in kudreti yiikseldik¢e insan
sahsiyetinin tamamuiyla silinmege mahkiim oldugu diisiincesinin, kiigiik bir irade
gosterilmesiyle insanin biitiin faaliyetlerini Allah’in eline teslim edilmesinin
biitiin Hiristiyan ortacagini doldurdugunu dile getirmektedir (Safa, 1988, s. 87).
Kur’an’da fatalizmin olmadigin1 da oOrneklerle ispatlamaktadir. Fakat bu
kadercilik diisiincesinin sonralar1 Islim ve Tiirk diisiince ve ananelerine
disaridan karigtigini belirtmektedir (Safa, 1988, s. 88). Hamid’in eserlerinde
kadercilik diisiincesine pek rastlanmamaktadir. Ozellikle Makber’de bunun
sorgulandigini gorebiliriz. Haimid’in dindarligini bir¢ok eserinde gordiik. Fakat
bu dindarlik onu go6zii kapali bir kadercilige go6tiirmemektedir. Onun
eserlerindeki kahramanlar genellikle iradelerine hakimdirler. Garam’da, Sabr u
Sebat’da, Macera-y1 Ask’da ve I¢li Kiz’da kahramanlarn zaman zaman
iradelerinin ellerinden kayip gittigi sahnelere rastlansa da bu durum genellikle
yazarin onlara sdyletmek istedigi bazi seyler olmasi ile ilgilidir. Bu gibi
durumlarda kahramanlarin konusma bigimleri genellikle yazarin disiincelerini
ifade etmesi i¢in bir ortam yaratmaktadir. Hamid, kahramanlarina duygusal
zayifliklar yasatarak hatta cinnet gecirdikleri izlenimi veren konugsmalar
yaptirarak kendi soylemek ya da tartigmak istedigi konular1 dile getirir.

Mehmet Kaplan, Avrupa ile Asya’nin birbirine zit kiiltiir yapilari
oldugunu Sinasi’nin bir diislincesinden yola ¢ikarak soyle anlatir.

Sinasi bir yazisinda, “Asya’nin akl-1 pirdnesi ile Avrupa’nin bikr-i fikrini
tezvig etmek”ten bahseder. Bunu sdylemek kolay, ger¢eklestirmek ise ¢ok
glictiir. “Asya’nin akl-1 piranesi ile Avrupa’nin bekr-i fikri” nasil ‘tezvig’
edebilir ki, bunlar arasinda uyusma degil, tam bir tezat vardir. Asya dine,
Avrupa akla; Asya gelenege, Avrupa yenilige; Asya mutlak otoriteye,
Avrupa hiirriyet ve demokrasiye dayanir. Asya ile Avrupa daima birbirine
zit seylere inanmis iki kutup, tez ve antitezdir. Bu fark bugiin de ortadan
kalkmig degildir.

Fakat Sinasi’nin formiiliinde ve meselenin bu sekilde ele alinisinda bir
hata vardir. Tirkiye Avrupa olmamakla beraber, Asya da degildir.
Tiirkiye, meshur bir benzetme ile Avrupa ile Asya arasinda bir kopridiir.
Tiirkler, esas itibariyle Asyali bir kavim olmakla beraber, bin yildan beri
Akdeniz kiyisinda, eski Yunan medeniyetinin kuruldugu topraklarda,
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Avrupalilarla beraber yasamaktadirlar. Selguklu ve Osmanli devletini,
diger Asya ve Islam iilkelerinden ayiran fark, dil, din ve kiiltiir itibariyle
birbirinden farkli kavimlerin yiizyillar boyunca, ayni topraklarda i¢ ige
yasamig olmalaridir. Daimi surette yabancilarla beraber bulunma, Tiirkleri
onlara Kars1 dost ve miisamahali yapmugtir (Kaplan, 2007, s. 89).

Tiirkiye ne Avrupa ne de Asya oldugu gibi Hamid de ne Asyali ne de
Avrupalidir. O, her ne kadar yasaminin ¢ogunu yurt diginda gecirmis olsa da bir
Tirk’tiir. Yetisme kosullari, egitimi ve kullandig1 dil de onun bir Tiirk gibi
diisiinmesine ve yazmasina neden olacaktir. Mehmet Kaplan, Osmanli devri
edebiyatinin Arap ve Fars tesirinde kalmakla beraber 0zii itibariyle Tiirk
oldugunu, Tiirk’in kudret iradesi, yasama sevinci, tabiat sevgisi, kainati
kucaklayan dini heyecaninin onda da goriildiigiinii, Anadolu Halk ve Tekke
edebiyati ile Divan edebiyatina ortak olarak bu temel duygularin hakim
oldugunu soylemektedir. Divan edebiyatina karigan yabanci etkisine ragmen
duyarliklarin onu Tiirklestirdigini gorebiliyoruz. Kaplan, Tanzimat’tan sonraki
Tiirk edebiyatcilarinin da yeni dil ve sekiller iginde aymi ozii ifadeye
calistiklarini belirtmekte, “Namik Kemal, Abdiilhak Hamid, Mehmet Akif. Ziya
Gokalp, Yahya Kemal'in eserlerine de aymi duygular hakim degil midir?”
(Kaplan, 2007, s. 85) diye sormaktadir. Kaplan’mn bu saptamalarindan yola
cikarak edebiyatimizin kiiltiirler arasi gecislerle beslendigini, buna karsin
0ziinde Tiirk olmanin getirdigi duyarliliklar1 tasidigin1 sdyleyebiliriz. Hamid de
eserlerine bir¢ok yeniligi tasimis ve duyarliliklart onun bir Tiirk olarak
yazmasii ve diisiinmesini engelleyememistir. Kiiltiirel degerlerin ne denli
onemli oldugunu Mehmet Kaplan da dile getirmekte ve sunlari sdylemektedir:

Tirk halk kiiltiiriinde dile gelen degerler Tiirk halkinin binlerce yildan
beri bagli bulundugu degerlerdir. Tiirk Halki “yigitlik”, “agk”, “din”, ve
“iyilik” duygularma ¢ok yiiksek bir deger verir. Onlar1 asla maddi
menfaat ve ihtiraslarla karigtirmaz. Tirk halki i¢in “madde” bir gaye
degil, bir vasitadir. Tiirk halkinin halis ayar altin gibi muhafaza ettigi bu
degerlere  yabanct  milletlerin  kiiltiirel ~ degerlerini  karistirarak
bozmamalidir (Kaplan, 2007, s. 46).

Tiirklerin binlerce yil bagli bulundugu bu degerleri Himid’in eserlerine
yansittigin1  kolayca gorebiliriz. “Yigitlik?, “ask™, “din” ve “iyilik” gibi
degerlere eserlerinde oncelik verdigini, 6zellikle “din” konusuna bu denli yer
vermesinin altinda yatan nedenin de bu oldugunu diistinmekteyiz. Mehmet
Kaplan, bin yillik yazilh Tiirk edebiyat ve Kkiiltiiriiniin Islamiyet ile
yogruldugunu, Tiirk’iin aktif mizacina ve hayat goriisiine uyan Islamiyet’in
Tiirklerin milli kabiliyetlerini gelistirerek, onlarin maddi giiglerini, manevi
degerlerle donattigmmi dile getirir (Kaplan, 2007, s. 48). Hamid’in de bu
birikimden yararlanmamasi miimkiin degildir. Vedat Nedim Tor, birgok
elestirmen gibi Hamid’in Tirk edebiyatina Batiyr getirdigini séylemektedir:
“Hamid’e kadar gecen biitiin devirlerde Tiirk sanatkdri daima Sarkli kalds;
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higbiri, Sarkli ve Islami sanatin kaliplarmi kiramadi. Yalniz sekil bakimindan
degil, i¢ ve fond bakimindan da kiramadi” (Tor, 2006, s. 410). Hamid hakkinda
buna benzer pek ¢ok sey sdylenmis olmakla birlikte biz Hamid’in bu kirdigi
kapidan girerken kendi kiiltiir 6gelerini de beraber tasidigini diistinmekteyiz.

Hamid’in felsefesi batili ya da dogulu bir anlayisla degil belki ikisinin
karmas1 olarak ortaya ¢cikmustir. Biitiin Ortagag Islam ve Tiirk kiiltiiriiniin klasik
Yunan diisiincesinin babas1 Aristo’nun etkisi altinda oldugunu sdyleyen Peyami
Safa, Tiirk, Arap ve Yunan diisiincesinin etkilesimini su sozlerle ifade eder:

Aristo'nun isareti altinda Ortagag Islam iskolastigini ilk tesis edenler
Tiirklerdir (Farabi, Ibni Sina. X - XI inci asir). Bu, islam iskolastiginin
Tirk ve sark koludur. On bir ve on ikinci asirda, bu esaslar istiine
Endiiliis'te bir garp okulu peyda olur. Bu kol, Arap Ibni Riisd ve Yahudi
Ibni Memun vasitasiyle Aristo felsefesini Avrupa'ya tanitmustir. Demek Ki
ortagag Tiirk iskolastigi, sarkta Yunan diisiincesini ilk yasayan biiylik bir
fikir hareketi olmakla kalmamis, onun garpda taninmasi i¢in de ilk koprii
vazifesini gormiistiir (Safa, 1988, s. 89).

Safa’ya gore Islam felsefesinin akilct ve tabiatct kolu daha ziyade
Hiristiyan garp, imanci ve ilahiyatg1 kolu da daha ziyade Islam sark iistiine
tesirini devam ettirirler. Yazara gore Hristiyan Bati, akilci ve tabiat¢i diislinceyi
Islam Sarktan almus ve Islam Sark da imanci ve ilahiyatci diisiincesinde
Hristiyanligin tesiri altinda kalmustir. Nitekim Islam dini de kitabinda akilc1 bir
ruh sahibi oldugu halde sonradan mistik bir diisiince dogurmus, Hiristiyanlik da
kitabinda mistik bir ruh sahibi oldugu halde sonradan akilci ve tabiat¢i bir
medeniyet ortaya ¢ikarmistir (Safa, 1988, s. 97). Hamid’in eserlerindeki Bati
etkisi bu akilc1 ve tabiat¢i diigiincenin mistik diisiince ile yogurmasi ile ortaya
¢ikar. Hamid, eserlerinde Batinin akilci ve tabiat¢i yoniinii her ne kadar
yliceltse, tabiata bakarak kirda yasayanlarin sehirde yasayanlardan daha {istiin
olduklarin1 sdylese de 6ziinde imanci bir anlayisa sahiptir. Sahra adli kitabinda
da bu acgik¢a goriilebilir. Sahra’da kirda yasayanlart sehirde yasayanlardan
ayiran en biiyiik farklardan biri ibadetlerindeki igtenliktir. Hamid, ne bir Batil
ne de bir Dogulu gibi dini algilar. O, hicbir seyi sorgulamadan kabul etmez.
Biitiin sorgularinin sonunda da mutlak bir inanca ulasir. Fakat bu Hamid’in
Dogu mistisizmine kaydigini ispatlamaz. Hamid, yetistigi ve edindigi kimligin
ona kazandirdigi kiiltiir penceresinden bakarak Miisliman bir Tiirk olarak
meselelerini sonlandirir.

Sonug¢

Hamid’in Hindistan’da yasadig1 yillarda Dogu kiiltiiriinii ve Avrupa’da
yasadigr yillarda da Avrupa kiltiiriinii ¢cok yakindan gozlemledigini, bunu
yaparken de kendi kiiltiiriinii ve biitiin bu yabancilar arasindaki konumunu
sorguladigini diisiinmekteyiz. Hamid, bir Tiirk oldugunu ve bir Tiirk olmanin ne
oldugunu yabancilar arasinda yasadigi igin belki de daha fazla diislinmiis ve
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anlamistir. Bu nedenle oyunlarinda yabanci karakterler kullanmayi tercih
ettigini diisiinmekteyiz. Boylece Hamid, bir gézlemci oldugunu da gostermis
olur.

Hamid’in oyunlarindaki yabancilar genellikle Dogulu ve Batili ayrimina
tabi tutulabilir. Hintlilerle Ingilizlerin karsilastirildig1 Duhter-i Hindu ile Cuntin-
1 Ask adli oyunlarinda Hintliler iyi kalpli, insani Ozellikleri agir basan
insanlardir. Ingilizler ise acimazsiz ve giiciinii kétiiye kullanan insanlardir. Bu
karsilastirmay1 yaparken Hamid, Hintlileri yiiceltmektedir. Fakat bir taraftan da
onlara acidigini hissettirir.

Hamid’in Araplarla Ispanyollar1 karsi karsiya getirdigi oyunlarinda
Ispanyollar bencil ve ¢ikarci olduklarindan vatanperver de degildirler. Araplarsa
insani yanlart ve imanlar1 gii¢li insanlardir. Bu karsilastirmada da Hamid
Dogu’nun tarafim1 tutar. Fakat burada Araplar Hintliler gibi zayif insanlar
degildirler. Hamid, Dogu’yu tercih etse de kendini ayr1 bir noktaya koyar. Bu
noktada ise onun Tiirk kimliginin sakli oldugunu diistinmekteyiz.
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