BiR METAFOR VE/YA GERCEKLIK OLARAK “iISLAM RONESANSI”
Selda GUNER

Ozet

Bu ¢alismanin amaci, Islam medeniyetinin olusum ve gelisim tarihinde
onemli bir rol oynayan sekizinci ve on birinci yiizyillar arasinda islam
diinyasindaki kiiltiirel gelismelerin bir [slam Rénesansi kavramyla agiklanip
aciklanamayacagini bunun yami sira, Islam tarihine ait olay ve olgularin
adlandirilmasinda ya da tanimlanmasinda Avrupa’da kullanilan kavramlarin ne
derece birbirleriyle Ortiistiigiinii tartismaktir. Avrupa diinyasina ait dini, kiiltiirel
ve siyasi kavramlari “Dogu”ya iligkin olgu ve siirecleri agiklamada kullanilmas1
olduk¢a yaygindir. Bu calismanin kaleme alinmasinda oryantalist Mez’in
Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti: Islam’'in Ronesanst isimli kitabinmn &nemli
bir rolii olmustur. Kitabinda Mez, onuncu yiizyilda Islam diinyasindaki
entelektiiel-kiiltiirel hayati, Avrupa tarihinin belli bir dénemi i¢in ve o6zellikle
kiltiirel gelismeleri adlandirmak i¢in  kullanilan rénesans kavramiyla
tanimlamaktadir. Ancak Mez daha sonra bu kavramin onuncu yiizyil Islam
diinyasi agiklamakta yeterli olmadig1 kanisina varmig ve kitabmin 6n s6ziinde
de belirtildigi gibi ronesans kavrami, kitap boyunca anlatilmaya galisilan konu
ile birebir Ortiismemesine ragmen, yazarin bu kavramin yerine daha uygun bir
baslik bulamadig1 6ne siiriilmiistiir. Bu durumda Islam Rénesanst kavrami bir
problematik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismada, islam tarihinin
bahsi gecen yiizyillart rénesans kavramiyla degil, yeni bir medeniyetin
“tesekkiilliyle aciklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Ronesans, medeniyet, kavram, terciime
faaliyetleri, Arap, Hellen, Siiryani.

“Islamic Renaissance” as a Metaphor and/or Reality

Abstract

The aim of this study is to discuss whether the cultural developments in
the Islamic world, that played an important role in the formation and
development history, in between the eighth and eleventh centuries, of Islamic
civilization can be explained with the concept of Islamic Renaissance or not, and
also, to discuss the degree of overlap among the concepts used in Europe in
giving names or describing events belonging to the history of Islam. The use of
religious, cultural and political concepts belonging to Europe in the explanations
of phenomena and processes related to the east is a well-known tendency. The
motivation behind writing this article mostly comes from the book called the
Renaissance of Islam written by Mez who is interested in oriental studies. In his
book, Mez defines the intellectual and cultural life of Islam in the tenth century
with the concept of renaissance, a term used for a period of time in the history of
Europe to name especially cultural developments. However, Mez has, later,
decided that this concept is not sufficient enough to explain the tenth century
Islam world and he stated in the preface of his book that although the concept
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renaissance had not been, completely, overlapped with the subject argued
throughout the book, he could not find any other concept more suitable than that.
Here, the concept of Islamic Renaissance seems to be a problematic issue. As a
result, in this study the eighth and the eleventh centuries of the history of Islam
are going to be explained with the concept of “formation”, of a new civilization,
rather than with the concept of renaissance.

Key words: Islam, Renaissance, civilization, concepts, translation
activities, Arab, Assyrians.

Ronesans ve islami Miitekabilleri

Avrupa’da Rénesans, XIV. yiizyil ile XVII. yiizyilin baslarina kadar
etkili olan yeniligin edebiyat, sanat ve mimari gibi kiiltiirel branglarda antik
(bilhassa Grek ve Roma) geleneklere atifla kurulmasi ve kendini tanimlamasini
iceren karmasik siirecler i¢in kullanilir. Ronesans, kavram olarak, yeniden
kurmak, yeniden dogus, canlandirma ve onarim gibi anlamlar ifade eder (Batur,
1988, ss. 19-21; Faure, 1995, ss. 7-8; Mez, 2000, ss. 7-8). Tarihi agidan ise o
Orta Zamanlar ruhundan tedricen azade olmay1 ve Kartezyen Cag’in gerisindeki
¢ok yonlii mirast niteler.

Islam tarihine bakildiginda ise bugiin ii¢ tarz rénesans kavramiyla
karsilasmak miimkiindiir. Bu ii¢ tarz Islam Rénesansi kavrami isaret ettikleri
donem ve tasidiklart manalar agisindan farkliliklar gostermektedirler. ilkin,
XIX. ylizyiln ikinci yarisindan itibaren baglayip XX. ylizy1l boyunca devam
eden dini tarz, Bati egemenligine kars1 yiiriitillen ve bir acidan tepki donemi
olarak adlandirilan bu siireg, Islam Rénesansi: kavranmiyla agiklanabilir (Nasr,
1980, ss. 37-38.; Hourani, 1994, ss. 124-128; 1997, s. 463). Bu, Bati’ya kars1
somiirge karsit1 ve milliyetgi, ice karsi hiikiimdarlarin mutlak otoritesinin
sinirlandirilmasint  talep ederek mesrutiyet¢i ve dinen 1slahgi-ihyact bir
karaktere sahipti.

Ikinci bir Islam Rénesanst XV ve XVI yiizyillarda birisi Orta
Avrupa’ya kadar genislemis ama genel olarak Islam diinyasmna egemen iki
merkeziyetci giiciin, Osmanli Imparatorlugu ve Safevilerin hakimiyetleri
donemine tekabiil eder. Bu dénemde yasanan Islam Rénesansim ise daha cok
sanat, edebiyat ve mimari gibi alanlarda gérmek miimkiindiir. Bu yiizyillarda
Islam Ronesans: kavraminin ideolojik bir kimlige sahip oldugu sdylenemez
¢linkii mutlak hiikiimdarlarin egemen oldugu bu zaman diliminde Islam diinyasi
kendi degerleriyle uyum iginde, Bati karsisinda en giiglii oldugu dénemleri
yasamaktadir ve bunu donemin sanatsal, edebi ve mimari {iriinlerinde de
gormek miimkiindiir (Hodgson, 1993, ss. 4-5; 2001, s. 200). XV ve XVI. yiizyil
Avrupa’sinda ronesans en Onemli ve baskin Ozelliklerinin zirvesindeydi:
bireycilik ve kapitalizm. Avrupa’da yasanan ronesansin tamimlayict bu iki
unsurunu bu yiizyillarda, Islam cografyasinda gérmek ise cok miimkiin degildir.
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Islam Rénesansinn iigiincii ve ayni zamanda bu galismanin konusu olan
periyod, Islami uyamisin VIII - X. yiizyillarim1 kapsar. Bu noktada belirtilmesi
gereken 6nemli bir husus ise bu donemin, ronesans kavraminin tasidigi anlamla
ne kadar oOrtiistiigiidiir. Baska bir ifadeyle VIII ve XI. yiizyillar Islam
diinyasinda bir yeniden dogus goriilebilmekte midir ya da bu ylizyillar
icerisinde Islam diinyasinda yasanan kiiltiirel-entelektiiel hareketliligi anlatmak
i¢in baska bir kavram mi kullanilmalidir?

Rénesans bu baglamda sadece bidatlarin gdlgeledigi saf Islami nasslarin
toplumsal pratikte yeniden ve canli bir surette hatirlanmasina atifta bulunur.
Rénesans boylelikle Islami dilde tecdid ve ihya’ya' tekabiil eder ve saf islami
mesajin etrafinda olusan israiliyattan, hurafelerden kurtulma cehdini ifade eder
(Nasr, 1980, s.40). Bu durumda Islami Ronesans sadece tarihe; asrisaadet’e
isaret etmez, ayrica asra saadet veren dini anlayis1 da ideallestirir ve onu gergek
miiminligin diisturuna doniistiirir. Ancak bu yorum, VIII ve XI. yiizyillara
uygulandig1 takdirde, sekizinci asir &ncesinde Islami inanci karanlik bir
ortacaga maruz kaldig1 fikrini de kabul etmek gerekir. Oysa bu yiizyillar zaten
Islam medeniyetinin dogus ya da tesekkiil dénemleridir. Diger taraftan, eger
VIII ve XI. yiizyillar islam medeniyetinin dogus ve tesekkiil zamanlar1 ise,
neden Hamilton Gibb, Andre Miguel ve Claude Cahen bu dénem igin, bir Zslam
Ronesansimdan bahsetmektedirler? (Gibb, 1991, s. 33; Miguel, 1991, s. 216;
Cahen, 1990, s. 111).

Bu soruya iki tiirlii cevap verilebilir. Bunlardan ilki, islam’in kendine
dinler tarihi iginde verdigi statiiye iliskindir. Islam bu vadide kendisinden &nce
gelen Kitabi Dinlerin bir devami ve bilhassa son halkasi olmak iddiasindadir.
Islam dininin Arap yarimadasi disinda yayildigi ilk cografya, VII. yiizyildan
itibaren Islam Peygamberinin yeniden teblig etmeye basladig1 seriatla daha
onceki peygamberler araciliiyla tanmismust:. Bu noktada islam bir din olarak
kendisinden oOnce gelen ve yine peygamberler aracilifiyla iletilmis dini
mesajlarin son bir kez yeniden canlandirilmasiydi. Sonugta o kendisinden dnce
gelen tek tanrili dinleri ve onlarin kitaplari ile peygamberlerini reddetmiyor,
yeni bir peygamber ve kitapla yeniliyordu. Bu aciklamadan hareketle bir Zslam
Ronesanst kavramindan bahsedilebilir. Zira kendinden 6nce teblig edilen dogma
etrafinda oriilii diinyanin geleneklerini “yeniden” “yeni bir terkiple” ortaya
koyuyor.

Bu soruya verilebilecek ikinci cevap ise, ronesans kavraminin tam
olarak Avrupa cografyasinda kabul goérdiigii anlam ile baglantilidir. Daha 6nce
de belirtildigi gibi Avrupa Ronesansi’'nda antikiteyle yeniden temas
belirleyiciydi. Islami idrakin Grek {istadlardan ceviriler yoluyla bir kanal

" islam’da ihya ve tecdid hareketleriyle ilgili olarak bk. Thomson, 1937, ss. 60-61;
Levtzion, 1987; Al-Azmeh, 2003; Rahman, 2006, ss. 17-19.
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olusturmasinda benzer bir durum s6z konusudur. Cahen’in de belirttigi gibi,
VIII. yiizyildan XI. yiizy1l baslarina kadar Islam medeniyetine aktarma yolunda
cabalar vardi. Ozellikle Grek bilim ve felsefesinin Miislimanlarca
kesfedilmesinden bahsedilebilir (1990, s. 111). Gibb ise, Ozellikle sanat ve
mimaride Islam &ncesi Hellenistik, Suriye ve Iran sanatlarmn, gerekli
adaptasyonlarla yeni bir Islam sanati yaratmak icin yeniden canlandig, gelistigi
ve i¢ ice gectiginden bahsetmistir (1991, ss. 33-34). Bununla birlikte Gibb,
siireci tanimlamada Islam Rénesansinm zayif bir kavramsallastirma olduguna
da isaret eder. Onun nazarinda bu kavram esasen Siinni kurumlagmanin siyasi
idare ile kurdugu iliskiden beslenen bir sehir medeniyetini yansitmaktadir
(1991, s. 34). Zenginligin ve entellektiiel faaliyetlerin kendilerinde
yogunlagmalar1 sayesinde, sehirlerin ekonomik gelisim gostermeleri de bu
durumu tamamlayict niteliktedir. Diger taraftan Gibb’in kabul ettigi kadartyla
Islam Ronesanst, tim entelektiiel basarilara ragmen, yiizeyde kalmis; ne Islami
hareketin derinliklerine ne de sosyal orgiitlerine kok salmigstir. Dolayisiyla onun
kastettigi Islam Roénesansi sehir elitleriyle sinirli bir alana sahiptir. Diger
taraftan Gibb’e nazaran Andre Miquel ise Islam Ronesans: yerine [Imi
Ronesansi tercih etmistir. Zira Abbasi Hilafeti ilim ve hikmet sahiplerine hatirt
sayilir bir tesvik saglamistir. Tesvik ve entelektiiel canlilik ilimde ronesans
devrini belirleyen unsurlar olmustur (Miquel, 1991, s. 216).

Bunlarin yanisira [slam Rénesans: kavraminda miindemi¢c Antik
mirasmn, Miisliiman kesfi ve Avrupa’ya Arapga vasitasiyla aktarimi Avrupa’da
Ronesans’in ilk basamagi olarak degerlendirilebilir. Ayrica Avrupa diinyasina
Orta Cag boyunca unuttugu Antik Roma ve Yunan kiiltiiriinii aktaran Islam
diinyas1 olmustur, bunda ise Ispanya kanali ile etkili olan Islam diisiiniirleri ve
Hagl1 seferleri 6nemli bir rol oynamistir (Thomson, 1937, ss. 51-52; Puig, 2001,
ss. 15-39). Kadim imparatorluklarin (Bizans ve Sasani) Miisliiman varisleri
Islami bir yorumla bu kaynaklara yaklasmis ve Avrupa’dan daha 6nce bu siireci
yasamistir. Ancak her iki uygarlik kiiresi -Islam ve Bati- antik miras1 paylasmak
gibi ortak bir 6zellige sahip olsalar bile, bu mirasin her iki kiiredeki statiisii
zamanla degismistir. Bagka bir ifadeyle Bati tefekkiiriiniin Ronesans sonrasi (ve
hatta ronesansin ge¢ safhalarinin) i¢ macerasi salt Aristo’ya sadakatle, onun
tekrartyla aciklanamaz. Oysa Islam medreselerinde 19. yiizyila degin hace-i
evvel’in bariz egemenligi vardi.

Uzerinde diisiiniilmesi gereken diger bir husus ise, Miisliimanlarin ilk
olarak hakimiyetlerini kurduklar1 eski Roma Iimparatorlugu’nun Dogu Akdeniz
cografyasinda, mevcut Antik kiiltiirel unsurlar1 Islam medeniyetine katarak
yorumlamalarinin Antik Yunan ve Roma mirasinin yeniden dogusu olarak
kabul edilip edilemeyecegidir. Bunun igin dncelikli olarak Miisliiman Araplarin
Arap yarimadasi digina ¢ikip VIIIL. ylizyilin sonlaria kadar meydana getirdikleri
siyasi Orgiitlenmenin yani sira ele gegirdikleri bolgelerin yerli halklariyla
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iligkileri ve onlarin kiiltiirleriyle tanigmalari, ayrica sistemli olarak bu kiiltiirel
unsurlarin islam medeniyetine kazandirilma yollarim agiklamak gerekmektedir.
Bu yollardan VII ve VIIIL. yiizyillarda meydana gelen fetihler, yeni dinin
tastyicilari i¢in Bizans ve Sasani kiiltiir alanini sadece istila edilecek bir darii’l-
harb olmaktan g¢ikarip, kadim bir kiiltiirel mirasla karsi karsiya getirdi.

Fetihler ve islam Kiiltiirii

Kiiltiirel hareketlerin higbiri kapali bir ortam i¢inde kendi kendisine
olusmamig aksine ¢esitli dig temaslar yoluyla kendisinden Onceki
medeniyetlerin iizerinde yiikselmistir. Bu temaslar savaglar, ticari miinasebetler
ya da gogler gibi gesitli sekillerde meydana gelmistir. Fetih hareketlerinin de
Islam medeniyetinin olusumunda oynadig1 rol bu noktada énem tasimaktadir ve
William Thomson’m da belirttigi gibi Islam, tarihe, ¢gokmekte olan diinyada bir
fetih dini olarak girdi (1937, s. 53). Miisliimanlarin Araplar i¢in Antik Yunan ve
Roma mirasiyla tanigma yollarindan ilki, yarimadanin disina yonelerek farkli
kiiltiirel icerik ve ritiielleri barindiran Bizans ve Sasani egemenlik alanlarini
fetih yoluyla ele gecirmeleriyledir.

Dini, sosyo-eckonomik ve demografik bir¢ok etkenle aciklansa da’
Araplar, fetihlerle yarimadanin digma ¢iktiklari anda kendilerini farkli
insanlardan miirekkep genis bir cografyada buldular. X. yiizyila gelindiginde
Islam fetihleri yoluyla Hindistan ve Cin sinirdan Ispanya’ya kadar uzanan
genis bir alanm Islam catis1 altinda birlestigi goriiliir. Baslangicta askeri ve
siyasi bir giicle daha sonra dil ve inanglariyla Araplar kiiltiirleri bir “cemiyet”
halinde birlestirmeyi bagardilar. Islam, iki genis iktisadi alanin birlestiricisi
durumundaydi: Akdeniz ve Hint Okyanusu (Lombart, 1983, s. 20; Hodgson,
1993, s. 177; Lewis, 2000, s. 88). Bu iki alanin eski medeniyetlerin dogus
yerleri oldugu unutulmamalidir. Hellenistik donemde birlesen fakat daha sonra
Roma — Bizans ve Sasani olmak iizere iki rakip diinya seklinde birbirinden
uzaklasan bu sahalar Islam fetihleriyle yeniden bir araya geliyordu ve bu sayede
yeniden giiclii bir ekonomik alan dogmus oluyordu. Tiiccarlarin, zanaatkéarlarin,
bilginlerin ve hacilarin bu iki bdlge arasinda gidip gelmeleri, ayn1 zamanda
fikirlerin, hayat tarzlarmin ve bilginin aligverigini kolaylagtirmisti. Bu genis
etkilesim alaninda, giiglii yoneticilerin, biiyiikk sehirlerin, mesafe ve hacmi
biiyiliyen ticaretin ve kirsal bolgelerin birbirlerinin varlik kosullarini koruyarak
gelismeleri miimkiin oldu (Lombard, 1983, ss. 21-22; Hourani, 1994, ss. 69-74).

Bizans ve Sasani topraklarindaki ilk Miisliman fatihlerin niifus
bakimindan az olusu, ele gecirdikleri yerlerde otantik mahalli farkliliklarin
devamini saglamustir. Bu her seyi kusatan tek bicimli Islami bir tarzin

Ik donem Arap fetih hareketleriyle ilgili olarak bk. Crone, 1980; Donner, 1981;
Mantran, 1981; Lombard, 1983, s. 14; Hourani, 1994, s. 45; Kaegi, 2000; Lewis, 2000,
ss. 71,86; Lapidus, 2002, ss. 77-78.
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egemenligini azaltmig ve Arap idaresindeki yeni toplumu yerel geleneklerin pek
cok tarafin1 kabul etmeye sevk eden kozmopolit bir yapiya doniistiirmistiir
(Grunebaum, 1997, s. 17).

Fetihler ve Islam topraklarinin genislemesi sebebiyle, Emevi
halifelerinin temel endigesinin siyasi idarenin devamliligini saglamak oldugu
bilinmektedir. Diger taraftan Emevi hakimiyeti doneminde, Miisliiman
fatihlerin genel olarak toplumsal diizen, sanat ve fikir alanlarinda tam anlamiyla
gelismis bir kiiltiirel yapiyla temas ettikleri agiktir. Bagkentlerinin Sam yani
Bizans egemenlik alani olmasi dolayisiyla Yunan ve Roma tesiri onlar i¢in en
yakin olaniydi, fakat ayni zamanda onlarla siki temas hélinde bulunan kuvvetli
bir Iran unsuru da vard: (O’Leary, 1971, s. 50). Bu nedenle Miisliiman Araplar
ele gegirdikleri yerlerde yonetici kadrolarin dagilmasina hemen izin
vermemislerdi®.

Miisliimanlar zamanla eski adet ve geleneklerin, &zellikle Yunan
kokenli olanlarin yerine kendi dillerini yani Arapgay1 kullanarak islam ve Arap
geleneklerini  yerlestirmeyi basardi. Ancak vurgulamak gerekir ki, bu
gelismenin Oncesinde Arap idaresi mevcut adetleri tamamiyla atmak yerine,
seleflerininkiyle birlestirdi (Miguel, 1991, s. 92). Bdylece yerli halkin,
Misliiman yoneticilerinin  varligina ragmen, kendi dil ve kiiltiirlerini
koruyabildikleri de goriilmekteydi.

IIk donem fetihlerinin dnemli bir 6zelligi ise, Miisliiman y&neticilerin
kentlere dogru ydnelmeleridir, dolayisiyla islam’t bir medeniyet olusumuna
gotiiren gelismelerin odak noktalarini eski-yeni uyarlanmis, kurulmus, kent
merkezlerine tagimalariydi. Medeniyet, medine’den, kentten hareketle
tanimlanmusti. Grunebaum’un da belirttigi gibi Islam, baslangicindan beri sahip
oldugu ¢ekim merkezleri acisindan kente dayali bir gelismeye sahip olmustur
(Grunebaum, 1997, s. 44; Michan, 1997, ss. 14-15).

Miisliiman fatihlerin sehirle iligkilerinde ii¢ tarz etkili olmustur. Hilalin
gblgesine giren antik kentler (Sam ve Halep gibi) Islam devletinin genis idari-
ticari sebekelerinin bir parcasi haline getirilirken geleneksel doku korunmustur.
Col kenarindaki bazi kiigiik yerlesimlerin gb¢ ve iskan yoluyla kente
doniismeleri de s6z konusuydu ( Basra, Kufe, Bagdat gibi) (Cahen, 1997, s. 62;
Miguel, 1991, s. 102). Ugiincii olarak bdlgenin yeni efendileri yeni sehirler
kurma yoluna gitmislerdi. Fustat ve Kayravan gibi sehirler garnizon sehirleriydi
ve Islam devletinin giivenlik ihtiyacina cevap veriyorlardi. Bununla birlikte bu

Grunebaum, bu siireci agiklarken Araplarin karmagik bir yabanci alt yapinin iizerine
daginik bir bicimde konmus bir azinlik olduklar1 ibaresini kullanir ve ayrica kimliklerini
yonetici ve hakim bir smif olarak siirdiirmede istekli olmalar1 suretiyle hakimiyetleri
altlarindaki halktan ayr1 durmaya gayret ettiklerini belirtir. bk. 1997, s. 18.
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tarz sehirler kisa zamanda birer ¢ekim merkezi ve kalabalik niifuslu yerlesim
alanlar olacaklardi®.

Aslinda Islam tarihinin bir medeniyet tarihine de ddéniismesini
saglayacak personel, sehir oOrgilitlerinin kurulusunda ve isleyisinde sakli
bulunuyordu (Lombard, 1983, s. 122; Cahen, 1990, s. 62). islam’in gelisiyle
birlikte sehirlerde farkli kokenlerden gelen unsurlarin birbirleriyle i¢ ice
gecmesi yeni bir hayat tarzinin tesekkiiliine yol agmisti. Gergekte Araplar ve
eski niifusun hizli bir sekilde iliskiye girebildigi mekan sehirlerdi. Diger yandan
bu iligki, dini farkliligin esas oldugu bir hiyerarsiyi de barindirmiyor degildi.
Islam’in ilk iki yiizyilinda olduk¢a onemli bir “ara grup”u temsil eden
mevali’nin durumu bilhassa dikkat ¢ekiciydi’.

Mevali bir toplumsal smif olarak kisa zamanda yeni toplumsal yapinin
her alaninda 6nemli bir unsur haline gelmistir. Teoride mevali, Araplar ile esit
haklara sahipti ancak uygulamada Araplar, onlara karsi {istiin bir tavir
sergiliyorlardi. Bununla birlikte Arap irkinin distiinliigi fikrinin sekteye ugradigi
yiizyillarda Islam diisiincesi ve cemiyetinin sekillenmesi mevali arasinda
olmustur’. Bunun sebebi, Miislimanlarmn yarimada disina ¢ikip eski Bizans ve
Sasani topraklarini ele gecirdikleri donemde, fethe maruz kalan bolgelerdeki
yerli halkin i¢inde bulundugu sosyal ve kiiltiirel durumla agiklanabilir. Bizans
Ortodoksisi nazarinda heretik ilan edilip kovusturmaya maruz kalanlarin, her
seye ragmen giiclii sehir ekonomisi, uzak mesafe ticareti, Helenistik miras ve
Hristiyan teolojisinin degisik sentezlerinin hala gecerli oldugu (Suriye, Mistr,
Nisibis gibi) ve daha da dikkat ¢ekici olan rakip Sasani topraklarina yerlestikleri
goriildii. Bunlarin bir kismi eski ideolojik dagarciklariyla birlikte Islami
donemin mevalisi oldular. Mevali statiisiinde, 6zellikle sehir hayati, toplumsal
orgiitlenmeler, ticaret konularinda da faaliyetlerini siirdiirdiiler. Bu durum yeni
Islam toplumunda mevalinin neden belirleyici bir unsur oldugunu
acgiklamaktadir.

Daha once de belirtildigi gibi islam sehri, eski imparatorluklarin sehir
yapilanmas1 dikkate alindiginda, gittikce merkezilesen ve eskisine oranla
Ozerkligini kaybeden Antik sehrin bir devami olarak tesekkiil etti (Hodgson,
2001, s. 179; Cahen, 1990, s. 69). Antik uygarliklarin mirasini tasiyan Suriye,

* Fethedilen yerlerde, yeni kurulan sehir yapilanmalariyla ilgili olarak bk. Mantran, 1981,
s. 203; Lombard, 1983, s. 121; Hodgson, 1993, ss. 22-24; Cahen, 1997.

> Mevali ismi, azat edilen savas esirleriyle, Arap soylularm himayesi altina giren Arap
olmayan bdlgelerin sakinlerine veriliyordu. Her iki durumda da Arap kavminden
olmay1p Islam akidesine iman etmek belirleyiciydi. bk. Cahen, 1990, s. 63; Yigit, 2004,
ss. 424-426.

® Cahen, 1990, ss. 63-64; Lewis, 2000, s. 83. Bu konuda 6zellikle Ibn-i Haldun ilimle
mesgul olanlarin  biiyiik c¢ogunlugunun mevaliden ozellikle de {iran asilli
Miisliimanlardan olmalarina dikkat ¢ekmektedir. bk. Ibn-I Haldun, 1991, ss. 1307-1308.
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Misir ve iran gibi yerlerde Bizans-Sasani donemi ile Islam devirleri arasinda,
sehirlerin hayat tarzi, iktisadi durumu ve sanatlar konusunda bir bosluk
meydana gelmemistir. Ayrica genellikle Miisliman Arap askerlerinin
arkasindan fethedilen bdlgelere sivil Arap niifusun goc ettigi goriilmektedir
(Barthold, 1977, s. 22; Lombard, 1983, s. 57). Bu durumda Islam sehir tipi Arap
gelenekleriyle, yerel geleneklerin karismasi sonucu meydana gelmistir. Bu
sehirlerde ticaret burjuvazisinin yiikselisi en belli bagli sosyo-ekonomik
unsurlardan biridir. Ciinkii Islam’m yayilmasi genellikle uzak mesafe ticaretinin
gerceklestigi glizergdhi takip etmistir ve bu yollar boyunca is yapan tiiccarlar
ayn1 zamanda bir kiiltiir tasiyicisi rolii oynamuslardir’. Ozellikle ticari iligkiler
Miisliimanlarin Bizans ve Iran medeniyetleriyle temasini saglamistir. Miisliiman
Araplar iligki kurduklar1 yerli halklarin daha dogrusu farkl kiiltiirlerin, bilim,
felsefe ve sanatlarina, bunlarin pratik sonuglarina kagmilmaz olarak ilgi ve
merak duymaya bagladilar. Bu noktada onlarin ellerinde bulunan eserlerle
temasa gegmeleri gerekiyordu ve bu konuda kendilerine yardim edenler,
onceleri Miisliiman olan Iranlilar, Miisliman hiikimdarlarin ve devlet
adamlarinin hizmetinde bulunan Hristiyan gruplar oldular (Sesen, 1979, s. 6).
Boylece Miisliiman Araplarin fethettikleri yerlerin halklarini tanimalar1 yolunda
ikinci ve en 6nemli agamay1 terclime faaliyetlerinin olusturdugu iddia edilebilir.

Terciimeler

Bir iilkenin fetihlerle Dariil Isldm’a dahil edilmesi, ¢ogu kez o iilkenin
sakinlerinin sahip olduklar kiiltiirel farkliliklar manzumesinin de Islam’a ithal
edilmesini de icerdi. Yerli halklar tedricen Islam’1 benimsediler ve fakat eski
adet ve kiltiirel goreneklerini de yeni inancin igine tagidilar (Cahen, 1990, s.
111). Diger yandan Miisliiman Araplar yeni miiminlerin muhtelif branslarda
istihdam edilmelerinde genis bir bedevi pragmatizmi sergilediler.

Eski kiiltiirler yalnizca yiiksek diisiince temsilcilerinin goriislerini degil
popiiler inang ve tasarimlart da kapsiyordu. Bu kiilliyat genis ¢apta bir segme,
ayiklama ve dnemli metinlerin 6zetlenmesi yoluyla ¢eviri islemine konu edildi.
Ote yandan, Dogunun Hellen olmayan halklar1 Islamiyet’in gelisinden once
zaten antikitenin 6nemli eserlerini Siiryanice ve Farsg¢aya g¢evirmislerdi; simdi
Arapga bu dilleri izlemekteydi.

7 Bk. Cahen, 1990, s. 70; Hodgson, 2001, s. 196 Ayrica bu donemde tiiccar denilince,
Ozellikle kumas alimi1 ve satimi yapan insanlar kastedilir. Bu devrin dnemli kisilerinin
ozelliklerine bakildiginda, genellikle Uzak Dogu, Dogu Afrika veya I¢ Asya’ya dogru
ticaretle ugrasan, zengin, bulundugu ortamda itibar goren, ¢ogu zaman iyi egitim
gormiis, kiltiirlii kimseler olduklar1 goriilmektedir. Bunlar, sultanlar ve vezirler gibi
sanat¢t ve ilim adamlarint destekleyen, onlari himaye eden, kisacasi doneminin kiiltiir
tagtyict konumundaki insanlardir (Bk. Miguel, 1991, s. 195).
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Miitercimler baslangigta dogrudan Yunanca metinler yerine onlarin
Siiryanice ¢evirilerini kullandilar, ancak X. yiizyila gelindiginde ¢eviri
yontemlerinin daha incelmesi ve dil yetisinin yiikselmesi {izerine dogrudan
Yunanca eserler iizerine ¢alismalar da baglamigtir (Cahen, 1990, s. 111; Corbin,
2001, ss. 50-51). Miitercimler daha ¢ok gayrimiislimlerden veya Islam’a gecen
Siiryani, Yakubi ve Kiptilerden olusuyordu. Diger taraftan ceviriler, antik
kiiltiiriin her alaninda aymi dl¢iide yapilmamistir. Ornegin Yunan edebiyatina
pek ilgi duyulmamus, Arap ihtiyag listesinin oncelikleri belirleyici olmustur
(Cahen, 1990, s. 112; Lewis, 1996, s. 206). Bunlar ozellikle tip, felsefe ve
kimya gibi alanlardir.

Bu ceviriler, Arap tefekkiiriiniin kendi sesini bulmasinda ve kendi
sentezini yaratmasinda bir alt metin olusturmustur. Ayrica Miisliimanlarin
teoloji, felsefe ve doga bilimleri alanlarindaki kendi yolculuklarinda Grek
mirasiyla tanismalar1 kagmilmazdi ve bu tanisma, Islam’in saf iman halinden ve
bu imanin esaslarin1 koruyarak entelektiiel bir sisteme doniisme asamasinda,
gerekli kavramsal araglar1 saglamis oldu.

Araplar VII. yiizyilin ortalarindan hemen once Arap yarimadasinin
disin1 fethe basladiklarinda, Hellenistik bilimin hala canli bir gelenegi ile
karsilagtilar, &zellikle Iskenderiye, Suriye, Irak ve iran’da birtakim okullar
bulunmaktayd:. Bunlar iginde Iskenderiye Okulu ve Cundisapur en o6nde
gelenleri idi. Cundisapur’da tip ve dini ilimler, Nesturi Hristiyanlarca
Ogretilmekte idi. Dersler Yunan tibb1 ve felsefesini igeriyordu, fakat 6gretim dili
Siiryaniceydi ve gerekli Yunanca kitaplar Siiryaniceye terciime edilmistir (Watt,
1998, s. 226). Iskenderiye, VII. yiizyilda Yunan felsefesi ve ilahiyatinin
incelendigi dnemli bir merkezdi. Yunanca 4. yiizyildan beri Suriye, Iskenderiye,
Edessa (Urfa), Nisibis (Nusaybin)’de ders olarak verilmekteydi (Fahri, 2000, ss.
25-26). Mislimanlarin genellikle bu bolgelerdeki 6gretim merkezlerinde
gelisen faaliyetlere miidahalede bulunmadigi yoniinde yaygin goriisler vardir.
Ornegin ilahiyat konusunda calismalar Suriye’nin kuzeyindeki Kinnesrin
Monofizit Manastirida VII. yiizyil boyunca da devam ettirilmisti®. Miisliiman
fetihlerine maruz kalan bu cografyada Emeviler gibi bir Miisliiman Arap
yonetici sinifin iktidara gelisi, Misir ya da Suriye’nin Irak ya da Iran’in
entelektiiel hayatinda ani bir kopusa yol agmadigi sonucuna varilabilir.

Her ne kadar baslangigta tamamen faydaya dayali tip, kimya, astronomi
disiplinleriyle sinirli olsa da ilgili metinlerin Arapgaya terciime edilmesinde ilk
adimm Emevi Hanedanindan Halid bin Yezid’den (O. 704) geldigi
bilinmektedir. Heniliz Bagdat’ta Nasturiler itibar kazanmadan Once
Miisliimanlar, Iskenderiye Okulu’nun son temsilcileriyle iliski kurarak Yahya

¥ Tlk islam fetihleri doneminde Suriye’deki dini merkezlerin durumuyla ilgili olarak bk.
Fahri, 2000, s. 27; O’leary, 1971, s. 38; Hourani, 1994, ss. 105-106.
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En-Nahvi’nin (Jean Le Grammairien) dgrencileri Antik Yunan bilimine ait
eserleri Arapgaya terciime etmislerdir. Miisliimanlar antik doneme ait bilim ve
felsefeyi ilk once Siiryaniler aracihigiyla degil, Iskenderiye Okulu’nun son
temsilcileri vasitasiyla 6grenmeye baglamiglardir. Halid bin Yezid astronomi,
tip ve kimya alanlarinda terciimeler yapilmasi i¢in uzmanlarin bagkentte
toplanmalarinmi tesvik etmesine ragmen, Emeviler donemi boyunca (661-750)
ceviriler yoniinde biiyiik ilerlemeler olmadig: da bilinmektedir’.

Islam diinyasinda terciime faaliyetleri, Islam 4leminde iktidar
degisikligiyle; Abbasi Devleti’nin kurulmasiyla hizlanmigtir. Terciime
faaliyetlerinin bu devri iki sathada gelisme gosterir. Baslangictan Memun’un
Abbasi tahtina gectigi yila (813) kadarki birinci safthada, ¢ok sayida eser, biiyiik
olgiide Hristiyanlar, Yahudiler ve islam’a intisap etmis miihtediler tarafindan
Arapcaya kazandirilmistir. Ozellikle Halife Mansur (754-775)’un baslattig1 ilk
donem ceviri ¢aligmalarinin bilhassa Aristo ve onun mantik iizerine yazdigi
eserlere yogunlastig1 goriiliir. Mezkur terciimelerin altinda ¢ogu kez ibn-i
Mukaffa’nin imzasina rastlanir'.

Memun (813-833) ve ardillarinin idaresindeki ikinci sathada terciime
faaliyeti, esas itibartyla 830°da kurulan Beyt’il Hikme’nin catis1 altinda
yiiriitiilmiistiir. Halife Mansur (81. 775) ve iranli Bermeki ailesinden gelen
vezirler doneminde ise Cundisapur’daki Siiryaniler ve Nesturiler ayrica daha
sonra Hintliler bu terciime faaliyetlerine katildilar''. Bunlar sadece Yunanca
degil, Farsca, Hintce ve Koptca pek ¢ok eseri Arapgaya tercliime etmiglerdi.
Arapcaya terciime edilen eserler ise Iskenderiye’den Cundisapur’a yani Bizans
sinirlarindan  Hindistan’a kadar genisleyen alandaki kiitiiphanelerden temin
ediliyordu (Barthold, 1977, s. 31; Ulken, 1997, ss. 102-103).

Glinaltay, Miislimanlarin Emeviler doneminde Yahudi ve Nasturi filozoflarla ve
tipcilarla kurduklar iligkiler sonucunda, Yahudilerin ve Nasturilerin bilim ve kiiltiir
yoluyla itibar kazandiklari, diger taraftan Miisliimanlarda bilim ve felsefeye (ulim-1
akliye) kars1 bir ilginin uyanmasint sagladigini belirtir. Bu donemin o6nde gelen
miitercimleri arasinda Rahip Marinos ve Iskenderyeli Stephanos (Estefan), Ehrun El-
Kas (Ahron), Cassios (Gessios) ve Masercuisi (Maerceveyh) yer almaktadir. Sesen,
1979; Ulken, 1997; Fahri, 2000, s. 29; s. 9; Giinaltay, 2001, ss. 61-62.

Terciime faaliyetleri konusunda Ulken, Abbasiler zamaninda eski iran ve Hint
ilimlerinin naklinin, Yunan ilimlerine dair terciimelerden 6nce basladigini savunur.
Harun Resid zamaninda heniiz Siiryani terciimanlarla yogun bir temasa girilmedigi
halde, Hintlilerin tanindigini belirtmektedir, ancak daha sonra terciime faaliyetinin
biitiin agirlig1 Bati’ya yani Yunan medeniyetine ¢evrilmeye baslanmistir. bk. O’leary,
1971, s. 78; Rahman, 1997, ss. 38-39; Ulken, 1997, s. 109; Saruhan, C. 12, 1999, ss.
203-204; Lewis, 2000, ss. 183-184; Street, 2007, s. 277.

O’leary, 1971, s. 72; Mantran, 1981, s. 223; Goldziher, 1993, s. 104; Gardet, 1997, s.
123; Watt, 1998, s. 228; De Boer, 2001, s. 38.
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Harun Resid doneminde (786-809) ise bir terciime heyeti olusturulmus
ve heyetin basina da Yuhanna bin Maseveyh (6l. 857) getirilmisti. Onun
déneminde miitercimlerin ¢ogunun Siiryani oldugu bilinmektedir. Aslinda daha
Islamiyet’ten 6nce Siiryanice bir felsefe ve kiiltiir dili haline gelmistir. Islam’in
ilk bes yiizyil1 boyunca Siiryanice Arapg¢anin yaninda felsefe ve ilim dili olma
niteligini korumustur (Sesen, 1979, ss. 11-12). Biitiin bu terciime ¢alismalarinin
onemli bir pargasi Arap dilinin kaynaklarini gogaltmak ve bu dili ¢aginin biitiin
entelektiiel hayat1 icin yeterli bir ara¢ haline getirmekti. Son tahlilde
terciimelerle beslenen Islam-Arap Kkiiltiiriinde Islami olanla Yunani olanin
paylarini tayin etmek kolay degildir. Ancak Islam kiiltiiriiniin bir uygarlik
iiretmesi salt miras’la agiklanamaz. Zira sdz konusu olan kiiltiirel etkilesim ise
bu Islam’a degil sair kiiltiirlere de tesmil edilen bir 6zelliktir. Oysa buradaki
tartigma bir kiiltiiriin medeniyet liretme potansiyel ve imkéanlarina dair bir
tartigmadir. Bu agidan Islam’m devraldig1 malzemeyi yeni bir medeniyette nasil
kullandiginin miizakeresi yapilmalidir.

Islam ve Uygarlik Siireci

Islam, sair dinler gibi, teolojiye ve ayrica toplumsal tarihe acilan iki
yonlii bir giizergdha sahip olmustur. Teoloji Islam’1 din olarak incelerken,
toplumsal tarih onu insanlik seriiveninin bir parcasi olarak miitalaa etmek
durumundadir. Toplumsal tarih, (kutsal) metnin cemiyetin farkli kesimleri ve
farkli cemiyetler tarafindan icsellestirilme tarzlarina, kurumlagsma diizeylerine
ve boylelikle tesekkiil eden gelenegin uygarlik siirecinde tekabil -ettigi
pozisyona bakmak durumundadir. Bu makale, Islam’mn tarihi pozisyonunu,
ilahiyatini talilestirmeksizin, uygarlik durumu i¢inde gérmekte ve bu gercevede
I[slam’in kadim geleneklerle; mirasla iligkisini tartigmaktadir. Islam, siyasal
toplulugun kabile yerine devlet etrafinda Orgiitlenmesi, kent merkezli olmak,
ticari sebekelerin giigliiliigii, avci-toplayiciligl tarimsal organizasyonun ikame
etmesi, entelektiiel ve artistik branglarca temsilin saglanmasi gibi uygarlik
unsurlart ibn Haldun’un ifadesiyle hadari dgeleri igeriyordu. Bu dgelerin bir
kismmin antik mirastan devsirildigi agiktir. Ancak antik unsurlarin
kopyalanmasinin tek bagina bir uygarlik alan1 yaratmayacagi da agikardir. Bu
durumda Islami biling ve idrakin ve onlarmn miimessillerinin bizatihi fail 6zne
statiisiine ¢ikarilmasi gerekir. Miisliiman &zne, Islami bilincin eseridir; biling
esas itibartyla iyiligin ve koétiiliigiin tayin edildigi kutsal metin ve peygamber
siinnetinin etrafinda sekillenir. Baska bir ifadeyle, Islam uygarhiginda {ist-metin
Islam’dir, antik mirasin da dahil oldugu alt metinler bu hakikat tarafindan
doniisiime, yeniden insaya tabi tutulur. Islam’mn yayilis tarihi, fethin
organizasyonunu, politik birligin saglanmasimi icerdigi gibi varligini degisik
katmanlar halinde siirdiiren ve farkli etnik-dini unsurlar tarafindan taginan antik
mirasin kesif ve terciimesini de kapsadi. Islam’m politik birliginin saglanmasi
ugrasis1 sirasinda degisik kitlelere ve geleneklere mensup insanlar arasinda
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genis bir etkilesim sahasi meydana geldi ki bu klasik Islim medeniyetinin
tesekkiil devri olarak da tanimlanabilir.

Cok cesitli kadim unsurlardan olusan topluluk siyasi ve kiiltiirel
hakimiyetini tek ve genis bir Miisliiman cemaatine birakmak durumundaydi.
fran kokenli bir kiiltiir veya Nesturi Siiryani, Monofizit Hristiyan adetlerinin
kamil temsilcileri zamanla azalmistir. Hepsinin halihazir gelenekleri biiyiik
ol¢iide bir araya getirilip yeni olusan Islam medeniyeti i¢inde ¢oziindii. Bu siireg
igerisinde bilhassa dini doktrin veya edebi bigimler ve idealler seviyesinde
yitirilen seylerin yeri, ilk Miisliiman toplumunda yeniden yapilanmis eski Arap
mirasiyla ve dzellikle de tek Tanri inancina dayali eski dinlerin bizzat Islam
tarafindan yeniden diizenlenmesiyle getirilmis bulunan kurallar ve idealler
dizgesi ile doldurulmustur. Ancak eski gelenekleri Islamilestirme ya da etkileme
stireci onlar biitiine katmak veya 1slah etmekten daha fazlasimi gerceklestirdi.
Bu siirecin Hodgson’un da belirttigi gibi yaratict bir enetji ortaya g¢ikardigi
kesindir'>. Abbasiler dénemi kiiltiirel agilimmi bununla ifade etmek miimkiin
olabilir.

Islam’1 uygarlik siirecine dahil eden fikri saikler sdyle ifade edilebilir:
Incelmis mantik tekniklerinin yardimiyla gelismis fikri yapilar1 koklii sekilde
tamima ve onlardan istifade etme, akli ilimler igin kaynak olarak
basvurulabilecek cesitli metinlerin birikmesi; kabul goérmiis ve Oziimlenmis
genis bir tecriibeler alant ve genelde yiiksek bir egitim ve uzmanlasma
seviyesidir (Von Grunebaum, 1997, s. 27). Bu uzmanlasma belirli bir felsefi ya
da dini konumun dogurdugu sartlar ve problemlerin farkina varilmasinda agikca
ortaya ¢ikiyordu. Antik Roma - Helenistik ¢evreye girmenin bagka bir sonucu
ise, Islami esaslarm anlamini Miisliimanlarin tefekkiir konusu yapmaya
baslamalaridir. Bu, muhtemelen Arap toplumunun sosyolojik doniisiimiiyle;
bedevi Ozelliklerin kent lehine kaybedilmesiyle paralel giden bir siirecti. Salt
inang konusu olan dini veriler hakkinda diiglinmek, onlar1 birbirleriyle
iligkilendirip uyumlu bir sistem haline getirmek konusunda giderek artan bir i¢
talep olmustur (Von Grunebaum, 1997, ss. 27-28). Ozellikle Hristiyan ve
Misliimanlar arasindaki diyaloglar, Miisliiman entelektiielleri tartigmali
konular1 ele alip yeniden formiile etmeye sevk etmistir. Gostermektedir ki s6z
konusu diyalog — Grekge, Siiryanice ve Fars¢ada ifadesini bulmus — Helenistik

2 Hodgson’a gore, kokenlerinin farkli olmasina ragmen islam medeniyeti daha onceki
medeniyetlerin basit bir sentezi degil, fakat daha ¢ok bu elemanlarin her sahada
goriilebilir bir sekilde Islami ve Arap potasinda eritilerek yeni bir yaratma neticesinde
ortaya cikan oOzgiin bir medeniyettir. Ayni sekilde Lewis Islam medeniyetinin
Helenistik Roma malzemesinin bir parcas1 oldugunu ancak gergekte Islam’in en biiyiik
giicliniin ise bu eski malzemeyi tamamzryla yeni bir sekilde takdim edebilmesi oldugunu
belirtir. (Hodgson, 1993, ss. 182-183; Lewis, 2000, s. 182).



13

Bir Metafor ve/ya Gergeklik Olarak “Islam Ronesanst” 161

ve Antik kiiltiir mirasinin varligi Miisliimanlarin nazarinda bir degisim meydana
getirmistir'?,

Helenizm’den bazi dgeler Islamilesmis kiiltiiriin gelisiminde belli bir
agirliga sahip oldular, fakat Yunan geleneginin iistiin oldugu tek alanin felsefe
oldugu genel olarak kabul edilir (Hodgson, 1993, s. 186). Fakat De Boer, genel
olarak Siiryani ve Araplarin felsefeyi, Yunanlilarin son olarak biraktiklar1 yerde
yani Aristo’nun Yeni Eflatuncu bir agiklama yaninda, Eflatun’un da eserlerinin
okunup izah edildigi bir zamanda devraldiklarin belirtir'*.

Felsefenin 6zellikle Abbasi yonetimi doneminde kiiltlir hayatinda nde
gelen bir rol oynar hale geldigi bilinmektedir, fakat bunu basarmak igin
felsefeciler, kendilerine, kendi gelenekleri ile baskin gelenek arasindaki
ayrismaya ragmen sosyal kabul gorecekleri bir ortam bulmak durumundaydilar
(Hodgson, 1993, s. 388). Bunun i¢in de Islam felsefesinin 6nde gelenleri belirli
meslekleri tercih etmenin yani sira tek bir alanda degil pek ¢ok farkli alanda da
(tip, kimya, astronomi, edebiyat vb.) faaliyette bulunmuslardir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi evrensellik dzelligi Islam’a yenilikleri ve
farkliliklart biinyesinde barindirma imkani vermisti. Zira Arapga, din ve
egitimin ortak dili olarak ayrica biiylik Ol¢iide ortak bir edebiyatin ve daha
0zelde dinin, hukukun ve tam anlamiyla bilimlerin hizmetindeki ortak nesrin
dili olarak korunup gelistirilirken, ayni1 zamanda bir bolgenin ge¢cmisten tasidigi
kiiltiir bilincinin hald canli oldugu yerlere de rastlamak miimkiindii (Von
Grunebaum, 1997, s. 32; Lewis, 1996, s. 193). Islam, fikirlerin alisverisi icin
“kozmopolit” bir vasita olarak Arapcay1 6n plana ¢ikarmis ve Siiryaniceye daha
onceden g¢evrilmeye baslanmis malzemenin, daha genis bir sahada
kullanilmasina imkan vermistir. Siiryanice ve Farsca daha yeni olan Arapga ile

Bu konuda Von Grunebaum iddiali bir sekilde, bu degisimin olmamas1 halinde, klasik
Islam medeniyetinin kendine 6zgii gelisim ruhu ve basarisiyla ilim adamlarina ve
felsefeye uzanmasinin miimkiin olmayacagini, ayrica tasavvuf ile hayatin tim
alanlarini kusatan bir dini hukuk sisteminin kurulmasinin, Hristiyan mistiklerinin hayat
tarzi, seriatin temelini teskil eden lham’a bir model olusturabilecek olan elle tutulur bir
Yahudi hukukunun varliginin, Bizans kilise hukuku dikkate alinmaksizin
anlasilamayacagini belirtir. bk. Von Grunebaum, 1997, s. 28.

De Boer’e gore Islam’da felsefe daima Yunancadan terciime edilen eserlere baglh
eklektik bir felsefe olagelmistir. Boylece ortaya yeni bir goriis getirmekten ziyade diger
goriisleri kendi iginde eritici bir yol takip etmistir, ortaya ne yeni meseleler atmis ne de
eski meseleleri yeni bir sekilde ele almistir. Bu sebeple Islam felsefesinde nemli bir
ilerleme hareketinin kaydedilemedigini belirtir. Fazlur Rahman ise bu goriisiin aksine
Kelam ilminin VIIL. yiizyilda Arapgaya cevrilen Yunan felsefesi ve ilmi diisiince
hareketini olusturacak sekilde gelistigini, ayrica bu hareketin [X. yiizyildan, XI. yilizyila
kadar gegen siire icinde c¢ok Onemli ve orijinal eserler ortaya koyabildigini
savunmustur. bk. Rahman, 1996, ss. 164-165; Boer, 2001, s. 48.
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beraber yeni olusan medeniyetin ana araglari olmaya devam ettiler ve bunda
yapilan c¢evirilerin rolii 6nemlidir, bunun yam siwra Kur’an metni etrafinda
olusan kiiltiiriin, Arapgay1 Islam’m ve diger dinlerin tek ibadet dili haline
getirmesi de s6z konusuydu. Islamlasma demek olmayan bir “Araplasma”y1 da
anlamak miimkiindiir, clinkii Arapgay1 bir kiiltiir dili olarak benimseyen
Hristiyan gruplarin varliklari bunu kanitlamaktadir (O’Leary, 1971, s. 30).

Antik kiiltiir ve Helenizmin Misliiman Araplari yalnizca felsefi diisiince
ve bilimsel caligmalar ya da Arap dilinin gelisimi konusunda y6nlendirdigi ve
etkiledigini diisiinmek dogru degildir. Ozellikle Abbasiler déneminde mimaride
ve siisliime sanatlar1 konusunda Yunanli, iranli ve Kipti mimar ve sanatgilara
basvuruldugu gorilmektedir (Gardet, 1997, s. 115) . Devralinan teknik ve
sanatsal araclar ile ortaya konulan eserlerde, onceki medeniyetlerin 6zellikle
artik Islam tarafindan gecildigi diisiiniilen eski dinlerin iddialar1 karsisinda bu
yeni Islam devrinin {istiinliigiinii kanitlama gayesi tasidig1 gériilmektedir. Ancak
ilerleyen zamana bagli olarak Islam medeniyeti kendi yarattigi kaynaklarindan
beslenmeyi 6grenecektir.

Sonu¢

VII ve XI. yiizyillar arasinda yeni bir medeniyetin dogusundan
bahsedebiliyorken ayni zamanda onun adina ithafen bir “yeniden dogus
(Ronesans)” kavrami kullanilamaz. Ozellikle Oryantalist perspektiften yazilan
eserlerde, Avrupa tarihine ait nevi sahsina miinhasir kavramlar Islam
cografyasinin tarih yazimma da tasgmmistir. XI. ylizyila gelindiginde
Miisliimanlar, Kuzey Afrika ve Ispanya ve bugiinkii adiyla Orta Dogu gibi eski
kiiltiirel, siyasal ve ekonomik gelenekleri olan bir alanda siyasi hakimiyetini
kurmuslardi. Kendi gelenekleri, hayata belli bir bakis acilar1 ve yagam sekilleri
olan bu alanlar, Islam ve Miisliimanlar ile tanmistiklarinda her iki taraf icin de
karsiliklt bir etkilesimin olmasi kaginilmazdi. Bu gergeklik heniiz dogma
asamasindaki Islam medeniyetine karakterini verecek olan ana renklerden biri
olacaktir. Kadim tek Tanrili dinlerin sonuncusu olan Islam dini, bir medeniyet
olarak, Miisliimanlarin daha Arap yarimadasi digina ¢ikmalarindan 6nce belli
bir temel edinmis ve yarimadanin digina ¢iktiktan sonra yayildig1 cografyalarda
ve kiiltiirel alandaki medeni unsurlar1 kendi biinyesine katmisti. Bu durum
Miisliimanlarin =~ yarimadanin ~ disina  ¢ikiglarinda  sergiledikleri  tavirla
baglantilidir. Onlar sadece ekonomik ve siyasal sebeplerle hatta yeni
benimsedikleri dini yayma fikri ile buna tesebbiis etmediler. Eger ¢ikis noktalari
yalnizca bunlar olmus olsaydi, fethettikleri yerlerdeki eski medeniyetlere ait
unsurlart yok edebilirlerdi, ancak onlar hem bir dinin, buna bagl olarak da bir
kiiltiiriin tastyicisi hem de yeni geldikleri cografyalarda sergiledikleri uyumlu
tavirla ve yarattiklar1 yeni ortamla bir kiiltlir devralicisi gibi goriinmektedirler.
Devraldiklart malzemeyi ise yaratacaklari medeniyetin temel taslar1 olarak
kullanacaklardir.
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Miisliimanlar, fethettikleri cografyalarda Antik donemdeki kadar canli
olmasa da hem maddi hem de diisiinsel iriinleriyle hald islenmekte olan bir
yapiyla karsilagsmiglardi. Miisliiman Araplar bu yerlerdeki halihazirdaki medeni
unsurlar1 kendi biinyelerine katarken, sirf kendilerinden once yapilani tekrar
etme yoluna gitmediler. Onlar aslinda var olandan hareketle 6zgiin unsurlar
yaratmay1 basarmuslardi ve bunda Islam &ncesi Arap kiiltiir mirasmin rolii
yadsmamaz. Zira Araplar Islam’1 kabul ettikten sonra Islam oncesi gegmislerini
unutmamuslar ve daha Arap yarimadasinin digmna tasmadan énce Islami déneme
aktarilan, geleneksel Arap siyasi ve Kkiiltiirel dgelerinin Islami olanlarla bir
catismasini da yagsamuslardir. Ornegin Islam Peygamberinin vefatindan sonra
kimin halife olacagi yani cemaatin siyasi liderligi tartigmalarinda geleneksel
Arap siyasi kiiltiiriiniin etkisi izlenmektedir.

VII ve X. yiizyillar &zgiin unsurlar yaratma asamasi yani Islam
medeniyetinin  dogus donemidir. Dolayistyla bu zaman dilimi tarihi
adlandirmada “Islam Rénesans1” olarak karsilik bulmaz. Genel olarak yaratilan
yeni medeniyet, tiim bu unsurlara yeni bir hayat alam1 ve yeni bir form
kazandirmis, onlar1 etkilemis ve bizatihi onlardan etkilenmistir. Ancak burada
kastedilen eski malzemelerin iizerine bir Islam cilas1 ¢ekmek degildir. Sonucta
etkileri bugiin de devam eden ¢ok renkli, cok kiiltiirlii Islam anlayislarmni
kapsayan evrensel bir Islam medeniyetinin yaratilisinda ve gelisiminde baskin
olan unsur, devralinan miraslarin yani sira, Islam’m kendi yarattigi degerler
sistemi olmusgtur.
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