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SIA’DA -IMAMIYYE VE ZEYDIYYE OZELINDE-
EZELI YAZGI ALGISININ TEMEL BASAMAKLARI OLAN
KADER, KAZA, ECEL, RIZIK VE BEDA ANLAYISI
UZERINE BAZI TESPITLER

Namik Kemal OKUMUS"*

Oz

Bu makalede Sia’nin ki buytik kolu
olan Imamiyye ve Zeydiyyenin ka-
der, kaza, ecel, rizik ve beda anlayi-
sin1 ortaya koymaya calistik. Gorul-
dugt kadariyla Sia’nin ilgili kavram-
lar1 aciklama tarzi, geleneksel
Islam’in ortak algisiyla buytik bir
yakinlik gdstermektedir. Ancak
calisma stresince de ortaya konul-
dugu tUzere Sia Ekolti’'ntin dinsel
egiliminde buyuk bir yer tutmus
olan beda anlayisinin Islam’in genel
algisiyla kokten farkli olmasi duru-
mu ise, beda kavraminin yalnizca
Sia dustncesinde etkin olmasiyla
ilgilidir. Denilebilir ki beda anlayis1
hari¢ olmak Uzere kader, kaza, ecel
ve rizik kavramlarina bakisin temel
bir yazgi anlayisinin kabultinden
meydana gelmis olmasi ise, yalnizca
Sia’da degil, butiintyle Islam kultir
dinyasinda benzer ozellikler arz
etmektedir. Mdusliman kultartn
buyutk bir bolimunt teskil eden Sia
okulunda da benzer alginin gelismis
olmasi sasirtici bir husus degildir.
Anahtar kelimeler: Sia, 1mémiyye,
Zeydiyye, kader, kaza, ecel, nzik,
beda.

Abstract
In Shia -in Particular Imami and Zay-
diyya- Perception of Destiny With

Some Observations on the oncept of

Destiny, Acal, Sustenance and Beda
In this article, Imaml and Zaydiyya,
which are the two larges groups of the
Shia fate, accident, death, sustenance,
beda tried to show understanding. Ap-
parently, explanation of concepts related
to Shia-style is similar to the common
perception of traditional Islam. However,
during the study as set out in the Ecole
Shia religious tendency which has been
a great place to be radically different
from the perception of the general state
of Islam is the concept of beda , beda
concept of being effective only on Shia
thought . It can be said, except unders-
tanding beda fate, accident, death, and
sustenance have occurred in the adop-
tion of the concept of the gaze is a basic
understanding of destiny, not only the
SIA in its entirety, is of similar proper-
ties in the world of Islamic culture. Shia
school of which constitute a large part of
the Muslim culture to be developed
surprisingly similar perception is not an
issue.
Keywords: The Shi’a, Imami, Zaydiyya,
destiny, fatality, acal, sustenance, beda
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GIRIS

Bilindigi gibi Islam vahyi, Hz. Muhammed’in tebliginden sonra
degisik anlam ktimelerine evrildigi toplumsal stireclerden gecmistir.
ligili stireclerin vahyin anlasilmasinda radikal degisikliklere sebep
oldugu, hatta inananlar nezdinde karmasaya sebep olabilecek bu-
yuk farkliliklar ortaya cikardigi da zaman icerisinde daha iyi anla-
stlmistir. Buglin itibariyle ifade edecek olursak Musliman toplum-
larin neredeyse tamami, tarihsel olarak tevartis etmis olduklar1 bu
alg1 farkliliginin karmasasi icerisinde sahip olduklar: dinsel algilari-
nin dogrulamasi icin buyuk bir ugras vermektedirler. Bu durumun
Islam Dini’nin inananlar icin pek de i¢ acici bir mahiyet arzetmedi-
gi de ortadadir.

Islam Dini, genel hatlari ile tevhidin sinirlan icerisinde kalmis
olan buyuk bir kitlenin kabullerinin adi olsa da, zaman icerisinde
bas gbstermis olan siyasi ve sosyal anlamdaki farkliliklar sayesinde
ana govdenin degisik kirilmalara ugradigi da gortilmektedir. Oyle ki
bu kirilmalar neticesinde ortaya ¢ikmis olan pek cok yeni anlayis,
Musliman toplum TUzerinde ayrismalarin da kaynag durumuna
gelebilmistir. Konumuz itibariyle dile getirecek olursak tarihsel sU-
rec¢ icerisinde Ehli’t-Teseyyu ismi de verilmis olan $Sia,! ya da Siilik,

1 Sia kavrami, Arapca’da “musayaa” kékiinden gelmektedir. Bu kdkten gelen
Sia kelimesi; misafiri ugurlamak, pesinden gitmek, taraftar olmak, grup ol-
mak, birisine uymak, ayrilmak anlamlarina gelmektedir. Kavramin ¢ogulu
olan “Sia” ve “Esya” kelimeleri de “béliikler” demektir. Nitekim $Sia kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de genellikle bu anlamlarda gegmektedir. (En’am, 6/65, 159,
Hicr, 15/10, Meryem, 19/69, Kasas, 28/4, Ram, 30/32 de boltkler anla-
minda kullanilmistir. Sia kelimesi, herhangi bir kisin yaninda olan taraftar,
kisi ve grup anlaminda da kullanilmistir. Bu itibarla kelimenin Kur’an’daki
kullanimlarindan olan Sebe, 34/54 ve Kamer, 54 /51’deki ifadelendirmeleri,
bu anlama gelebilecek beyanlar oldugu gértilmektedir. Ayrica kelime, Kasas,
28/15 ve Saffat, 37/83’te taraftar-Sia- anlaminda, Nur, 24/19’da ise yayil-
mak-sae, yesi’'u- olarak gecmektedir. Ibn Manzar, Lisanu’l-Arap, Beyrut
1988, VII, 658-660, Ragip Isfehani, Miifredat Elfazi’l-Kur’an, Beyrut 1992, s.
470, Nevbahti, Kitabu Firaku’s-Sia, Istanbul 1931, s. 15; Seyh Mfid, Kitab
Evailu’l-Makalat, Tahran 1993, s. 2; Esari, Makalatu’l-Islamiyyin, Wiesbaden
1980, s. 5; Seyyid Abdurrezzak el-Haseni, Tarihu’s-Sia, Suriye 1933, s. 8;
Hasan Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Glintiimiiz Siiligi, Ankara 1993,
s. 146; Abdulbaki Golpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Is-
tanbul 1979, s. 21, Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam
Mezhepleri Tarihi, Ankara 2011, s. 180.
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bu kirilmalarin merkezinde yer almis olan en gigcli distnsel for-
masyon olarak kabul edilebilir. Mamafih kurulus asamasindaki
farkliliklarin strgit devam ede geldigi bu distince okulu, halihazir-
da gerek mezhebi olarak, gerekse de dinsel anlayis olarak kendine
has niteliklerini korumay1 da basarabilmistir. O yltizdendir ki, Gnti-
muz dlinyasinda bile Ehl-i Stinnet, Selef ve Sia anlayis modellerinin
Islam Dini icerisindeki en giiclii diistinsel damar olduklarini ifade
edebiliriz.

Buglin itibariyle ifade edecek olursak Musliman kitlenin nere-
deyse beste birinin dusutnsel algisinin merkezinde yer almis olan
Siilik, muntesiplerine genel dinsel alginin hilafina olarak kurgula-
mis oldugu protest bir fikriyat asilamasiyla da bilinmektedir. Nispe-
ten siyasi arglimanlar Uzerinden gelistirilmis olan bu tavir, pey-
gamberligin devami olarak gérmus olduklar: imamet/velayet konu-
sundaki farkli tutumunda oldugu gibi,?2 zaman icerisinde Stinnilik
dedigimiz dinsel alginin da karsiti olarak konumlanmistir. Kéken
itibariyle siyasi bir anlagsmazlik sebebiyle ortaya ¢ikmis olan bu egi-
limin, artik yalnizca siyasi algiyla da ifade edilebilecek bir tarafi
kalmamis gibidir. Bidayetteki cikis formunun butintyle disina
tasmis olan bu anlayisin yalnizca siyasi farklilik olarak dile getiril-
mis olmasi kanaatimizce uygun bir tanimlama degildir. O nedenle-
yis formu olarak gérilmesinin daha dogru bir yaklasim olacag di-
sUincesindeyiz.

Musliman kultarin Ehl-i Beyt algis1 tizerinden gelismis farkh
bir yapilanmas1 olan Sia Okulu, esas itibariyle siyasi bir temel tize-
rinde insa edilmis olan bir egilimin adi olarak da bilinmektedir. Sia
Okulunun kurucu iradesinin siyasi olmasi hasebiyle, mezhebin
tarihsel surec icerisindeki kavramsallastirmalar: da genel hatlar ile
siyasi igerikli olmustur denilebilir. Zira buittintyle siyasi bir egilim-
den neset etmis olan imamet anlayisinin iman esaslarindan sayil-
masi1 hususu, yukaridaki iddianin ne kadar da hakli bir gerekcesi-

2 Kuleyni, el-Usiil Minel-Kafi, Tahran 1392, I, 60, 124; Ibn Ebi’l-Hadid, Serhu
Nehcu’l-Belaga, Beyrut 1965, s. 8.
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mis olmasi ise kurucu iradenin dayanmis oldugu argiimanlarin
stirgit devam ettiginin acik bir gdstergesi olmalidir.

Siilik konusunda yapilmis olan arastirmalarin btytk bir kismi-
nin, Ozellikle de geleneksel Stinni duistince icerisindekiler kendi
okullarinin kabulleri tizerinden gerceklestirilmis olan tanimlamalari
icerdigi icin genel olarak objektivite sorunuyla malul olduklar: dile
getirilebilir. Bu itibarladir ki, tintimuizde Siiligin Musltiman kultt-
rintin 6nemli bir parcasi oldugu fikrinden hareket etmis olan kap-
sayict ve betimleyici calismalara daha cok gereksinim duyulmakta-
dir. Geleneksel kulttirdeki anlama faaliyetinin yerine tanimlamanin
gecmis oldugu her dustnsel strecin sorun cikardigi hususu ise
yabana atilmayacak bir degerlendirme O6l¢titi olarak karsimizda
durmaktadir.

Bilindigi kadariyla $Sia denilince akla ilk gelen sey, Ali b. Ebi
Talib’in Hz. Muhammed’den sonra nass ve tayinle halife olduguna
inanan, imametin kiyamete kadar onun soyundan c¢ikmayacagini
ileri stiren, onun soyundan gelen imamlarin masum olduklarini
kabul eden toplulugun miusterek adidir.? Bu ylzdendir ki Hz.
Ali'nin digerlerine nazaran hilafete daha layik oldugu inanisini mer-
keze almis olan Sia’nin ilk ortaya cikisi, dini bir grup olarak degil,
daha cok siyasi bir grup seklindedir.# Nitekim ilgili kelimenin ilk
devirlerdeki algilanisinin asgari sekli; Hz. Ali'nin sahsi degerine olan
inanci verir.5 Kanaatimizce bugun itibariyle bile $iilik denilince ilk

3 Hasan Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Gtiniimiiz Siiligi, Ankara 1993, s.
15; Siilik ve Giintimiiz Siiligine Yeni Yaklasimlar, “Islami Arastirmalar”, Anka-
ra 1989, C. 3,S.3,s. 7.

4 Es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1992, 1, 146; Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia
ve Ustiluha, Londra 1994, s. 28; Nasi el-Ekber, Mesailu’l-Imame/ Ustlu’n-
Nihal, Beyrut 1971, s. 22-23; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Furak,
Beyrut 2013, s. 53, 65; Eba Zehra, Islam’da Siyasi, itikadi ve Fikht Mezhep-
ler Tarihi, Istanbul 1978, s. 39-40; Ahmet Hilmi, Islam Tarihi, Istanbul
1987, 11, 241; Saban Karatas, Sia’ya Gére Kur’anin Tahrifi Problemi, Ankara
1994, s. 10.

5 Watt, Islam Diistincesinin Tesekktil Devri, Ankara 1981, s. 60 Ahmet Akbulut,
Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul 1992,

s. 101; Eba Zehra, Ebu Hanife, Konya 1981, s. 135; Nurettin es-Sabuni,
Maturidiyye Akaidi, Ankara 1991, s. 214. Siilik, baz1 distnurlere gore tek-

—
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akla gelen sey, kadim egilime uygun olarak Hz. Ali'nin sahsi degeri
Uzerinden isleyen bir dini-siyasi yapilanma anlasilmaktadir.

Siilik, tarihsel strec icerisindeki gelisimini dinsel konulardaki
teknik ayrigsmalardan cok siyasi gelismelerin seyrine borcludur.
Ilgili kurumsal yap1, bu sekilde dogus asamasindan sonraki olusu-
munu genellikle siyasi sartlara borc¢lu olsa da, ekoltn fikri temelle-
rini olusturan bazi dustnsel geleneklerin Sia’da bir cesit mUiessese
halini aldig1 da gorulmektedir. Nitekim bu meyanda ifade edilebilir
ki, sadece Siilik ya da Stinnilik 6zelinde degil, neredeyse butin bir
Musliman kultar icerisinde grupculuk mantigiyla 6zdeslesmis bu-
lunan baz egilimler bulunmaktadir. Oyleki bu egilimin kisisel ve
toplumsal olaylar1 degerlendirirken son derece aktif olan bir vechesi
de, duruma goére kaide koyma ve daha sonra konulmus olan bu
kaideleri dinden cikarilmis olan birtakim ilkelere dayandirma anla-
yis1 Uzerinden gerceklesmistir denilebilir. Bu durumun ise, gecmisi
ve gecmiste olup bitenleri saglikli bir sekilde anlamamaiza engel ola-
bilecegi rahatlikla sOylenebilir. Bu ciimleden olarak ifade edilebilir
ki, mevcut rivayetleri kendi okulunun genel egilimi tizerinden anla-
ma ve yorumlama tercihi, 6ncelikli olarak ekollerin benimsemis
oldugu rivayet ya da hadis unsurlarini algilama modeline dayali bir
yaklasimdan neset etmektedir. Bilindigi kadariyla, secilmislik vasfi
geregi,® insanliga 6rnek olmas: gereken bir immetin din ve tarih
algisini temelinden etkilemis olan bu genel algidan Sia’da buittinuyle
uzak durabilmis degildir. Dahasi, Sia’nin dini ve siyasal gelisiminde
basat unsur mesabesinde olan seriat ve mistik yorumlamalar: ise,
oncelikli olarak imamlarin secilmis konumlarindan kaynaklanan
geleneksel din anlayislariyla sekillendirilmistir.” Zaman ve zemine

akaid ilkeleri yani ustlu’d-din’i su esaslardan olusmaktadir: Tevhid, ntibuv-
vet, imamet, adalet, mead. (Bkz. Gélpinarli, age, s. 226). Imamiyye mezhebi-
ne goére ise bu ilkeler sunlardan olusmaktadir: Imamet, ismet, mehdilik,
ric’at-reca, takiyye. Bkz. el-Kummi, Kitabu’l-Makdldat ve’l-Firak, Tahran 1963,
s. 103-104; el-ltikadat, Beyrut 1993, ss. 58-60; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s.70-
78; Karatas, age, ss. 10-22.

6 Al-i imran, 3/110.

7 Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia, s. 53; el-Haseni, Tarihu’s-Sia, ss. 12-14; el-Muzaffer,
Akaidu’l-Imamiyye, s. 106-112; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul
1987, s. 42; Abdurrahman Bedevi, Mezdhibu’l-Islamiyyin,Beyrut 1997,

—
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gore mezhep ici ilkesel hedeflerin belirlenmis oldugu bu durumun
Sia duistince okulu icin pratik bir kazanimi varsa da, genel anlamda
Islam diistincesinin gelisimi icin olumlu bir adim olmadigini dii-
stinmekteyiz.

Gelinen bu asamada ifade edilebilir ki, Sia inan¢ mektebinde
mevcut olan ezeli yazg: telakkisini daha saglikli bir sekilde anlaya-
bilmek icin, 6ncelikli olarak ekoltin kaza ve kader anlayisinin tize-
rinde tesis edilmis oldugu “ilahi takdir’ anlayisini bilmek gerekmek-
tedir kanaatindeyiz. Bilindigi gibi yalnizca $Sia’da degil, btittin dinsel
ktimelenmelerde ezeli bilgi anlayisinin dayandigi temel parametreler
vardir. Insanin iradeli bir sekilde yapmis olduklarindan dogrudan
sorumlu bir varlik olmasini gerekli kilan bu durum, esasinda kaza-
kader, ecel, rizik ve beda anlayisini da sekillendirmis olan genel bir
anlayistan neset etmistir. Bu asamada ilgili ekoliin diistinsel egili-
mini ortaya koyan daha kapsayici bir yazgi anlayisini ifade edebil-
mek icin oOncelikli olarak belirginlestirmemiz gereken seyin de bu
oldugunu dustnmekteyiz. Ancak konunun oldukca genis olan vasfi
geregi, bizi ilgilendiren seyin ezeli yazgi anlayisini tahkim eden ba-
kis acilar1 oldugu séylenmelidir. Yoksa bu denli genislikteki kav-
ramlarin sinirli bir makale icerisinde ele alinmasinin glcligintn
farkindayiz. O ytzdendir ki, ele alinmis olan kavramlarin sadece
ezeli yazgiya bakan yonleri irdelenmis, ilgili kavramlarin genel ma-
nada irdelenmesi calismasi ise btisbtittin geriye birakilmistir.

Goruldugta kadariyla Musliman kulttir, uzun zamandir kaderci
bir duistince algisinin yedeginde duistince Uretimi yapmaktadir.
Halihazirdaki manzaranin bu olmasi, insan sorumlulugunun iptal
edilmis oldugu edilgen bir noktaya gelinmis oldugunu gostermekte-
dir. Gerek dun itibariyle, gerekse de bugln itibariyle bu alginin se-
killendirmis oldugu toplumsal kiimelerin de elleriyle yapmis olduk-
lar1 islerin sorumlulugunu buttntyle yiklenmedikleri sdylenebilir.
Yukarida bahsedilen buittin fikri egilimlerin kéktinde, insanin irade-

s.789-790; Henri Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul 1986, s. 53-54; Ak-
bulut, age, s. 102. Sia’da mevcut olan beda anlayisin kaynagini eski iran ve
Yahudi kultirtine baglayanlar da vardir. Bkz. EbG Zehra, Ebu Hanife, s.
137-138. Nitekim bu dusunsel egilime uygun olarak Hz. Ali’'nin kolesi
Keysa’nin firkasi olan Keysaniyye de eski bir inan¢ olan tarzi olan beda’y1
savundugu bilinmektedir. Bkz. Bagdadi, el-Fark, s. 57.
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sini ipotek altina almis olan bir ezeli yazgi anlayist oldugu bilinen
bir husustur. Mamafih mevcut panoramaya gére beserin distinsel
egilimleri tizerinde oldukca etkin olan bu algi bicimi, adeta tevarts
eden bir distince gelenegi gibi toplumsal katmanlarda makes bul-
mustur. Denilebilir ki, hayata ve onun getirdiklerine kaderci bir
bakis acis1 Uzerinden egilmenin de kendi capinda Uretmis oldugu
sorunlardan bahsedilebilir. Oyleki Sii diistince okullarinin kurucu
sahislar1 nezdinde bile kabul edilmis olan bu sekil bir ezeli yazgi
anlayisi, ekoltin sahiplenmis oldugu kader doktrini icerisinde etkin
bir fikri asama olarak da gortlmelidir. Dahasi, bu alginin sadece
kader ve kazayla da sinirh olmadig ifade edilmelidir. Nitekim kader
ve kaza anlayisiyla dogrudan baglantili olan pek ¢cok kavram da bu
konuda benzeri bir yaklasimla ele alinmistir. Ayni sekilde bu algi
bicimi, Musliman kultir icerisinde yalnizca $Sia mezhebinin tevaris
etmis oldugu beda anlayisinin da 6nemli bir bolimutnt teskil et-
mektedir.

Ezctimle olarak denilebilir ki, gerek Sia dtistince okulunun iki
buiytik kolu olan imamiyye ve Zeydiyye mezhepleri icerisinde, gerek-
se de Ehl-i Stiinnet distince okulunun benzeri fikri olusumlari ice-
risinde ezeli yazgi egiliminin en gl¢li olan vasfi, insan sorumlulu-
gunu iptal edebilecek sekilde algilanmis olan ezeldeki tayin ve tespi-
tin “hikmeti”® tasavvuru Utzerinde kurgulanmistir. Bu anlayisa goére
fiiller islenmeden 6nce tayin ve tespit yapmis olan ezeli ilim, insan
yasaminda olacaklarin takdirini ezeldeki bir hikmete gbre yaptig:
icin, ilgili diistince okullarinda bu anlayisin cercevesinde gelismis
olan bir yazgi dustncesinin de kabul edildigi gértilmektedir. Nite-
kim Sia 6zelinde ifade edecek olursak onlarin kader ve kazaya ver-
dikleri benzer anlam, iki ekollin yakin bir diistinsel damar Uizerin-
den hareket etmis olduklarini da gostermektedir. Ayrica bir iki ay-
rintiy1 disarida tutacak olursak ezeli yazgi basamaklarini bélimlen-
dirmelerinin benzerlikleri de ilgili anlayislarin ic igeligini ortaya
koymaktadir, denilebilir. Bu ylUzdendir ki, bahse deger konunun

8 Ebu Cafer Kummi/Seyh Saduk, Risdle [tikadati’l-iImamiyye, Ankara 1978, s.
34; Kuleyni, el-Usul, I, 150.
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hem ilgili gruplar bazinda, hem de o gruplarin din ve diinya algisini
derinden etkilemis olan sahislar bazinda irdelenmesi gerekmektedir.

Keza, benzer sekilde gerek Imamiyye’nin, gerekse de Zeydiyyenin
buglin icin bilinen dustnsel metotlarini belirleyen etkin sahislari,
ayni sekilde onlarin yaklasimlari Gizerinden takip edilecek olan bir
yazgl anlayisinin da kurucu elemanlar1 sayilabilir. Bu yltzden de
dogru bir tespit yapabilmek icin bu adimin atilmasi gerekmektedir.
Gelinen bu noktada netice olarak dile getirilebilir ki, genel yaklasim
olarak iki blyltk mezhep Ozelinde ele alinmis olan Sia Dustince
Okulu’nun ezeli yazgi anlayisini ortaya koyabilmek icin o6ncelikli
olarak ekoltin kaza, kader, ecel, rizik ve beda® gibi kavramlar: nasil
anladigini belirtmek gerekmektedir. Hatta ilgili kavramsal cerceve-
nin sarih bir sekilde ortaya konulmadan ezeli yazg: anlayisinin sag-
likli bir sekilde anlasilamayacagini da distinmekteyiz.

I-Sii imamiyye ve Zeydiyye’nin Kaza ve Kader Anlayis1
Uzerine Baz1 Tespitler

Hangi diistince okulu olursa olsun, ezeli yazgi anlayisinin temel
gostergesi babinda kabul edilebilecek olan esas kavram, kaza ve
kader anlayisi oldugu soylenebilir. Diger bir ifadeyle, herhangi bir
distince okulunun kaza ve kader anlayisini bilebilirsek, onun ezeli
yazgr anlayisinin genel formlar1 hakkinda 6nemli bir kanaate de
ulasmis oluruz. Nitekim calismamiza mevzu teskil etmis olan Sia
Ekolll icerisinde en biiytik iki grubu temsil eden Imamiyye ve Zey-
diyye okullar1 nezdinde de durum bundan farkh degildir. Gorebildi-
gimiz kadariyla, kticiik ayrintilar disinda kaza ve kader kavramlari-
nin anlamlar1 hususunda iki ekol icerisinde 6énemli bir fikir ayriligi
da yok gibidir. Hatta bu durum, bahsedilen ekollerin Sia icerisinde
anilmasina mani olacak bir durumun hasil olmasina da imkan ve-
recek bir noktada degildir. Zira gerek Imamiyye, gerekse de Zeydiy-
ye’nin, varliga bakislarini sekillendirmis olan kader anlayislarini,

9 Bilindigi kadariyla Imam Ca’fer es-Sadik déneminde gelisen yeni durumlara
baglh olarak ortaya ¢cikmis oldugu kabul edilen bu anlayisin, mutlak olarak
bir zarGrete dayandigr gortlmektedir. Ancak reel-politik sartlarin dayatmis
oldugu bu tasavvurun Kur’ani dayanaklarinin da (Bkz. Ra’d, 13/39) bulun-
mus olmasi, Mtsliman kulttrtn farklilasirken bile ilk énce Kur’an tizerin-
den hareket ettigini gbstermesi bakimindan 6nemlidir.
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her seyden 6nce Yuice Allah’in ezeli ilmine gore takdir edilmis olan
bir alanda ele aldiklar1 gortilmektedir. Binaenaleyh bahse deger
olan okullarin kader, kaza ve yazgi inanci konusunda genel bir uz-
lasi icerisinde oldugunu ifade etmek, hatta bu algi tizerinden kisisel
ve toplumsal sorumlulugun da oldukca daraltilmis oldugu seklin-
deki bir kanaate ulasmak, busbitiin eksik bir tespit olarak gortle-
mez.

Sia diistince okulunun en biiylik kolu olan Imamiyye mezhebi
cerisinde kaza ve kader kavramlarinin her ikisinin de ayni anlami
tasidigini ileri stirenler oldugu gibi, iki kavramin da farkli anlamlara
geldigini ileri stirenler de bulunmaktadir. Ekol icerisinde kaza ve
kader kavramlarinin ayni anlama geldigini ifade edenler, kendi du-
slincelerini ispat etmek icin sOyle aciklama yapmaktadirlar: “Kaza
ve kader, Yiice Allah’in biitiin varliklara koydugu nizamdir.”1° Onla-
rin bu gorutsleri, kaza ve kaderin hem ayniyet arzettigini, hem de
genel bir yasal iceriginin oldugunu ifade etmektedir. Buna karsin
olmak tuzere ilgili kavramlarin iceriklerinin birbirinden buttinuyle
ayri oldugunu ileri stirenler ise kadere; ileride yaratilacak olan sey-
lerin ne durumda oldugunun ezelde bilinmesi anlamini, kazaya ise;
bilinip yazilan seylerin vakti gelince yaratilmasi anlamini vermisler-
dir.!! Bu izahata goére kader, varligin durumunun ezeldeki bilinme-
sini; kaza ise bilinenlere gore yaratilmis olan bir olusumu meydana

«

getirmektedir. Sia’nin baslica hadis kaynaklarindan olan “el-
Ustl’un yazari olan Kuleyni, Levh-i Mahfuz’daki yazinin kisisel is-
lerle ilgili neticeleri de kapsadigini ve bdylece de insanin kaderinin
ezelde belirli oldugunu yazmaktadir.!2 Onun yaklasimina gore, in-
sanlarin hur iradeleriyle yapmis olduklar: tercihleri de son ketede
bu yazinin kesin olan htikmune goére gerceklesmektedir. Kisisel ve
toplumsal kaderlerin hicbiri, Ytice Allah’in ezeldeki bilgisi izerinde

tesekkul etmis olan bu yazinin takdiri disinda degerlendirilemez.
10 Seyh Muifid, el-ftikadat, Beyrut 1993, 1, 162; Kazvini, es-Sia ft Akaidihim ve
Ahkamihim, Beyrut 1993, s. 37-38; el-Muvahhid, Iman, Istanbul ts, s. 94.

11 El-Muvahhid, age, s. 94; Kazvini, age, s. 37-38; Seyh Mufid, Itikadat, s. 162;
Cafer-i Sadik, age, s. 130; Ebu Zehra, Imam Cafer Sadik, Istanbul 1992, s.
130; Golpinarli, age, s. 268-269.

12 Kuleyni, el-Usil, I, 250; Usil’u Kdfi, Istanbul 1991, I, 243-244.
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Bilindigi gibi, ezeli yazgl anlayislar1 konusunda Musltiman kualtt-
run iki buytk gelenegi arasinda buyutk farkliliklar bulunmamakta-
dir. Kanaatimizce iki gelenegin de Uzerinde sekillenmis oldugu si-
yasi ve toplumsal etmenler, bu anlayislarini btiytk o6lctide belirle-
mis gibidir. Dahasi, ezeli yazgi konusunda S$il gelenek de, Stinni
gelenek gibi kendi icerisinde bazi mantiksal tutarsizliklarla malul-
dur, denilebilir. Nitekim temel ilke olarak insan fiilleri konusunda
ezeli yazginin oldugunu kabul etmis olan Sia’nin, bu anlayisini da-
yandirdig1 tarihsel olaylar da bulunmaktadir. Mamafih onlarin bu
anlayislarini dayandirdiklar: esas sey, Hz. Ali'nin Siffin Savasi’ndan
dontistiindeki bir diyalogundan alinan su pasaja gore sekillenmistir
denilebilir. Binaenaleyh Hz. Ali'nin fikir degistirip, bu yazili kaderin
de kul icin butinutyle “mecbur” olmadig gértisiint vermekle, kendi
icerisinde farkli bir yorumlama cizgisine de yaklasmis oldugu bu
olay, ilgili okulun dtistinsel yapisi icerisinde 6nemli bir noktada
durmaktadir, denilebilir. Zira ilgili pasajin kisa bir 6zeti sayilabile-
cek olan ifadelendirmesi ise su sekilde dile getirilmistir: “Hz. AL,
Siffin Savasi’ndan déniiste Kufe’de oturuyordu. Ihtiyar birisi geldi ve
imamin éntinde oturdu, sonra séyle sordu: “Ey Emire’l-Mti’'minin!
Bizim Samlilarla savasa gitmemiz Allah’in kaza ve kaderi ile midir?”
Imam buyurdu: “Ey ihtiyar! Evet, sizin yiiriimeniz, daglardan asma-
niz, hepsi Allah’in kaza ve kaderiyledir.” Ihtiyar yine sordu: “Benim
bu yolda cektigim zahmeti, Allahin hesabina mi1 birakayim?” Bunun
tizerine Imam: “Rahat ol, her isinizden sevap alirsiniz. O kaza ve ka-
der mecbur olsaydi, o zaman Allahin sevabt ve azabt emretmesi,
yasaklamast istegi bos ve yersiz olurdu.”3

Yukaridaki diyalogdan ¢ikan sonuca gére demek ki Hz. Ali, emir
ve nehiylerin ezelde yazili olmasinin, kulun ihtiyarini tamamen yok
etmedigi inancindadir. Kanaatimizce bu anlayis, kendi iradeli fiille-
rinden butinuyle sorumlu olan bir insan icin hi¢ de dogru bir yak-
lagim degildir. Nitekim Hz. Ali’nin bu gibi konularda farkli tutumlar
aldigin1 haber veren rivayetlerin de zikredildigi goértilmektedir.!4

13 Kuleyni, Usul’u Kafi, I, 243-244, 1, 155-156, 250; Gélpinarli, age, s. 267-268.

14 Kaza ve kader konusunda konusma hatta tartisma yapmanin yasaklanmis
olduguna dair rivayetler, benzer sekilde Hz. Ali icin de tekrarlanmaktadir.

—
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Mamafih ayni imam, bir duvarin yikilacagini sandigl icin oradan
kacarken “Allah’in kazasindan Allah’in kaderinden kagiyorum”!s
demek suretiyle, insanin kazadan kacabilme imkanini ortaya koyan
aciklamalar da yapmistir. O’'na gore eger kaderdeki yazinin ne oldu-
gu belli degilse, tehlikeden kactigimizda olusacak olan seyin de
ezelde tespit edilmis olan kader olma anlayisi daha dogru bir sece-
nek olarak gelmektedir. Tipki Sam’daki taun vakasindaki Hz.
Omer’in tavn gibi, Hz. Ali de olusacak olan kazaya insanin iradeli
tercihlerini de dahil etmektedir. Bu anlayisin benzeri bir uygulama-
sin1 Hz. Ali'nin soyundan gelen Imam-1 Cafer’in muska ve rukyelerin
kaderi ne kadar etkileyebilecegi sorusuna verdigi cevapta gérmekte-
yiz: “O da Allah’in kaderindendir”® diyen Imam-1 Cafer’e gére mus-
ka ve rukyeler de kaderin ezeldeki tespitine matuf konular1 arasin-
da kabul edilmelidir.

Sia’nin 6nemli akaid kaynaklarinin yazarlarindan kabul edilmis
olan El-Kummi, kaza-kader konusunda insan sorumlulugunu 6ne
cikaran bir rivayeti naklederek, kisisel sorumluluklarin yerlesmesi
icin insanin kaderdeki yaziy1 kurcalamadan calismasim tavsiye et-
mistir. Onun naklettigi rivayete gére emir ve takdir kavramlar: bir-
birinden ayrilmis gérinmektedir. Bu yltizdendir ki ona gére insanin
sorumlulugu ezelde takdir edilende degil, yasami icerisinde kendi-
sine emredilen veya yasaklanan seydedir. Seyh Saduk olarak da
bilinen Kummi’nin rivayet etmis oldugu pasaja gére Imam Cafer-i
Sadik, kader konusunda séyle bir aciklama yapmistir: “Cafer-i Sa-
dik’a soruldu: Ey Seyhim, kaza ve kader konusunda ne dersin? Ben
diyorum ki, Yiice Allah, kullarint Kiyyamet gtini bir araya topladigt

Bu yuzdendir ki, Hz. Alinin kader’i sir olarak ifade etmis olmasina uygun
olarak, Imamiyye ekoli icerisinde kaza ve kader olgusu da biitlintiyle Yiice
Allah’in bir sirr1 olarak algilanmistir. Bkz. Ebu Cafer Kummi/Seyh Saduk,
Risdle Itikadati’l-Imamiyye, Ankara 1978, s. 34.

15 Kummi/Seyh Saduk, Itikadat, s. 34-35.
16 Kummi, Kitabu’t-Tevhid, Tahran 1869, s. 291, 294; el-Itikadat, Beyrut 1993,

s. 33, 57, 61; Seyh Miifid, el-Irsad, Beyrut 1975, s. 282; Abdulkerim es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1992, 1, 161, 170.
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zaman, onlara emrettigi seyleri soracaktir, onlar icin takdir ettigi sey-
leri degil. "7

Goruldugt kadariyla Sia Duistince Okulu da Ehl-i Stinnet gibi
kaderi bir sir olarak algilama egilimindedir. Sia’da tipki Ehl-i Stin-
net’te oldugu gibi iman esasi mesabesinde olan kader konusunda
tartismay1 yasaklayan bircok rivayet nakledilmistir.!® insanin iradeli
eylemlerindeki sorumlulugunu ikinci planda birakan bu rivayetlerin
va’z edilmesinin temelindeki cekince ise Ylce Allah’in ezeli bilgisi ve
fiillinin korunma endisesi oldugu goértlmektedir. Bu itibarladir ki
Sia’da insan fiillerinin ezelde yaratilmis olduguna dair kesin inanc,
glclt bir iman esasi olarak karsimizda durmaktadir. Fiillerin ezel-
deki bir bilgiye gore takdir edilip, zamani gelince de bu bilgiye uy-
gun bir sekilde halk edilmis olmasi, yaptigindan sorumlu olmasi
gereken insani da bu sonuclari tartismaktan imtina etmeyi gerekli
kilmaktadir. Ancak ilgili diistince okulunda bu anlayisin disinda
insan sorumlulugunu 6ne cikaran yaklasimlarin oldugunu da gor-
mekteyiz. Denilebilir ki, zaman zaman akil stireclerini 6n plana al-
mis olan bir yaklasim tarzinin da tercih edilmis olmasi, esasinda
imani bir kabule déntisen bu egilimin mutlakligi konusunda tered-
diitlerin oldugunu da gdstermektedir. Oyleki Sia’nin yazgi konu-
sunda baz almis oldugu rivayetlerin btiytuk bir kismi, kader konu-
sunda tartismay1 yasaklasa da, bazen okulun temsili baglaminda en
ust konumdaki kisilerden gelen farkl rivayetlerle insanin sorumlu-
lugunu 6n plana c¢ikarmis olan bir “orta yol”un bulunmaya calisildi-
gina isaret etmektedir.

Insanin iradeli fiillerindeki sorumlulugunu én plana cikarma hu-
susunda Sia’nin bulmus oldugu orta yol; genel olarak “ne cebr, ne
de tefviz’19 anlayisi seklinde formule edilmistir. Ezeli yazginin bili-
nen formatinin bu sekilde yorumlanmis olmasi, esasinda insanog-

17 Kummi, Itikaddt, s. 33; Seyh Muifid, el-Irsad, s. 282;

18 Kummi, Jtikadat, s. 34. Ebu Zehra, kader tartismalari1 konusunda geleneksel
dustinceden hayli farkli bir diistince serdederek Islam diinyasinda cari ol-
mus olan kader tartismalarinin esasinda Islam’dan neset etmedigini, Yahudi
ve Hiristiyan inancindan ge¢cme oldugunu iddia etmektedir. Bkz. EbQ Zehra,
Imam Cafer Sadik, s. 129.

19 Kummi, Jtikadat, s. 27, 31, 177, 179; Tevhid, s. 294.
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luna adil bir hesap icin acik kapi birakma endisesinden hasil ol-
mustur denilebilir. Nitekim yukaridaki ilkeyi orta yol egilimi tizerin-
den aciklama yoluna giden Sia distnce adamlari, “insanin fiilleri
lUzerinde cebr -zorlama da yoktur, tefviz-tam serbestlik de yoktur.
Fakat durum ikisi arasinda orta bir yoldur.”20 diyerek, insanogluna
farkli bir sorumluluk anlayisi deruhte etmis gibidirler. Onlarin d-
sUincesine gore ikisi arasinda olan sey ise; “bir kisiyi isyanda bulu-
nuyor goértirstin, o isi yapmamastn séylersin fakat o dinlemez, sen de
birakirsin; o sucu isler. Bu takdirde ona o sucu emretmis olmazsin
ya” tarzindaki anlayistir.2! Ancak burada ezeldeki tespit tizere isle-
mis olan bir kurumsal cebrin reddinin nasil gerceklesecegini anla-
makta zorluk cekmekteyiz. Halbuki kendi fiillerinden dogrudan so-
rumlu olan insanin, ilgili fiilleri islerken ilkesel bir serbestlikten
baska ne alternatifi olabilir ki?22 Mamafih Sia’nin da tipki Ehl-i
Stnnet dtstnce okulunun bazi mezheplerinde goértuldtgt gibi, in-
sanin iradeli fiilleri konusunda merkeze Yice Allah’in ezeldeki yara-
ticiligini yerlestirdigi gértilmektedir. Bu ytizden de, gerek $ia, gerek-

20Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, I, 168, 169; Kummi, itikadat, s. 31; Seyh
Saduk, Tevhid, s. 294; Murtaza Mutahhari, Adl-i flahi, Istanbul 1988, s. 34;
el-Muzaffer, Sia Inanclar, Istanbul 1978, s. 34.

21 Kummi, Usul'u Kafi, 1, 77.

22 Sia dustincesinde kurumsal hale geldigi sekliyle insan fiillerindeki cebrin
reddinin gerekcesi olarak Yuce Allah’a zulim ve abes isnadinin izalesi yat-
maktadir. Ayni sekilde tam bir tefvizin-serbestligin reddedilmesinin gerekce-
si de; bu alginin Ylce Allah’in yaratmis oldugu insanin fiillerine her an mu-
dahale etme, diri olma hakkini ve sifatini tatil etmesi endisesi dolayisiyladir.
Insan fiilleri konusundaki bu gerekcelendirme ameliyesi, ilgili okulun biitii-
niintin paylastig1 bir egilim degil, Sia’nin en biiytik kolu olan Imamiyye’ye ait
bir gortstur. (Bkz. Golpinarli, age, s. 267). Ancak bu yaklasimin temelini
Yunan’h filozof Eflatun’un Allah anlayisindan kaynaklandigini ve insanin fiil-
lerine Yuice Allah’in mutlak miidahalesi oldugunu ileri stirenler de vardir.
(Bkz. Muzaffer, age, s. 111-112; Mutlu, age, s. 114-115). Ayn1 sekilde insan
fiilllerindeki mutlak cebr anlayisinin reddini de Ytice Allah’in ezeli ilminin
zorlayict yontintn olmamasit ve Emevi devri kader anlayisinin reddi icin ge-
rekli oldugunu soyleyenler cogunluktadir. Onlarin kabullerine goére Ylice Al-
lah icin 6ncelikli bir bilgi var, ancak bu bilgi kullar icin hichir durumda zor-
layic1 bir mahiyette degildir. Bkz. Kuleyni, Usul’u Kdfi, I, 159; Mutahhari, In-
san ve Kader, ss. 42-48; Cafer-i Sadik, Buyruklar, s. 67-68; Mutlu, age, ss.
111-114; Muzaffer, age, 33-34; Ali Seriati, Anne Baba Biz Sucluyuz, Istanbul
1987, ss. 109-112; Eba Zehra, imam Cafer Sadik, s. 170; Ayetullah Sirazi,
Ehl-i Beyt Mektebi’nin Temel Inanclar, Istanbul ts., s. 110.
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se de Sunni blok, insan iradesini iptal eden bu gibi yorumlarla so-
runu cb6zmek soyle dursun, daha da karmasik hale getirmekten
baska bir is yapmamis olmaktadir. Oysaki onlar, tipki Kur’an’da
ifade edilmis oldugu vechile, insanin sorumluluguna muncer olan
iradeli fiillerinin yapildig1 esnada yazildigini ileri surebilselerdi,?23
diistinsel anlamda buyluk bir agmazi deruhte etmis olan bu gibi
dolambach yollara hicbir zaman basvurmak zorunda kalmayacak-
larda.

Sia Dustnce Ekolu icerisinde gliclti bir diistinsel gelenege sahip
olmus olan Imamiyye/Isnaasere’ye gore: “Yiice Allah kulu ve ihtiya-
rin1 yaratti. Kulun sahsina ait olan islerde yalnizca kul sorumludur.
Bu ytizden olaylar1 da insanin ve Allah’in diye ikiye ayirmak yanlis-
tir.”24 Bu distince gelenegine gore insanin fiilinin ezelde yaratilmis
olmasi, kul icin buytuk bir problem alani olarak goértilemez. Zira
insan, fiilinin yaratilmasindan degil, isleyisinden sorumlu tutula-
caktir. Oyleki genel bir erteleme mantig1 tizerinde islevsel olan bu
alginin da sorumluluk sahibi olan bir insan icin kendi fiillerini olus-
turma secenegi gelistirmedigi gortlmektedir. Goértulduga kadaryla,
bu yaklasimlari tizerinden islevsel kildiklar: sinirli bir insan algisini
da gelistirmis olan dustnurler, demektedirler ki, yaratilis degeri
olarak sorumluluk ilkesi tizerinde halkedilmis olan insanoglu, mev-
cut kader algis1 Uizerinden davranig sergilesin, gerisini ise kurcala-
masin.

Mamafih bu asamada deginmek istedigimiz bir konu daha bu-
lunmaktadir. O da, Sia icerisinde daha cagdas dénemi temsil eden
kisiler arasinda ele alinmakta olan insan 6zgurligu fikri, bu denli
kesin bir sekilde ezeldeki takdir anlayisi tizerinde tesekkul ettiril-
memistir. Ger¢i bu kisilerin son dénem Sii ulemasi olarak gelenegin
ne kadarini temsil ettigi tartisilabilirse de, bu yaklasimlar, ilgili di-
stince okulu igerisinde insan 6zgurligliinli 6nemseyen bir damarin
oldugunu soéylememizi imkanli hale getirmektedir. Nitekim Sia’nin
alt ktimeleri olan Imamiyye, Zeydiyye ve Ismailiyye baglaminda oku-

23 Casiye, 45/29, Infitar, 82/10-12.

24 Kasifu'l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslar, Istanbul 1996, s. 53; Mutahhari,
Insan ve Kader, s. 49, 103, 111.
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lun buatintnt kapsamasa bile, insanin sorumlulugunu 6n plana
cikarma babinda bu yaklasimlarin 6nemsenmesi gerekmektedir.
Zira bu yaklasimlarin, tipki Stnnilikte oldugu gibi mezhep Ustt
algilar olarak gortilmesi de normal kabul edilmelidir. Denilebilir ki,
mezhebin kati ve kesin sinirlart disina ¢ikarak diistiince serdetmek,
ozellikle bu konuda sorumlu insan algisini 6éncelemekle esdeger bir
tutum olmaktadir. Bu tutumun ise, mezhebin sinirlarini koruyarak
diistince Uretmekten daha degerli bir ugras oldugunu séylemek
gerekmektedir.

Sia’nin 6nemli mufessirlerinden kabul edilmis olan Tabatabali,
kisisel fiillerde dogrudan sorumluluk esasini getirerek, insanin ira-
deli olarak se¢mis oldugu davranislarinin hesabini verecek potansi-
yel glicti oldugunu iddia etmektedir.25 Bu minval tizere goris ser-
deden cagdas Sia distUnturlerinden Mutahhari ise, insanogluna ve-
rilen secenekleri ve sorumlulugu 6ne c¢ikaran genis bir hirriyet an-
layisina sahiptir. Ona goére insana bahsedilmis olan bu hurriyet
imkani, insani bitkilerden ayirmaktadir.26 Ayetullah Mekarim-i Si-
razi ise, insana islemis oldugu fiillerde mesuliyet verse de fiillerin
yaratilisi konusunda hakimiyeti Ylce Allah’a ait gormektedir.2?
Ona gore deyim yerindeyse elektrik insanin elindeyse, sartel ise
Ytce Allah’in elindedir. Bu yaklasimdan Kur’anin isaret etmis ol-

[43

dugu sekliyle “ sorumlu insan fiili”?® ya da “sadece kendi elleriyle
yaptiklaryyla yargilanacak™® bir insan eylemselliginin ¢ikmasi1 zor
gozukmektedir.

Denilebilir ki, klasik Islam mezhepleri icerisinde Sii diistinceyi
etkileyen yegane okul, Mu'’tezile Dliistince Okulu’dur. Bazi konular-
da nispeten daha yakin disince gelistirmis olan bu iki okul ara-
sinda olusmus bir mantik benzerliginden de bahsedilebilir. Genel
olarak teget algilar seklinde islevsel olan bu yaklasim, ilgili okulla-

25 Tabatabai, Islam’da Sia, Istanbul 1993, s. 125.
26 Mutahhari, age, s. 42, 58.

27 Sirazi, age, ss. 112-114.

28 Enbiya, 21/23, Nar, 24/24, Kamer, 54/52-53.

29 En’am, 6/120, A’raf, 7/147, Furkan, 25/23, Kasas, 28/84, Sebe, 34/33,
Talak, 65/9.
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rin butintnt kapsayacak bir ortakliga da evrilmis degildir. Ancak
ozellikle sorumlu insan algist konusunda paralel yaklasimlar iceri-
sinde olan bu okullar, devrin takdir anlayisi icerisinde bir ¢ikis ka-
pist olarak da gorulebilir. Ancak bu benzerlik, Mu’tezile’de “ta’zim
anlayis?”, Sia’da ise “imamlarin mdasumiyeti” konumu ylUztnden ba-
zen celisir gibi goértinse de, buna ragmen pek cok yaklasimlarinin
benzer oldugu gercegi de yabana atilamaz bir hususiyettir. Bu nok-
tada ifade etmeliyiz ki, klasik Ehl-i Stinnet geleneginde Sia ile
Mu'tezile arasinda kurulmus olan benzerlikler, esasinda ilmi bir
tespit yapmaktan ziyade, iki mezhebin de dalalette oldugunu ifade
icin sikhikla dile getirilmistir. Nitekim Mu’tezili diisiinceye yonelik
olarak yapilmis olan bu elestiriler, yalnizca Stinni ekol icerisinden
degil, Sia diistinsel gelenegi icerisinden de yapilmistir. Oyle ki felsefi
derinligi tist dtizeyde olan Sii dtistuntrlerden kabul edilen Murtaza
Mutahhari bile geleneksel kader inancini reddettigi icin Mu'tezile'yi
elestirmekle kalmamis, mustesriklerin onlara olan hayranliklarini
da sUpheyle karsilamistir. Onun i¢in butinuyle bos bir ugrastan
ibaret olan bu egilim, dogru bir yaklasim tizerinde tesis edilmemis-
tir. Mutahhari, ayrica Seyh Mifid, Seyyid Murtaza, Allame Hilli,
Meclisi ve bazi 6nde gelen $ii ulemay:1 da Mu’tezile’nin tesirinde gor-
digu icin siddetle elestirmistir.s°

Ne gariptir ki Mutahhari’nin kendisi de taat ve iyilikler ile hasta-
lik sebeplerinin izalesi sayesinde kaderin degisebilecegini sdylemek-
le elestirdigi kisilere yaklastigi halde, son kertede meydana gelen bu
degisimlerin de ezeli ilimle olan mutlak ilgisini kurarak klasik goru-
se daha bir yaklasmis gibidir. Ona gore bireylerin kisisel iradeleri
lUzerinden yo6nlendirmis oldugu tek kader yoktur. Mamafih bireysel
sorumlulugun ihdasi ve kisilerin secim yapabilmesi icin ezelde yara-
tilmis olan birkac kaderden biri tercih edilebilir. Mutahhari, insanin
secenek yaratabilen iradeli bir varlik olarak yaratildigi gercegini goz
ardi eden bu goértstiyle birlikte, islemis oldugu fiillerde insana kismi
bir secenek tanirsa da, onun tercih etmis oldugu seceneklerin de
ezelde takdirli olma halini benimsemis oldugundan buttinuyle hiur-
riyetsizlik alaninda dolasmaktadir, denilebilir. Bu sekliyledir ki,

30 Mutahhari, Insan ve Kader, s. 59, 64, 68; Adl-i llahi, s. 148, 225-227.
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ezelde gerceklesmis olan kesin bir yazginin varligini kabul eden Mu-
tahhari, insanoglu icin en koétti yazgi olan 6liimutn varligini da kisi-
sel fiillere bagl olarak isleyen bir yapida degil, ezeldeki yaratmaya
ait bir husus olarak goérmusttr. Ger¢i bu yazg: hali evren icin ka-
nunlarla diizenlendigi icin farkli bir sonu¢ da beklenemez. Halbuki
Yuce Allah, bir insanin neyi yapip, neyi yapmayacagini ezelde irade
etmez. Nitekim bu olasi durum, insanin mutlak olan hesabini ada-
let dis1 bir noktaya vardirabilir. Buna karsin olarak Cenéab-1 Allah,
beserin hesabina taalluk eden genel-gecer kanunlari ve alternatifleri
yaratarak onu hesaba cekecektir.3! Aslinda distintrimuz de esas
olarak bu dlizen anlayisinda olmasina ragmen, yine de insan fiilleri
icin ezelde yaratilmis olan tercihlerin iradeli yaninin nasil oldugunu
aciklamayarak buiytk bir celiski icerisinde kalmis gértinmektedir.32

Irade, ihtiyar ve secme yetenegi insan icin aslolan ézellikler oldu-
gundan, insani 6dul veya cezaya gottirecek olan iyi ve kot davra-
nislar da bunlardan ¢ikmaktadir denilebilir. Bu gibi somut gerekce-
lere dayanarak bir kisim entelekttiel Sii ulema, Ytce Allah’in yoktan
yaratma guclne nazire olmayacak bir sekilde formule ettikleri, in-
sana ait gicli davranislari 6ne cikaran ve onun dogrudan sorumlu
oldugu fiillerini yapma gliciinti sadece insanin uhdesine veren bir
yaklasim icerisinde oldugu da goértulmektedir.33 Bazi kisimlarina
dair elestirel haklarin baki kalmas: sartiyla, Sia icerisinde insanin
iradeli tercihlerine gore degisken olan bir kader anlayisinin kabul
edildigini de dustnmekteyiz. Bu yaklagimin temelinde dénemsel
olarak siyasi gelismelerin buiytik bir etkisi bulunmus olsa da, neti-
cede bu yaklasim tarzindan gidilerek insanin yapip-etmelerinde
kismi olarak ozgtrlestigi bir stirecin de elde edilebilecegi s6ylenebi-
lir. Haddizatinda geleneksel dtistince ile kisisel sorumluluk degeri
arasinda sikismis olan bazi Sii distnurlerin de bu acmaz gérduk-
lerini ifade edebiliriz. Dahasi, sadece ilgili gelenekte degil, Muslu-
man kulttrdn neredeyse buttinunde goértilen bu ikilem, buytk bir
kisminin icinden ¢ikmakta zorlandigi bir seyin de olduguna isaret

31 Mutahhari, Adl-i [lahi, s. 226.
32 Mutahhari, Insan ve Kader, s. 64-65.
33 Mutahhari, Insan ve Kader, s. 59, 64, 68; Adl-i llahi, s. 148, 225-227.
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etmektedir. Insani iki arada bir derede birakan bu algi biciminin
ise, esasinda sorumluluk algimizi zayiflatan bu egilim oldugunu
dile getirmek gerekmektedir.

Sia Ekolu icerisinde cesitli kader algilarini sekillendirirken ku-
rumsal bir endisenin gértilmedigi ve kisilere gore degisebilen kader
anlayisini pervasiz olarak niteleyenler, elestirilerini gerekcelendirir-
ken kanaatimizce tam da olmasi gereken bir kader anlayisini ifade
etmektedirler. Bu meyanda onlarin dile getirmis oldugu itirazlar:
tersinden ele alabilirsek, daha saglikli bir kader anlayisina ulasabi-
liriz: “Siiler, kader meselesinde daha genis ve pervasiz diistincelere
dalmuslardir. Onlar, Tanrisal iradenin sabit olmadigini, yeni kosul ve
olanaklara gére bu iradenin degisebilecegine, gtindhlarin cezalariin
degistigini, Hz. Ibrahim’in kurban olayindaki gibi emrin geri alinabi-
lecegini, Yunus kavminin heldki, haytr islerinde kaderin degisebilece-
gi, tyiliklerin, émrii artirict hadislerin kullanimast gibi. Onlara gére
kader degismez olsaydi, dua ve tévbenin, ibadetin de degeri olmazd:.
Alinyazisindan kurtulmanin imkdnt yoksa ibadet anlamsiz olurdu. 34

Esasen muhatab1 “anlama” ¢abasindan neset etmedigi belli olan
bu yorumun, muhalif kertede degerlendirilmis olan bir distnceyi
tanimlama endisesinden hiz aldigi sOylenebilir. Eger ki bu perva-
siz(!) yaklasimlarin iradeli davranislarindan hesap verecek olan so-
rumlu bir insanin gercek tercihleri olduguna yurekten inanabilir-
sek, insanin kaderi konusundaki dtistinsel az gelismisligimize care
olmasi isten bile degildir. Ayni sekilde insan sorumlulugunu 6ncele-
yen bu bakis acisinin bir kulpundan tutarak, Musliman toplum
uzerinde etkin konumda bulunan geleneksel ataleti de buittintyle
yok edebiliriz. Halbuki yukarida elestiri babinda dile getirilmis olan
paragrafta anlatilanlar, Islam diinyasimin fikri gelenek olarak
tevartis etmis oldugu koétt kaderinin de hangisi oldugu gercegine
dair 6nemli ipuclarini vermektedir. Zira blittintiyle elestirel diistince
ltzerinde fonksiyonel olmus olan ve insan sorumlulugunu 6ne cika-
ran bu anlayisi, distnsel sorunlarin tahlilinde 6énemli bir basamak

34 Cemil Sena, Hz. Muhammed’in Felsefesi, Istanbul 1975, s. 356. Bu fikirlerin
Mutezile ekoltine yakinligi iddias1. icin bkz. Kummi, Itikadat, 1, 152, 158, Ta-
batabai, age, s. 125; Mutahhari, Insan ve Kader, s. 110-111.
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olarak gorebilirsek, dusttigi yerden kalkmasi gereken Musltiman
topluma fikri anlamda buiytk bir katki da sunmus olabiliriz.

Iik Siiler, kullarin iradeli fiillerini Ytice Allahin dogrudan yarat-
ma alanindan ¢ikarmakla ilgili soruna kalici bir ¢6zm getirebilmis-
lerdi. Onlara gore Yuice Allah, kul icin kisisel tercihe binaen degise-
bilecek olan cesitli secenekleri yaratir, kul da kendisinin secimi i¢cin
ezelde yaratilmis olan bu seceneklerden herhangi birisini tercihe
mahktmdur. Nitekim bu anlayisa uygun olarak dile getirilmis olan
su alinti, kisisel hesaba muteallik olan fiillerin yaraticisini da acik-
likla ortaya koymaktadir: “Kullann fiilleri, Yiice Allah’in yarattigt
seyler degildir.”3> Bu distncenin nesvinema buldugu ortamlarda
ilgili kisiler Mu’tezile ekolline yakin olmakla da suclanmislardir.
Ancak Sia ekolt icerisinde bu egilimde olanlarin yaninda, klasik
algiyla 6rtisen fikri unsurlar icermis olan: “ Kisilerin islemis oldugu
biitiin fiilleri yalnizca Yiice Allah yaratir.” seklinde dustnenler de
oldugu bilinmektedir. Hatta Sia ekolintin homojen bir distnsel
yapis1 olmadigini ispat edercesine daha o6nce ifade edilmis oldugu
gibi ictincti bir distnsel egilim icerisinde olup insanin kaderi hu-
susunda hem cebr’i, hem de tefviz’i rededen etkin bir zihni yapilan-
manin da oldugu bilinmektedir.3¢ Bu sekliyledir ki Sia’nin kader
algisinin genel hatlariyla tic gruba ayrilmis oldugu gérilmektedir.

Bugtin itibariyle dile getirecek olursak, muhatabini tanima ve
tanitma konusunda klasik Stinni kaynaklarda “Sia’ya gére” diyenle-
rin, evvelemirde bu gruplardan hangisine gére konustugunu da
acikca bilmemiz gereklidir. Yoksa koca bir diistinsel gelenegi kticik
bir cemaat formu icerisine sikismis katilikta bir sunuma maruz
birakmamiz isten bile degildir. Kanaatimizce insanin kaderi konu-
sunda dile getirilmis en gutizel sézlerden birisi olan Cafer-i Sadik’in
su yaklasimi, ilgili devasa sorunun ¢6zimu icin en tutarl yol olarak
gorulmelidir: “Kulu, yaptigindan dolayt kinayabildigin onun fiili, ki-
nayamadigin ise Allah’in fiilidir. 7 Cafer-i Sadik’in kristalize etmis
oldugu bu gortist kendi icerisinde tutarli kabul eden Ahmet Akbu-

35 Kummi, Kitabu’t-Tevhid, Tahran 1869, s. 261.
36 Kummi, age, s. 261.
37 Ibn Murtaza, Tabakdtu’l Mu’tezile, Beyrut 1961, s. 34.
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lut, ilgili tavr1 aciklama babinda kisisel 6zgtrltik acilimina soyle bir
katkiyla devam etmektedir: “Allah’in takdir ettigi seylerde kul ne
sorumlu olur ne de tedbir alabilir. Bu konuda Allah’in kaderi, kulun
fiilinde hiir olmasidir. Aksi hélde, insanda akil ve iradenin bulunma-
stun bir anlamt kalmayacaktir. 38

Goruldtugt kadariyla, Sia konusunda ilgili okulun butintnUtn
lUzerinde ortak bir konsenstis saglamis oldugu bir fikri egilimden
bahsedemeyiz. Ancak geleneksel Stinni ekoliin yaptigi gibi rakip
ekoller hakkinda tek tiplestirici genel bir hiikim vererek konusma-
nin hatali oldugunu da ileri stirebiliriz. Objektif bir degerlendirme
icin bu hususlarin dikkate alinmasi gerekmektedir. Denilebilir ki,
Sia ekolu icerisinde zaman zaman farkli sesler ¢cikmis olsa da ezelde
tespit edilmis olan kader konusunda esas olan yaklasimin: “/nsan
ozgtirliigtinii Yiice Allah’in kaza ve kaderine iman etmede bulan an-
layis” oldugunu dile getirebiliriz.39 Bu minval tizere gelismis olmak-
la beraber, ezelde takdir edilmis bir kader algis1 tizerinde kurumsal-
lasmis olan fikri yap1 icin neticede sunu sdyleyebiliriz ki, ilgili ekol
icerisinde kimi zaman kisisel 6zglirlige ramak kalan aciklamalar
yapilsa da, kader algis1 hususunda insan icin aslolan seyin, énce-
den tespit edilemez bir nitelik tizere halkedilmis olan seceneklerden
birini tercih etmesidir. Insan hayatini kusatici mahiyette takdir
edilmis olan Yuce Allah’in kaza ve kaderi, O'nun her seyi kusatan
ezeli ilmiyle beraber beser fiillerinden 6ncelikli oldugu icin, insanog-
lu kisisel kaderi konusunda bu yapinin disinda bundan farkli bir
secenegi de isleme koyamaz. Nitekim ilgili dlistinsel gelenegin kabul
etmis oldugu kader ve kaza boltmleri de genellikle su sekilde acik-
lanma yoluna gidilmistir:

Kaza-i Muallak: Levh-i Mahfuz’da mutlak manada kayitli olan
bir yazidir. Ancak dua, ibadet ve sila-i rahim gibi bazi taat ve iba-
detler bunu degistirebilir. Omri uzatan iyi ve kétii ameller sayesin-
de degisebilen bu yazi, esasinda bu ameller sayesinde degisebilecek

38 Akbulut, Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri, AUIFD, C: XXXIII, Ankara 1992, s.
153.

39 Ebu Zehra, Imam Zeyd, s. 194.
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olan seylerin de nasil olacaksa o sekilde yazilmis oldugu kesin bir
yaz1 seklidir.

Kaza-i Miibrem: Levh-i Mahfuz’'da kesin olan bu yazi, sonraki
olaylar sayesinde degisimine imkan vermeyen kesin bir yazi sekli
olarak bilinir. Bu yaz1 sekli, kesin olan olaylar ve degismeyen kaza
seklinde ezelde kayit altina alindig icin, beserin iradeli veya iradesiz
olarak gerceklestirmis oldugu hicbir hareketi bu yazinin degisimine
imkan tanimaz.

Kader-i Muallak-Mevkuf: Bu yazinin insan eylemleri sayesinde
degisebilir olan bir vasfi vardir. O nedenledir ki mevkuf kaderin de-
gisimin olabildigi kader seklinde tarif edildigini gérmekteyiz. Ancak
bu degisimin olusabilmesi icin beda, tedavi vb. sartlar1 vardir. Ka-
derin bu cesidi kisisel iradeye dayali degismeyi kabul eder. Hatta bu
yazinin mahiyetini melekler de bilebilir.

Kader-i Miibrem-Mahtim: insanin iradesine bagli olmayan bir
kaderdir. Bu ylizden de yazildiktan sonra hicbir durumda degisim
kabul etmez.40 Varligin genel isleyis yasalar1 seklinde kayit altina
alinmis olan bu kader, hem yaratma asamasinda, hem de yonetme
asamasinda yalnizca Yuice Allah’a ait olan bir yetki sayesinde var
edilmistir. Insanin iradesinin disinda gerceklesen olaylar, gok cisim-
leri, esyanin tabiati vs. gibi yasal durumlar, hicbir durumda degis-
mez olan mubrem kaderin mutlak icerikleri olarak bilinmektedir.
Stnnetullah yasalar1 seklinde de ifade edilecek olan bu durum,
buttnuyle insanin iradeli eylemlerinin belirleyebilecegi bir alanin
disinda takdir edilmistir.

II-Yazg1 Algisinin Yiice Allah’in Ezeli ilmiyle Olan iliskisi

Haddizatinda yalnizca S$ia igerisinde degil, neredeyse buitiin
Islam Mezhepleri nezdinde ele alinip degerlendirilmis olan ezeli yaz-
g1 ve kader konusu, Ytice Allah’in ezeli olan ilmi tizerinden aciklama
yoluna gidilmis gibidir. Bu yUzdendir ki, insan iradesine dayali
olarak gerceklesen degisimlerin kabul edilememesinin birinci unsu-
ru da, butinuyle bu kabul olmustur denilebilir. Bu fikri egilimin

40 el-Amili, el-flahiyat dla Hiive’l-Kitap ve’s-Stinne ve’l-Akl, Beyrut 1989, s. 585-
586; el-Fazli, Hulasatu flm-i Kelam, Beyrut 1988, s. 101.
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gruplar istti mutlak olan diistinsel adimina gore, egerki Ylice Allah,
herhangi bir seyin olabilecegi sekli 6nceden bilebiliyorsa, bu bilgiyle
orttsur bir sekilde onu ezelde yazmasinda herhangi bir sakinca da
yoktur. Diger bir ifadeyle, bu egilimin baskin oldugu her asamada
Ytce Allah, ezeli ilminin 6nceligine dayali olarak gelisen ve degisen-
leri de ezelde takdir etmistir seklindeki kesin kabullin tercih edildigi
gortilmektedir. Nitekim Cenab-1 Hakk’in esya hakkindaki takdir
bilgisi de, ezeli olan ilmine gore sekillenmistir. Ilahi bilgi sayesinde
mukadder olan zamanin tespitli olus keyfiyeti de, Ytice Allah’in di-
ledigi zaman ezeli ilmine gbére degisimleri yapabilecegini de gbster-
mektedir.4! Binaenaleyh O’nun yapmis oldugu seylerin insanin sor-
gulamasina acgik bir yontiniin olmamas1 hasebiyle, yapilan eylemin
sahibi konusundaki kafa karisikliginin stGrmesi gibi bir durumun
ortaya ¢ikmasi hasil olmustur denilebilir.

Ezeli ilme dayali olarak gerceklesmis olan takdiri Yuce Allahin
sonsuz bilgisine gore aciklayan Cafer-i Sadik: “Takdir, Allahin isle-
rin sonunu bilmesidir. Kim ne yapacaksa bilir, kazasi ise o isin vak-
tinde olusudur. Allah’in bilgisi kula o isi zorla yaptirmaz, kul da
Allahin verdigi kuvvetle isi yapar. Karsiliginda ceza veya 6dul alir.”
ctiimleleriyle de hem ilahi takdirin beseri ilimden 6nce olmasini hem
de ezeli ilmin takdir edilecek seyleri de kapsadigini savunmustur.
Cafer-i Sadik, ayrica kula kendi iradesi sayesinde fiil isleme gliciint
de vermek suretiyle, ezeli takdirin zorlayici bir mahiyeti olmadan
kulun bu takdire gére uygun olan tercihlerini kendisinin sectigini
de soylemektedir. Ehl-i Beyt Mektebi’nin efal-i ibad, kaza ve kader
konusundaki gértistini bu sekilde aciklayan buytik imam, yapilan
eylemlerde kisisel sorumlulugun olusabilmesi icin ezeli takdire
matuf olan he cesit emir ve nehiyde kulun ihtiyarinin buttnuyle
yok edilmedigini de savunmaktadir. Ona gore son kertede Yuce Al-
lah’in bilgisi, mahtim kader icin olus sartlariyla kesinlik arz etti-
ginden, miisemma kaderin-ecelin de degismemesi keyfiyeti, Allahn

41 Golpinarly, age, s. 270. Sia distincesine gére kurban olayinin asli da bu degi-
sime uygun olarak anlasilabilir bir mahiyette va’z edilmistir. Bu konuda bazi
Kur’an ayetlerinin de sahitligine basvurmus olan ilgili diistince okuluna goére
Rad, 13/38-39 ile Fatir, 35/11’deki ifadeler bu degisimin olabilirligini acikca
ifade etmektedir.
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ezeli bilgisinde olan “degismemezlik” kuralina bagh olarak islemek-
tedir.42

Geleneksel Sia alimlerinden bazilari, Ytice Allah’in ezeli ilmindeki
olas1 degisikligi kabul etmezler. Bu ytizden de onlarin beda anlayis-
lar1 genelin gértistinden hayli farkli dile getirilmistir. Ytice Allah’in
ezeli ilmini degisebilir form icerisinde ele almayan Sia dustnturle-
rinden birisi olan Amili, bu konudaki kafa karisikligini gidermek
icin Yuce Allah’in ezeli ilmini 6ncelikli olarak ikiye ayirmaktadir.
Ona gore Cenab-1 Allah’in hicbir durumda degismez mahiyette olan
zatl ilmi; kendi nefsinin ayni olan ve asla degismeyen, tebdile ugra-
mayan kesin bir ilimdir. Buna karsin Yuce Allah’in ikinci ttr ilmi
olan fiili ilmi ise, blttnuyle degisebilir mahiyette olan mahv ve ispat
levhinden ibaret bir ilim cesididir. Bu asama, Ylce Allah’in ezelde
takdir edilmis olan ilminin fiili olarak tezahlir etme makamuidir. Yani
ezell ilmin fiili asamasi, yine olas1 degisimlerinin de ezeldeki bilgiye
gore takdir edilmis oldugu ve yasamsal strecler icerisinde fiili ola-
rak ortaya cikan kesin bir ilimdir. Diger bir ifadeyle Ytice Allah,
ezelde hem degismez yasalara ait takdiri, hem de degisebilir yasala-
ra ait takdiri de bilebilir.43

Sia mezhebine gore ezeli ilme gore takdir edilmis olan seylerin
kesin kayit alani Levh-i Mahfuz denilen levhadir. Onlara gére tak-
dir edilmis olan her sey, yani degisebilir veya degisemez olan iki
farkli alandaki kurallar da mutlak olarak Levh-i Mahfuz’da kayith-
dir. Bu ytzden ilk yaratilan sey kalemdir. Kalemin ilk olarak takdir
etmis oldugu seyler de kisilerin rizki ve ecelidir. Ezeli ilmin mahiye-
tine gore takdir edilen her seyde ilmi 6ncelik, Yiice Allahin yalnizca
kendisine tanimis bir yetkidir. Levh-i Mahfuz’daki bu yazgi, 6nce-
likle bilmeyi, sonra da zamani gelince ortaya cikmayi her sey icin
mutlak taalluk sebebi gdrmektedir.4*+ O ylzdendir ki ezeli ilmin
yegane sahibi olan Cenab-1 Allah’in olasi degisimleri-beda- olmadan

42 Subhani, el- Kaza ve’l-Kader Fi’l-lim ve’l-Felsefeti’l-Islamiyye, Beyrut 1987, s.
113,
43 el-Amili, flahiyat, ss. 582-586.

44el-Muvahhid, Iman, s. 198, 210; Kuleyni, Usil, I, 155, 156; el-Fazli, age, s.
107. Bu dustinceye gore varligin kaderinin kayit altina alinmis oldugu levha
olan Levh-i Mahfuz, ayni zamanda Ummii’l-Kitap ismiyle de bilinmektedir.
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o6nce bilmesi mutlak bir keyfiyet olmaktadir.45> Bu haliyle gercekles-
mis olan her olgu, Yuce Allah’in ezeli ilmiyle sekillenen kader ve
kazada insanin iradesinin roltind, ezeli iradenin iznine bagl bir
husus olarak gostermektedir denilebilir.46

Ehl-i Beyt geleneginin 6énde gelen kisilerinden olan Imam Zeyd’e
gore, insanin yasaminda meydana gelen her sey, hatta kisisel irade-
lere baglh olarak sonradan gerceklesebilecek olan buttin degisiklik-
ler de varlik sahasina ¢cikmadan oOnce ezeli ilim sayesinde bellidir.
Clunkt Yuce Allah’in kullarin iradesi Uizerinde hakim durumda olan
ezeli ve ebedi bilgisi, ktlli iradesiyle sabittir. Sonradan olan degisik-
liklerle ezeli ilim degismez. Eger degisebildigi varsayilirsa bu durum,
Yuce Allah icin buyuk bir eksiklik olarak kabul edilebilir. Bunun
icindir ki kullarin eylemlerine takdim edilmis olan ezeli ilim, kayit
asamasinin kesin levhasi olan Levh-i Mahfuz’da yazili oldugu sek-
liyle gerceklesecek olan seylerin takdiriyle, yani nasil olacaklarsa
oyle takdiriyle tespit edilmistir. Mamafih Ytice Allah’in ezelde bildi-
ginin ve bu bilgiye gore takdir ettiginin aksine bir seyin olmasi
imkansizdir.#7 Gértltiyor ki, Imam Zeyd, fiillerin takliki konusun-
daki 6nceligini insan sorumlulugunu degil, Ytice Allahin ezeli olan
ilminin vasfina vermis bulunmaktadir. Bu anlayisin pesi sira gittigi
noktada ise, ezeldeki takdirin olmasini belirtmeye bile gerek yoktur.

Sii diistince icerisinde oldukca etkili bir yeri olan Imamiyye fir-
kasi, Yice Allahin ezeli olan ilmini, ginltk degisimlerle farklilasan

45 Kuleyni, Usul, I, 235.

46 Kuleyni, Usul, I, 152-158. Sia’nin bilinen en buytik fikhi ekollerinden birisi
olan Caferilerin hadis kitab1 Ustl’'u Kafi’'de, Mu’tezile’nin egilimine yakin d-
sen rivayetler vardir. Kulun iradesi sayesinde gerceklesmis olan koéta fiilleri
Ytce Allah’in yaratmasindan uzak tutan bu egilime gore, Cenab-1 Hakk, yal-
nizca iyilikleri yaratir, kéttltikleri ise kulun kendi iradesi sayesinde gercek-
lesmektedir. Insan fiillerinin halkedilmesi hususunda iyiligi Yiice Allah’a, ké-
taltga de insana veren bu gibi hadisler, esasinda abartilmis bir tenzih anla-
yisindan dogmustur denilebilir. Kuleyni, Usul, I, 158. Nitekim bu alginin ta-
rihsel stirec¢ icerisinde etrafina bliytk bir taraftar kitlesini de topladig: bilin-
mektedir. Oyle ki bu alginin siyasi diistince haline geldigi etkin dénemler de
olmustur denilebilir. Zira iyilik ve koéttultigiin yaratilmas: konusunda kulun
iradesini 6n plana cikaran Gaylan ed-Dimeski’yi, kader tartismalarinda taraf
olan Emevi halifesi Omer b. Abdtilaziz’in 8ldtirttigii séylenir. (Bkz. Eba Zeh-
ra, Imam Zeyd, s. 14).

47 Ebt Zehra, Imam Zeyd, 196-197.
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bir kavram olan “beda” ismiyle kavramsallastirmislardir. Kanaati-
mizce kendi icinde anlasilabilir olan bu yaklasim, olasi degisimleri
ezell ilmin mahiyeti tizerinden degerlendirdikleri farkli bir noktaya
da ulasmistir. Bilindigi gibi onlar, Yahudilikteki anlayisin aksine
olarak, sonradan olacak degisimlerin de Yuice Allah’in gizli ilminde
kayith olup, bazen elciler bazen de meleklere haber vererek bunu
zahir alemde belli ettigini séylemektedirler. Imamiyyeye goére ezeli
ilmin degisim boyutunu ilgilendiren beda streci, gercek anlami iti-
bariyle meydana gelebilecek olan degisimleri degil, ezeli ilim anlayi-
sina uygun olarak gerceklesen mecéazi degisimleri kapsamaktadir.
Bundan dolayidir ki meknUn-mahzin ve gizli olan ilmi yalniz
Cenab-1 Allah, melek ve peygamberlerine bildirdigi ilmi ise bizler de
bilebiliriz.#® Bu anlayis, hem beda inancinin, hem de ezeli ilim alg1-
sinin bir arada olmayacagini géren pratik inanislardan kaynaklan-
digin1 distinmekteyiz. Yoksa onlarin kristalize etmis olduklari bu
ayrimin tam da bu sekilde olduguna dair kesin bir delil bulmak da
imkansizdir. Bu ytizden, masum imamlarin bu konuyla ilgili sézleri,
kendilerine ulasmis olan hadisleri delillendirmede asil etken duru-
muna gelmistir.

Ezeli ilim formunun insanin iradeli fiillerini de kapsamis oldugu
algisi, Sia’nin kesin kabulleri arasinda yer almis olan bir diistince-
dir. Bu minval Utzere gelisen ilim anlayisinda sonradan olan degi-
simlerin de Ytce Allahin ezeli ilmindeki takdirine bagli oldugu
inanci, temel esas durumuna getirildiginden, Cafer-i Sadik’in: “Bir
seyin 6nceden var olmasi, sonradan mahv olmasina; sonradan olma-
st da dnceden olmamasina delildir.”® anlayisi, ilgili fikri egilimin
yonu icin daha anlamli durmaktadir. Halihazir algiya goére “ezelde
planlanmistt ama hentiz ortada yoktu™0 ctimlesi, ezelde planlanmais
olan her sey, Yuce Allah’in ezeli ilmindeki tespitli bir durumun ol-
madigin1 da ifade eder sekilde anlasilmamalidir. Ezeli ilim konu-

48 Kuleyni, Usiil, I, 263, 266; Osman Karadeniz, Ecel Uzerine, Izmir 1992, s. 67-
68; Goldziher, Beda md., MEBIA, Istanbul ts., II, 434-435.

49 Kuleyni, Usul, I, 234; Goldziher, agm, II, 435. Sia’ya gore ezeli olan bu ilme
kesin olarak itaat etmek, yalnizca normal insanlarin degil, secilmis olan elci-
lerin bile temel bir niteligidir.

50 Kuleyni, Usiil, I, 234. Kur’an’dan delillendirmeleri i¢in bkz. Meryem, 19/68.
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sundaki bu karmasik anlayis, ekol icerisinde yapilmis olan genel
izahlarla ilkesel farklilik arz eden yapidan da kurtulmus gibidir. Su
halde Sia’nin ilim anlayis1 denilince, Ylice Allah’in olas1 degisimleri
de kapsayacak sekilde insanlarin bilebilmesinin disinda gizli bir ilmi
olmasina, zahir alemde ortaya cikan her fiilin bizce malum olmayan
bu takdire gore isledigi esasina dayalidir. Hatta: “Insanin yapma
gticti de bu ilimde tespit edilmistir. Ancak bu ilim takdir edilmis olma-
sina ragmen zorlayict degildir.” tarzindaki orta yol anlayisi, genel
hatlariyla degisim formu olan beda algisi lizerine bina edilmistir.
Netice olarak ifade edilebilir ki Sia ekolti bile ezeli ilim anlayisinin
yerlesmesi icin Yuice Allah’in ilim, kudret ve irade sifatlarinin sira-
lamasini, ilmin 6nceligine gére yorumlamislardir.

III-Sia’da Beda Diisiincesi ve Mahiyeti

Klasik bir Sii anlayisi olan beda inanci,5! Ehl-i Beyt Mektebinin
ezeli yazgi, kader, kaza ecel ve rizik fikri tizerindeki btittin detayla-
rin yansitmasi bakimindan énemli bir kavramdir. Mezhep icerisinde
birbirinden farkli yorumlamalar olsa bile beda diistincesi, ilgili oku-
lun yazg1 anlayisini belirleyen basat fikri egilimlerden kabul edilme-
lidir. Kanaatimizce insan sorumlulugu ve ezeli yazgi anlayisinin
acmazlarindan neset etmis olan bu algi, insanin iradeli fiillerine
kap1 aralamak icin yakin kulttirlerden transfer edilmis olan bir du-
stince modelidir. Adil bir hesabin olmasi icin kisisel iradelerin eylem
utzerindeki belirleyiciligini kabul eden bu diistince modeli, sonradan
olan iradeli degisimlerin olas1 tespitinin de olus aninda olmas: ge-
rektigini dile getirmesi gerekirken, bu degisim halinin de ezeldeki
tespitini kabul eden bir zihni egilime evrilmistir. Esasinda Ytice Al-
lah’in her an yaratma icerisinde olmasi Uzerinden isleyen bir du-
stinsel model tretilebilseydi, beda anlayisinin da kabul edilebilir bir
tarafi olabilirdi kanaatindeyiz. Fakat ilgili kavramin yorumlanmasi,
kisisel degisimlerin de ezeldeki takdire yonelik cereyan ettigi seklin-
de dile getirildigi icin, ilgili kavram tizerinden kendi iradeli fiilinden
sorumlu olan bir insan icin gerekli olan radikal bir adimin atilma-

51 El-Muzaffer, Bidayetii’l-Maarifu’l-llahiyye Fi Serh Akaidi’l-Islamiyye, Beyrut
1992, s. 167; Sia Inanclarn, Istanbul 1978, s. 24-25; el-Fazli, age, s. 103;
Uztim, Inan¢ Esaslan A¢isindan Tiirkiye’de Caferilik, Istanbul 1992, s. 270.
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mis oldugu da goérulmektedir. Boylelikle de insan fiillerinin ezeli
ilmin kesin tespiti disinda oldugu kabultine y6nelik btytk bir firsat
tepilmis olmaktadir.

Beda kelimesi: “Belirmek, gériinmek, bir isten vazgecip baskasini
yapmak”s2 anlamlarina gelmektedir. Kavram, Siilerin “sir” olarak
algiladiklar: yazgi istilahlarinda ise ezelde tespit edilmis olan kaza
ve kaderin sonradan degismesi seklinde anlasilmistir. Yani beda
kavrami, Ytice Allah’in belli bir sekilde olacagini ifade etmis oldugu
bir olayin daha sonra baska bir sekilde olmasina denilmektedir.53

Sia kulturtinde baskin bir diistinsel egilim olan beda inancinin,
daha sonra olusan dini yapilanmadaki tikanikligin asilmasi icin bu
sekilde yorumlanmis olabilecegi ihtimal dahilindedir. Sia'ya gore
Ehl-i Beyt Imamlarinin masum olmasi hasebiyle glinah ve eksiklik-
lerden uzak olmalari da gerekmektedir. Ancak imamlarin zaman
icerisinde dile getirmis olduklar1 sézlerinin isabet etmemesi ve bu
yluzden de kisisel olarak zarar gérmelerinin asilmasi icin boyle bir
degisim anlayisinin tedavile strilmuis oldugu yorumu yabana ati-
lamaz bir ¢oziimleme olmaktadir. Kanaatimizce mevcut durum ile
ilkesel tutarsizlik arasinda sikigsmis olan Sia ulemasi, beda anlayisi

52 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 347, 348, Isfehani, Miifredat, s. 52; Seyh Mifid,
Kitab Evailu’l-Makadlat fi’l-Mezahibu’l-Muhtariyat, Tahran 1993, s. 29-30;
Goldziher, agm, II, 433; Sertuni, Akrabu’l-Mevarid fi Fusdhi’l-Arabiyye ve’s-
Sevarid, Beyrut 1992, I, 34; Golpinarli, age, s. 369; Celik, Bir Devrimin Ana-
tomisi, Istanbul 1995, s. 698. Sia ekolii icerisinde beda anlayisim farkl yo-
rumlayanlarin oldugu, hatta Seyh Mtufid gibi bazi dtistinurlerin ilgili kavrami
nesihle baglantili olarak ele aldigi bilinmektedir. Buna karsin olmak tzere
ekol icerisinde etkin olan bazi dustnurler de beda inancini kabul edilebilir
veya kabul edilemez oldugunu sodyleyerek kendilerini ikna eden delilleri de
6ne surmuslerdir. Bu demektir ki Sia Okulu icerisinde beda konusunda
okulun genelini baglayan ve ortak bir kabule mazhar olan mutlak yorumlar
yoktur. Mamafih ekol icerisinde marijinal bir noktada duran ve beda tizerin-
den gerceklesen degisimlerin esas olarak ruhsal oldugunu sdéyleyenler de
vardir. Bkz. Avni flhan, Sia’da Usilu’d-Din, “Siilik Sempozyumu “ icinde, Is-
tanbul 1993, s. 411-412; Uztim, Stinnilikten Siilige, Siilikten Stinnilige Gecen
Iki Miiellif ve Eserleri, TDV Islami Arastirmalar Dergisi, C: I, S: I, Istanbul
1997, s. 198; Mutlu, age, s. 437.

53 Celik, age, ss. 698-700; Mutlu, age, s. 437; Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye
Siasi, Istanbul ts., s. 142-143; Karadeniz, age, s. 66-67. Konuyla ilgili hadis
rivayetleri icin bkz. Kuleyni, Usul’u Kdfi, I, 266; Kasifu'l-Gita, Geliniz Sia Ne-
dir Ogrenelim, Istanbul 1996, s. 192.
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tizerinden durumu kurtarmayi istemistir. Béyle bir durumda imam-
larin masum olmasi ilkesinin sorgulanmasi gerekirken, buna karsin
Yuce Allah’in ilminin sorgulanmasi asamasina gecilmis olmasi ise,
Sia’nin temel zihni bir hendikapi olarak goértlmelidir. Mamafih ilgili
algiy1 desteklemek icin Ytice allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarin-
daki degisimlerin olabilecegini kabul etmek, sifatlar konusundaki
yaklasimlarini da kéktinden degistirmistir. “Allah’in fikir degistirme-
si” ya da daha normal bir ifadeyle “yazilanlarin 6yle olacaginin tespi-
t’5+ fikri, Sia’da oldugu gibi 6nceden haber verilenlerin aksine teza-
hurleri de kapsadigi icin beda kavraminin icat edilmesine kadar
giden bir stirecin dogmasin tetiklemistir. Ancak kavramin yorum-
landig1 son seklinin ise genel bir fikir degistirme degil, bu olas1 du-
rumun da ezeli ilme gore énceden takdiriyle oldugu goérulir.

ifade edilebilir ki gerek Sia’nin beda anlayisi, gerekse de Ehl-i
Stnnet’in nasih-mensuh anlayisi esasinda insan fiillerinin yazim
asamasindaki fikri karmasadan neset etmistir. Eger ki insanin so-
rumlu oldugu iradeli fiillerindeki takdir ve tespitin fiil asamasinda
oldugu kabul edilmis olabilseydi bu durumun problem teskil eden
bir yani1 da bulunmayacakti. Halbuki yazgisal degisimlerin bagh
oldugu temel 6genin insanin iradesi olmasi durumu, hem beda,
hem de nasih-mensuh algisinda gt¢lii bir yénlendiricidir. Bu du-
ruma paralel olarak isleyen her duistur, tedriciligi anlayamayan bir
distince kalibinin da dogusunu hazirlamis gibidir. Bu minval tizere
dile getirilebilir ki Sia’da temel bir diistince kalibi olan beda algisi,
yukarida ifade edilmis olan yakin distince kaliplarinin farkl kav-
ramlarla izdhindan baska bir sey degildir. Gerci son kertede iki d-
stince okulu da sonradan meydana gelebilecek olan bu degisimlerin
ilahi takdirdeki onceligini savunsalar da, insanoglu igin Uretmis
olduklar1 kadim problemin ¢ézimuinde birbirlerine laf edecek me-
calleri de yoktur.55

54 Nevbahti, Kitab’u Firaku’s-Sia, Istanbul 1931, s. 64; Uztim, Iki Mtiellif, s. 198.

55 Celik, age, s. 700; ilhan, Sia’da Usilu’d-Din, s. 41. Sia’nin konuyla ilgili delil
olarak ileri stirmis oldugu Kur’an ayetleri icin bkz. Ra’d 13/39, Bakara,
2/282, Zumer, 39/ 47.
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Esasinda Sia dlistincesine yakin bir noktadan hareket etmis olan
Ehl-i Stinnet Okulu da bazi ameller sayesinde ezelde takdir edilmis
olan kaderin degisebilecegini iddia etmektedir. Kisisel ameller saye-
sinde degisebilen form olan kader, ecel ve rizik algisi, Sia’da yakin
bir diistinsel form olan beda kavramiyla dile getirilmistir. Diger bir
deyisle salih ameller sayesinde husule gelen kaderdeki degisimin
imkani, Stinni doktrinde Meleklerin Levhi kavramiyla, Sii doktrinde
ise beda adiyla tesmiye edilmistir. Paralel diistinceleri 6ne stiren iki
diistinsel sistemde ortak olan yon ise, olas1 degisimlerde 6ne str-
mus olduklari ezeli takdir fikridir. Bu noktada ilgili dtistince okulla-
rinin mevcut cgeliskilerden kurtulmak icin baz aldiklar: temel inanc-
lar1 farkli farkli bélimlendirerek Kur’an’la uyumunu saglamaya
calistiklar1 da gorulmektedir.5¢ Ancak iki fikri akim arasindaki esas
farklilik, metot ve kaynak isnadinin farkliligindan olusmustur.5?
Sia, masum imamlardan gelen rivayetleri nass kabul ederken, Ehl-i
Stinnet ise bunlar1 uydurma rivayetler olarak gérme egilimindedir.>58
Buna mukabil iki okulun da ezeli ilmin Ylice Allah’in iradesini be-
lirginlestirdigine dair kanaatleri ise ortaktir. Sia’nin bir kisim imam-
larinin Stinni blogun Esg’ari kolundaki gibi, kaderde yazilanin asil,
dua ve ibadetlerin ise bu yaziy1 ortaya cikaran ikincil bir unsur ol-
duguna dair yaygin inanclari vardir. Onlara gére kulun icra etmis
oldugu bu taatler, ezelde kendisi hakkinda takdir edilmis olan kesin
kaderi degistiremez. Zira zaman icerisindeki degisimleri de bilebilen

56 El-Muzaffer, el-Bidaye, s. 170; Kasiful-Gita, Aslu’s-Sia ve Usiiluha, Londra
1994, s. 146-147.

57Yazar, ilgili calismasinda Stnnilikten Siilige gecen Muhammed et-Ticani es-
Semavi ile Siilikten Stnnilige gecen bazi alimlerin tartismalarini verir. Ti-
cani’ye gore ezeli kader anlayisi, Ehl-i Stinnet’in bir uydurmasidir. Bu ne-
denledir ki Stinniler daha anne karninda yazilmis olan kisilerin kaderini de
(Bkz. Muslim, Kader, 4) Emevilerin siyasi iktidarina uyum igin ileri sirmus-
lerdir. Insanlarin kaderlerinin daha dogmadan énce anne karninda belir-
lenmis oldugu rivayetleri reddeden Sia ise masum imamlardan gelen rivayet-
leri esas almistir. Bkz. Uztim, Iki Miiellif, ss. 191-193.

58 Reyyisehri, Miizdnu’l-Hikme, Kum 1403, I, 388. Ona gére beda inanci, Sia’nin
degismez olan bir iman esasidir. Bu durumu destekler tarzda fikir serdetmis
olan Nevbahti ve Taberi ise, beda kavraminin ekol icerisindeki ilk kullanim-
larini verirler. Bkz. Nevbahti, age, s. 55, 64-65; Muhammeb b. Cerir et-
Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mtiliik, Beyrut ts., II, 85.
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Yuce Allah, ezeli ilmine mahsuben hem duayi, hem de ona icabetini
ezelde olacag sekilde takdir etmistir.>9

Sia’nin sUrec icerisindeki olasi degisimlerin bile takdir edildigi
anlayisi, Ehl-i Stinnet’te yakin bir distinsel form icerisinde yorum-
lanarak “berekete” indirgenmesinin, esasinda kulun iradeli fiilleri
karsisindaki etkin konumundan kaynaklandigini gérmekteyiz.
Stnni ekol icerisinde soyut bir artisa dontstlirtlen “ziyade” gercegi,
Sia’da ise teget bir diistinsel egilim sayesinde yalnizca Ehl-i Beyt
imamlarina mahsus olan bir gizli sir olarak algilanmistir.® Bu du-
rum, gelenegi tevartis etmis olan yalniz klasik ulema tarafindan
degil, nispeten daha somut bilimsel gelisimin farkinda olan cagdas
yorumcular tarafindan da siklikla kabul edilmistir. Kisisel amellerin
degisimi tizerinden gelisen hayati yorumlamanin bir diger adi olma-
s1 gereken beda fikri, kisisel yazgilarin bile ezelde tespit edildigi ka-
bulti yGzinden tarihsel stire¢ icerisinde insan 6zgurltigi lehinde ele
alinamamuistir.

Bize gore iki grup da bu iradelerinde hata etmislerdir. Eger Yiice
Allah1in bilgisinin 6nceligi olasi degisimleri de ezelde tespit etmisse,
nicin bu durumu 6ncelikli olarak nass halinde beyan ettikten sonra
ta’til yoluna gitmektedir? Cenab-1 Hakk, insanlarin kisisel 6zgutrl-
gl konusunda stpheye dusebilecegi bu kapiy1r aralamadan da so-
runu suhtuletle ¢ozebilirdi. Ya da olacak her seyin ayrintisi ezelde
takdir edilmis idiyse, $ia’nin ileri sirmus oldugu beda olgusunun
kisisel iradeye dontk hicbir yaninin olmamas: gerekirdi. Halbuki
Sia’da hem Yuce Allah’in ilmiyle, hem de kulun tercihiyle ilgili agir-
likli yénler bir arada bulunmaktadir. Ustelik de bunlarin Ummii’l-

59 Imam Zeyd, beda’yi, duaya icabet (Ziimer, 39/47 ve Ra’d, 13/39) gibi algila-
yanlar elestirir. Ona gore beda, htikimlerdeki nesh gibidir (Bakara, 2/ 106)
iddias1 da yanlistir. Oysaki Ytce Allah’in ilmi kadim ve ezelidir. Her sey
O’nun takdiriyledir. (Ra’d, 13/ 8). Eger ilmin degismesiyle irade de degisirse
bu durum Yuce Allah’a eksilik ve acz itirafidir. Bunun icindir ki takdir
ezelidir ve her sey ezelde takdir edildigi sekilde olur. Nitekim Cenab-1
Hakk’in kullarin bazi islerine rizasi olmasa da, mutlak iradesi buna musaa-
de etmistir. Bkz. Ebu Zehra, Imam Zeyd, s. 196, 197.

60 Kuleyni, Usul, I, 263, 266; Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 1989, XIX, 66; ilhan,
Sia’da Usulu’d-Din, s. 412; Y. Sevki Yavuz, Imamiyye’de Ustilu’d-Din, “Siilik
Sempozyumu” icinde, ss. 667-702; Goldziher, agm, II, 434, 435; Figlali, age,
s. 142, 143; Karadeniz, age, s. 69.
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Kitap’'ta bu sekilde takdirine dair vahyin delillendirmesinden uzak
bir egilimi benimsedikleri gértlmektedir. Buna mukabil olarak Sia
Okulu, beda inancinin gerekcelendirilmesi icin daha ziyade imamla-
rin ve ulemanin yaklasimlarini baz aldiklarindan, ginun gelisen
sartlarindaki her ttrlt degisimi aciklayamayan bir yapida tezahtr
etmis gibidir. Neticede ise hayatin somut kurallarla isleyen gértintr
yonleri, ilahi ilmin mahiyetine dair kadim yorumlamalarla gizlen-
mistir. Artik beserin adil hesabi icin apacik olan hakikatler, yoru-
mun donutstirtict ve tahrif edici etkisi sayesinde insanin kavra-
maktan uzak kalmis oldugu bir sir haline gelivermistir.

Aslinda Ehl-i Stinnet Okulunu Emevi iktidariyla olan ideolojik
yakinligiyla suclayan Sia, benzer sekilde Ehl-i Beyt imamlarinin
lUzerinden kurgulanmis olan bir siyasi-dinsel yapinin da esiri olmus
gibidir. Bu itibarladir ki Sia Okulu, imamlarin olasi yanilmalarini
bile kabul edemedigi icin sorunu Yuce Allah’in ezeli ilmiyle ¢cézme
yoluna giderek beda doktrinini olusturmuslardir. Onlar icin yeni
ortaya cikan herhangi bir siyasi durumun, ilahi bildirimlerle-
htuktmlerle uyusmadigl her andan itibaren bu yaklasim esasl bir
sekilde kullanilmistir. Bu ytizdendir ki beda anlayisi bidayetinde bir
sorun ¢ozme anlayisi olarak ortaya cikmistir. Fakat ilgili anlayisin
komsu kutsalliklardan-Yahudilik inanigindan tevaris edilmis olan
gecmisteki hatali yonlerini asabilmek i¢in mecéazi bir yorumlamaya
da yonelmislerdir. Bu yolun sonunda ise beda diye isimlendirmis
olduklar1 gercekligin takdirinin de ezeli olmas:1 gerektigine dair te-
mel gortise dayanmaislardir.

Sia Dustince Okulu icerisinde beda’yr géorunur alemdeki seylerin
disinda, “Yuice Allah’in ilmindeki degisimleri bilme” olarak aciklayan
“zorlama” yorumlar,®! Allah’in kendisi icin 6ncelikle malum olma-
yanlari nasil degistirebilir sorusunun cevabindan kacinmak icin
yapilmistir. Genel olarak Cenab-1 Allah’a bilgisizlik atfetmekten ka-
cinan Sia, ekollin ilim anlayisini ortaya koyan su rivayetteki sirala-
may1 da nass olarak kabul etmis gibidir: “Yiice Allah’in bilgisi nasil
olur? diye Hz. Imam’a soruldu. Onun cevab ise: Biliyor, istiyor, irade
ediyor, takdirini ¢iziyor, hiilkmiini veriyor ve imzalwyor. Takdirini ¢iz-

61 Rerit Aydin, Islam’da Inanc Sistemi, Istanbul 1995, s. 308-309.
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digi ne ise hiiktim veriyor ve irade ettiginin takdirini ¢iziyor. Béylece
istek onun ilmindedir ve takdir onun iradesindedir. Takdirinden hti-
kiim meydana gelir. Hiikmiinden yazist meydana gelir. O’nun ilmi,
isteginden éncedir. Istek ikinci, irade iictinctidiir. Takdir ile hiikmii-
niin yaklasimi imzaswladwr. Her an isteyip bildigi seye nazaran Allah
icin beda’dwr. Esyanin takdirini ¢izerek istenildiginde iradesine naza-
ran yine beda’dir. Yalniz O’nun hiikmii imzasina yaklasinda olursa;
o zaman beda degildir. O’nun ilmi, esyaya nazaran, onlar olmazdan
o6nceydi, O’nun istegi, istenilen mevcut olmazdan énceydi, O’nun ira-
desi esyanin irade olunmasindan énceydi. Bu belirlenenlerin takdiri
ise, onlar ayrilmazlarken idi. Gértintiste dis viicudu olmayan, Allah
icin beda’dwr. Gériintiste mevcudiyeti olan, anlasidiginda ve idrak
edildiginde beda degildir. 62

Bu yaklasimiyla Yiuce Allah’a cehl isnadindan kacinan Sia Oku-
Iu,%3 Cenab-1 Allah’in ilminin ezeli olusunu da kabul ederek, dinya
hayatinda sonradan hustule gelmis olan her ttrlt degisimlerin bilgi
anlaminda Yuce Allah icin yabanci olmadigini séylemektedir. Bu
anlayisa gore herhangi bir seyin olus asamasina gelebilmesi icin
once ilim, sonra irade, sonra takdir, sonra da varolus gelir. Ancak
onlara goére ilahi irade takdir etmeye yonelik bir istemdir, serbest
birakmaya yonelik degildir. Ytice Allah i¢in beda olarak kabul edile-
bilecek olan seyler, zaman itibariyle sonraki dénemlerde olusan
degisimlerin bilgisi degil, ezeli bilgiye goére var edilmis olan seylerdir.
Bu durumun insanlar i¢in daha “sonra” gerceklesiyor olmasi,
Cenab-1 Allahin “6nceki” takdiri nedeniyledir.

Geleneksel Sia akidesinin 6nemli temsilcilerinden olan Kasifu'l-
Gata, ezeli ilimle bag kurmus oldugu beda’yr su sekilde anlatmakta-
dir: “Beda, Yiice Allah’in sartlara gére kendi ilminde degisiklik yap-
masiudir. Allah’in mektim ilminde mevcut olan ve zati tarafindan
mahv ve isbat levhinde bulunan bir isi, gene kendisine mdalum, mu-
ayyen ve mukadder olan bir zamanda izhdr etmistir. Allah’in buyur-
dugu bir is mukadderdir. Bir miiddet sonra yerine baska bir sey bu-
yurur, bu da mektim olan ilminde mukadderdir. Bunlarnin ikisi de

62 Kuleyni, Usil, I, 236.
63 Kasifu’l-Gita, Sia Nedir, s. 92.
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Ummii’l-Kitap’ta vardir.”®* Kasiful-Gita, evaminda Yiice Allah’in
kendisi icin malum olan bazi seyleri kullar icin gizlemis olmasini
beda fikri tizerinden aciklamaktadir: “Bu gizleyis ve izhar edis, Yiice
Allah’in ilmindeki bir sabitedir. Hasili, tekvini dlemdeki beda, tesrii
alemdeki nesh gibidir. Cendab-1 Allah bir seye hiikmeder, sonra da
baska bir emelle bunu nesheder. Beda da buna benzer, sadakanin
belay defetmesi, Hz. Ibrahim’in kurban olay: buna delildir. 65

Diger bir cagdas Sil alimi olan Amili’ye gére ise beda’nin bu se-
kildeki anlasilmasi genel hatlar ile Sia’nin kader anlayisina da uy-
gundur. Ezeli ilim, ilahi takdir ve degisen kader anlayisi izerinden
beda fikrini temellendirmis olan Amili, Sia’nin bu konudaki genel
tezlerini soyle aciklamaktadir: “Beda, takdirin amellerle degismesi-
dir. Bu degisim mevkuf kaderde olur. Kesin kaderde olamaz. Ancak
bu degisim de ilimde kesin tespit edilmistir. Inamiyye Siast da sahih
amellerle takdirin degistigini séylemektedir. Insan bunun karsisinda
serbesttir. Hangisine uyarsa ezeli ilimdeki o hiiktim gecerli olur. Be-
da, Allah’in bir takdiridir. Ciinkii O, her an bir istedir. Gortiltiyor ki
Imamiyye’nin bu anlayist insan davrarslarinin belirleyiciligi tizerine
bina edilmistir. Beda, Allahin ilminde ve iradesinde bir degisiklik
degil, fiili ilimdeki tespitli durumun degismesi durumudur. Bunlarin
asli da takdirli bir mahiyet arz etmektedir. 76

Sia’nin yazgi, kader ve ecel anlayisinin dayanagi olan beda inan-
cina gobre, Yuce Allah’in sonradan olacak olan degisimleri takdir
eden ezeli ilmine gore kisilerin kaderi ve eceli de degisebilir. Onlara

64 Kasifu’l-Gita, age, s. 92. Ona gore Ra’d, 13/39 ayeti buna delil olarak gésteri-
lebilir. Sia, tarihsel sUrec icerisinde kendi akidesini sistemlestirmek icin
imamlarin vesikalarina sik¢ca basvurmustur. Denilebilir ki uydurma kitabet
edebiyat: bu grupta daha cok gértlmustir. Bkz. Goldziher, Hadis Tetkikleri,
Ankara 1969, II, 9.

65 Kasifu'l-Gita, Sia Nedir, s. 92; el-Muzaffer, Sia Inanclarn, s. 36.

66 Amili, flahiyat, s. 577, 578, 583-584, 586. Bkz. Ra’d, 13/ 11, Rahman, 55/
29. Imam-1 Cafer, oglu 6liince “beda billah” demistir. Bu olaya goére Cafer-i
Sadik’in ezelde halefi olmasi gereken oglu Ismail’in yerine onun kardesi Mu-
sa Kazim 7. Imam olunca, ezeldeki tevariis ve takdirin yorumu icin beda’ya
bagvurmustur. Hz. Ibrahim’in kurban olay1 da béyledir. Bkz. Nevbahti, age,
s. 64; Kuleyni, Usil, I, 148; Seyh Mufid, Tashihu’l-itikad/Serh Akaidu’s-
Sadiik, Beyrut ts., s. 94; Sia Inanclar, s. 35-36; Goldziher, agm, 11, 34; Mut-
lu, age, s. 438.
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gore Yuce Allah’in degisebilir levhleri olan mahv ve ispat levhindeki
degisiklikler, bazi taat, sila-i rahim ve sadakalara gore degisebilmeyi
de kapsadigi icin, Cenab-1 Allah’in ezeldeki takdirli yazis1 bunlara
gore sekillenmistir. Sia’ya gore beser icin gortintr alemdeki takdir
farklarinin ash da “sir” olarak adlandirilan zati ilmin konusudur ve
insanlar ancak bunlarla karsilastiklari zaman sonucu fark edebilir-
ler. Nitekim insanin hayatindaki olasilikli durum, genel olarak su
alintida belirtilmis oldugu sekilde cereyan etmektedir: “Yiice Allah,
insanlanin kader ve ecellerini de beda’ya gére takdir eder. Mesela
Zeyd’e 6nce 50 yu, sonra 40 yu ya da 30 yil takdir eder. Demek ki
Cenab-1 Allah, kigiler icin takdir etmis oldugu ecelleri tahminen belir-
liyor, tahkiken degil. Sartlara dayalt olan tahkik, sartlanin izhdr da
takdirdir. Bunu sayt olarak da diizenlemez inancinda olanlar da var-
dir.”7 Kanaatimizce beda algisi icerisine dahil edilmis olan bu anla-
y1s, insanlar icin var edilmis olan “maksimum 6mur tayini” anlayi-
sina yakin yorumlanabilecegi gibi, “insan cinsi i¢in ecel takdiri” ola-
rak da anlasilabilir. Zira Sia’nin dile getirmis oldugu tahmini takdi-
rin anlami ile tahkiki takdirin anlamindan bdyle bir belirlemenin
cikmadigini kolaylikla gérebiliriz.

Mezhep algisi icerisinde 6nemli bir yeri olan beda anlayisini yer-
lestirmek isteyen bir kisim Sii 4lim, bu konuda Sia icerisinde cesitli
gruplarin birbirinden farkli olan fikirlerini de uzlastirma yoluna
gitmislerdir. Ekol icerisinde genel bir uzlasi arayan kisilerin karsi-
lastiklar1 en 6nemli problem, mevcut egilimin Yahudilerin beda an-
layislarina kapi aralar korkusuyla kendi beda inanclarinin sinirlari-
n1 iyice belirlemis olmalaridir. Bu itibarladir ki beda anlayisi iceri-
sinde basat bir yeri olan: “Allah, bir seyden bos oldu.” iddiasini Ya-
hudi iddiasidir ve yanhstir diye reddeden Seyh Mtufid, kendi anlayi-
sinin kurumsalligi icin yine Kur’an’dan: “O, her an bir istedir.”
(Rahman, 55/ 29) ayetini delil getirmektedir. Ona gore: “Ytice Allah
istedigini siler, istedigini birakir. Silmezse sabit kalir, sabit kalmazsa
siler. Bu beda degildir. Allah bir Nebi gbéndererek putlart yikacagina
dair bir s6z alir, bunun tizerine putlar yiukilir. Kim derse ki Allah diin

67 ibn Ebi’l Hadid, Serh Nehcu’l-Belaga, Beyrut 1965, V, 137.
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bilmedigi seyi bugtin unuttu, bu fikir O’ndan uzaktir.” aciklamasini
yapmistir.68

Seyh Mufid, Sia ekolu icerisinde beda ve ecel iliskisini acikca
deklere eden, hatta bir anlamda dizenleyen genis aciklamalar da
yapmistir. Mamafih onun aciklamalarinin bir kismi ezeli yazgi anla-
yisina da kapi aralar gdziikmektedir. Insanlarin iradeli eylemlerinin
kendi kaderleri tizerinde birincil unsur olarak goértilmedigi hicbir
aciklama, Seyh Muifid’in izdhlarinda da oldugu gibi beserin 6zgurlik
sorununa ¢6zim teskil etmemektedir. Bu asamada distinUrimu-
zUn insanin eylemleri sayesinde artan rizik ve uzayan omur bagla-
minda beda hakkinda ne sdyledigine bir bakabiliriz: “Beda, sartli
takdirdir. Bir gériisten digerine, bir karardan digerine gecis degildir.
Nitekim Nuh Suresi’nin 4. ayetindeki gibi takdir edilmis olan sartl
eceller beda’dir.®® Buna karsin En’dm Suresi’nin 2. dyeti ise sartl
ecel anlayislarint izah etmektedir. Asil zuhur olan beda, ortaya cik-
madaki takdiri de kapsar. Bu takdir: 1. Sartli olanlar, yani artan ve
eksilen émiir ve eceller seklindedir. Kur'an’da gectigi sekliyle A’raf
Suresi’nin 96., Munafikiin Suresi’nin 11. ve Nuh Suresi’nin 4. dyetle-
rine gére émiirdeki uzama sarta tabidir. Insanlarin beslenmesi icin
cesitli nimetlerin var olusu, rnzkin ve ecelin uzun olusunun sartidir. O,
olunca uzar, olmaywinca da kisalwr. Bu yorum, kldsik Sii yorumudur ve
sartli olan ecellerdeki ziyade ve noksani kabul edilir. Onlara gére
bunun imkanit sahihtir. Kesinlesmemis seylerde degisim olabilir. Bu
durum iyilikle uzar, fiskla kisalir. Iyi ameller uzatir, kéti ameller ki-
saltir. Bu konuda bircok hadis vardir. Sadaka, miibrem kazay: defe-
der. Beda olmasayd: sadakarnun bu yéni, dua, sefaat, enbiyanin
aglamast, evliyanin Allah’tan korkmast olmazdi. Bu yollar, O’'na mu-
halif degildir. Sadaka kaza ve kaderi engeller. 2. Bu da, kesinlesmis
kaderden olusan kesinlesmis ecellerdir.”© Ancak Seyh Mtfid de,

68 Seyh Muifid, ftikadat, V, 40-41; Goldziher, agm, 11, 432.

69 Seyh Miifid, ftikadat, V, 63-67; Evdil, s. 94-95.

70 Seyh Miifid, Evail, s. 95; itikadat, V, 66; Meclisi, Biharu’l-Ensar, V, 108-110;
Kasiful-Gita, Aslu’s-Sia ve Usiiluha, s. 147; Caferi Mezhebi ve Esaslar, Is-
tanbul 2004, s. 20. Ona goére bu durumun tashihi icin Muhammed Sure-
si’nin 48. ayeti delil olarak kabul edilebilir.
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bazi taat ve ibadetle degisebilir olanin her durumunun da takdirli
olup olmadigini izdh etmemektedir.

Sia Ekolu icerisinde beda algisi icin bu kadar uygun s6z etmeyen
dustntrler de vardir. Nitekim Sia mezhebi icerisinde alternatif fikir
serdedebilen ve elestirel distinmede 6nemli bir yeri olan disUnUr
Musa Musavi, beda’nin dogru olmadigini acikca savunan kisilerden
birisidir. Ona gore: “Beda, bir yanlist baska bir yanlisla yorumla-
mak, ona devam etmek ve Kiyamet giiniine kadar onun igcinden ¢t
karmamak demektedir. Bu bir riicidur. Bu ditistince ilk devir Sia ve
Siilik déneminde uydurulmustur. Kaynagt da halife Muaviye’nin oglu
Yezid icin iddia ettigi ilahi kader ve ilahi yazgt anlayisina karst orta-
ya atumustir.”! demektedir.

Butin bunlarin 1siginda ifade edebiliriz ki, Sia’nin inang siste-
minde etkin unsurlardan olan kaza-kader, ezeli ilim ve beda anlayi-
sinin birbirini tamamlayan yonleri oldugu goértlmektedir. Ortaya
cikis nedeni ne olursa olsun beda anlayisinin teknik olarak gérintr
bir sorunu c¢6ézmek icin ortaya atilmis oldugu da bilinmektedir.
Koymus olduklar: ilkelerin sorgulamasini yapamayan bir tasavvu-
run, ortaya cikan yeni durumlarla ilgili olarak soyleyecegi bir s6zt
kalmadig1 zamanlar itibariyle bedanin kendince gtivenli yorum duiin-
yasina itilmis oldugunu da ileri stirebiliriz. Sorunu bu sekilde tespit
ettikten sonra Sia’nin gtiven duydugu rivayetleri hakkinda yapilmis
olan bunca spekiilasyonlara da yer vermemek icin imam Riza’nin
su s6zUnln hepimiz icin birer hakikat numunesi teskil etmesi ge-
rektigini diUstUnmekteyiz: “Rivayetler, Kur’an’la celisiyorsa onlart
reddederim.”’2

IV-Sia’da Rizik Algisi

Bilindigi gibi Siilik 6zelinde dile getirilmis olan rizik algisi, esa-
sinda ezeli yazgi anlayisinin temel basamaklarindan olan kader ve
kaza konusu icgerisinde ele alinmasi gereken bir konudur. Nitekim

71Musavi, age, s. 108, 159; Caferiyan, Masum Imamlanin Fikir ve Siyasi Hayati,
Istanbul 1994, I, 105. Emevi halifesi Muaviye’nin oglu Yezid’in timmet icin
halife takdir edilmis oldugu hakkindaki iddiasi icin bkz. Ibn Kuteybe, el-
Imame ve’s-Siydse, Kahire ts., III, 183-187.

72 Caferiyan, age, 11, 75.
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Sii duistince sistematigi icerisinde tipki diger islam Mezheplerinde
oldugu gibi rizik verenin sahsiyeti konusunda herhangi bir tartisma
yoktur. Onlara gore Rezzak olan YUlice Allah, halketmis oldugu varli-
gin rizkini da yaratmaktadir.”® Denilebilir ki bu kabul konusunda,
yalnizca Sia’da degil, btttintiyle islam Mezhepleri icerisinde ortak
bir konsenstis olusmus gibidir. Kanaatimizce tartismanin kadim
seyri, yaraticilik vasfindan daha ziyade nelerin rizik olarak kabul
edilmesi gerektigi ile yaratilmis olan rizkin dagitim ile ilgili ayrinti-
lar tizerinden ilerlemistir. Saglhikli bir kanaat icin bu cizgi takip
edilmelidir.

Rizik konusunda $ia dustincesi icerisinde ele alinmig olan yakla-
sim farkliliklarinin birisi, Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile dtistincesi iceri-
sinde de mevcut olan bir tartisma tizerinden yUrtyen rizkin takdiri
konusudur. Kimi $iil diistintrtine gore rizik konusu da ezeli ilmin
kapsamina giren bir konudur. O nedenledir ki kisilerin sahip ola-
caklar1 riziklar ezelde tayin edilmistir. Kisiler, diinya hayatina hak-
larinda ezelde taksim edilmis olan riziklari tiketmek icin gelmekte-
dirler. Buna gore kisilerin neyi, nasil ve ne kadar tiketecegi de
ezelde takdir edilmis olan kesin kadere gére belirlenmistir. Mama-
fih Kur’an’da gectigi sekliyle A’raf Suresi'nin 96, Munafikin Sure-
sinin 11. ve Nuh Suresi’nin 4. ayetlerine goére riziklardaki artis,
ezelde olmasi gerektigi gibi konulmus olan cesitli sarta tabidir. in-
sanlarin beslenmesi icin cesitli nimetlerin var olusu, rizkin bol olu-
sunun yeter sartidir. Bu konu, ezelde kesinlesmis olan kaderden
olusan kesinlesmis bir durumdur ve buttin mahlikat icin gecerli-
dir.”’* Rizik konusunda oldukca kaderci ve muhafazakar olan bu
anlayisin Musliman ekoller icerisinde ortak bir deger ktimesi gibi
algilandig: gercegi ise, ilgili tasavvurun ¢ikis noktasini tanimlamasa
da, vardigi nokta hakkinda bizlere kesin kanaat vermektedir.

Goruldigia kadariyla Sia diistincesi icerisinde degisebilir kader
baglaminda ele alinmis olan hususlardan birisi de rizik konusudur.

73 Bakara, 2/212, Al-i Imran, 3/27, Hac, 22/58, Sebe, 34/39, Zariyat, 51/58.

74 Seyh Mtifid, Evail, s. 95; Itikadat, V, 66; Meclisi, Biharu’l-Ensar, V, 108-110;
Kasiful-Gita, Aslu’s-Sia ve Usiiluha, s. 147; Caferi Mezhebi ve Esaslar, Is-
tanbul 2004, s. 20. Ona goére bu durumun tashihi icin Muhammed Sure-
si’nin 48. ayeti delil olarak kabul edilebilir.
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Bazi $iil dustnturlere gore rivayetler tizerinden gidilecek olursa tipki
ecel ve dmrin ziyade ve noksana tabi olmasi gibi riziklar da ziyade
ve noksana tabi olabilmektedir. Ancak bu durum da ezeli ilimde
nasil olacaksa Oyle olacag bilindigi icin ezelde sartli degisken tUze-
rinde takdir edilmistir. Yani kisilerin artan riziklari, o sebeplere
basvuracaklari bilindigi icin o sekilde ezelde takdir edilmistir. Artma
veya eksilme zaman icerisinde olsa onunla ilgili olan bile takdir ve
yazi ezelde olmaktadir. Nitekim su rivayetler bu durumu acik bir
sekilde gozler 6ntine sermektedir: “Kim... nzkuun genislemesini is-
terse, sila-i rahim yapsin.”’5 “Sua-i rahim, ahldk: gtizellestirir, gtindh-
lart siler, nefsi temizler, nizkt arttur...”7°

Sil diistincenin 6nde gelen sahsiyetlerinden birsi olan Seyh Mu-
fid’e gore, bazi taat ve ibadetle degisebilir olanin her durumunun da
takdirli olup olmadigini konusu kesin degildir. Ona goére rizkin olasi
her durumunun takdirli olmas:1 ytksek bir ihtimal ise de, yine de
bu konuda kisilerin cabasi 6n plana c¢ikarilmistir. Ezeli takdirin de
kisisel cabalar icerip icermedigi hususu ise pek izdh edilmemistir.””
Buna karsin olmak tizere Sii diisiincenin 6nemli temsilcilerinden
birisi olan Tasi'ye gore ise bu konudaki takdir mecazi anlamdadir ki
gunlik dilde bunu kullaniriz. Mesela, birisine rizik verilmedigi
halde ona verilmis diyorsun. Tipk: 6liim olayinda gerceklestigi se-
kilde Ytice Allah Zeyd’in canini almasaydi, ona sunlar rizik olarak
verecekti, 6ldGga icin bunlar verdi diye diistinmeyecegimiz gibi.?®
Boyle olursa insanlarin mallarini calanlarla nasil ugrasacaksiniz?
Onlar, bu bize Allah’in verdigi riziktir, derler.” Onun dusutncesine
gore haram fiiller tizerinden elde edilmis olan seyler, ezelde takdir
edilmis olan riziklardan goértlemez. Zira o zaman sorumluluk ve
hesabin anlami kalmaz. Zira haram seyleri rizik olarak elde etmis
olan kigiler, elde ettikleri riziklar1 Yiice Allah’in kendilerine ezelde
takdir etmis oldugunu ileri stirerlerse, onlara bir sey denemez.

75 Kuleyni, Ustl, I, 223-224.

76 Kuleyni, Usal, III, 324.

77 Seyh Miifid, Evail, s. 95; [tikadat, V, 66.
78 Tasi, Iktisat, s. 171.

79 Subhi, ez-Zeydiyye, Kahire 1984, I, 176.
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Halihazirda bile stiregelen helal ve haramin rizik olarak kabul
edilip edilmedigi tartismas: yalnizca Sia gelenegi icerisinde degil,
Islam Mezhepleri icerisinde kadim bir tartisma konusunu olustur-
mustur. Denilebilir ki rizik konusunda genel egilim, iki damar Uze-
rinde fonksiyonel olmustur. Kimi ekollere goére var edilmis olan her
sey rizik olarak gorultirken, kimi ekollere gore de yalnizca helal olan
seyler takdir edilmis olan riziklardan sayilabilir. Belirtildigi tizere
Musliman dtistincenin 6énemli temsilcilerinden olan Sia Okulu ice-
risinde de bu tartismanin taraflarinin oldugu gértilmektedir.

V-Sia’da Ecel Algis1

Ecel kavrami,80 ezeli yazgi distncesi icerisinde en belirgin tar-
tismalarin yapildigi bir kavramdir. Bu nedenledir ki herhangi bir
distince okulunun yazgi anlayisini belirleyebilmek icin o6ncelikli
olarak ecel terimini nasil anladiklarina bakmak gerekmektedir.8!

80 Ecel kavrami, kelime anlami itibariyle “bir seyin muiddeti ve orada bittigi
vakit” demektir. Ecel kildi, eceline erteledi demek, acele ettim’in tersi anla-
minda “bir stire” demektir. Hayatin eceli, hayatin oldugu zaman, 6lumutn
eceli de 6limun oldugu zamandir. Sia distincesinde ecel’in ezeli ilimle irti-
batli olan diger bir tarifi ise: “Ylice Allah’in insanin icinde 6ldugint bildigi
vakittir.” Kavramin insan fiiliyle olan ilgisi ise, kisinin 61tim ecelini olusturan
fiili ve 6lim olayini Allah yaratir seklindedir. Kisilerarasi iliskilerde borg icin
olan ecel ise, borcun vaktinin girmesi, iddet icinse iddetin zamaninin dolma-
sidir. Bu sekliyle ecel, konulmus, kararlastirilmis vaktin sonu olmakla ilahi
belirlenmeyi degil, insanlar arasi bir tespiti 6ne cikarmaktadir. Sia’nin du-
sltincesin gore eceller ezelde tayin ve tespit edilmistir. Ancak bu tespit sartla-
ra dayali olarak ziyade ve noksani da kapsamaktadir. O ylizden kisiler icin
ecel tayini sebeplere baghdir. Bunun icindir ki cinayet isleyen kisi, bu fiiliyle
ecel tayin eder. Vahsi hayvan da insan 6ldtrerek ecel tayin eder ki bu kétt
eceldir. Bkz. Mustafavi, et-Tahkik Fi Kelimati’l-Kur’an’il-Kerim, Tahran 1945,
I, 24-25; Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an, Kum 1971, VII, §8; Islam’da
Sia, s. 157; Reyyisehri, Mizanu’l-Hikme, 1, 26, 28; Kazvini, es-Sia, s. 26, 36,
37; Ibn Ebi’l-Hadid, age, V, 137; Nasiruddin Tasi, el-iktisat Fi Ma Yeteallak
Bi’l-Itikad, Necef 1979, s. 173; Tabresi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an,
Beyrut 1992, II, 436, 438, 513; Seyh Mufid, Evail, s. 30; e-Fazli, Ilm-i Kelam,
s. 103; Cihat Tunc, Ecel md., TDVIA, Istanbul 1988, X, 382.

81 Sia’nin ecel algisinin merkezinde Hz. Ali’'den gelen rivayetler oldugu bilinmek-
tedir. Hz. Ali'nin ecel terimini “énceden takdir edilen zamamnin sonu” olarak
yorumladigina dair su rivayet konu ile ilgili olarak bilinen en meshur bilgi-
dir: “Bende Ytice Allah’in pek saglam bir kalkant var. Ecel gtinii gelince, ben-
den aliir, ayriir. Iste o zaman benden ok sapmaz, mizrak yarast iflah olmaz,
6miir biter.” Onun bu yaklasim Sia’nin genel olarak kurgulamis oldugu ne-
densellige dayali ecel algisina degil, ezelde mutlak yazili 6lim algisina-
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zamanina daha yakin bir degerlendirmedir. Halbuki onlarin bazilarina gére,
evrende istisnasiz olarak isleyen, htiktm stren her varligin kendi varolu-
sundaki birtakim nedenlere bagh yasami vardir. Ecelin sart ve nedenlere
bagh olmasinin da kurali budur. Bunun da Utsttinde sartlarla tamamlanmis
bir zaman sturesi vardir ki, o da ecel-i mtisemmadir. Muhtemeldir ki Hz. Ali
bunu kastetmis olabilir. Ancak ifadelerin netligi, sartsiz, mutlak tayin ve
tespiti gdstermektedir. (Bkz. Tabatabai, Sia, s. 123-124, 157, Gélpwnarli,
age, s. 269). Sia icerisinde En’am Suresi’nin 2. ayetindeki ilk eceli 6lim ani,
ikinci eceli de kiyamet vakti olarak aciklayanlar da vardir. (Bkz. Golpinarls,
age, s. 270). Muteahhir dénem Sii ulemasina gore ise ecel, iki kategoride ele
alinmistir: a-Ecel-i Miibrem veya muallak ve mevkaf ecel. Bu ecel, herhangi
bir insanin ytz yil yasamasinin mtimktn oldugunu beyan eder. Mahv ve is-
pat levhinde yazili olan bu ecel bazi sartlara gore degisebilir. b- Ecel-i M-
semma veya mahtim ecel. Saglik sartlarina uymak suretiyle gerceklesmesi
ve degisiklige ugramasi1 mimkin olmayan gercek eceli ifade eder ki bu ecel
kesin olarak Ummu’l-Kitap’ta yazihidir. Buna gére ilk ecel degisebilir ve bu
ecel tizerinde ziyade ve noksan hatta 6ne ve geriye kayma da olabilir. Ancak
sartlariyla birlikte takdir edilen ikinci ecel ise degisemez. Mliisemma ecelde
oldugu gibi Levh-i Mahfuz’da sabite halinde olan bilgiler hi¢cbir durumda de-
gisemez. Ancak meleklerin levhasindaki kesin olmayan bilgiler degisebilir.
Siiligin halk nezdinde benimsenmesinin énemli bir ayagini teskil etmis olan
edebiyatcilar ise eceli “kétii son” olarak ifade etme egilimindedirler. Onlar,
“son” ve “kétii son” olan ecelin yaziim asamasinda muidahale edilemedigi
icin, sonuclarina pek de tzUlinmemesi gerektigini séyle anlatirlar: “Fakat
ecel, uzun émiir yolunda arzularnin éntinti kesendir.” Halbuki genel gortise go-
re insan icin bu kadar karamsar ve mtidahaleden uzak bir alan tayini s6z
konusu degildir. Insan dua, ibadet ve iyi amellerle baz1 seyleri sartli da olsa
degistirebilir. (Bkz. el-Amili, el-llahiydt, s. 587, 589; el-Fazli, age, s. 103,
107; Subhani, el-Kaza ve’l-Kader, s. 113, 123, Radi, Nehcu’l-Belaga, Ankara
1990, s. 20, 28, 83; Reyyisehri, age, I, 27, 29; Tung, agm, X, 381; Hafiz-1 Si-
razi, Divan, Ankara ts., s. 49-50). Bu anlayis, klasik bir egilim olarak ilahi
kaderi, yani belirlenmis olan eceli tercih eder. Nitekim onun bu meyanda di-
le getirmis oldugu baz siirsel ibareleri séyledir: “Omiir temeli riizgdrlara da-
yanmustir. Se¢cme hakk: ne sana ne bana verilmistir. Allah’tan uzun émiir dile.
Mademki ezelde kismeti biz olmadan yaptilar.” (Bkz. Hafiz-1 Sirazi, age, s. 49,
50, 58). Sii diistincede ecelin ezelde takdirine dair bir hayli 6zt s6z de ifade
edilmistir: “Emel, ecelin értiistidiir.” “Insan, ecele hizli gidisini gérseydi, emele
bugz ederdi.” “Emel, ameli ifsat eder, eceli nefyeder”. “En dogru sey ecel, en
kétii sey emeldir.” “En yakin sey ecel, en uzak sey emeldir.” “Ecel, emelin
tirtintidiir.” “Eceller beklenir, emellerle aldanilir.” Ayrica ecellerden kacisin
imkansizligina dair bircok 6zl soézler, atasozleri ve deyimleri de nakledilmis-
tir. (Bkz. Reyyisehri, age, I, 26-29). Teknik anlamda ifade edecek olursak
Sia’nin 6nde gelen disundurlerinden olan Seyh Ebu Cafer ve Seyh Mufid’in
levh ve kalem goérusleri de birbirinden hayli farklidir. Ebu Cafer’e gére bun-
lar iki melektir. Seyh Mtufid’e gore ise bu iddia hadislere aykiridir. Zira ha-
dislere gore, kiyamete kadar olacak seylerin yazildigi sey Levh-i Mahfuz’'dur.
Enbiya Suresinin 105. ayetindeki “zikir” de odur. Kalem ise araciligiyla za-
man ve olaylarin ve diinyanin hadiselerinin yazildigi seyin adidir. Levh, me-
legin getirdigi seydir. Bkz. Kummi, Usdl, I, 44; Celik, age, s. 685; Goélpinarli,
age, s. 270.
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a-imamiyye’nin Ecel Anlayis1

Siiligin en biiytik kollarindan birisi olan Imamiyye, On Iki imam
Mezhebi olarak da bilinmektedir. Bu nedenledir ki Siilik denilince
ilk 6nce Imamiyye’nin distinceleri incelenmelidir. Gérialdugna kada-
riyla iImamiyye’de mevcut olan ecel diistincesi, “bast ve sonu Yiice
Allah’in ezeli ilminde madlum olan, baslangict ile sonu takdir edilmis
ve Yiice Allah tarafindan ezelde bilinen bir émriin tayin ve tespit
edilmis sonu” seklinde ifade edilmistir.®2 Bu nedenledir ki ilgili
mezhebin ecel algisi icin dile getirilecek olan “ezelde takdir edilmis
omrtin sonu” tespiti, onlarin mevcut yazgi anlayislarindan neset
etmis gibidir. Mamafih bu ctimle, Imamiyye’nin ecel inanisinin mer-
kez 6lctisti olarak kabul edilebilir kanaatindeyiz.

Ecel kavrami, Imamiyye’nin ileri gelen diistintirleri nezdinde ka-
der tasavvuruna uygun olarak ecel-i muallak ve gayr-1 muallak sek-
linde anlasilmistir. Diger bir ifadeyle Imamiyye diistince okulu nez-
dinde ezelde belirlenmis olan kaderin kaynaklarinin basinda goért-
len ecel terimi, muallak-sarth ve musemma-kesin sekilleriyle bile
mutlak olarak takdir edilmis olan kadere bagli bir olgudur.8® Nite-

82Kuleyni, Usul, I, 236, 243-244; Sehristani, Milel, I, 163-166, 171-172, 176;
ibn Nedim, Fihrist, 221; Abdulhamid, age, s. 37.

83 Rivayete gore Imam’a En’am Suresi’nin 2. ayeti sorulunca o, bunu séyle acik-
lamistir: Bundan maksat iki zamandir. Kesin olan zaman ve kesin olmayan,
sartlanmis zaman. (Bkz. Kuleyni, Usil, I, 234). Cafer-i Sadik ise bunu mu-
semma-kesin ecel ve gayr-i misemma/artar-eksilir seklinde anlamigtir. De-
vaminda ise Cafer-i Sadik, En’am Suresi’nin 2. ayetini yorumlarken konuyu
ecel-i muallak ve ecel-i mahtGm olarak iki gruba ayirarak su aciklamayi
yapmistir: “Mevkuf-muallak ecel, tayin edilmemistir. Bundan diledigini te’cil
ve te’hir eder, diledigini de iptal eder. Ikinci ecelse miisemma olandir ki, kadir
gecesinde olmasin istedigi kesin seyler gibidir. Artisla ilgili seyler ilk eceli de-
federler. lyilikler, sadaka vs. Ancak insanlar iyilikleriyle yazilan ecelleriyle
yasadiklanndan c¢ok, cogunlukla da ecelleriyle degil, koétiiliikleriyle oliirler.”
Goruldugt gibi ecel, bazen ilk anlamiyla, diinyadaki sartlarla ortaya konul-
mus yasanan muddet seklinde anlasildigindan, kendi ecelini kontrol eden,
Omrint, amelini ve stiresini de kontrol etmis olur. Bu gibi kisisel cabalara
bagli yorumlarin akabinde “ondan ka¢is anlamsizdwr” tarzindaki hadislerin
de ele alinmis olmasi insanin diinya yasami icin mutlak son olan 6limi mu
yoksa takdir edilmis eceli mi kastettigi kapalidir. Bu gortisti destekleyen su
rivayet ise zaman dolmadan 6nce insam koétdl sondan koruyucularin oldu-
gunu ifade eder : “Insana bekgi olarak ecel yeter. Her insanin Allah tarafin-
dan koruyanlart vardir. Onlar, onun herhangi bir kuyuya diismesini, bir duva-
nn altinda kalmasw, ywrtict bir hayvan tarafindan yenilmesini engeller. Ecel-
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kim Muhammed Bakir’dan gelen baz: rivayetler bu durumu acikca
izah etmektedir.8* Isnaasere Mezhebi olarak da bilinen Imamiy-
ye’nin dort temel kitabinin yazarlarindan birisi olan Ebu Cafer et-
Tasi (6.466/1069), klasik tartismaya dahil olarak En’am Suresi’nin
2. ayetinde ifade edildigi sekliyle kisinin diinya hayati i¢cin dtizen-
lenmis olan iki ecel goértistinti dogru bulmaz. Ona goére herhangi bir
kisinin dlinya icin takdir edilmis olan eceli bir tanedir. Kaza veya
normal sekilde olsun herkes kendisi icin ezelde tayin ve tespit edil-
mis olan eceline goére 6lmektedir. Hiilasa, kaza ile meydana gelmis
olan eceller konusundaki belirsizligi asmak icin Tasi su aciklamay:
yapmaktadir: “Kaza veya katl durumuyla élen kimsenin bu olaylarla
karsilasmamast halinde 6liip élmeyecegine dair kesin bir hiikiim veri-
lemez. Boyle bir kimsenin élmesi de yasamast da miimkitindtir.”85
Mamafih Tasi’ye gore kisiler, ne sekilde 6ltirse 6lstin, Ylce Allah’in
kendileri icin ezelde takdir etmis oldugu mutlak eceliyle 6lmektedir.
Bu sonucun disindaki her secenek ise Cenab-1 Hakk’in ezeli ilmini
tartismali hale getirir.

Rivayet kulttirt sayesinde klasik StUnni dustnce icerisinde
6nemli bir kabul olan anne karninda yapilmis olan ecel tespitini
aynen kabul eden Imamiyye, Yiice Allah’in ezelde tayin ettigi bu
stireclerin de kisisel iradelerin mutidahalesi disinda takdir edilmis
oldugunu kabul etmektedir.86 Kanaatimizce kendi icerisinde buiytuk

leri geldigi zaman ecel ve kisi arasindan cikartiir.” (Bkz. Reyyisehri, age, I,
26-27, 29-30; Amili, flghiydt, s. 389; Subhani, age, s. 113). imam, devamin-
da bunlar mahtim-kesin ve muvakkat olarak da aciklar. imam Bakir ise il-
gili ayetteki iki ecel lafzini ecel-i mahtim ve ecel-i mevkaf diye ayr1 kavram-
larla da aciklamistir. Nitekim o, 6liimle berzah alemini de ayri ayri ele alir.
(Bkz. Subhani, age, s. 127; Der-Rah-1 Hak/ Islam’da Usulu’d-Din, s. 247;
Reyyisehri, age, I, 29-30). Sia’dan bazilart En’am Suresi’nin 2. Ayetinde ifade
edilmis olan ilk eceli kesin, ikinci eceli mevkaf sayarlar. Sii muifessir Tabata-
bai ise bunu reddetmektedir. Tabatabai, Mizan, VII, 8.

84 Sadr, age, ss. 58-60.

85 Tasi, el-lktisat, s. 170; Tung, agm, X, 382; Mustafa Ucaroglu, Sii Imamiy-
ye’nin Inan¢ Esaslar, Ankara 1989, s. 19. Mezhebin énde gelen diistintirle-
rinden olan Tusi ve Tabresi, daha ziyade mutlak nedenselligin cari oldugu
insan yasamini dikkate aldiklarindan, sonradan meydana gelen degisimlerin
teknik kavrami olan beda’yr Yuce Allah’in bir sey hakkindaki fikir degistir-
mesi olarak almislar. Bkz. TGsi, age, s. 171; Tabresi, age, VI, 298.

86 Buhari, Kader, 1.
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bir fikri celiski barindiran bu alginin, Islam diistincesinin iki biiytik
kolu icerisinde ortak olmasi durumu ise bir hayli sasirticidir. Zira
onlarin genel egilimine gére insanin kaderi ve eceli ezelde yazildig:
halde, konunun daha yakin bir zaman dilimi olan anne karnindaki
stireclerle izahi ise, ancak rivayetlerin golgesinde gelisen bir kabul
olarak gériilmelidir. Dahasi, Imamiyye’nin ecel algisina gore tarihsel
surec icerisinde ilahi tebligin dogrudan tasiyicisi olan her kitabin ve
peygamberin de kesinlesmis olan belli streleri vardir. Ytice Allah,
bunlarin sira ve stresini 6nceden bilir ve siras1 geleni degistirir.
Ayrica Cenab-1 Hak, adil bir sorgulamanin olabilmesi i¢in insanog-
luna hayir ve ser imkanlarini da vermistir. Bu ytizden kendisi icin
tahsis edilmis olan bu imkanlar1 kullanip her kim ki durumunu
degistirmek isterse, ona yardim edecek olan bir strt ilahi neden
ayni anda devreye girmektedir.8” Buna gore degisimi ve degisimin
sartlarini da takdir eden Yuce Allah, her kisi icin secenekli olmak
lzere birkac kural koymustur. Kim, kisisel iradesine dayanarak
hangi kurali secerse o kuralin sonucuna tabi olur. Dolayisiyla Ytice
Allah1in kisisel eylemlerden 6nceki bilgisi, sonradan olan degisimler-
le nakisaya ugramaz. Buna uygun olarak masum imamlardan gelen
rivayetlerde, gokler ve yerlerde belirlenmis olan yedi durumdan bi-
rinin de eceller oldugu ifade edilmistir.88 Ayrica belirlenmis olan bu
asamalarin hepsi de nasil olacaksa o sekilde Levh-i Mahfuz’da ka-
yithidir. Buna gore kim ki ezelde saadetli yazilmissa, diinya hayatin-
da da saadetli olur. &°

Islam duistince geleneginin kisisel 6zgurliikler konusunda takin-
mis oldugu ikircikli tavrin Imamiyye Okulu’nda da aynen tekrar
edildigi gortilmektedir. Ilgili mezhebin tipki Stinni ekollerde oldugu

87 el-Hayyat, Kitabu’l-Intisar ve’r-Redd dla Ibn er-Ravendi el-Miilhid ale’l- Miisli-
min ve’t-Tane Aleyhim, Beyrut 1957, s. 95, 96; Ucaroglu, age, s.18. Ezeli
takdir konusunda Kur’an’dan Ra’d, 13/39 ve Zuhruf, 43/4 ayetlerini yorum-
layan Hayyat, bahsedilen konu hakkinda Siilerin de homojen bir grup olma-
digini, bilakis kendi aralarinda tc¢ farkli yaklasim icerisinde olduklarini dile
getirmektedir. Bkz. el-Hayyat, age, s. 96.

88 Kuleyni, Ustl, I, 337. Rivayetlerin haber verdigine gore ezelde takdir edilmis
olan yedi durum sunlardir: Kaza, kader, irade, mesiet, kitap, ecel ve izin’dir.
Bkz. Kuleyni, age, I, 337.

89 Kuleyni, Usiil, 1, 243-244.
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gibi Kur’an ayetlerinden cok hadis rivayetlerine dayanarak ileri
stirmus olduklar: 6murlerdeki ziyade ve noksan anlayislar: tizerinde
bile kesin bir konsensiis olmadigi gériilmektedir. Insanin diinya
hayati icin ezelde kesinlesmis olan ecel algisi, sahih kabul edilmis
olan rivayetlerin acik bildirimleri sayesinde buttinuyle te'vile ugra-
yarak, 6mur arttirici etmenler olan sadaka, sila-i rahim, dua ve bir
kisim taatlerin de bu sekliyle ezeldeki tespite matuf oldugu ileri
surtlmuistiir. Diger bir ifadeyle Imamiyye mezhebi, insanin yasadigi
stirenin her ne olursa olsun vaki oldugu gibi buttin detaylariyla
birlikte ezelden takdirli oldugunu kabul etmektedir. Kisisel émurler
lUzerinde ayni anda hem kesin tespiti, hem de ziyade ve noksani
kabul etmis olmanin buyuk bir celiski oldugunun farkina varmis
olan kisiler, bu celiskiden kurtulmak icin, diger mezheplerde de
oteden beri dile getirilmis olan iki levha anlayisina basvurmuslardir.
Onlara gore ezeli bilgi tizerinden mutlak manada takdirli olan bu
alan, ikincil levhadaki olas1 degisimlerin de en son seklini gdster-
mektedir. Imamiyye’nin bu konuda delil olarak ileri stirmuis oldugu
hadis rivayetlerinden bazilari ise sunlardir: “Siua-i rahim, eceli unut-
turur. ™0 “Kim ecelinin unutulmaswm ve rnizkinin genislemesini isterse,
sda-i rahim yapsin.™! “Suda-i rahim, ahlak: gtizellestirir, gtindhlart
siler, nefsi temizler, nizki arttirr, eceli unutturur.”™? “Omiir artmast
konusunda sila-i rahim’den baska bir sey bilmiyoruz. Bir adamin
oémril tic sene olur, sua-i rahim yapar ve émrii otuz sene olur, toplam
33 yil olur. Sila-i rahim’i kesen bir adamin é6mrii 33 yil idi. 30 yui ke-
silir, 3 yui kalwr.”™3

Imamiyye’nin de yazilmis olan eceller konusunda delil olarak ka-
bul etmis oldugu bu gibi hadis rivayetlerine gore, sila-i rahim yapan
kisinin émrui, digerlerine nazaran daha mutlu ve huzurlu gectigin-
den dolay:r uzun ve kolay bir émur olarak goértilmustir. Nitekim
cagimiz Sia’sinin 6nemli distnurlerinden olan Muhammed Bakir
es-Sadr, kisisel hayatlarin sonlanmas: konusunda klasiklesmis bir

90 Kuleyni, Usiil, 1, 222.

91 Kuleyni, Usil, I, 223-224.

92 Kuleyni, Usal, I1I, 324.

93 Kuleyni, Usil, III, 224, Subhani, el-Kaza ve’l-Kader, s. 115.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VII/1 (Bahar 2014) 63

yorum olan 6lim ve uyku ayrimini yaptiktan sonra, ezelde belir-
lenmis ve kesin kurallara baglanmis olan ecelin uzamasi icin yine
ezelde takdir edilmis olan bircok sifa etmenlerini sayar. Onun du-
slincesine gore, Ylice Allah’in ezeli ilmine dayanarak kisilerin 6mtir-
lerini artirabilmeleri i¢cin halketmis oldugu sebeplerden olan bu gibi
etmenlere basvuran insanin 6mri uzar, bagsvurmayanlarin ise 6mra
de kisalir.9% Bu demektir ki insanoglu, émur uzamasi icin takdir
dilmis olan sebeplerden olan dua ve hayirlh ameller sayesinde kisisel
kaderini, hatta 6émur stresini bile degistirebilir.9> Kanaatimizce ilk
bakista esyanin tabiatina bltlintyle uygun olan bu aciklama biraz
irdelendiginde gorulecektir ki, kisilerin hayatinda meydana gelebile-
cek olan ilgili degisimler de olacag: sekilde ezelde takdir edilmis ol-
dugu icin neticede klasik alginin disinda yeni bir sey sOylenmemis
olmaktadir. Nitekim ezeldeki yazginin basat unsur oldugu bir insan
hayatindan kisisel sorumluluga dayali yeni bir yapilanmanin c¢ik-
mayacag1 da ortadir.

Sia’nin 6nde gelen imamlarindan olan Seyh Mufid, klasik Sii ge-
leneginin disina c¢ikarak, diinya hayat: icin iki eceli kabul etmistir.
Ona gore En’am Suresi’nin 2. ayetinde belirtilmis olan ilk ecel, sarta
bagli olan ve de artip eksilen eceldir. Nitekim Fatir Suresi’nin 11.
ayeti bunun kesin delili olarak kabul edilmelidir. Dahasi, Nuh Su-
resi'nin 9-11. ayetlerinde acikca ifade edildigine gbre ise insanin
dinya uzerindeki eceli iyilik yapmak ve koétultiklerden kacinmaya
baglidir. Hz. Nuh, béyle bir durumda tévbeye bagh olarak bol nimet
ve uzun 6mur olacagini sdylemekle, ecel ve 6muir konusunda olasi
bir uzamay1 da kabul etmis olmaktadir. Zira kisisel hayatlar iceri-
sinde bunun yapilip yapilmamasina gore de elde edilecek sonuclar
butinuyle farkli olacaktir. Kigisel eceller Utizerinde gerceklesecek
olan bu degisim, kesinlikle beda degildir. Onun dustincesine gore
ikinci ecel ise kesin takdir edilmis ecel olan musemma eceldir.9

94 Kummi, Risaletu’l-itikadati’l-Imamiyye, s. 138-139. Ona gére insan émrint
uzatan besinlerden bazilar1 bal, patlican, su, hurma...dir. Bkz. Kummi, age,
s. 57.

95 es-Sadr, Kur’an Okulu, Ankara 1995, s. 59; Celik, age, s. 698.

96 Seyh Miifid, Tashihu’l-Itikad/ Serh Akaidi’s-Sadak, s. 64; Evdil, s. 95; Itikadat,
V, 66; el-Amili, flahiyat, s. 578-579.



64 Namik Kemal OKUMUS

Kanaatimizce Kur’an ayetlerinin hem metnine, hem de ruhuna bu-
ttntyle uygun olan bu aciklama tarzi, ne yazik ki yalnizca Sia iceri-
sinde degil, Islam kultiir geleneginde de pek dikkate alinmamastir.

Sii distncenin 6nemli temsilcilerinden birisi olan Amili, Seyh
Mufid’in nispeten daha 6znel olan goriislerini Sia’nin geneline atfe-
derek bizce de makul kabul edilebilecek olan genis bir perspektiften
ele almakla kalmamis, bilimsel vechesi de olan disipliner anlamda
yorumlamay tercih etmistir. Amili, cercevesini genel-gecer kurallar
Uzerinden belirlemis oldugu kapsamli yorumlarini, ilgili okulun ge-
nelini da icerecek sekilde su tarzda dile getirmistir: “Kader ve eceller
ic icedir. Kainattaki kevni kanunlar ve onlann etkiledigi cisimlerin
kaderi kesin olarak degismez. Bu yiizden onlara konulmus olan ecel-
ler de degismez. Bunu ne sadaka ne iyi ne de kétii amel degistire-
mez. Giinesin, ayin ve diger cisimlerin belli bir ecele dogru gitmesi
asla degismez. Gtines sistemi icin belirlenmis bir 6mitir vardir. “Her
insan dlecektir” seklindeki takdir de degismez. Benzeri, insan ve ta-
biat icin koydugu kanunlar da asla degismez. Buna mukabil, degise-
bilen eceller de degisebilen kaderlerle ilgilidir. Buradaki degisimler de
sartlara géredir. Allah’in takdirine gére hasta su vakitte 6liir, ancak
tedavi olursa é6lmez takdiri de vardir. Adam su vakitte 6liir ancak
dua ederse, tedavi olursa, sadaka verirse vs. bu sartlarla engellenir
ve degisebilir.®" Degisimlerin sartlara baglandigt ecel, En’am Sure-
si’nin 2. ayetinde ifade edilmis olan ilk eceldir. Aynt dyette belirtilmis
olan ikinci ecel ise kesin olan kader ve ecel yani miisemma eceldir.
Bu ecel, mutlak eceldir. Ozellikle de gék cisimleri icin, insanin mutlak
6lecegini beyan icin bu sekilde ifade edilmistir.”8

Seyh Mitfid, takdir edilmis olan ecellerdeki sartli olan durumun
Ornegini, insanin yuz yil yasayabilmesinin olanagini ortaya koyan
arastirmalara dayandirir. Ona goére: “Titbbi deneylerin bu kadar ya-
sayacagim séyledigi bir kisi, saglik sartlarina uyarsa potansiyel olan
bu kabiliyet pratige ¢ikabilir. Ancak kisi bu miiddetten énce de 6lebi-

97 el-Amili, flahiyat, s. 585-586.

98 Seyh Mtifid, konuyla ilgili gériistinti desteklemek icin Kur’an’dan En’am, 6/2,
Ra’d, 13/2, Zimer, 39/5, Mi'min, 40/67 ve Insan, 76/67. ayetlerini de delil
olarak kullanilmistir. Bkz. el-Amili, age, s. 587.
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lecegi icin, ilk giinden itibaren iki eceli vardir. Ilki, uzun stire yasa-
mastun imkanint veren mualldk eceldir. Bu mutlak ecel, kabiliyetle-
rin yasama imkdanidir. Kesin degildir ama olabilir de. flmi olan ve
kesinlik arz eden ecel ise, kisinin yasamimn ve ne kadar yasadiginin
miktaridir. Ecel ise adamin uzun yasamast igcin sartlar ne olursa ol-
sun, sonunda yasadigi zamandwr. Miisemma ecelin bilgisi de yalniz
Allah’a aittir. Bu kesin olan bir takdirdir. Stipheden uzak bir eceldir.
Zira insanlar i¢cin hayatin sartlan farkli farklidir. Bu ytizden insamn
diinya hayatt icin iki ecel tayin edilmistir. Bu ecellerin ikisi de dtin-
yadadir. Nitekim Kur’an-i Kerim bunu kayit altina almistir.™° Buta-
nuyle Yuce Allahin bilgisi tizerinden tahakkuk ettirilmis olan bu
anlayisin, insan sorumluluguna kapi aralayan bir vasfinin olmus
olmasi da, yine bu bilginin evsafi geregidir denilebilir.

Hulasa olarak denilebilir ki mtisemma ecelin sartlarla kesinles-
mesinin insan hayatina getirebilecegi canliiktan bahseden yorum-
cu, insanlarin kendileri icin cizilen maksimum 6mur sinir1 olan 120
yila ulasabilmek icin calismalarina bir firsat taninmis olmaktadir.100
Hem g6k cisimlerinin, hem de insanlarin émurlerindeki sartlarin
kesin takdir olan misemma ecel, kisilerin uzun yasama konusunda
ileriye donuk gayretinin olmasini da zaruri kilmaktadir. Boylelikle
uzun yasama icin belirli sartlarin takdir edilmis olmas: gercegi, in-
sani uzun yasayabilmesinin imkanini dogurmus olan bu sartlar
kesfetmeye itecektir. Yasamin biyolojik kurallariyla btitiintyle 6rt-
sen bu anlayis sekli, insanin kendi hayatinin olas: sinirlarini belir-
leme konusunda yetkili oldugunun da habercisi olmaktadir. Bu
yuzdendir ki klasik yorumlarin golgesinde fikir serdeden bazi Sia
ulemasinin Ehl-i Stinnet’in geneline yakin durarak ilgili surede dile
getirilmis olan miisemma eceli Kiyamet-Ahiret baglaminda yorum-
lamalar1 dogru bir yaklasim degildir. Ustelik yazgi konusunda
klasiklesmis olan bu yaklasim tarzi, mezhebin genelinin géristint
de aksettirmemektedir.

Sii Imamiyye’nin buytik filozoflarindan olan Nasiruddin et-Tasi,
geleneksel ezeli yazgi fikri Uizerinden tevartis etmis oldugu ecel-

99 el-Amili, age, s. 588, 589.
100 e]-Amili, age, s. 590.



66 Namik Kemal OKUMUS

omur algisini, takdir kavramina farkli bir acilim getirmis olan felsefi
distincenin olasilikli cercevesinde degil, akidenin kati yapisi iceri-
sinde ele almaktadir. Bu ytizdendir ki takdir kavramini tabiat yasa-
lan icerisinde ifade etmis olan buyuk filozoflarla temelde ayriliga
diismus olan Tuasiye gore ecel kavramu ile “vakit” ayni anlama gel-
mektedir. Ona gore sonradan halkedildigi icin hadis olan vakit ol-
gusu, bir baska seyin varligi kendisine bagli olan sey seklinde acik-
lanabilir. 101 Bu sekliyle Tasi, iki kavramin izdhinda da genel bir
“olusu” esas almaktadir denilebilir. Nitekim ona gore: “Oliimiin eceli,
oltimiin meydana geldigi vakittir. Katl olayinin eceli ise éldtirme ola-
yuun meydana geldigi vakittir. Borcun eceli, onun vaktinin gelmesi ve
hak edilmis olmast, icarenin eceliyse anlasilan stirenin sonudur.”102
Bu sekliyledir ki ecel, muamelat islemini gerceklestirmis olan taraf-
lar arasinda karsilikli olarak varilmig olan bir hukuki stirecin son
noktasini olusturmaktadir.

Esasinda Sia dusUncesi icerisinde 6nemli bir konumda olan
Tasi’nin gerek kendisi, gerekse de eserlerinin Ehl-i Stinnet’te buiytuk
ragbet géormesinin nedenlerinin basinda gelen sey, pek cok konuda
onlara yakin distinmesine baglanabilir. Tipk: ezelde takdir edilmis
olan eceller konusunda dile getirmis oldugu su fikrinde oldugu gibi:
“Oliim de ecel de aymidir. Adamin 6lmesi veya éldiiriilmesi aym va-
kitte olduguna gére, Sliimti ve 6ldiirtiliisti o vakittir ki eceli de o sekil-
dedir.”103 Ecel konusunda $Sia’nin genel egiliminin hayli disinda fikir
serdetmis olan Tuasi, meselenin tartisma boyutunu temsil etmekte
olan maktil konusunda ise s6yle demektedir: “Eger maktiil, o sirada
oldtirtilmeseydi yasayacaktir. Ciinkti o anda é6liim ve éldtirme kader-
le meydana gelmektedir. Buna ecel denmez. Aynt sekilde buna yani
oldtrtilmeseydi yasayacagt zamana da vakit de denmez. Bu ytizden
insanin diinya hayatinda iki eceli olamaz. En’adm Suresi’nin 2. dye-
tindeki ifade iki ecelin varligina delalet etmez. Buradaki ecel takdiri
mecazi ifadedir. Yoksa Yiice Allah bir seyin iki eceli oldugunu ifade
etmemistir. Zira buradaki ilk ecel, diinya icin 6ltiimii ve eceli, digeri

101 Tgsi, fktisat, s. 169.
102 1gsi, fktisat, s. 169-170.
103 Tasi, Iktisat, s. 170.
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ise Kiyamet icin yani Ahiret kastedilmistir. Hayatin da é6liim gibi bir
eceli vardir. Biittin varliklar bu konuda esittir. Ecel takdiri mecazi
anlamdadir ki gtinliik dilde bunu kullanirniz. Mesela, birisine rnzik
verilmedigi halde ona verilmis diyorsun. Ecel de bunun gibidir. Yoksa
verilmedigi hdlde verilmis, verildigi halde de verilmemis olarak diisti-
nemeyiz. Bir vakitte éldiirtilmeseydi, onun eceli de o olamaz. Tipkt
Allah Zeyd’in cantni almasaydt, sunlar rnizik olarak verecekti, 6ldiigt
icin bunlar verdi diye diistinmeyecegimiz gibi. Bu ytizden, iki ecel var
diyenler ancak é6zel durumlarn kastetmis olabilirler. Ciinkii Nuh Sure-
si’nin 4. ve Munafikin Suresi’nin 11. ayetinde iki ecele delalet yok-
tur. Burada da takdir edilenin mecazi olarak ecel diye isimlendiril-
mesinde sakinca yoktur. Ecel, bireysel teklif olmalidur. 7104

Tasi, kaderin ezelde yapilmis olan takdirli noktasindan baktiktan
sonra dile getirmis oldugu “yasayacaktir” ifadesini de yumusatarak,
kudret sifatinin tezahtrt olan “imkan1” 6n plana ¢ikaran su distn-
cesini serdetmistir: “Maktaliin sahih gériise gére olan durumu, 6ldii-
riilmeseydi yasayacaktt veya kesin 6lecekti gibi kesin degil, yasama-
st caizdir géristidiir. Mutlaka yasayacakti veya mutlaka 6blecekti
diyenlerin kesin delilleri de yoktur. Zira Allah ikisine de kadirdir, ikisi
de stiphelidir, maksat ikisinden birinde de olabilir.”195 Bu sekliyle
katilin herhangi bir kisiyi haksiz yere 6ldtirdtigl icin cezalandirildi-
gin1 savunan TUsi, cezanin gerekliligi i¢cin sug¢ teskil eden eylemde
“kasit” illetini aramaktadir. Onun nazarinda “6ldartlmeseydi yasa-
yabilirdi” secenegi, baskasinin hak etmedigi bir fiile maruz kaldigini
ortaya koymaktadir. Bu zarar, katilin tercih etmis oldugu zulmui-
nun geregidir, Gstelik maktaltin yararina da degildir. Fiili islemek
icin katile verilen gu¢, Allah’a izafe edilemez. Zira Allah nezdinde
insanin 6ldtirmesi ve aci vermesi cirkindir. Allah’in 6ldtrmesi ise
zulim degildir.196 Dolayisiyla da Yuce Allah, kullarina kars: islemis
oldugu herhangi bir zultim fiili ile suclanamaz.

104 Tqsi, Iktisat, s. 170-171; Tbn Ebi’l-Hadid, Serh Nehcu’l-Beldaga, V, 136.

105 Tasi, Iktisat, s. 171-172. Dustntrimtiz, katledilen kisinin eger katledilme-
seydi ayni vakitte mutlaka oltirdt diyenlerin iddialarini yanlis bulur. Ona
gore zaten akil sahipleri de mutlaka yasar veya 6lur iddiasini sahiplenmez.
Bkz. Tusi, Iktisat, s. 172.

106 Tgsi, Iktisat, s. 172-173.
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Son olarak ifade edilebilir ki Tasi, bir vakitte bircok insanin ve
hayvanin 6lmesi ve 6ldtrtlmesinin gerekcelerini de “imkanla” acik-
lamaktadir. Onun dustncesine goére boyle bir durumun olabilmesi
secenek olarak takdir edilmistir. Zira bu durum hakkinda kesin
konusmaktan kacinmak gerekmektedir. Nitekim: “Oldiiriilmeseydi
6lebilirlerdi” derseniz, adet bunun aksini séylemektedir. Hayir, 6lmez
derseniz celiskiye diisersiniz. Aksi halde cok sayida insan 6ldtirtil-
meseydi, bir vakitte 6lmesi caiz degildir. O vakitte 6ldiirme olmasaydt
6ltiim de olmazdi. Ancak Allah’in bildigi o vakitte insan mutlaka 6liir.
Bu, btiytik bir cemaatin 6liimii aynt anda s6z konusu olsa bile, ancak
bir iki kisinin 6ltimii séz konusu olabilir. Tipkt bir anda birkag¢ kisinin
dogru séylemesi gibi.”197 gseklinde orta yol bir anlayisi tercih etmis
olan Tusi, boylelikle diistinsel gelenegi 6lceginde bir hayli farkli du-
stinen gruplar nezdinde bile fikirlerinin kabul asamasini ytkseltmis
gibidir.

Gelinen bu noktada konunun daha netlik kazanabilmesi icin son
olarak Imamiyye Sia’sinin iki énemli miifessiri olan Tabresi ve Taba-
tabai’nin bu konudaki fikirlerini karsilastirmali olarak vermeyi uy-
gun gorduk. Bu yaklasimimizin temel amaci ise $ii diistincesi iceri-
sinde mevcut olan zaman farkliliginin yorum ve anlayis farkliligina
sebep olup olmadigini daha yakindan tespit edebilmektir.

Mufessir Tabresi’ye gore ecel kavrami, geleneksel algiya uygun
olarak “belirlenmis vakit”08 geklinde anlasilmistir. Ayni sekilde di-
ger mufessirimiz Tabatabi de ecel kavramini daha genel bir acidan
ele alarak “belirlenmis muayyen bir stire, miiddet, yaziumis sey, sti-
renin sonu, takdir edilmis zaman, insanlar icin belirli stirenin sonu”
seklinde tarif etmistir. Ona goére insanin yasami icin ezelde yapilmis
olan bu takdir, her seyi kapsayici olan ilahi ilme uygun olarak tes-
pit edilmistir.19° Bu tespitin disarida birakmis oldugu bir yasam
alanindan bahsedilemez. Bu ylUzdendir ki, insanin her turlu fiilleri
de tamamen bu takdirin hiikmtine raci olarak gerceklesmektedir.

107 Tgsi, Iktisat, s. 173.
108 Tabresi, Mecmau’l-Beyan, IV, 343.
109 Tabatabai, el-Mizan, VII, 8, 9, 352.
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Tabresi’ye gore insanlarin kendi aralarindaki iligkilerde karsilikl
olarak muayyen bir stre belirleme haklari vardir. Buna duruma
uygun bir sekilde tespit edilmis olan stre-ecel bor¢clanma icin olur-
sa, kavram “tayin edilen stirenin sonu”, bosanmada belirlenmis olan
iddet mtiddeti icin olursa bilinen zamanin “bekleme stiresi” seklinde
anlasilmalidir.110 Ona goére hayatin eceli, hayatin yasanilir oldugu
zamani, 6limun eceli de 6limun gerceklestigi zamani ifade etmek-
tedir. Bilindigi gibi insan1 yaratan Yuice Allah, ona yasamasi i¢in bir
suire tayin etmistir. Insanin dirilmesi ve yasamasi da tayin edilen bu
stireye goredir. Buna gore katl olayinda kisinin eger 6ldurtlmeseydi
yasayacagl zaman, onun icin kesinlesmis bir ecel olmazsa da, YUlice
Allah ezeli ilmiyle ondan haberdardir. Oyle ki bunun takdiri de
O’nun imkansiz bir durum degildir.11! Dahasi, insanlarin dinya
hayatlar icin konulmus olan her ecel de mutlak surette ezelde ya-
zilmistir. Kisiler icin ezelde yazilmis olan 6lim vakti de hicbir du-
rumda ertelenemez. Bu durum ise-ecellerin ertelenmesi olayi-Ytice
Allah’in ezeli ilmine aykiridir. O nedenledir ki her ecelin bir kitabi-
yazildig1 zamani vardir. Bu kitaba gbére her canli hayat icin belir-
lenmis olan bir 6lim takdir edilmistir. Bu ne 6ne alinir ne de geriye
birakilir. Varlik icin belirleyici olan bu éltim yazisi1 Levh-i Mahfuz’da
bellidir.112

Gerek Tebresi, gerekse de Tabatabai, En’am Suresinin 2. ayetin-
de ifade edilmis olan iki ecel deyisini insanin dliinya hayatinda cari
olan farkl iki ecelin varlig: fikri tizerine kurmuslardir. Fikri destek
bulmak icin 6ncelikli olarak bu konuda dile getirilmis olan cesitli

110 Tabresi, Mecmau’l-Beyan, 11, 428, 429, 438, 513; Tabatabai, el-Mizan, II,
284, 382, 396, 727, 728.

111 Tabresi, Mecmau’l-Beyan, V, 182, 249, Ecel konusunun anlasilmamasinin
bir nedeni olarak kelimenin “nekre” kullanim seklini 6ne stiren mufessir Ta-
batabai, ayni zamanda buglinkd ilmin bu sorunu ¢ézmeye yetmedigini de
savunmaktadir. (Bkz. Tabatabai, el-Mizan, VII, 8). Toptanc: bir yaklasim ola-
rak Sia ve Mu'’tezile konusunda gériis serdetme gelenegi Islam kiilttir gele-
negini esir almis gibidir. Nitekim toptanci bu egilimin Sia’da da oldugunu
gormekteyiz. Bu minval lzere fikir serdetmis olan Seyh Miuifid, ecel konu-
sunda kendilerine oldukc¢a yakin distinen Mu'’tezile’yi bile elestirerek onla-
rin sartsiz olarak artma veya eksilmeyi kabul ettigini ileri sirmektedir. Bkz.
Seyh Mufid, Evail, s. 30.

12 Tabresi, age, II, 651, 661, III, 99, VI, 384; Tabatabai, el-Mizan, XVI, 141.
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gorUsleri aktaran iki muifessir de benzer yaklasim icerisinde olmus-
lardir. Nitekim Tabresi, ilgili ayette ifade edilmis olan ilk eceli insa-
na, ikinci eceli ise Kiyamet, ba’s ve Ahiret’e ait bir zaman dilimi ola-
rak gormektedir. Boylelikle de ayni surenin 128. ayetine uygun ola-
rak dlinyada tek bir 6lim eceli oldugunu, digerinin yani mtisemma
ecelin ise Kiyamet’e taalluk ettigini ileri stirmektedir.113 Tabresi’ye
gore sadaka ve sila-i rahim gibi iyi davranislarin, hatta iyilik ve ko-
taltigtin eceli arttiric1 ve eksiltici etkisi varsa da bu durum, ilk ecel
olan 6ltm ecelinin “mutlaka dleceksiniz” agik htitkmune aykir: degil-
dir.114 Zira insanoglunun mutlak olarak 6lumlt bir varlik olarak

113 Tabresi, age, IV, 343, 389.

114 Tabresi, age, IV, 343, VI, 385. Ona goére Yunus kavminin arttirilan eceli de
belirlenmis olan vaktinde 6ltimtine engel degildir. Mufessir Tabresi ile para-
lel dtistinceler ileri stirmus olan cagdas Sii ulemasindan kabul edilen Cafer
Subhani, Kur’an-1 Kerim, hadis rivayetleri ve Islami dualarin kaynaklik ettigi
kaza-kader anlayisina uygun olarak iki ecelin varligini kabul etmeyenleri
acikca elestirir. Ayrica mahtim ve gayr-i mahtim olarak tarif ettigi kaderi,
degisen/degismeyen ve muayyen maktu/belirli konulmus ve gayr-i muayyen
maktu olarak yorumlayanlarin En’am Suresi’nin 2. ayetine aykir1 davrandik-
larin1 da soylemektedir. Nitekim Subhani, En’am Suresi’nin 2. ayetini yo-
rumlarken ilk eceli kayitsiz ecel, ikinci eceli de belirlenmis-miisemma ecel
olarak ikiye ayirmaktadir: “Bu hdliyledir ki ecellerin ancak bir kistm tespitli
olmaktadir. Ayet, hadis ve rivayetlere bakilirsa miisemma ecel, kesin olan, Al-
lah’in bildigi ve tebdil ve tagyiri kabul etmeyen eceldir. Bu ismin gegtigi btitiin
ayetler, kesin tespiti ifade ederler. Degisebilir ecel ise cagimizda imkdnsiz de-
gildir. Mesela Yiice Allah, birimize bir cocuk verir. Uzerinde bir siirii tibbi aras-
tirmalar yapuwr. Kalbi, damarlan, azalan ve biitiin viicuduyla muayene bizi
tatmin eder. Bu ¢ocugun yaklasik ytiz yu yasayacagt haberiyle mutlu oluruz.
Yani bu ¢ocuk, ytiz yu yasayabilir, bu imkdant vardwr. Hlikemarnin imkan dedigi
sey de budur. Ancak bu stire her durumda yasanacak demek degildir. Onun
bu stireyi yasamast saglikli olmast ve yasanmunt kesecek anza bir durum ol-
mamast sartlanna baghdir. Yoksa ilgili sartlar olmazsa o kisi élebilir. Buna
dayanarak denilir ki, ilk gtinden itibaren cocuk icin iki ecel vardir. Biri yasa-
ma imkanuu veren mutlak ecel ki bu stire onun viicudunun yiiz yil yasama
kabiliyetini verir. Bunun olusmast icin de bir stirti sartlar varduwr. Ne olacagt bi-
linmedigi icin bu ecel, miisemmadir. Ikinci ecel ise mahtim veya kesin eceldir
ki bunu yalnizca Ytice Allah bilir. Cenab-1 Allah hem sartlar, hem de ¢ocuk
icin gerceklesecek olan bu durumu mutlak olarak bilir. Ezeli ilmiyle bu sartla-
nin tahakkukunu da bilir. Omriiniin miktarit ve nereye kadar yasayacagint
da bilir. Bu bilgi stiphe gétiirmeyen, muayyen ve kesin bir bilgidir.” (Bkz.
(Subhani, age, ss. 111-113). Aslinda bu alintinin ilk kismi ezeli bilgiden ayr1
olarak ele alindig icin insanin lehine bir imkani ortaya koysa da, uzun ya-
samin sartlarinin da bilinerek takdirli durumunu kapsayan ikinci kisim yo-
rumlar yine insani seceneksiz birakmis gibidir.
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halkedilmis olmas1 gercegi,!!> Yice Allah’in ezelde takdir etmis ol-
dugu kesin bir kuralidir.

Konuyu daha detaylandirmis olan Tabatabai ise Sia’nin genel al-
gisina uymak suretiyle En’am Suresi’nin 2. ayetinde belirtilmis olan
iki eceli de kabul etmektedir. Ona gore ilk ecel, mevkaf, muallak ve
muiphem olan eceldir. Ikinci ecel ise miisemma eceldir. Ayni sekilde
ilk ecel, mahv ve ispat levhindeki eceldir ve bazi durumlarda siline-
bilir. Ancak muisemma ecelde ise hicbir degisiklik olamaz. Bu ecel,
sonuglari kesin olarak Ummui'l-Kitap’ta kayitlidir.116 Mesela glinesin
vakti gelince dogmasi, onunla yeryltizii arasinda bir perdenin olmasi
Ummuil-Kitap-Levh-i Mahfuz’da yazilidir. Ayni sekilde insanin ya-
samasinin mimktn oldugu stire olan 100 veya 120 yillik dénemler
de takdir ve sartli olan mahv ve ispat levhasindadir. Hangi durum-
da olursa olsun ezelde belirlenmis olan streler, amellere gore vari-
lan eceli gostermektedir. Bu durumda Levh-i Mahfuz’daki yazinin
degismesi degil, olas1 degisikliklerin genel sebeplere istinadinin da
onceden takdir edilmis olmasi 6n plana alinmistir. Nitekim Nuh
Suresi’nin 4. ayetinde dile getirilmis olan durum da buitintyle buna
uygundur. Ilgili ayetin acik beyanina goére, eger kendilerine génde-
rilmis olan Peygambere géntiilden itaat edilirse va’dedilen mliisemma
ecele kadar, yok isyan ederlerse, yok oluslar1 sartli olarak takdir
edilmis olan ecellerine varacaklardir. Mamafih benzeri durumlarda
Yuce Allah’in kanunu-s6zli de azgin bir toplumu helak etme yontn-
de gecmistir.11” Bu yasanin cari olan sonuclarindan ise kimse mtis-
tagni kalamaz.

Tabatabai’ye gére musemma ecel ile miisemma olmayan ecelin
birlestigi zamanlarda ise kesin olan miisemma ecel 6énde durmakta-
dir. Cunkt kisisel hayatlarin vardigi son stire-6lim olan mlisemma

115 Al-i Imran, 3/145, 168, 185, Nisa, 4/78, Hicr, 15/99, Enbiya, 21/35, An-
kebut, 29/57, Ahzab, 33/16, Cuma, 62/18.

16Tabatabai, el-Mizan, VII, 9, XII, 30. Ona gére miisemma ecel, tayin edilmis,
makdi-konulmus eceldir. Iddet, bor¢clanma ve sézlesmelerdeki zamanin tes-
piti gibi. Kesin olan ecel de o islemin sonudur. Teknik olarak, konulmus st-
renin sonu anlamina gelen miisemma ecel, zamanin sonunu kastetmisken,
konulmus olan zamanin timutnu de icine alir. Bkz. Tabatabai, age, VII, 8.

117 Tabatabai, el-Mizan, VII, 9, 10. Onun delil olarak kabul etmis oldugu Kur’an
ayetleri ise sunlardir: Ra’d, 13/39, Taha, 20/28, Nuh, 71/4.
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ecel, Ytice Allah’in ezeli olan ilmine gore islemektedir. Zira disaridan
mudahalenin imkansiz oldugu 6lim zamani, her zaman ve her sart-
ta Cenab-1 Allah’n fiili ve takdiridir. Oyle ki beserin eylemleri disin-
da kesinlesmis olan bu alan; insanin ana karnindaki dogal silirecini,
ademoglunun dunyadaki kalisinin takdirli stiresini ve de insana
takdir edilmis olan émrintin en Ust slUresini kapsamaktadir. Deni-
lebilir ki kisilere 6limun yaklastigini haber veren ilk ecel ise, Al-
lah’in mutlak eceli olan mtisemma ecelden daha kapali bir durum-
dadir.11® Htilasa, insan cinsinin diinyada kalisinin maksimum sinir1
olan 100-120 yillik stireler, kesinlesmis eceller olarak tek tek birey-
ler icin degil, insan cinsi icin takdir edilmis oldugunu da ifade ede-
biliriz.119 Kanaatimizce bu yaklasim tarzi, biyolojik yasalarin islerligi
lzerinde insa edilmis olan bir beser hayat: i¢cin en dogru sonuc ola-
rak algilanmalidir.

Ecel konusunda kesinlesmis olan siirelerden bahseden mufessir-
lerimiz, bu yaklasimlarini kevni kanunlar tizerinden oOrneklendir-
mektedir. Nitekim gerek Tabresi, gerekse de Tabatabai, gok cisimle-
rinin kesin olan misemma ecelle hareket edip 6murlerini tamamla-
yacaklarina inanirlar. Zira ilgili cisimlerin konumlari, déntsleri, 1s1k
vermeleri vs. butiin hareketleri Levh-i Mahfuz’daki yazili-takdirli
konulara gore olacaktir.120 Evren hakkinda kesinlesmis yasalar tize-
rinde fikir serdetmis olan dusuUnurlerimize gbére sosyolojik olarak
topluluklar ve iimmetler icin de bir ecel tayin edilmistir. Bu ecel,
kesinlesmis kurallar tizerinde islevsel olup mutlak manada gercek-
lesecek olan muisemma eceldir. flgili yasaya goére herhangi bir im-
metin yok olus zamani onun musemma ecelidir. Beseriyetin eceli
ise sur’a Uflendigi Kiyamet zamanidir. Esasinda beserin imtihani
icin olan bu ecel, sartlara uyulursa 6éne de geriye de alinabilir. An-
cak ilgili ecelin miisemma olan kismi ise, bunun sonucundaki kesin

118 Tabatabai, el-Mizan, VII, 10, 131-132, X, 141, XI, 259, XII, 282, XVI, 102,
141, 344, , XVII, 59.

119 Tabatabali, el-Mizan, VII, 10. Sia diistince okulunda iki ecel tartismalar icin
bkz: Tabatabali, age, VII, 10.

120 Tabresi, Mecmau’l-Beyan, V1, 354; Tabatabai, el-Mizan, XI, 259, XVII, 29.
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takdirdir ve asla degismez.!2! Netice olarak ifade edilebilir ki iki mU-
fessire gore de bunlar, kisileri bazen anne karnindaki takdire, bazen
de sarth takdire uygun olarak insanin émriintin sonuna dogru, yani
“olume” yaklastirmaktadir.122 Haddizatinda Ytice Allah’in ezeli bilgi-
sinin kapsaminda gelisen ve insanin eceli denilen sey de tam olarak
budur denilebilir. Bu yazginin olasi sonuclarindan kacinmak ise,
yapip-etmeleri sinirli olan insanoglu i¢in mimkin gérinmemekte-
dir.

b-Zeydiyye’nin Ecel Anlayis1

Zeydiyye Mezhebi, genel olarak Sia Inan¢ Okulu icerisinde Hz.
Peygamber’in torunlarindan olan imam Zeyd’in tabiilerine verilen

121 Tabresi, Mecmau’l-Beyan, IV, 515, V, 147-148; Tabatabai, el-Mizan, 1/72-
73, 12/282, 16/141.

122 Tabresi, Mecmau’l-Beyan, VI, 385. Miifessir Tabresi, En’am Suresi'nin 128.
ayetinde dile getirilmis olan kesinlesmis tek ecel fikri tizerinden giderek
duiinyada iki eceli reddederken, ayni zamanda insanoglu icin En’am Sure-
si'nin 2. ve Nuh Suresi’nin 4. ayetlerine gore de biri diinyada digeri de Kiya-
met’te olmak Uzere belirlenmis-mlisemma olarak iki eceli kabul etmektedir.
(Bkz. Tabresi, age, IV, 343, X, 456). Ona gore Kiyamet eceli, takva ve iyilikle-
rin neticesinde olusan uzamanin veya kisalmanin adidir. flgili ayetler bu
duinya icin iki ecelin oldugunu ortaya koymaz. Bu konuda toplumlar da in-
sanlar gibidir. Onun icin toplumlara da kesinlesmis bir ecel tayin edilmistir.
(Bkz. Tabresi, age, VI, 515). Bu noktada muifessir Tabresi’nin toplumlarin
eceli fikrine teget olabilecek sekilde diger bir Sii diistiintir olan Muhammed
Bakir es-Sadr’in su izahini vermek istiyoruz. Onun ecel yorumuna gore ezel-
de belirlenmis olan yasalar ve kurallar, milletlerin kaderini tayin eden birin-
cil etmenler olmaktadir. Nitekim Sadr, konuyla ilgili olarak su ac¢iklamay
yapmaktadir: “Ecel kavramu, toplumlar igcin kullanimus, insanlarin toplumsal
varligina izafe edilmistir, bizzat su ferde, su bireye degil. Toplumlann da bir
eceli, hayati, 6ltimii ve hareketi vardwr. Nasu ki bireyin 6liimii ecele, yasaya
boyun egiyorsa, toplumlar da dyledir. Onlann da belirlenmis, suurlt ecelleri
vardir. Her timmetin bu ecelini tayin eden temel yasalar, toplumsal varliklar
etkileyen konulardiwr. Toplumlarin ecellerini etkileyen bu yasalar, bireye degil,
cemaate yoneliktir. Bu yasalar da stinnetullah’tir.” (Bkz. Sadr, age, s. 58-59).
Demek ki toplumlar: etkileyen kanunlar, onlarin ecellerinin tek sebebi ola-
rak Yuice Allah’in evreni idare eden genel yasasi olmaktadir. Sosyolojik degi-
simleri ve dinamikleri kapsayan bu ilkeler tek tek bireylere degil, onlarin bir-
lesmesinden olusan cemaate dontik nedensel yaptirimlardir. Kim bundan
uzak kalirsa, ¢cokiist yasalarindan da uzaklasmis olur. (Bkz. Sadr, age, s.
59; Reyyisehri, age, I, 29). Delil olarak ileri stirmuis oldugu ayetler i¢cin bkz.
A’raf, 7/34, Yunus, 10/39, Hicr, 15/5, Isra, 17/76-77, Kehf, 18/57-58,
Fatir, 35/45.



74 Namik Kemal OKUMUS

bir isimdir.123 Mezhebin, kurucu imami Zeyd’in insan sorumlulugu-
nu iptal eden cebr anlayisina oldukca uzak olan fikriyat: geregi, Sia
diistincesi icerisinde oldukcga farkli bir konumda oldugu bilinmek-
tedir.124 Buna ragmen surec icerisinde kaderci olarak adlandirilabi-
lecek bazi egilimlerin oldugu da gérulmustiar. Benzer sekilde ileri
gelen zeydi dusUnurler, karakteristik Sia inanci denilebilecek nok-
talarda ekollin genel egilimi Uizerinde gortUsler serdetmisleridir. Ni-
tekim Zeydiyye’nin genel diistincesine gore ecel, tipki Sia diistince-
sinde oldugu vechile “belirlenmis bir vakit’ olarak telakki edilmis-
tir.125 Yine onlarin diistincesine gére eger bu vakit, basta insanlar
ve hayvanlar olmak tizere canlilarin bttintint kapsayacak sekilde
hepsinin gittigi son nokta olan 6liim ise,126 muhakkaktir ki bu gidis,
Ytce Allah’in ezelde belirlemis oldugu kesin bir fiilidir. Esasinda
Zeydiyye’de oldugu gibi pek cok Islam mezhebi icerisinde hayatin
normal bir sekilde sonlanmasi hakkinda kesin bir tartisma yoktur.
Kelam ulemas: bu konuda hemfikir sayilir. Ancak ecel konusunun
tartismaya acik olan vechesi itibariyle sdyleyecek olursak intihar ve
katl gibi 6limlerde ise gerek mezhep ici, gerekse de mezhepler ara-
sinda cereyan etmis olan buytk ihtilaflarin oldugu da bir gercek-
tir.127

123 Zeydiyye Mezhebi, Sia Inanc¢ Okulu icerisinde Ali Zeynelabidin’in oglu Zeyd’e
(6.122/740) mensup olan bir Sii firkasidir. Bilindigi gibi Zeyd b. Ali, Hz. HG-
seyin’in Ali ismindeki oglundan olmadir. (Ali b. Zeynelabidin). Zeydiyye Mez-
hebi, Sia distncesinin merkezi 6gelerinin basinda gelen imameti Hz. Fati-
ma’nin cocuklarina ait bir hak olarak gorurler. Akaid konusunda ise
Mu'’tezile’ye daha yakin bir durus sergilemislerdir. Ancak buna karsin
Stinni egilime yakin duran baz fikirleri tizerinden hareketle Zeydiyyenin Sia
firkalan icerisinde Ehl-i Stinnet’e en yakin firka oldugunu sdéyleyenler de
vardir. Bkz. es-Sabuni, Mattiridiyye Akaidi, Ankara 1991, s. 213; Fazilet Ab-
du’l-Emin Es-Sami, Tarihu’l-Firkati’z-Zeydiyye, Necef 1974, s. 7, 281; Seh-
ristani, Milel-Nihal, 1,153-154; ibn Nedim, Fihrist, s. 221; Hasim Ma’ruf Ha-
seni, Usulu’t-Teseyyu, Beyrut ts., ss. 280-286; Ebu Zehra, Imam Zeyd, s.
459; Ebu Hanife, s. 141; Abdulhamit, age, s. 42.

124 fbn Murtaza, el-Miinye, s. 9
125 Serifuddin, Zeydiyye, Beyrut 1985, s. 71.
126 Serifuddin, Zeydiyye, s. 71; Isa Dogan, Zeydiyye Mezhebi’nin Dogusu ve
Kelami Gortisleri, Ankara 1987, s. 119.
127 Serifuddin, Zeydiyye, s. 71. Zeydiyye’nin insan sorumluluguna yakin diisen
gortslerinin ziddina olarak Cebriye Mezhebi mensuplar ise Yunus Sure-
N
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Zeydiyye'ye gore ecel, ezelde tayin ve tespit edilmistir. Tespit
edilmis olan ecelin gercek stiresini de sadece Ytiice Allah bilir. in-
sanlar tarafindan bilinmeyen bu sure ise yine Ylice Allah tarafindan
belirlenmis olan bazi sartlarla gerceklesmektedir. Bu ytzdendir ki
insanoglu, hur iradesinin sonucu olarak gerceklesmis olan cesitli
fiilleri Gizerinden ecellerin kesilmesini de mUmktin kilabilmektedir.
Bu anlayisa uygun olarak fikir serdetmis olan Zeydiyye’nin 6nde
gelen alimlerinden Kasim er-Ressi, Ytice Allahin kullarina hem
eceller tayin ettigini hem de birbirlerini 6ldtirme gticti vererek, hak-
siz yere adam oldtirmelerini yasakladigini ileri sirmuistir.12¢ Buna
gore, herhangi bir insanin digerini Allah katinda bilinen eceline
ulasmadan 6ldtirmesi mtimkindur.

Yasadigi donemde 6nde gelen fikir ekollerinden olan Cebriyye ve
Kaderiyye'nin yazgi anlayislarina siddetle karsi cikan Imam Zeyd,
insanin itaat ve isyanda serbest oldugunu savunmustur.2? Ote
dinyada adil bir yargilamanin olabilmesi icin dliinya hayatinda bu
serbestligin gerekli oldugu fikri, ayni zamanda toplumsal adalet
duygusu ve sucun sahsiligi ilkesinden hareket eden Zeydiyye Mez-
hebi icerisinde bliytik oranda kabul gérmus bir distincedir. 30 Nite-
kim Zeydiyye'nin ilgili kanaatini yukaridaki ilkeler cercevesinde
aciklamaya calisan Subhi, 6ncelikle Mucebbire’nin anlayisini eles-
tirmektedir. Kader ve ecel konusunda Zeydi diistinceyi genel hatla-
riyla ortaya koymus olan distintrimuz Subhi, Cebriyye’yi kastede-
rek: “Onlar, herkes kendi eceliyle éliir, derler. Oyle olursa, katil suc-
suz olmaz mi? Bu adaletten ziyade emr-i bi’'l-ma’ruf’la ilgili bir kazi-
yedir. Béyle olursa insanlarin mallarimi ¢alanlarla nasil ugrasacakst-
niz? Onlar, bu bize Allah’in verdigi riziktir, derler. Bu sézleriyle onlar
hakkt séylerler ama batui kastederler.”'31 seklinde aciklama yaparak

si'nin 49. ayetindeki ifadeler tizerinden katilin kendi iradesiyle islemis oldu-
gu fiilini de Ytice Allah’a ait bir fiil olarak gérme egilimindedirler.

128 Tung, agm, X, 382. Daha sonra gelen Zeydi alimleri de bu gériisi kabul
ederler. Sia ve Mu'tezile’nin geneli olmasa da buiytk bir kism1 da bu gortise
sahiptir.

129 Dogan, Zeydiyye’nin Dogusu, s. 56, 65-66.
130 Dogan, Zeydiyye’nin Dogusu, s. 65-66.
131 Subhi, Zeydiyye, 1, 176.
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insanin iradeli eylemlerinde suc¢-ceza dengesini oturtmayir hedefle-
mis gibidir. Buna gore ecellerin 6énceden takdiri fikri, insan sorum-
lulugunu ortadan kaldirmakta ve kot niyetlilere siginma imkani
vermektedir.

Tespit edilmis olan eceller konusunda 6limu ve 6ldlirmeyi kesin
hatlariyla ayirmis olan Zeydiyye Mezhebi, bu yaklasimi tizerinden
bireysel sorumluluk ilkesini 6ne cikarmis bulunmaktadir. Onlara
gore eger “éldiirtilen kisi kendi eceliyle 6lmiistiir’ denilirse, 6ldlirme
fillinde etkin olan katilin iradesi reddedilmis olur. Mamafih bu
adam, béyle bir anlayis sayesinde diinyada kisastan, Ahiret’te de
ilahi azaptan kurtulur. Eger maktal, yalnizca kendisi icin ezelde
takdir edilmis olan eceliyle 6lmekte ise, o zaman YUice Allah insan-
lar1 6ldirmekten men etmezdi. Halbuki Cenab-1 Allah, 6lim gercek-
ligini yaratmay1 hak, 6ldtirmeyi ise katl ve btiytik bir zuliim olarak
dile getirmistir.132 Devaminda ise MTticebbire ve Esg’ariyye’nin katil
icin ortaya attiklar1 “éldtirtilmeseydi de Sliirdii, eceli bitmisti” iddia-
sin1 elestiren Subhi, “Bu gértis hatadir, zira bu anlayts katilin btittin
sorumlulugunu ortadan kaldwuriyor. Bu konuda mutlak olarak “yasar-
di” da diyemeyiz ama orta bir yol olan “imkan” en iyi ¢6zitimdtir. ”133
demek suretiyle Mu’tezile’nin insan anlayisina daha yakin bir durus
sergilemistir.

Fiil konusunda 6ldirmeyi insana ait bir davranis olarak géren
Zeydiyye’nin buytkleri, 6ldtirme-katl eyleminin yasak olmasini da
Kur’an’dan ayeler getirerek delillendirmislerdir.13* Onlara goére ol-
dirme eyleminin kesinlikle haram-yasak olmasinin baslica nedeni
de bu ifadelerdir. Zeydiyye Mezhebi, Islam diistincesi icerisinde ra-
dikal kabul edilebilecek bir zihni egilimle kisilerin iradeli fiilleri ko-
nusunda getirmis oldugu acilim Uzerinden Yuce Allah ile insanin

132 Subhi, Zeydiyye, 1, 178. Baz1 goériislerine dayanarak Zeydiyye Mezhebini
Imamiyye ile birlikte sapik ve dinsiz sayan kisiler de vardir. (Bkz. el-Hanefi,
el-Firaku’l-Mtitferika Beyne Ehli’z-Zeyg ve’z-Zanadika, Ankara 1962, s. 34).

133 Onde gelen Mu'tezili diistintirlerden olan Kadi Abdulcabbar ve bazi Zeydi
alimler ise insan sorumluluguna daha uygun olarak kabul etmis olduklar:
imkan fikrini savunmuslardir. (Bkz. Subhi, Zeydiyye, I, 179).

134 Bakara, 2/179, Maide, 5/45, En’am, 6/151, Isra, 17/33.
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fiillerini ayirma yoluna da gitmistir.135 Bu egilime goére katl veya
o6ldurme olayinda faillerin degistigi gortilmektedir. Zira onlarin du-
slincesine gore “6lim” fiili Ytce Allah’in, “éldiirme” fiili ise irade sa-
hibi olan kullarin fiilidir. Bundan dolayidir ki katl-6ldtirme olayi,
kisilerin ezelde takdir edilmis olan ecel-i miisemmaya ulasmasini
engeller. Zeydiyye'ye gore ecel-i misemma ise katl fiili olmasaydi
maktalun kesinlikle yasayacagl zaman dilimidir. Nitekim Kur’an’da
da acikca zikredildigine gdore Hz. Nuh'un olay1 buna en gutizel 6rnek-
tir. Mamafih ilgili ayete gore eger kisiler, itaat ederlerse ertelenecek-
leri zaman olan mevt-i mahtim, etmedikleri takdirde daha o6nce
gelir ve geldiginde de asla ertelenmez.136

Denilebilir ki Ehl-i Beyt ve Mu’tezile’nin bazi btiytklerinin gort-
sline gore eger maktdl éldurtlmeseydi, ecelinin sonuna kadar yasa-
yabilirdi. Zira 6ldtirmede iki ecel vardir. Ilki, kisinin icinde 6ldtirtil-
dugi eceldir. Buna ihtirami ecel derler. Ikincisi ise éldiirtilmeden
sonra farz edilen ecel olan miisemma olandir. Ikinci ecelin varlig
lUzerinden sOylenebilir ki herhangi bir kisinin eger 6ldirtlmeseydi
muisemma eceline kadar yasayacag: kesindir. Bu konuyla ilgili ola-
rak destek mahiyetinde serdedilmis olan cesitli rivayetler de var-
dir.137 Ecellerin kesilmesi ve uzamasi sartlara baghdir. Oyle ki Hz.

135 El-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, Beyrut 1990, ss. 8-12. Bu anlayis: destekle-
yen ayet icin bkz. Al-i Imran, 3/157.

136 Serifuddin, Zeydiyye, s. 71-72. Onlarin dlislncesine gore belirlenmis olan
eceller konusunda vaki olan silme olayi, izale etme anlamindaki nesh degil-
dir. (Bkz. Ibn Hazm, Ustil-i-Din, Istanbul 1991, s. 45).

137 Belirlenmis olan ecellerin kisisel eylemler tizerinden ziyade ve noksana tabi
olabilecegini dile getiren rivayetlerden bazilar1 sunlardir: “Dua, kaderi redde-
der.” “lyilik, 6mrii uzatir.” “Stla-i rahim, malin servetidir.” Nitekim Imam Ali,
kesinlesmis olan 6limun bir parcas: saymis oldugu ecelin uzayip kisaldigina
dair bir sey sdylememistir. (Bkz. Subhi, Zeydiyye, I, 179). Sia’nin kudemasi-
na gore de eceller artar ve eksilir. Ancak bu hal, halkedilmis olan kesin bir
sarta veya sebebe baghidir. Hadislerde ve imamlarin soézlerindeki acik beyan-
lara gore, insanin icinde 6leceginin bilindigi vakit olan ecelden 6nce 6ldu-
rilmezse, ya da 6mrunt kisaltacak veya uzatacak bir fiil yapmazsa, ziyade
ve noksan olusmaz. Kendine 50 yil 6mur bicilen bir insan bazen 20 yasinda
oltr, bazen de 6mriintin uzamasini gerektiren bir fiil yapar ve 100 yil yasar.
Bazen de kisaltacak bir is yapar ve 30 yasinda olur. Nitekim bu anlayis, ister
Sia’nin nass olarak degerlendirdigi hadislere, isterse de masum imam riva-
yetlerine dayansin, genel hatlar ile bu ac¢iklama tarziyla eceller insanin eline
birakilmis olmaktadir. Ancak ecel konusunda bastan beri itiraz ettigimiz bir

N
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Musa’nin beraberinde gezmis oldugu Hizirin 6ldurdigt cocuk
ise,138 eger oldurtilmemis olsaydi En’am Suresi’nin 2. ayetine gore
yasayabilirdi. Nitekim Kur’an’in acikca deklere etmis oldugu kisas
emrindeki hayat bulma durumunu soyle de algilayabiliriz: “Zalimler
biliyor ki eger oldiirtir iseler, akabinde éldiirtilecekler. Bu sekilde
mazlumlann hayatt uzuyor. Bu takdirlerin hepsi de ezeli ilimde var-
dir.”139 Géruldugia kadariyla, Ibn Murtaza’nin cebir diistincesine
uzak durup, irade hirriyetine yakin durmasi ve bu nedenle de dé6-
nemin siyasi iktidarina tavir almasinin temelinde insan fiillerine
bakisindan kaynaklanmaktadir,!40 denilebilir.

Zeydiyye’nin iki biiytik alimi olan Kasim b. Muhammed ve Ibnu’l-
Murtaza, ecelin adedi konusunda farkli distnurler. Kasim b. Mu-
hammed’e gore eger 6lim katl ile olursa insanoglu icin diinya haya-
tinda halkedilmis olan iki ecel vardir. Bunlardan ilki olan maktaliin
oldurulecegi ecel hususunda katil, maktalti Cenab-1 Allah’in kendi-
sine imkan vermesiyle 6ldtirmtis ve Ylce Allah da onun bu fiiline
mani olmamistir. Diger ecel olan musemma ecel ise, kisinin katl
olayinda oldurtlmeseydi o6ltinceye kadar yasayacag ecelidir.!4!
Zeydi Imam Ibnu’l-Murtaza’ya gore ise kisiler icin diinya hayatinda
halkedilmis olan ecel birdir. Kisiler kendileri icin ezelde belirlenmis
olan bu strede mutlak olarak 6ltr. Makttl konusunda da durum
bundan farkl degildir. Zira maktal, katilin fiili yiziinden 6lmese
bile, hakkinda 6limun kesin olarak yazilmis oldugu o vakitte yine

husus Sia’da da belirgin bir sekilde varligini stirdirmektedir. Onlara gore
eceller hususundaki artma ve eksilmeyi de kapsayan ezeli ilim, insan yasa-
mindaki olas1 degisikliklerin de boyle olacaginin takdirini ezelde yapmuistir.
(Bkz. Ibn Ebil-Hadid, Serh Nehcu’l-Beldga, V, 137). Kisisel iradeler sayesinde
tercih edilecek olan her sey, ezeli ilmin kapsaminda ele alindig: i¢in, takdir
konusunda rakip distnce odaklariyla birlikte ortak fikir serdetmis gibidir-
ler. Hayatin hicbir karesinin ezeli ilmin kontroltintin disinda tespit edilmedi-
gi seklinde formtile edilebilecek olan bu anlayis sayesinde goérintsteki nisbi
ozerklik, yine merkeziyetci bir tayine dayandirilmis olmaktadir.

138 Kehf, 18/65-82.

139 Subhi, Zeydiyye, 1, 179; Eba Zehra, fmam Zeyd, s. 135, 137; Muvahhid,
Iman, s. 198.

140 fbn Murtaza, el-Miinye, s. 10.

141 Serifuddin, Zeydiyye, s. 72; Dogan, Zeydiyye’nin Dogusu, s. 119.
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Olecektir.”142 Ancak Bakara Suresinin 179. ayetinin acik emrine
gore katl-6ldtrme fiili kesinlikle haramdir. Bu ytzdendir ki “eger
maktil éldiiriilmeseydi kesin olarak yasardt” ve “kisas edilen kisi de
oldiirmeseydi yasardt” iddiasini 6ne alan Kasim b. Ressi, tek ecel
konusundaki fikri ytizinden Ibnul-Murtaza’yr israrli bir sekilde
elestirerek der ki: “ Eger bir ecel olsaydi, baskalarimin koyununu
kesen kisiye hicbir sey 6detilmemesi icap ederdi. Demek ki iki ecel
vardir” seklinde itirazini yapmistir. 143

Netice olarak dile getirilebilir ki, $ia diistincesi icerisinde kisisel
o6zgurlige daha yakin durmus olan Zeydiyye Mezhebi'ne gore ecel
konusunda genel hatlar ile iki gértistin oldugu goérilmektedir. Bun-
lardan ilkine goére ecel birdir. Eger katledilerek 6len kisi, katilin bu
fiili sebebiyle 6ldurtlmeseydi ezelde tayin ve tespit edilmis olan o
vakitte kesinlikle oOlecekti. Mezhebin sahip oldugu ikinci anlayisa
gore ise kisilerin diinya hayatinda iki eceli vardir. Ilgili ayettel#+ dile
getirilmis olan iki ecelden ilki, mutlak 6lim anlaminda kabul edil-
melidir.145 Ikinci ecel ise, insan yasami hususunda acik bir secenek
olarak dlizenlenmis olan imkanli durumu dile getirmistir. Buna
gore ayetin acik sahitligine goére insanin iki eceli oldugu gértilmek-
tedir. Biyolojik bir stirecin kanunlasmis olan hali olan ilk ecel, 6l1tim
vak’asinin takdirli olusuna, beser icin cesitli sartlara binaen diizen-
lenmis imkanlar olarak bilinen ve bireysel performansi ilgilendiren
ikinci ecel ise dogrudan kisisel iradeye taalluk etmektedir. Bu ne-
denledir ki sahih olan yaklasima goére eger maktul oldtrtlmeseydi
kesinlikle mtisemma eceline kadar yasayacakti.146 Kanaatimizce bu
yaklasimdan hareket edilirse, insan 6zgurligt ve insan sorumlulu-
gu dengesinin yakalanabilmesi i¢cin daha dogru bir noktaya ulasa-
bilmemiz mumkiin gériinmektedir. Zira insanoglunu, hesaba taal-
luk eden noktalarda kendi eyleminin merkezine getiren her distn-
ce, Yuce Allah’in beser projesine uygun bir yaklasim olmaktadir

142 Dogan, Zeydiyye’nin Dogusu, s. 119.

143 Dogan, Zeydiyye’nin Dogusu, s. 119-120.

144 En’am, 6/2.

145 Dogan, Zeydiyye’nin Dogusu, s. 120.

146 Subhi, Zeydiyye, 1, 179; Dogan, Zeydiyye’'nin Dogusu, s. 120.
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denilebilir. Clinkl insanoglunun yaratilis felsefesi, blittintiyle ser-
best iradesi Ulizerinde yapabilecegi tercihlere dayandirilmistir. Bu
rasyonel neticedir ki, varlik asamasinin daha bidayetinde insanin
Yuce Allah’in tevdi etmis oldugu yukumlultigti sahiplenmesini ge-
rektirmistir.

SONUC

Islam kultiir havzasiin etkili diistince okullarindan olan Sia
ekolli, ezeli yazgi konusunda Stnni distince okuluna goére nisbi
mahiyette hem daha akilci, hem de daha mutedil gortisler ortaya
koymustur denilebilir. Kader konusunu esasinda ezeli ilim cerceve-
sinde ele almis olan butlin mezhepler, benzer sonuclara ulasmis
gibidirler. Sia’nin icerisindeki tartismalarin da paralel icerikte cere-
yan etmis oldugu gortilmektedir. Ancak Sia’nin da buttintiyle homo-
jen bir yapt olmadig bilinirse, fikir serdederken genel kanaatlerden
uzak durmanin gerekliligi de behemahal hasil olmus olmaktadir.
Nitekim calisma boyunca da dile getirildigi vechile ayni mezhep ice-
risinde bile btytuk farkliliklarin oldugu hakikati yadsinamaz bir
gercekliktir. Ilkesel olarak tutarlilik pesinde kosan pek cok duistinii-
rin ait oldugu dustnsel ekoltin kabulleri disinda fikir ortaya koy-
mus olmasi ise gerek Stinni, gerek Sii ve gerekse de Mu’tezili du-
stncenin devamliligini saglayan canli bir 6érnegi olarak kabul edil-
melidir.

Yazgi konusunu 6ncelikli olarak ezeli ilim baglaminda ele almisg
olan Sia’ya gore Yuce Allah, insanoglunun btittin fiillerini bilip ona
gore ezelde takdir etmigtir. Onlarin biiytik ¢ogunluguna goére ezelde
tayin ve tespit islemi yapmakta olan bu ilmin mahiyeti, sonradan
olacak olan seylerin sartli durumlarini da ezelde kesinlestirmistir.
Insanoglu, kendisi hakkinda ezelde kesinlesmis olan bu durumu
bilmeden 6zglir iradesine gore fiil yapmaktadir. Onun sorumlulugu
da bu noktada baslamaktadir. Yice Allah’in ezelde bilip ona gore
takdir etmis olmasi, insanin iradeli fiilleri konusunda zorlayici bir
etmen olarak kabul edilemez. Insanoglu her durumda sadece kendi
yaptiklarindan sorumludur. Kisisel 6zgurligtin temel ilke edinilme-
sine ramak kala ezeli yazgi kabullinii 6ne stirmus olan pek cok Sii
dustnur, kanaatimizce Ehl-i Stinnet Duistince Okulu gibi hareket
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noktasindaki farkliliktan nes’et eden tikanikliga maruz kalmistir.
Belki de sirf bu distnsel agmazin farkinda olmalari nedeninden
otartt Mu'tezili diistinceye kapi aralayan coztimlemelerde bulun-
muslardir.

Zaman zaman Mu'tezile’yle, zaman zaman da Stinni duslinceye
paralel kanaat icerisinde olan Sia okuluna mensup dusunurler,
nihayetinde Musliiman kulttrtin tanidik tartisma icerikleri tizerin-
den kanaat belirtmislerdir. Ancak yazgi konusunda ilim sifatindan
cok irade sifatini 6n plana ¢ikarmis olan bazi diisGinurlere goére ise
her ne kadar Yuce Allah ezelde biliyor ise de insanoglu kendi fiille-
rini yapma konusunda buytk bir irade hurriyetiyle donatilmistir.
Yaptiklarinin aninda yazildigini bilen kisiler, bu bilin¢ tizerinden
eylem yapmaktadir. Kisisel sorumlulugun merkez kuvveti de kisile-
rin sahip oldugu irade hurriyetidir. Sia’nin genel egiliminin bu algi-
ya teget bir zihni yapi1 oldugu ileri strulebilirse de, ekoliin kendi
icerisinde kurgulamis oldugu bazi modeller sayesinde ilgili algidan
oldukca uzaga savruldugu da goértilmektedir. imamet ve beda anla-
yis1 Uzerinden gelistirilmis olan bir fikri yapi, celisik bir yaklasim
olarak ayni zamanda hem degismez olani, hem de degisebilir olan
ifade etmektedir. Rizik ve ecel konusundaki yaklasimlari ise Muis-
liman kultirtn geneli icerisinde mevcut olan tartismalarin boyu-
tunda ele alindigi icin, ana arterin disina c¢ikabilecek yaklasimlar-
dan uzak durmuslardir.
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