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ISLAM’IN ILK DONEMLERINDE ORTUSEN AKIMLAR:
TASAVVUF SEYHI VE SIi iMAM
Arthur Buehler”
Cev. Mehmet Atalay™

Oz

Bu makale, tasavvuf seyhinin temsil
ettigi sufi otoritenin reva¢ bulmasi
olgusu ile 260/874 yilinda Isna-Aseri
imamin fiziksel olarak gaib olmasi
(gaybtibet) olgusu arasindaki muhte-
mel irtibati analiz etmektedir. Makale,
oncelikle, ilk dénem Islam tarihinde
dini otoriteye iliskin olmak Uizere —en
6nemlilerinden bir tanesinin peygam-
bervari yanilmaz bir otorite arayisi
olan— bazi ortak beklentileri ana hat-
lariyla ele almaktadir. Bu makalede,
hem imama hem de tasavvuf seyhine
dayanak olusturan ve dini lidere dair
bir dizi ortak beklentiden kaynakla-
nan paylasilmis otorite modellerinin
sozkonusu oldugu fikrini savunuyo-
rum. Makalede, son Isna-Aseri ima-
min “gaybubeti”’nden sonra, en 6zglin
tarzda yanilmaz otorite gelenegini
strdlren simalarin tasavvuf seyhi ve
Ismaili Aga Han oldugu gésterilmek-
tedir.

Anahtar kelimeler: ik Dénem Is-
lam’, Tasavvuf Seyhi, Sii Imam

*

Abstract
Overlapping Currents in Early Islam: The
Sufi Shaykh and Shi’i Imam

This article analyzes the possible con-
nection between the rise of sufi autho-
rity invested in the sufi shaykh and the
aftermath of physical disappearance of
the last Twelver imam in 260/874.
This article first outlines some of the
common expectations of religious aut-
hority in early Islamic history, one of
the most significant being the quest for
an infallible prophetic-like authority. I
argue that there were shared authority
models underpinning both an imam
and a sufi shaykh that resulted from a
set of common expectations of a religi-
ous leader. It is shown that after the
“occultation” of the last Twelver imam
it was the sufi shaykh and the Isma‘li
Agha Khan who most authentically
carried on the tradition of infallible
authority

Keywords: Early Islam, Sufi Shaykh,
Shii1 Imam
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Giris

“Her kim ki bilge (hakim) bir zatin ya da bir Allah
dostunun (velj nazarina nail olursa, bu nazarin
dogatistli bereketi Hz. Peygamber’in [S] degisik
durumlardaki sahabesine yonelttigi bakisi gibi-
dir; bu bakisin bereketi de her sahsin dagarcigi-
na gore olur. Tasavvuf seyhleriyle muritleri ara-
sindaki boylesi bir nazarin etkisi (bereket) de ki-
yamete kadar baki olacaktir.” [Abdurrahman es-
Stilemi (vef. 412/1021)].t

“Yerytizi [Sii] Imamdan hali kalmaz; onsuz bir
saat bile devam edemez. Dunyada sadece iki
adam kalsaydi, bir tanesi o imam olurdu.” (Sii
imamlarin deyisleri).2

Sufi otoritesinin kurumsal gelisimi, ayn1 zamanda Imamiyye top-

lumunda ilahi otorite anlayislarini gelistirmis olan birkac farkli ve

értisen akimdan kaynaklanmaktadir. Imamiler (sonra da Isna-

Aseri ve Ismaili Siiler), imamlarinin Islam timmetine hem siyasi hem

de dini anlamda liderlik etmesi gerektigini distindtler. Strekli bir

ilahi rehberlik esasina dayanan Imamiler, diinyanin hicbir zaman

yanilmaz bir hiiccetullah’dan (Allah’in ‘delili’) hali olmadigini ilan

ettiler. Ilk imam sayilan Hz. Ali’'nin silsilevi soyu araciligiyla intikal

etmis nebevi bilgiyi paylasmakta olan ve Hz. Peygamber’den hemen

sonra konumlandirilan imam, ‘kendi zamaninin peygamberi’ sayili-

1

Al-Sulami, Manahij al-‘arifin [Mendhiciil-Arifin], ed. E. Kohlberg, from “A
Treatise on Stfism by Abul ‘Abd Al Rahmam ([sic] al-Sulami,” Jerusalem Stu-
dies in Arabic and Islam 1 (1979), p. 29. Parantez i¢indeki (S) ifademiz, Hz.
Peygamber’e salatti selam lafizlarinin (sallaldhii aleyhi vesellem) kisaltmasi-
dir. ki tarih ya da ytizyil, (/) isaretiyle birlikte verildiginde birincisi Islami-
Hicri digeri de Miladi olanidir. Bu makalenin bazi kisimlari, klinyesini asagi-
da verdigimiz konusmamizda kullanilmistir: Arthur Buehler, “The Shi'i
Imam and the Sufi Master: The Need for a Living, Unerring Authority,” Midd-
le East Studies Association Annual Conference, Providence, R.I., November

23, 1996.

Mohammad Ali Amir-Moezzi, Le Guide Divin dans le Shi‘isme Originel (Lag-
rasse: Editions Verdier, 1993), trans. David Streight, The Divine Guide in
Early Shi‘ism: The Sources of Esotericism in Islam (Albany: State University of
New York Press, 1994), p. 125.
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yordu.3 260/874 yilinda son Isna-Aseri imamin fiziksel anlamda
kaybolusu, mustesna 6nemdedir. On birinci imam olan Hasan el-
Askeri’nin 260/874 yilinda vefat etmesinden sonra, on ikinci imam;
(genellikle, buyuk gizlilik: gaybtibet-i kiibra olarak bilinen) 329/941
yilina kadar dort kisiden mutesekkil bir grup vekil vasitasiyla in-
sanlarla iletisim gerceklestirmisti.* Kurumsal gelisim strecinin bu
cok dnemli donemi, blytk kismi itibariyla, Marshall Hodgson’un
“Sii Yazyilh” (333/945-447/1055) diye adlandirdigi dénemle siyasi
anlamda ortismektedir.5 Tasavvufun kurumsal gelisimi, 6nemli
dlctide (sonradan Sii diye bilinecek olan) Imami yaklasimlardan
istifade etmektedir.®

3 Bu, mutedil/muhafazakar bir imamilik yaklasimidir. Hz. Peygamber’in gére-

ce konumuyla Sii imam(lar)in gérece konumuna iliskin olmak tizere, —
asagida, makalenin devam eden kisimlarinda ele alinacag: gibi— ¢ok farkl
yorumlar sézkonusudur.

Abbasi caglarinda imamlar, hareketlerinin htikiimet tarafindan kisitlandi-
rilmis olmasi sebebiyle liderliklerini etkin bir sekilde icra edemiyorlardi. Ek-
seriya mahpus ya da ev hapsinde tutulan imamlarin, takipgcileriyle cok az
dogrudan irtibati vardi. Bkz.: Etan Kohlberg, “Imam and Community in the
Pre-Ghayba Period,” in Etan Kohlberg, Belief and Law in Imami Shi‘ism
(Hampshire: Variorum, 1991), 37.

“Hamdaniler (336/947-392/1002) kendi siyasi otoritelerini Haleb sehri mer-
kezli olarak ‘icra’ ederken $ii Buveyhiler (320/932-447/1062) Irak’a ve
Iran’a hiikiimran olmustur. Bliveyhilerin Zeydi ya da Isna-Aseri olup olma-
diklar1 kesin degildir ancak “hic stiphesizdir ki Isna-Aseri Siiligi, bu teskilat-
la birlikte 6gretisel yapisinin bir kismini da Bliveyhi idaresine bor¢ludur.”
Bkz.: C. Cahen, “Buwayhids or Buyids,” Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., vol.
4, p. 1352. Yine de, diger $ii gruplarin kendi manevi htikimdarlar: ve siyasi
otorite icra etmeyi stirdliren imamlar1 vardi. Fatimi-ismaili imamlar hala Mi-
sir’a ve Kuzey Afrika’nin bazi cografyalarina htikmediyordu (297/909-
567/1171). Zeydi imamlar, 250/864 yilindan 520/1126 yilina kadar ara ara
Hazar Denizi yakinindaki Deylem bolgesine htikmetmisti. Diger Zeydi imam-
lar da ilk olarak 284 /897 yilindan 569/1174 yilina kadar Yemen’e htikmet-
misti.

Bu béltimdeki tetkikimiz, sonradan cogu Isna-Aseri (on iki imama inananlar)
olarak bilinen belli bir $ii gruba iliskin olmaktadir. Bu Siiler, dérdin-
cli/onuncu yulzyilda resmen farklh bir S$ii grup haline gelinceye dek —daha
isabetli bir ifadelendirmeyle- imami’ olarak bilinmekteydiler. On iki imamin
yalnizca ilk bes tanesine ya da ilk yedi tanesine inanan ve —sirasiyla- Zeydi
ve Ismaili diye adlandirilan Sii gruplar da vardi. Bu son iki grup, —tipki
Emevi halifeleri gibi- (prensip olarak) hem devlet baskan: hem de en ytksek
dini otorite olarak islev géren bir imam ideali benimsemisti.
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Imami énder 260/874 yilinda ortadan kaybolduktan cok kisa bir
sltire sonra tasavvuf Ustadi’ imamin 6zelliklerinin coguyla (yeni bir
gelisme olarak?) donanmis hale gelir. Yanisira, istikbalin Fatimi
halifesi olarak Ubeydullah el-Mehdi 286/899-900 yilinda imam ve
halifenin kamusal rollerini tstlenme niyetini yaydigi dénemde (ki
bu roller bilahare kendi varislerine intikal edecektir) Ismaili imam
‘canli bir beden icinde’ tekrar ortaya cikar.” isna-Aseri imam tarih
sahnesinden cekilince,8 tasavvuf seyhi ve Ismaili imam onun mut-
lak kisisel otoritesini devam ettirirler. Tarihi kayitlar, imami toplu-
mun Ugcte ikisine yakin bir bolimuntn bu dénemde ‘Ghtida’ ettigini
6nermekte ama neye ‘Ghtida’ ettigine dair bilgi vermemektedir.® Bu
‘muhtediler’in cogunun tasavvufi cevrelerde huzur bulmus ya da
mezhep propagandasi yapan Ismaililere ‘acilmis’ olduguna dair kuv-
vetli/ikna edici bircok sebep sézkonusudur. Her haltikarda, tarihsel
olaylar1 kavrama becerimiz, Muslimanlarin “karizmatik (bir sima ile
doldurulmasi gereken) bir bosluk”a kolektif olarak mtisamaha gos-

Isna-Aseri imam fiziksel diinyadan kaybolunca Ismaili imam gizli ilimler
[buytl] araciligiyla ‘canh bir beden icinde’ avdet etmistir. [[smaililer, Mu-
hammed b. Ismail’in (yaklasik olarak vef. 179/796), insanlari cennete yén-
lendirmek amaciyla Mesih olarak tekrar ortaya cikincaya kadar gizlenmis
olduguna inaniyorlardi]. Bkz.: Farhad Daftary, The Ismailis: Their History
and Doctrines (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 108-116;
126-129.

Cogu $iinin on ikinci imam hakkinda hig bilgisi yoktu. Sapkinlik/irtidat
tarihi yazarlarina goére, on ikinci imamin 6limuinden sonra yaklasik on bes
adet hizip ortaya cikmisti. Imami toplum, Sii hadis derleyicilerinin ve ézellik-
le de ibn Babuveyh'’in (vef. 381/991) yogun gayretleri neticesinde, “saskin-
lik/tereddiit” déneminden kurtulup en nihayet Isna-Aseri toplum haline
gelmisti. Bkz.: Amir-Moezzi, The Divine Guide, pp. 99-131. Imamiligin Isna-
Aseri Siiligine intikalinin ¢ok boyutlu tarihi hentiz yazilamamis olsa da, Etan
Kohlberg bu istikamet degisimlerinin bazilarini tetkik etmektedir. Bkz.: Etan
Kohlberg, “From Imamiyya to Ithna-‘Ashariyya,” Bulletin of the School of Ori-
ental and African Studies 39/3 (1976), 521-534.

Muhammed b. Ibrahim en-Nu’'mani 340/951 yilinda gizli ilimlere (occulta-
tion) dair kitabini telif ettiginde Misir, Irak ve bati Iran ahalisinin neredeyse
tamami kaybolmus bir imamin varlig: fikrini zaten reddetmis bulunuyordu.
Yirmi yil sonra Ibn Babuyeh, Horasan’da benzeri bir durumun sézkonusu
oldugunu belirtmektedir. Bkz.: Hossein Modarressi, Crisis and Consolidation
in the Formative Period of Shi‘ite Islam: Abu Ja‘far ibn Qiba al-Razi and His
Contribution to Imamite Shi‘ite Thought (Princeton, N.J.: Darwin Press, 1993),
97-98. Bu ‘muhtediler’in tasavvufi ¢cevrelere iltihak ettigine dair hicbir kanit
s6zkonusu degildir.
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termemis olduguna isaret etmektedir: Ummet icinde bir tiir yanil-
maz dini otoriteye yonelik ihtiyac sézkonusuydu ve bu ihtiyac bir
sekilde karsilanmaliydi.l®© Hem imam hem de tasavvuf seyhi, bu
ihtiyaci karsilamaya yonelik bir islev gormuistQ.

Bu makale, Islam tarihinin ilk dénemlerinde karizmatik otorite-
den yana beslenen —ve en 6nemlilerinden birinin peygamber benzeri
yanilmaz bir otorite arayisinin oldugu- baz ortak beklentileri 6nce-
likle 6zetleyecektir. Bu ortak cerceve icinde —dini tahsile kars: ke-
ramet gosterme mahareti, Islam hukukuna (fikih) kars: marifet gibi—
bir dizi farkli kutupluluklar s6zkonusudur. Bu kutupluluklar (ikili
yapilar) cevresindeyse, O0gretiye iliskin (doktrinel) tartismalarin ge-
lismis olmasi sézkonusudur. Bu makalede, dini liderden yana bes-
lenen bir dizi ortak beklentiden kaynaklanan ve hem S$ii imami hem
de tasavvuf seyhini payandalayan ortak yetki modellerinin s6zko-
nusu oldugu fikrini ileri sirmekte ve miidafaa etmekteyim.

Yasayan ve Yanilmaz Bir Otorite Ihtiyac:

Imam terimi “6nde gitmek/gelmek” anlamindaki Arapca imdam
kelimesinden gelmektedir. Genis anlam ktimesi kapsami itibariyla
“yol gostermek” ya da “bir kimseye 6rneklerle yol géstermek” anlam-
larina gelen kelime, bilahare, Kur’an tanitlamak ya da toplu ibadeti
yoneten kimseyi tanitlamak amaciyla kullanilmistir. Genellikle
Stnni toplum, “imam” ifadesini; halifelere, fikih mezheplerinin ku-
rucularina ve -dogru davranis Ornekleri sergileyen ve bilgileri
kemale ermis alimler olarak- Ebu Hamid el-Gazali (vef. 505/1111)
gibi seckin din alimlerine tahsis ederek kullanir. imami baglamda
bir imamin 6nderligi, en uzak anlama delalet edici olarak telakki

1 By yarguyl, Islam’da farz- kifdye kavraminin yorumlandigl baglam icinde dile

getiriyorum. Yani, -mesela— Kur’an kariligi/hafizligi, hadis ravili-
gi/hadiscilik, muiezzinlik gibi gbrevler belli bireyler tarafindan icra edildigi
muiddetce biittin Ummetin miikellefiyeti ifa edilmis olmaktadir. Karizmatik
liderler baglamindaysa, bu “yanilmaz” sahislara herkesin itaat etmesi ya da
onlar1 herkesin tanimasi gerekmiyordu; fakat 6yle gérinmektedir ki Ummet
bu tur sahislarin mevcudiyetini sanki gerekli gormekteydi. Hem sufiler hem
de Imamiler, bir yanilmaz lidere yénelik bu ihtiyaci asikar bir sekilde vurgu-
lamislardir.
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edilmektedir: imam, seviye bakimindan neredeyse Hz. Peygamber’e
denk nihai ve yanilmaz dini otoriteyi temsil etmektedir.!!

Imamiler icin; Allahn, timmeti, manevi kilavuzluk saglayacak
yasayan bir imamdan mahrum birakacagl distincesi tasavvur edi-
lebilir degildir. Cafer-i Sadik’a isnat edilen bir beyanda, meshur Sii
ilahiyatc1 Muhammed b. Yakab el-Kuleyni (vef. 328/939); Allahin
stirekli kilavuzluguna yonelik ihtiyaci teyit etmektedir:

Su halde ortaya ¢cikmaktadir ki, halkin Hakim ve Alim olan Allah nami-
na emreden ve yasaklayan (emr-i bi’l-marif ve nehyi ani’l-miinker ya-
pan), O’nun yorumcusu/ifadelendiricisi (muabbiriine anhu) insanlari
olmas1 lazimdir; bu insanlar enbiyd (peygamberler) ve (Allah’in) yarat-
tiklar1 arasindan secilmis olanlardir; onlar, hikmet verilmis ve hikmetle
gonderilmis hukemadir. . . . Bu, her cag ve zamanda onlara rusul (re-
suller) ve enbiyd (peygamberler) tarafindan getirilmis alametler ve bur-
hanlar (ed-delail ve’l-berahin) vasitasiyla tahakkuk etmis bir husustur
ki boylece Allah yerylzUinU huccetten (muktedir otorite) mahrum bi-
rakmamis olacaktir. Bu hiiccetler vasitasiyla da Allah’in sézlerinin dog-
rulugunu ve adaletinin mesruiyetini géstermeye yarayan bir alamet te-
zahlr etmis olacaktir.12

Imamlar gibi tasavvuf seyhleri de mukaddes nebevi bilginin ya-
sayan varisleri olarak ilahi bilginin ‘6ncelikli’ deposunu temsil et-
mektedir. Dini hukuk alimlerinin (fukaha) kitabi otoritesini tartisan
Ebu Yezid Bestami (vef. 261/875), bu alimlere hitapla séyle bir be-
yanda bulunmaktadir: “Siz bilginizi, vefat etmis bir adamdan aldi-
niz; o da bagka bir vefat etmis adamdan almais. Bizse bilgimizi yasa-
yan ve asla 6lmeyecek olan birinden aldik.”!3

" Ik dénem Stinni telakkide imam teriminin ‘cok-degerlikli’ (polivalan) anlami

icin bkz.: Norman Calder, “The Significance of the Term Imam in Early Isla-
mic Jurisprudence,” in Fuat Sezgin, ed., Zeitschrift fiir Geschichte der Ara-
bisch-Islamischen Wissenschaften 1 (1984): 253-264.

Muhammed b. Yakib el-Kuleyni, el-Ustilii’l-Kafi fi [lmi’d-Din (Lucknow,
1885), 97, aktaran: John B. Taylor, “Ja‘far al-Sadiq, Spiritual Forebear of
the Sufis,” Islamic Culture 40/2 (April, 1966): 112. [Koseli parantez ici ifade-
ler bana aittir].

12

B Abdurraaf el-Munavi, el-Kevdkibu’d-Diirriyye ft Teracimi’s-Sadati’s-Stufiyye,

British Museum Ms. Add. 23369 [basili ntisha: ed. Mahmud Rab?’, (Cairo:
Matbaatti Varsat Teclidtil-Anvar, ts.], aktaran: Kamil Mustafa al-Shaibi, Su-
fism and Shi‘ism (Surrey: LAAM Ltd., 1991), 65.
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Yasayan ve yanilmayan bir otorite sayesinde, Allah ile hayati ve
dogrudan bir irtibat sézkonusudur. Hz. Peygamber’e kadar uzanan
ravi zincirinin her bir kismini gayretkes bir sekilde tetkik etmek
suretiyle bilginin (kendi zamanina) intikalini teyit etmek durumun-
da kalan din alimlerinin aksine, imam ya da tasavvuf seyhi, dogru-
dan dogruya bilginin kaynag: olarak iglev gérmek suretiyle bu stre-
ci asmaktadir.

Imama ya da tasavvuf seyhine asir1 tazim gésterenlerin her iki
simaya dair telakkileri neredeyse ayniydi. Imamiler, diinyanin asla
bir imamsiz olmayacagini ilan eden bir o6greti gelistirdiler. Daha
sonra da sufiler, yeryltizinde tasavvuf seyhlerinin (evliyd) strekli
mevcut olacagini iddia ettiler.!* Her iki durumda da, her ne kadar
Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu ilan edilmis olsa da, ya-
sayan ‘peygambervari’ otorite, nail oldugu ltutuf ve rehberlik gtictiyle
iimmetin éntinde mevcudiyet arz ediyordu. imamiler bu adimi1 daha
da ileri gottrduler: onlar icin imam, “kendi zamaninin peygambe-
ri”ydi.1s

Hakim et-Tirmizi (yaklasik vef. 298/910), mutlak anlamda ka-
rizmatik dini otoriteye dair baska bir formtil serdetmektedir. Hakim
et-Tirmizi, Allah tarafindan Hz. Peygamber gibi (diismanlarina, nef-
sine ve Seytan’a karsi) korunmus olmakla velayette kemale ermesi
anlaminda, kendisini “evliyalik Muhrii” (Hatm-i veldye) olarak gor-

Y Ayrica bkz.: Ebwl-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-

Kuseyriyye, 2 cilt, ed. Abdtilhalim Mahmud & Mahmud b. es-Serif, (Kahire:
Matbaatu’l-Hasséan, ts.), 2:732; Almanca terctimesi: Richard Gramlich, Das
Sendschreiben al-Qushayris tiber das Sufitum (Wiesbaden: Franz Steiner,
1989). Bu tetkikte ‘tasavvuf seyhi’ tabirini ‘Allah’in velis?’ ya da ‘Allah'in dos-
tu/himayesindeki insan’ ifadesinin esanlamlisi (sinonimi) olarak kullaniyo-
rum. Elbette ki seyh olarak taninan herkes, Allah dostu olmanin siki tasav-
vufi dl¢ttlerini karsilayamamaktadir.

Wilfred Madelung, “Authority in Twelver Shiism in the Absence of the
Imam,” in Wilfred Madelung, Religious Schools and Sects in Medieval Islam
(London: Variorum Reprints, 1985), 163. Imami olmayan (ve sonradan
Suinni olacak) sufiler, tasavvuf seyhini ekseriya Hz. Peygamber’in varisi ola-
rak tamimlamakla birlikte peygamberlere iliskin mukayeselerinde daha dik-
katli ve sakingan idiler.

15
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mektedir.16 Aynen imam gibi “Muhtr” (Hatm) de, mahltkat icinde
Hz. Peygamber’den sonra ikinci derecede bulunmaktadir. Imami
kan bagiyla intikal eden batini bilgi yerine Hakim et-Tirmizinin Al-
lah’a dair bilgisi (marifetullah), kisisel gayretten kaynaklanmakta-
dir.17 “Mihtr,” imam ile tasavvuf seyhinin 6zelliklerini birlestirmek
suretiyle 6zgtin bir otorite teskil etmektedir. Bu baglamda tasavvuf
seyhleriyle arasindaki temel fark sudur: Es zamanl olarak Hz. Pey-
gamber’in bircok varisi sézkonusu olabilir; ancak, bir zaman dili-
minde ancak tek bir imam ya da tek bir evliyalik Muhrt (hatm-i
veldye) sdézkonusu olabilmektedir. Tarihsel olarak, (Zeydiler ve Is-
maililer hari¢c olmak tizere) Islam (immeti, otoritenin bir imam ya da
bir “Muhtir” elinde toplanmasi fikrini reddetmistir.1® Bunun yerine
Islam timmeti, stratejik olarak kendi i¢c blinyesine dagilmis ve her
birinin Hz. Peygamber’in varisi sayildig1 bircok kisisel otoritenin var
olabilecegi fikrini tercih etmistir. Bu tercih, bolinme egilimlerini
asgariye indirirken esneklik idealine alabildigine yol veren 6zgtin bir
¢cozumddur.

Sufilerin bir Allah dostunu (veli) Hz. Peygamber’in varisi saymasi
gibi, Imamiler de kendi imamlarin1 Hz. Peygamber’in yetkili temsil-
cisi (vasi) sayarlar; 6te yandan, her iki karizmatik sima (veli ve
imam) da —Hz. Peygamber’in teskil ettigi 6rnekligi takip etmek tize-
re— Allah ile insanlar arasinda sefaatciler olarak kabul edilir.1® Ebu

16 Peygamber ile Hatm (mthtr, damga) arasindaki bir fark, Hatm’in glinahsiz

olmamasidir.

" Bernd Radtke, “The Concept of Wilaya in Early Sufism,” in Classical Persian

Sufism: from its Origins to Rumi, ed. Leonard Lewisohn, (New York: Khaniqa-
hi Nimatullahi Publications, 1993), 493.

Hakim Tirmizi'nin énctiltiglinti takip eden Ibn Arabi (vef. 638/1240), Allah
ile yakin dostlugun mitihrii olma (hatm-i velaye) fikrini tartismaktadir. Bkz.:
Michel Chodkiewicz, Le Sceau des saints: Prophétie et sainteté dans la doct-
rine d'Ibn Arabi (Paris: Gallimard, 1986), trans. Liadain Sherrard, Seal of the
Saints: Prophethood and Sainthood in the Doctrine of Ibn ‘Arabi (Cambridge:
The Islamic Texts Society, 1993). Isna-Aseriyye Sia’sinda tasavvuf seyhinin,
imamin varisi oldugu telakki edilmektedir. Bkz.: Abdtissamed el-Hemedani,
Bahru’l-Maarif, c. 1, (Tahran: Intisarat-i Hikmet, 1991), 383.

Stinniler i¢in Hz. Peygamber’in Islam timmetine sefaati, su hadise dayan-
maktadir: “Benim sefaatim immetimin blylk glinah isleyenleri icindir.”
Beditizzaméan Furtzanfer, Ehddis-i Mesneuvi, 82, aktaran: Annemarie

18
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Said Ebu’l-Hayr (vef. 440/1049) hakkinda yedinci/on tc¢linct yuz-
yilda menkibename [menkibe (veya menkabe) ansiklopedisi ya da
menakibname| yazan sahis, manevi Ustadlarin (tasavvuf seyhleri)
kendilerine baglanan mduritler icin sefaatciligine yonelik inanci tak-
viye eden (temsili) bir hikaye anlatmaktadir:

“Cehennemdeki bir adam uzak noktada bir 151k gérdti ve bu 15181n ne
oldugunu sordu. Bir digeri o 15181n muayyen bir seyh oldugunu soyle-
di. [flk] sahis bu seyhi seviyor oldugunu séyleyince, o seyh cikageldi
ve bu sahsin lehine sefaatte bulundu.”20

Bu sefaati, maddi alemde olmayan imamlar da gerceklestirebili-
yordu. Uctlincti/dokuzuncu ylzyila kadar dindar insanlar Hiiseyin
b. Ali'nin (sehadeti: 61/680) tlirbesini ziyaret ediyor, hatta bu ziya-
retcilerden bazilar1 da bu “haccin” Mekke haccina Usttin oldugunu
ilan ediyordu.?2!

Boyle bir sefaatci zorunlu olarak yanilmaz olmaliydi. Cafer-i Sa-
dik’in (vef. 148/765) 6nde gelen bir takipcisi olarak Hisam b. el-
Hakem (vef. 179/795-6), sonradan Siiler tarafindan kullanilacak
Imamilik 6gretisini 6zenle ayrintilandirmisti. Bu 6gretiye gore, bii-
tin dini meselelerde buittin insanlarin yetkili 6gretmeni olarak ha-
reket edebilen ve ilahi olarak yoénlendirilen bir imama y6nelik daimi
ihtiya¢ fikri s6z konusuydu. Dolayisiyla imam, Hz. Peygamber’in
vasisiydi. Ayrica imam butln is ve sdzlerinde yanilmaz, yani masuam

Schimmel, And Muhammad is His Messenger: The Veneration of the Prophet
in Islamic Piety (Chapel Hill: North Carolina Press, 1985), p. 85. Bu minval

Uzere, zaten Hz. Peygamber’in varisi olan tasavvuf seyhi de sefaatci olarak

algilanmaya baslamistir.

Muhammed b. Munevver, Esrdaru’t-Tevhid fi Makamat-i Seyh Ebi Said, 2 cilt,
ed. Muhammed Riza Safii Kazani, (Tahran: Mieessese-yi Intisarat-i Agah,
1987), p. 290; ceviri versiyon: John O'Kane, The Secrets of God's Mystical
Oneness (Costa Mesa: Mazda Publishers, 1992), 440. Bu gibi anekdotlar ta-
savvufi menkibenamelerde sikca gortlmektedir.

Bunun sonucu olarak Abbasi halifesi el-Mutevekkil, 236/850-51 yilinda Hz.
Huseyin’'in Kerbela’daki ttirbesini yiktirmistir. Bkz.: Abdulaziz Sachedina,
The Just Ruler (al-sultan al-"adil) in Shi‘ite Islam: the Comprehensive Autho-
rity of the Jurist in Imamite Jurisprudence (New York: Oxford University
Press, 1988), 79.

20
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idi. Imama itaat eden gercek miimin, muhalefet edip onu reddeden-
se kafirdi.22

Uctincti/dokuzuncu ylizyilldan sonra Stinni 6greti, peygamberler-
le Allah’in veli kullar1 arasindaki varlikbilimsel (ontolojik) farklari
cok dikkatli bir sekilde belirlemis oldu. (Oysa bu farklar, imamiligin
imam anlayisiyla keskin zitliklar arz ediyordu). Ornegin, yalnizca
peygamberler peygamber olarak yanilmaz (masiim) olabilirdi.23 El-
Kuseyri (vef. 465/1072), sonradan giderek daha da gelisen Stnni
Ogretiyi, Allah dostlarinin buytk giinahlardan korunmus (mahfiiz)
olmalar1 sebebiyle sadece nisbi bir yanilmazhik 6zelligi tasidigini
soyleyerek ifadelendirmektedir.2¢ Kitabu’'l-Kesf ve’l-Beyan baslkli
eserinde sufi Ebu Said el-Harraz (yaklasik vef. 286/899) Allah dost-
larinin nasil ilham aldigini ve nasil keramet gésterdigini izah etmek-
tedir.25 Stinni ve S$ii 6gretilerin formule edilmesinden 6nceki zaman
itibariyla ilk dénem Islam’inda, nebevi ve gayr-i nebevi sinirlar 6r-
tismekteydi. Uclincti/dokuzuncu ytizyildan sonra, 6zellikle ana-
mecra Stinni Islam’da, peygamberlerin peygamber olmayan veliler-

22 Wilferd Madelung, “Hisham b. al-Hakam,” Encyclopaedia of Islam, 2nd ed.,

3:497, aktaran: Arjomand, The Shadow of God, p. 35 [bu kaynagin tam kin-
yesi asagida]. Dérdtincti/onuncu ylzyila kadar imamlarin yanilmazlhigina
yonelik inan¢ esasina karsi diren¢ sézkonusuydu. Bkz.: Said Amir Ar-
jomand, The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order,
and Societal Change in Shi‘ite Iran from the Beginning to 1890 (Chicago: The
University of Chicago Press, 1984), 35.

2 islam Hukukuna (fikth) ve nebevi Stinnete uygun hareket ettigi mtiddetce

tasavvuf seyhi, gercekte yanilmaz kabul edilmektedir. Bunlar, “gecerli” bir
manevi kilavuzun ilk iki sarti olmaktadir. Kuzeybati Afrika’daki (Magribi)
Cezuliyye tarikatinin bas teorisyeni olarak Ali Salih el-Endelasi’ye gore Allah
dostlarinin, ‘gérevsel ginahsizlik’ (ismet) baglaminda tipk: Sii imamlar icin
s6zkonusu oldugu gibi nebevi bir niteligi vardir. Bkz.: Vincent Cornell, “Mir-
rors of Prophethood: The Evolving Image of the Spiritual Master in the Wes-
tern Maghrib from the Origins of Sufism to the End of the Sixteenth Cen-
tury” (Ph.D. Dissertation. University of California Los Angeles. 1989), 711.

El-Kuseyri, er-Risdle, 2:521, 665. Gramlich, Das Sendschreiben al-
Qushayris, 358-359; 485.

Muslumanlar genel olarak Allah dostlarinin (eviiyaullah) kerametleri ile Hz.
Peygamber’in vahiy tecrtibesi ve benzersiz nebevi mucizelere vesile olma
Ozelligi arasinda ayrim gozetirler.
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den ve hatta velayette (Allah’a yakinlikta) esriklesen velilerden daha
yuksek bir derecede telakki edildigi stiphesizdir.26

Yine de, -mesela— Mevlana Celaleddin-i RGminin (vef. 672/1273)
seyhlerin karizmatik otoritesine iliskin algisi, imam konusunda
inanca/inangsizliga iligkin $ii algiyla ortismektedir: “Kafir kimdir?
Seyhe itikattan mahrum olan kimsedir. [Manevi olarak] 61t kimdir?
Seyhin manevi hayatindan habersiz olan kimsedir.”27

Tekrardan, $Sii ya da Stnni olsun, bircok Musliiman icin kitapla-
rin otoritesine dayanmaktansa stiregelen bir ihtiyac olarak yasayan
bir manevi 6gretmen ya da imama sorgusuzca teslim olma konusu-
na dénlyoruz. Zunnin'un (vef. 245/859) soyle soyledigi iddia edil-
mektedir: “Seyhine, Allah’a olan itaatkarligindan daha fazla itaatkar
olmayan bir kimse asla murit addedilemez.” Yine, ayn1 simanin -bir
Sii 6zdeyisin yansimasi olarak- sdyle soyledigi de iddia edilmektedir:
“Din, [yasayan]| bir insana itaat etmektir.”2®¢ Bu dini simalarin ekse-
riya dogatistii gliclere hakim insanlar olarak algilanmasi, bu mutlak
itaati ‘makul’ ve hatta ‘gerekli’ hale getirmektedir.

Pirler ve imamlar: Allame ile Keramet Ehli Arasinda

Klasik dénem Islam’inda (en azindan dérdincli/onuncu ylzyilin
ortalarina kadar) tasavvuf seyhlerinin ve imamlarin dogasina ve
onde gelen oOzelliklerine dair bir uzlasi s6zkonusu degildir. Aksine,
iki uc yaklasim arasinda cesitli bircok fikrin teskil ettigi genis bir
yaklasim butinu sézkonusudur. Bu iki u¢ yaklasimdan biri; tasav-
vuf seyhi ya da imama dair ‘dindar (mditteki, yetki sahibi bir din

2 Radtke, “The Concept of Wilaya,” 485-486. ‘Peygamberi mucizeler’ icin genel-

likle kullanilan terim ‘mu’cizat'tir.

2t Celaleddin-i Rami, Mesnevi-yi Ma‘nevi, ed. Reynold A. Nicholson, 10. bs., 6

cilt, (Tahran: Muessese-yi Intisarat-i Emir Kebir, 1988), 2.3325.

Attar, Tezkiretu’l-Evliya, 1.111; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-
Sehristani (vef. 548/1153), Kitabu’l-Milel ve'n-Nihal, 3 cilt, (Kahire, 1948-49),
1.243, aktaran: Al-Shaibi, Sufism and Shi‘ism, 61-62. Ginlimiiz Imamiyye
Siasr’nda dini meselelerle ilgili tavsiye almak amaciyla insanlarin merce-i
taklid denen tek bir fikih danismaninin (fakih) olmas: gerekmektedir. Bu zat
sayet 6lurse, vefat etmis bir fakihin tavsiyesine uyulamayacagindan dolayi,
bu kez bir baska fakih bulunmalidir.
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alimi’ seklinde “rasyonel” bir bakis acis1 benimsemektedir. Bu yak-
lasimin karst kutbuysa, tasavvuf seyhinin ya da imamin dogatistti
niteliklerini ve buna bagli olarak mucizevi gliclerini vurgulamakta-
dir. Hemen belirtmeli ki Imamiyye mezhebi itibariyla bu vurgu,
imamlar1 dogatistti varliklar olarak algilama noktasina kadar var-
maktadir. Nebevi model (yani Hz. Peygamber) kanun yapici, mtinze-
vi (zahid) ve insanustti varlik (ve bu iki kategori arasinda her 6rnek-
te oldugu) gibi bircok otorite seklini temsil ettiginden dolay: tasav-
vuf seyhi ya da imama iligkin olarak yukarida zikri gecen yaklasim-
lardan herhangi birini mesrulastirma baglaminda hicbir sikint1 s6z-
konusu degildi.?® Zaman icinde halk muhayyilesindeki Hz. Peygam-
ber (s)imgesi, nebevi nitelikleri ve Imami ve tasavvufi “varis”lerin
niteliklerini mustereken ve tipki nesnelerin aksinin birbirine bakan
uc¢ farkl aynada tezahUir etmesi gibi yansitmaktayda.

Imamiyye Siasi, bu mezhepte imamin merkezi énem tasimasin-
dan dolay1 [nitekim Imami ad1 da buradan gelmektedir]|, bu belirgin
farklar1 sufi mukabillerinden cok daha bariz bir sekilde ifadelen-
dirmistir. Imamlar1 asir1 derecede ytceltenler, ilahi kudreti bdylelik-
le imamlara aktarmis olmakla suclandiklarindan dolayi, “ifratc¢ilar”
(mufevvize) diye adlandirilmislardir.’® Buna mukabil, imamlarin

 Muhammed b. Isa et-Tirmizi (vef. 279/892) (sufi degil de hadis alimi olan)

Stinenu’t-Tirmizi'sinde Hz. Peygamber’i —tarihsel 6rnekleri asan- insantstt
bir varlik olarak resmeden hadisler zikretmektedir. Ornegin: “Adem su ile
camur arasindayken ben peygamber idim.” Aktaran: Ignaz Goldziher, “Ne-
uplatonische und gnostische Elemente im hadith” in Zeitschrift ftir Assyrio-
logie und verwandte Gebiete 22 (1909), 325. EIl-Lti’Lii-ti’l-Merst’da zikredilen
bir kudsi hadis soyledir: “Muhammed (S) olmasayd: [bu] dlinyay: ve ahireti,
gokleri, arzi, Arsi, Fersi, Levhi, kalemi, cenneti ve cehennemi yaratmazdim.
Muhammed i¢in olmasayd: seni de yaratmazdim ey Adem.” Bkz.: Beditiz-
zaman Furazanfer, Ehadis-i Mesnevi, 3. bs., (Tahran: Miiessese-yi Intisarat-i
Emir Kebir, 1983), 172. Baska bazi hadisler i¢in ayrica bkz.: Tor Andrae, Die
Person Muhammads in Lehre und Glaube seiner Gemeinde (Stockholm: P.A.
Vorstedt Og Soner, 1918); Annemarie Schimmel, And Muhammad is His
Messenger.

%0 “Mufevvize” kelimesi Arapca “havale etmek” anlamindaki tefviz kelimesinden

tiremistir. Asiricilar ya da ifratcilar (gulat) imamin ya da Hz. Peygamber’in
ekseriya tanri oldugunu ilan etmislerdir. Yazarin benimsedigi yaklasima da-
yali olarak bu terimler hayli farkli anlamlara gelebilmektedir. imama iliskin
farkli yorumlara sebebiyet veren etkenler, Mudarressi’nin Crisis and Conso-
lidation baslikli kitabinin ikinci bélimunde ele alinmaktadir. Amir-
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konumunun 6nemini azimsiyor olarak algilananlar da, imamlarin
degerini takdirde yetersiz kalmakla suclanmis ve “tefritciler” (mu-
kassira) diye adlandirilmislardir.

Ifratcilar, imamlarin dogatistii varliklar olarak sinirsiz bilgi ba-
rindirdig fikrini; ikinci/sekizinci ytizyilin baslarinda, Hz. Adem’den
kaynaklanip bulittin peygamberler araciligiyla tezahtir eden ilahi 1s1k
yaklasimini gelistiren Keysanilerden tevartis etmistir.3! Buna gore,
Allah peygamberleri ve imamlar1 —bircok islerinde onlara mutlak
kudret ve mutlak bilgi de ihsan ederek- diger insanlarinkinden
farkli olan bir 6zden yaratmistir. Sekizinci imam olan Ali er-Riza
(vef. 203/818) geriye sadece yedi yasinda bir erkek cocugu biraka-
rak oldugliinde, ifratcilar toplum icinde daha cok destekci kazandi.
Bu yasta bir cocuk ilahi 15181 devralmis insantstd bir varlik (‘stiper’
insan) olarak telakki edilmedigi mtiddetce imam olamazdi. Dolayi-
styla, bu saikayla ifratcilar, ana-mecra Imami toplumu, 329/941
yilindaki ‘son kaybolus’a (gaib olma) kadar etkilemeye devam etmis-
tir.

Uctincti/dokuzuncu yuizyila kadar, ifratcilara karsi gelisen bti-
yik dini akim (aslinda Imami cemaat icinde bu iki akimdan cok
daha fazlas1 sézkonusuydu) Imamiyye mezhebinin esas merkezi
olarak Kum sehrinde nesv 11 nema bulmustu. Bu (karsi akim icin-
den) alimler ve hadis ravileri (hadis ilmiyle ugrasanlar), bir taraftan
hadis mutalaa edildigi halde imamlara dogalsti ya da insantstt

Moezzi'nin The Divine Guide baslikli calismasiysa, neredeyse mtinhasiran if-
ratgilar izerine yogunlasmaktadir. Bu baglamda, Karim D. Crow™un The Di-
vine Guide Uizerine kaleme aldig1 kapsamli bir degerlendirme yazisi olarak
bkz.: Karim D. Crow, “Review of The Divine Guide” in Tahgiqat-i Islami9/1-2
(1994), 221-238.

Baskaca bircok asir1 formtlasyonlar da sézkonusuydu. Bkz.: Modarressi,
Crisis and Consolidation. Yanisira, peygamberlerin ve imamlarin bir ‘lk
6z™in tasiyicisi olduguna da inaniliyordu. Hz. Peygamber’in Arap atalari bo-
yunca kan yoluyla intikal eden bu 6z, bilahare imamlarin kan bag: yoluyla
intikal etmeye devam etmektedir. Bkz.: U. Rubin “Pre-existence and light:
Aspects of the concept of NGir Muhammad,” Israel Oriental Studies 5 (1975),
109.

31



222 Arthur Buehler, cev. Mehmet Atalay

ozelliklerin isnad edilmesine siddetle karsi cikiyorlardi.32 Imamin
gaiblesmesinden sonra $ii toplum; genel olarak (imamin) ‘keramet
gosterme’ yetenegini tasdik eden, mezarindayken ziyaretcilerinin
sesini duyabilen ve ilahi ilham alabilen bir imam anlayis1 gelistirdi.
Sii toplum, ifratcilar (abarticilar) ile tefritciler (sinirlayicilar) arasin-
da bir orta yol tutturmustur.

Sonradan Muslimanlar: keskin bir sekilde Stinni ve Sii kampla-
rina ayiran Islami égretiye yaklasim farkliliklari; genis halk kesimle-
rini, sadece Imamilerin imamlarn ziyaret ettigi ve sadece ana-mecra
Islam timmetinin (Stinniler) de sufileri ziyaret ettigi kanaatine yén-
lendirmis olsa da, doérdinci/onuncu yuzyil éncesi itibariyla dini
akimlarin zengin cesitliligi hayli akiskandi.33 Ornegin Cafer-i Sadik
(vef. 148/765), —cogu sonradan sufi diye nitelendirilecek bircok
farkli dindar Musliiman da dahil olmak tizere- Islam timmetinin
genis bir kesimini cezbetmistir.3* Tam da bu hakli sebepten 6ttirt
Islam timmeti icinde bircok farkli grup onu Hz. Peygamber’in so-
yundan gelen 6rnek evlat ve dolayisiyla nebevi 6gretilerin ideal ak-
taricisi olarak tanimistir.35 Cafer-i Sadik asikar tarzda tedris faaliye-
ti gerceklestiren son imami temsil etmektedir. Omrii, iktidarin

2 Bu hadislerin cogu $ii ve hatta (imam yerine Hz. Peygamber’e iliskin olarak)

Stinni hadis kaynaklarinda bulunabilmektedir. Bkz.: Rubin, “Pre-existence
and Light.”

Horasan’da cesitli dindarlik akimlarinin “sufi” kategorisine nasil dahil edildi-
gine dair bir analiz i¢in bkz.: Jacqueline Chabbi, “Remarques sur le dévelop-
pement historique des mouvements ascétiques et mystiques au Khurasan,”
Studia Islamica 46 (1977), 5-72. Safevi hanedanindan 6nce (907/1501-
1145/1732) bircok sufi, Hz. Peygamber’in ayni zamanda $ii imami olan to-
runlarina derin saygt gostermekteydi. Bkz.: Marijan Molé, “Les Kubrawiya
entre Sunnisme et Shiisme aux huitiéme et neuviéme siécles de 1'Hégire,”
Revue des études islamiques, (1961), pp. 62-142. Bu 6ncli makalesinde
Molé, hem Stinni hem de Sii Isna-Aseri fikir ve uygulamalar1 haddinden fazla
‘somut’lastirmaya ¢calismistir. Bkz.: Hamid Algar, “Some Observations on Re-
ligion in Safavid Persia,” Iranian Studies 7/1-2 (1974), 287-293.

Imamlarin rehberligi konusu Imami literattirde bariz olmaliysa da bu yazili
mahsullerin yogun cesitliligi ve celiskili dogasi, bircogunun o dénemde yasa-
yan imamlarin onayini kazanmamis olmasini muhtemel kilmaktadir.

33

34

3 Dolayisiyla, bir konu tizerinde gortisti soruldugunda altinci imamin cevabi

soyleydi: “(Sessizlik. . .); biz (imamlarin) sdyledigi her sey Hz. Peygamber’den
kaynaklanmaktadir. Bizim kisisel gortislerimiz s6zkonusu degildir.” Bkz.:
Amir-Moezzi, The Divine Guide, 15.
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Emevi hanedanindan (41/661-132/750) Abbasi hanedanina
(132/750-334/945) intikal ettigi doneme tekabtul etmektedir.3¢ Ca-
fer-i Sadik’in vefatindan sonra imamiler yakin gézlem altina alinmis
ve ev hapsine tabi tutulmustu.3” Bunun sonucu olarak da imamlar-
la kisisel irtibat son derece zorlasmis ve bu zamandan itibaren
Imamiler &gretici otoritenin belli bir merkezde bulunmamasini nor-
mal gérmeye baslamisti.38

Tasavvufi silsilelerin tarihsel gercekligi nasil yorumlanirsa yo-
rumlansin, buitiin sufilerin manevi atalar1 arasinda ilk sekiz imam
icinden bir tanesi ya da daha fazlasinin olmasinin simgesel 6nemi
vardir.3® Cafer-i Sadik gibi sekizinci imam Ali er-Riza (vef. 203/818)
da bircok cagdaslarinca allame ve takva (mutteki) kabul ediliyordu;
Oyle ki, Halife Me’'mun (vef. 218/833) onu halefi olarak tayin etmeye
tesebblis etmisti.40 Ali er-Riza, tasavvufu Bagdat’a getiren Maraf el-

% Teknik olarak Abbasi hanedani, 656/1258 yilina kadar htikiimranlik stirdi

fakat 334/945 yilindan sonra Abbasi halifeleri sadece ‘unvanca’ huiktimdar
idiler.

37 «Musliimanlarin nderi ve Allah’in halifesi” (imamu’l-miislimin ve halifetii

Rabbi’l-alemin) diye adlandirilan Yezid I'in halifeliginden itibaren Emevi hali-
feleri —bir adet olarak Abbasi halifelerince de devam ettirilen— ‘imam’ unva-
nin1 kullanmaglardir. Acik bir sekilde anlasilmaktadir ki bir donemde iki
imam olamazdi. Bkz.: Patricia Crone and Martin Hinds, God's Caliph: Religi-
ous Authority in the First Centuries of Islam (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 1986), 7.

Sachedina’nin The Just Ruler baslikli calismasi bu gelismeyi Imamiyye mez-
hebi mensuplar1 baglaminda belgelendirmektedir. Ancak, bu durumun diger
dindar bireyleri nasil etkiledigi ve sonradan Tasavvuf diye adlandirilacak ge-
lismeyi nasil hizlandirdig hususu hala belgelendirilmeyi beklemektedir. Ay-
rica bkz.: Etan Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-Ghayba Period.”

38

¥ islam’da otoriteyi mesrulastirma baglaminda, —Islam’in ilk dénemleri itiba-

riyla geriye dogru— Hz. Peygamber’le irtibatin olagantistti 6nemi vardi. Mane-
vi secere icinde Hz. Peygamber’in ev halkina (ehl-i beyt) dayanan bir silsile-
nin olmasi, yalnizca nebevi veraset (Hz. Peygamber’e varis olma) niteligini ar-
tirict mahiyetteydi.

0 Wilferd Madelung, ticincti/ dokuzuncu ylizyilin nasil blytk belirsizlik ytizyi-

1 ve ‘kiyamete dair nebevi haberlerin cikti zannedildigi’ bir ytizyil oldugunu
gostermeye calismaktadir. S6zkonusu yuzyilla ilgili bu durum; halifeyi, ken-
di halefi olarak —~ve Mehdi’ye eslik etmek tizere— (bir) Tmam’ tayin etmede et-
kilemis olabilir. Mehdi, Kiyametten hemen 6ncesi itibariyla diinyaya adalet
getirecek olduguna inanilan sahistir. Bkz.: “New Documents Concerning Al-
Ma’mun, al-Fadl b. Sahl, and ‘Ali al-Rida,” in Studica Arabica and Islamica:

—
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Kerhi'nin (vef. 200/815) hocaligini yapmisti.4! Tasavvufi silsileler;
Cafer-i Sadik, Ali er-Riza ya da Ali b. Ebi Talib olmak tizere en az bir
Imam icermektedir. Tarihsel kanitlarin &énerdigine goére, bu Sufi-
Imami iliskinin daha somut tezahitirleri de vardir.

Abbasi caglarinda, Imami olmayan ana-mecra Islam timmeti icin
de birbirine zit disen otorite kutuplari sézkonusuydu.4? Bazi aci-
lardan imami tefritcilerle ifratcilara tekabtil eden otorite catismalari,
buiytik Islam immeti icinde ticlincii/dokuzuncu ytizyildan itibaren
alimler ve sufiler arasinda tezahtir eder. Imamla ilgili fikir ve yakla-
simlar1 konu edinme yerine, bu ana-mecra farkliliklarin olusturdu-
gu baglam, uygun bir Seri Islami vizyonla ilgili olmaktadir.43 Din
alimleri, Hz. Peygamber’in ideal 6rnekligi (olan) Medine'ye dair kendi
tasavvurlarina uygun bir medeniyet olusturma cabalarinda, nihai
otorite olarak aktarilmis bilgiye, yani Kur’an ve Hadis(ler)e dayan-
maktaydilar. Her mtimkin oldugunda kiyas: ve gerekli oldugunda
da kisisel kanaati kullanan ulema, bir Mislimanin kisisel ve ailevi
hayatinin her boyutunu kapsayan ve -ekseriya— hukuk okullar
(tekil olarak: mezhep) olarak adlandirilan fikih sistemleri gelistirdi-
ler. Siyasi cenahtaysa, hakim ve danisman olarak Abbasi htikiime-
tiyle bir arada calisan din alimleri de, din ile Abbasi htikiimranligini
bagdasir hale getirmis oldular. Bunun nihai sonucu, Islam’in
Sunni-egemen yorumu tarafindan kolektif olarak olusturulmus ve
agirlikli élctide bizzat belirlenmis -ve peyderpey Islam timmetine

Festschrift for Ihsan ‘Abbas, ed. Wadad al-Qadi (Beirut: Imprimerie Catho-
lique, 1981), 345-346. Halife Me’'mtn’un bu kararinin ardinda kuvvetle
muhtemel olmak tizere pratik siyasi durttiler vardi. Bkz.: Crone and Hinds,
God's Caliph, 94-96.

Maraf el-Kerhi’nin Ali er-Riza’nin vesilesiyle Islam’a girdigine dair rivayetler
vardir. Bkz.: Ali b. Osman el-Cullabi el-Hucviri, Kesfu’l-Mahctib, ed. Valenti-
ne Zhukovski, (Leningrad: Daru’l-Ulim Ittihad-1 Cemahir-i Saravi
Susiyalisti, 1926), 141; trans. Reynold A. Nicholson, The Kesfu’l-Mahcub:
The Oldest Persian Treatise on Sufism (London: Luzac, 1911), 114.

Islam timmetinin Imami olmayan buiytik kesimi, sonradan, “Nebevi stinnet
ve [bliytik] cemaat insanlar1” ya da Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat (Ehlii’s-Stinne
ve’l-Cemaa) ifadesinin kisaltilmis sekli olarak Stinni diye adlandirildi.

41

42

® Bu terim, Marshall Hodgson tarafindan icat edilmistir. Bu ¢ok boyutlu teri-

min gelisimiyle alakali ileri dtizeyde ayrintili bilgi icin bkz.: Marshall
Hodgson, Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization,
Vol. 1, (Chicago: University of Chicago Press, 1974), 315-358.
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niifuz etmis— toplumsal standartlar (normlar) olmustur. islam hu-
kuku (Seriat), Islami kuilttirleri diger gayr-i Islami kuiltiirlerden —
baskaca her etkenden daha kuvvetli 6lctide— ayirici olan bu kusatici
Islami sosyo-kiiltiirel modele géndermede bulunmanin teknik ve
hizli seklinden ibarettir.

Mistik tecrliibeye asina bircok sufi; bu ayik, bilgi-temelli Ser’i
yaklasimi, bu yaklasimin kendi ayricalikli otorite iddialar1 bagla-
minda 6zellikle ‘uzag1 géremeyen’ basiretsiz bir yaklasim olarak de-
gerlendirmistir. Sufilerin bu degerlendirmesi, ‘kitabi’ alimler sufile-
rin gnostik bilgi (marifet) olarak ifadelendirdigi mistik tecriibenin
gecerliligini fark etmediginde, 6zellikle isabetliydi. Onde gelen bir
sufi olarak Ebu’l-Abbas el-Mursi'nin (vef. 686/1287) yakindig: gibi:
“Biz fukahanin bilgisinden yana nasiplendik ama onlar bizim bilgi-
mizden nasiplenmediler.”#* Ozellikle hadis ilmi tahsil eden sufiler
ozel dini bilgilerin so6zel intikaline saygi duysa da, sozel olarak akta-
rilan zikir lafiz ve yontemlerinin salt ezberden ‘mekanik’ tekrarina
dayali sinirli bir dini bilgi (ilm) fikrini kabul etmek onlar i¢in zor-
du.#5 Sufiler, marifetin, ulemanin normal ve kesbi bilgisinde bulu-
nan hatalardan hali belli bir sasmaz ytuksek bilgi sekli oldugunu
iddia etmislerdi. Marifetullah’a dair dogrudan sezgisel bilgi yoluyla
yakin (kesin inang) sahibi olanlar, —bazilar1 gtivenilir olmayan- ravi
zincirlerine istinat etmek zorunda kalan normal alimleri gblgede
birakmaktaydi. Ebu Said Ebu’l-Hayrin kelimeleriyle sdylersek:
“Kimlerin rivayetlere muhtac oldugunu gérdiikten sonra?”46 ilk dé-
nem I[slam’nin bu safhasinda yanilmaz seyhleri kimse zikretme-
mekte ama coklar1 yanilmaz imamdan bahsetmektedir. Sufilerin
kesin (ve dolayisiyla yanilmaz) bilgiye vakif olmasi hali, nebevi ol-
mayan ‘yanilmazlik’ niteligini tam anlamiyla edinme haline ¢ok ya-

* Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period (Cambridge:

Cambridge University Press, 1994), 213.

Franz Rosenthal, —-Kuseyri'ye gonderme yaparak- ticiincti/dokuzuncu ytiz-
yilda farkh bilgi kategorilerinin —yani, kelam ve tasavvufun- gelisiminden
once ilim ve marifetin 6zdes oldugu ve her alimin ayni1 zamanda arif oldugu
bilgisini kaydetmektedir. Bkz.: Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The
Concept of Knowledge in Medieval Islam (Leiden: E. J. Brill, 1970), 166. Ilim
ve marifet konusuna iliskin bu tetkikte Rosethal’in kitabindan istifade ettim.

45

*® ibn Mtnevver, Esrar, p. 102 [Ingilizce ceviri niisha: 188].
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kin dismektedir. Diger bir deyisle, sufilerin nitelikleriyle imamin
nitelikleri arasinda bariz paralellikler s6zkonusudur.

Bununla beraber, yanilmaz bilgiyi edinme yollar1 keskin farklilik-
lar arz etmektedir. Hz. Peygamber’in ve imamlarin ‘bastanbasa kap-
samli’ bilgisini sadece tek bir kimsenin Imami nesep ve manevi silsi-
le yoluyla telakki etmesine mukabil olarak#? sufiler, mistik yolu, Hz.
Peygamber”in Mira¢ yolculugu gibi asama asama kat etmektedirler.
Ruhun -ekseriya “Ebu Yezid Bestami’nin miraci1” diye adlandirilan-
manevi yolculugu,*® vecd (kendinden gecme) tecriibesinin ifadesi
haline gelmistir. Sufiler, nebevi miraca iliskin bircok yaklasimi, bir
olayin degisik versiyonlar1 olarak degil de, isabetli olacak bir sekil-
de, manevi alemlere yonelik bircok degisik nebevi ziyaret olarak
yorumlamislardir. Bilahare, bu olaylara iliskin Stinni yorum, pey-
gamberlerin fiziksel olarak seyahat ettigine, peygamber olmayan
evliyaullahin da sadece manevi tecriibe yasadigina htikmetmistir.
Nebevi modeli (stinnet) kullanan sufiler, bir kilavuzun manevi mih-
mandarliginda olmak tizere gnostik bilgiyi (marifet) herkesin telakki
edebilecegini ileri sirmuslerdir.

Bircok alim icin sufilerin tam olarak peygamber benzeri tecriibe-
ler edinme yéniindeki bu gosterisli iddiasi, —ayn1 iddianin sonucun-
da s6zkonusu olan peygambervari belli bir bilgi edinme iddiasinda
oldugu gibi- inanilmaz ditizeyde bir kibir ve ukalalik gostergesi ol-
maktadir. Stinni cevrelerde ulema; sufileri, “ifratci,” yani marifet
edinmis olma iddialarini abartan kisiler olarak suclayabiliyordu.4°
Ayni sekilde sufiler de alimleri, “tefrit¢i,” yani dini bilginin potansi-

" Her seyi bilen bir lider olarak imam i¢in bkz.: Josef van Ess, Theologie und

Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra: Eine Geschichte des religi-
6sen Denken im frithen Islam, 5 vols., (New York: Walter de Gruyter, 1991):
1:278-285.

Bkz.: El-Hucviri, Kesfii’l-Mahctib, 306 [cev. 238]; Andrae, Die Person Mu-
hammads, 77-81.

Burada, benzeri Stinni dinamikleri analiz etmek amaciyla Sii kavram kate-
gorilerini kullaniyorum; ancak belirtmeli ki bunlar, Stinnilerin kendi arala-
rindaki tartismalarda kullandiklar1 kavramlar degildir. Ibnti’l-Cevzi (vef.
597/1200) ilk dénem sufilerinin asin ¢ileciligine ve kendi cagdas: sufilerin
de hirs ve oburluk asiriligina génderme yaparak tasavvufun karakteristik
ozelliginin asirilik oldugunu iddia etmektedir. Bkz.: Khalidi, Arabic Historical
Thought, 212.

48

49
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yel kapsamini ve kesinligini sinirlandiran kisiler olarak suclayabili-
yordu. Ulema genellikle toplumu en cok etkileyen kesim mensubu
oldugu ve Abbasi halifelerinin himayesinden de istifade ettigi icin,
bu baglamda mesruiyet saglama ylik ve sorumlulugu sufilerin sirti-
na biniyordu.

Sufiler kendi otoritelerini toplumun buttin katmanlarina yaydi-
lar. Yanisira, baz1 alimlerin itirazlarini karsilamak amaciyla, Tasav-
vufu mesru bir “bilim” (ilm) olarak uzlasi1 konusu haline getirmeye
calistilar. Bu uzlasi cabalarinda sufiler, dini bilginin (nesilden nesi-
le) intikali baglaminda ortak ana-mecra varsayim ve kabulleri itiraf
ve kabul etmis oldular. Dini ilimlerin diger dallari i¢in sézkonusu
oldugu gibi Tasavvuf; teknik risaleler, 6zel kelime hazinesi (vocabu-
lary) ve biyografik sézltikler gelistirmisti. El-Muhasibi (vef. 243/857)
harici ve zahiri fikih bilgisini bu dinyada mesru ve gayr-i mesru
olan konularla iligkilendirir ve yine ona gore bu ttr bilgi 6btir diin-
yaya (ahiret) iliskin dahili ve batini sezgisel bilginin karsisinda ko-
numlanir.50 El-Hakim et-Tirmizi (yaklasik vef. 298/910) Kitabu
Beyani’l-llm baslikli eserinde, fukahanin fikih ilmini dini ilme esit-
lemesini —-Hz. Peygamber’in ti¢ bélimlt bir bilgiden séz ettigi bir
hadisi iktibas etmek suretiyle- dogrudan dogruya reddeder. Tir-
mizi'ye gore so6zkonusu bilginin bu tic bélumt (ya da tart) fikih,
hikmet ve marifet olmaktadir. Sufiler bilginin bu ti¢ bélimUunt bir-
lestiren yegane insanlar olmalar: dolayisiyla mesru ve gayr-i mesru
konular bildikleri gibi kalplerinde Allah’in buyukligint hissetmek-
le birlikte dogatstii alanin (dlemii’l-melekiit) bilgisine de vakaftir-
lar.5! Tasavvuf ilmi sufilere, diger btittin dini ilimleri kusatici1 mahi-
yette olmak Uizere essiz bir kesin bilgi (ayne’l-yakin) kazandirmistir.
Dérdtincti/onuncu yuzyil tasavvuf risalelerinin yazarlari, alim ak-
ranlarinin gerekli gérdtigli sartlar dahilinde mesruiyet temin etme

50 Rosenthal, Knowledge Triumphant, 178. Rosenthal, el-Muhasibi’ye izafe

edilen bu kitabin (Kitabul-lm) gercekten onun tarafindan yazildigindan ya-
na emin degildir.

' Ibid, 179-181.
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gayretleri baglaminda sufi uygulamalarini ve mesela semayi, zikri ve
halveti dinen gerekcelendirmeye ve yliceltmeye calismistir.52

Sufiler toplumun bitin kesimleri arasinda dogatistil gliclere sa-
hip insanlar olarak itibar gérdiler. Bu itibar da en nihayet Islam
toplumu tarafindan goérdtikleri genel kabultin yolunu dosemis oldu.
Musliman cemaatler sufilerden, bu dogatistii kudreti, tedavi ve
dinyevi (ve uhrevi) sorunlarla ilgili yardim baglamina kanalize et-
melerini bekledi. Sufilerin en nihayet bu ihtiyac¢lari sézimona hari-
kulade isler ve kerametler araciligiyla tam olarak nasil karsiladigy,
menkibenamelerin “dike-séke” bir sekilde ustesinden geldigi bir
meseledir. Ogrenim gérmiis kesimi hedef alan cok daha akli basin-
da bir yazili mahsul ttiri olarak temel tasavvufi metinler, sufilerin
kerametlerini ele aldiklar1 bolimlerde (onlar1 peygamber mucizele-
rinden ayirt etmek amaciyla) genellikle savunmaci (apolojetik) bir
tavir sergiler. Kendilerine sufi tabir eden cok sayida sahtekar kim-
senin de keramet gosterme baglaminda sdztimona ‘cra-i faaliyet’
etmis olmas1 muhtemeldir. Bu tarz bir faaliyet de bazi ulemanin sufi
karsit1 diistincelerini sadece siddetlendirmis ve dolayisiyla da “ifrat-
¢1” sufilerin kendi faaliyetlerini daha fazla midafaa etmesi sonucu-
nu dogurmustur.

Imam Safi'nin tiirbesinde yasanan beklenmedik bir olay, “kutsal
glicti” tekellestirme amacina yonelik ulema-htktimet tasarilarini
halk iradesinin nasil basariyla 6nledigini simgesel olarak goster-
mektedir. 457/1065 yilinda Nizamulmulk, Bagdat’'da —cok gecme-
den meshur olacak- bir medrese insa ettiriyordu ve Imam Safi’nin
[Misir’da medfun bulunan| naasini da bu killiyenin muistemilatina
katmak istedi. Pahali hediyelerle gonlti alinmis Fatimi Halifesi,
Nizamiilmuilkin bu istegine onay verdi fakat halk Imam Safi'nin
tirbesine karsi boéylesi bir saygisizliga siddetle kars: cikti. Mezar

%2 Bu tiiriin énde gelen kitaplar arasinda Ebu Nasr Abdullah b. Ali es-

Serrac’in (vef. 378/988) Kitabu’l-Luma‘baslikli calismasiyla Ebu Talib el-
Mekki’nin (vef. 386/996) Kutu’l-Kuliib baslikli calismasi da mevcuttur. Bu
baglamda en sistematik calisma, Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-Kuseyrinin
(vef. 465/1072) er-Risaletii’l-Kuseyriyye’sidir. Richard Gramlich, btitiin bu
temel yazili ¢calismalari, elestirel yorumlar da ekleyerek (Freiburger Is-
lamstudien serisi kapsaminda) Almancaya terciime etmis bulunmaktadir.
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kazicilar1 kabirdeki naasa iyice yaklasinca tath bir misk kokusu
oradaki herkesi yaklasik bir saat boyunca delicesine kendinden
gecirdi. Boylesi bir ‘lahi mtidahale’ sebebiyle mezar kazicisi isciler
calismaya devam etmeyi reddetti ve boylece Selcuklu veziri
(Nizamuilmtilk) Imam Safi'nin naasini Bagdat’a getirtememis oldu.53
Imam Safi’'yi cok sevmelerinden yahut bir tiirbeye kars: saygisizlik
edilmesine cok kizmalarindan dolay: galeyana gelen avam halk en
nihayet olaylarin akisini belirlemis oldu.3* Bu minval Uizere, tasav-
vufi tutum ve fikirlerin avam halk arasinda kabul gérmesi, sufi faa-
liyetleri baltalamaya calisan muhalifler karsisinda sufi otoritesinin
korunmasina ve mesrulasmasina vesile olmustur.55

Dogatistti gliclere iliskin yetenekler, ‘cahil ve batil inan¢ch avam’
denen insanlara karsi ‘kisitl’’ olarak anlasilmamalidir.5¢ Toplumun
elit olarak algilanan kesimi; sufilerden, dogatisti glclerin mesru
‘simsar1’ olarak otoritelerini icra etmelerini beklemislerdir. Seffari

5% Michael W. Dols, Majnin: The Madman in Medieval Islamic Society, ed. Diana

E. Immisch, (Oxford: Clarendon Press, 1992), 234.

Cesitli beklenti ve bakis agilar1 tasiyan avam halkin merak ve ilgi yénlerinin
ulemaya (alimler) mutlaka zit diistiigi elbette ki zannedilmemelidir. Ahmed
Ibn-i Hanbel'den (vef. 241/855) sonraki nesilde ulema poptlerdi ve biiytik
kitleler tizerinde buyuk etki glicti barindirmaktaydi.

54

% Kaba kuvvet ve genel ilahiyat arglimanlari, tasavvuf tistadlarinin halk naza-

rindaki itibarina ancak ¢ok az zarar verebiliyordu. Hans Joachim Kissling,
Osmanl dénemini dikkate alarak sorar: [Kahve aleyhine fetvalar verilmis ol-
sa bile] ne olurdu ki. . . sayet dervisler bu yeni icecegi ‘uyarict’ olarak kulla-
niyor ve yandaslarina icmeyi tavsiye ediyorduysa? Tutlin icmeye karsi en
sert polisiye tedbirler alinmis olsa bile, ne faydasi olurdu ki. . . sayet dervis-
ler iciyor ve kokluyorduysa? . . Tarikatlarin aleyhinde bulunmus eski fuka-
hay1 sahit getirmenin ne faydasi olurdu ki. . . sayet ihtiya¢ sahibi insanlar
evliya tirbelerine ve arzularinin gerceklesmesi yontinde dua etmeleri ama-
ciyla adak kabilinden hediyelerle dervis seyhlere mtiracaat ediyorduysa?”
Bkz.: Hans Joachim Kissling, “Role of the Dervish Orders in the Ottoman
Empire,” in Studies in Islamic Cultural History, ed. G. E. von Grunebaum,
monograph of The American Anthropological Association, vol. 56/2 Part
2/76 (April, 1954), 29-30.

Tarif Khalidi, kendi diistincesi olarak ‘asagi’ ve ‘yluiksek’ tasavvuf olgularini
ima etmektedir. Bkz.: Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought, p. 211. Bilaha-
re Khalidi, Ibnti1-Cevzi (vef. 597/1200) gibi seckin bir alimin “acayip olayla-
r1, gelecekten haber verme vakalarini, kerametleri, ve ‘asag’ tasavvuf ile ilin-
tili diger olagantistli olaylar1” neden kaydettigini bir tirlti anlayamadigini
ifade etmektedir (p. 212).

56
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htuktmdar5” Ahmed el-Hucistani, bir 6énceki yil itibariyla hain dav-
ranislarindan 6ttrd Nisabur’un 6nde gelenlerini asiri miktarda vergi
(harag) 6demeye mecbur etmek suretiyle cezalandirmaya karar ver-
diginde, bu insanlar, memleketlerinin felahi icin dua isteme gaye-
siyle Nisaburlu tasavvuf tistadi Ebu Osman Hiri'ye (vef. 298/910)
ve Ebu Hafs el-Haddadin (yaklasik vef. 265/879) diger halifelerine
gittiler. Ibn Esir’e gére Hucistani, takip eden sene icinde suikast
sonucu Olmustlr.58

Dérdiincti/onuncu yuzyilda tasavvuf erbabinin dogatisti gliclere
hakim olma ve diger insanlar adina Allah’tan sefaat¢i olma yetenek-
lerine iliskin algilar, sultanlar1 ve diger zengin simalari, tasavvufi
dergahlar insa etme amacina y6nelik olarak dindarane bir gtidiyle
vakiflar kurmaya sevk etmistir. Bu bagisct finansorler, sufilerin
dtizenli olarak kendileri icin duada bulunmalarini sart kosmuslar-
dir.5® Zamanin —gintmuz i¢cin de devam eden- geleneksel algisi,
mubarek insanlarin niyazlarinin maglubiyeti zafere cevirebilecegi
yontndeydi. Haclilar tarafindan yenilgiye ugratilan Nureddin Zengi
(vef. 569/1174), takipcilerince (muhtemelen gocebe Turkler) sufi ve
alimlere (fukaha, fukara, sufiyye, kurrd) para vermekten vazgecmesi
istenince, bu karakteristik algiy1 yansitan tarzda (ve tiztinttiyle) $0y-
le yanit vermistir:

Vallahi yegane zafer iimidim bu insanlara dayanir
geciminiz ve zaferiniz muhtemeldir sadece

aranizdaki zayiflar sayesinde. Nasil keserim

ihsanimi, benim icin savasan bu insanlardan

ben yatagimda uyurken, dyle oklarla ki hedefini sagsmaz, ve

57 Adlari, Yakub b. el-Leys es-Seffar’'dan kaynaklanan Seffariler, 247/861-

393/1003 yillart arasinda htikimran olmuslardir.

% g acqueline Chabbi, “Remarques sur le développement historique des mou-

vements ascétiques et mystiques au Khurasan,” 60, dipnot: 1. Kutsal sima-
larin kendilerine derin saygi besleyen topluluklarin manevi hamisi olarak
hareket ettigi Antik Roma’da ya da modern dénem 6ncesi Hindistan’inda ol-
dugu gibi, Sufilerin Allah’a niyazi ile (zalim) htikimdarin bertaraf edilmesi
arasinda bir sebep-sonug iliskisinin var oldugu kabul edilmektedir.

% Ortacag Sam’inda dergah finansorleri vb. icin kutsal metin okuma 6rnekleri

baglaminda bkz.: Michael Chamberlain, Knowledge and Social Practice in
Medieval Damascus, 1190-1350 (Cambridge: Cambridge University Press,
1994), 74.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VII/1 (Bahar 2014) 231

nasil ceviririm bu ihsani, savasmayanlara
benim i¢in, beni bizzat gérmeden, ve dyle oklarla ki
vurur da, sasar da? 60

Turki Selcuk htikimdarlari; sufilerin itibar ve konumunu, ule-
manin itibar ve konumuna denk diismesi amaciyla, bu sekilde des-
teklemislerdir. Boylesi bir diinya goértisii Islam tarihinde nadirattan
degildir.6! Hemen her dénemdeki Islami literatiir; bilahare dogru
cikan ilham, zuhurat, rtyalar, sira disi tesadufler ve kerametlere
inanis 6rnekleri sergilemektedir. Mucizevi tedavilere sebebiyet veren
sufi yetenegine iliskin yaygin algiy1 takviye eden bu kissalarin ya-
zarlari, ekseriya sufi benzeri bir sima istihdam ederler. Ayni sekilde,
hem Imami hem de Stinni cenahtan olmak Uizere, “tasavvufun ka-
rakteristik 6zelliginin asirilik oldugu” seklindeki yaklasiminda ib-
nu’l-Cevzi (vef. 597/1200) ile hemfikir olan alimler daima mevcut-
tu.62

Dogatistil glic ve 6zel bilgi, hem sufi hem de iImami kaynaklarda
yakin irtibat icindedir. Ik Imami gelenekci olarak Seffar el-Kummi
(vef. 290/903), imamlarin batini bilgisiyle (‘ilm) dogatstti gliclerini
(e’acib) irtibatlandiran bir dizi 6zelligini listelemektedir. Bilgi bagla-
minda imamlarin sunlara sahip olmalar1 gerekmektedir: 1) Gértin-
mez alemin bilgisi, 2) Gecmis, simdiki zaman ve gelecegin bilgisi, 3)
Hayvanlarinki de dahil olmak tizere buitlin lisanlarin bilgisi, 4) Ev-
velki kutsal metinlere iliskin yorumbilimsel (hermeneutik) bilgi, 5)

% ibnwl-Esir, et-Tarthu’l-Bahir fid-Devleti’l-Atabekiyye (Kahire, 1963), 118,

aktaran: Khalidi, Arabic Historical Thought, p. 212. Su noktaya dikkat ediniz
ki alimler, bu sefaatciler grubuna dahil kihnmaktadir. Sultanlar, —
zehirletmek de dahil olmak Utizere— ¢esitli ‘kurnazlik’ ydntemleriyle seyhlerin
dogatistl yeteneklerini tesbit etme maharetleriyle meshurdu. Bkz.: Monika
Gronke, Derwische im Vorhof der Macht: Social- und Wirtschaftsgeschichte
Nordwestirans im 13. und 14. Jahrhundert (Struttgart: Franz Steiner, 1993),
133-134.

Sekizinci/on doérdliinct yltizyil Hindistan’inda (Nizamutiddin Evliya kastedile-
rek) “Devletin basinda hiikimdarlar olsa da, devlete isabet edecek felaketleri
engelleyen, fakirlerdir” seklinde bir telakki dile getiriliyordu. Bkz.: Ftitahu’s-
Seldatin, p. 456, aktaran: Simon Digby, “The Sufi Shaikh as a Source of Aut-
hority in Mediaeval India,” in Islam et Société en Asie du Sud, edited by Marc
Gaborieau, (Paris: Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, 1986), 69.

Ibid.
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Imamin géziinlin éniine getirebilecegi ve sorularinin cevaplarini
gorebilecegi bir 1sik huzmesi [bu beceriyi mtimkin kilan bilgi], 6)
Batini bilgiyi telakki etmeye vesile olarak kalbin isaretlenmesi ve
kulak zarinin delinmesi durumu.®3 Imamlarin dogatistii giicleri de
sunlari icermelidir: 1) ism-i Azam’in [Allah’in en buytik adi] ve pey-
gamberlere ait kutsal nesnelerin dogatistii giicti, 2) Oliileri hayata
geri getirme, onlarla konusma ve hastalar iyilestirme gticti, 3) Sag-
goru [bir nesne, Kisi, yer ya da olay hakkinda, bilinen duyu organla-
r1 disindaki vesilelerle bilgi edinme]| glict (clairvoyance), 4) Ani
mekan degistirme ve bulutlar tizerinde ytirtime, 5) Hz. Peygamber’in
ruhuyla iletisim kurma kolaylig:.64

Bu maddeler, —genel olarak kabul edilen iddialara goére— bircok
gayr-i muslim ziyaretci ceken ilk dénem sufilerine isnat edilen do-
gauistil bilgi tuirleriyle neredeyse tamamen ortiismektedir.65 Uclin-
clii/dokuzuncu ve dérdincii/onuncu yuzyillarda, Islam’a yeni gir-
mis Horasanli ve Irakli Mislimanlarin genel tasavvuru, simgesel
bir Ust-insan olarak Hz. Peygamber’le “nebevi varisler” arasinda
kurulan irtibati takviye etmis olabilir.66 Kaldi ki bu “nebevi varisler”

63 Amir-Moezzi, The Divine Guide, 16.

Ibid.

Richard Gramlich, Islam’in ilk dénemlerinde Allah dostlarina (evliyaullah)
isnat edilen kerametleri belgesel olarak kaydetmektedir. Bkz.: Richard
Gramlich, Die Wunder der Freunde Gottes: Theologien und Ersheinungsfor-
men des islamischen Heiligenwunders (Wiesbaden: Franz Steiner, 1987). Nur
haleleri, batini bilgiyi telakki etmeye vesile olarak kalbin isaretlenmis olmasi
durumu, delinmis kulak zar1 ve Hz. Peygamber’in mtibarek esyasi harig¢ ol-
mak tizere bu kerametler, imamlarin 6zellikleriyle 6rtiismektedir. Esraru’t-
Tevhid gibi menkibenameler, gayr-i miislimlerin Islam’a girmesinde tasavvuf
seyhlerinin —ekseriya zihin okuma yeteneklerinden kaynaklanan- etkisini
ozellikle zikretmektedir.

64
65

66 613 adet biyografi calismasini tetkik eden ve Musliman adlarin siklik dtize-

nini cizelgelestiren Richard Bulliet, Islam’a giris (ihtida) érneklerinin %
68’inin fran’da 145/762 ve 261/875 yillarinda, Irak’taysa 175/791 ve

364 /975 yillarinda gerceklestigine dair tahmin ylUrttmektedir. Bulliet’in
arastirma yontemi yeni ve ilgingse de, s6zkonusu tahmin rakamlar: kaba
yuvarlamalardan ibarettir. Bkz.: Richard Bulliet, Conversion to Islam in the
Medieval Period: An Essay in Quantitative History (Cambridge: Harvard Uni-
versity Press, 1979). Ihtida stirecinde sufilerin hayli faal oldugunu varsay-
mak icin ikna edici sebepler s6zkonusu olsa da, bu durum iran’da hentiz
belgesel bir calismayla kanitlandirilmis degildir. iran’a komsu bélgelerde ih-

—
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anilan dénemler itibariyla neredeyse daima sufi idiler.6” Ote yan-
dan, bu gayr-i muslimlerin bazilar:1 batini ve ahlaki 6gretilere vakif
olmak amaciyla tasavvuf seyhlerine ziyarete gelmisken bazilari da
fiziksel ya da manevi hastaliklara care bulmak, kisisel sorunlari ya
da Kkisiler-aras1 catismalari ¢céziimlemek, Islam’a dair bilgi sahibi
olmak, dogaulstti glclerden istifade etmek, yahut da sadece kisisel
meraklarini gidermek amaciyla bu ziyaretleri gerceklestirmislerdir.
Muslimanlarin gayr-i muslimlerin kutsal mekanlarina ve din uz-
manlarina sik sik gitmesi gibi gayr-i muislimlerin de manevi tedavi
maksadiyla sufileri ziyaret ettigine inanmak icin elimizde her ttrla
sebebimiz vardir.68

Bir dini 6nderden yana bdylesi beklentiler, imam ve tasavvuf
seyhince paylasilmis otorite modellerine gosterge olmaktadir. Tarih-
sel olarak kanitlanamasa da, Islami kuiltiirlerde belli dini énder tip-
lerine yonelik devam eden ihtiya¢, kendi imamini fiziksel olarak
ziyaret etmeyi zor’ bulan bircok Imami’nin (Imamiyye mezhebi men-
subu) tasavvuf seyhlerine gitmis olabilecegini gostermektedir. Kum
sehrinin en muhafazakar imami ulemasi bile her seye ragmen ima-

tida hareketliligi icin bkz.: Spero Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism
in Asia Minor and the Process of Islamization from the Eleventh Through the
Fifteenth Century (Berkeley: University of California Press, 1986); Devin
Deweese, Islamization and Native Religion in the Golden Horde: Baba Ttikles
and Conversion to Islam in Historical and Epic Tradition (University of
Pennsylvania Press, 1994); Richard Eaton, “Approaches to the Study of Con-
version to Islam in India,” In Approaches to Islam in Religious Studies, edited
by Richard C. Martin (Tucson: University of Arizona, 1985), 106-123; Ric-
hard Eaton, The Rise of Islam and the Bengal Frontier, 1204-1760 (Berkeley:
University of California Press, 1993); Carl Ernst, Eternal Garden (Albany:
State University of New York Press, 1992).

%7 {smaili imamlar glinimuize kadar devam etmektedir.

%8 Michael W. Dols, Edward Lane'in Manners and Customs of the Modern Egyp-

tians baslikli calismasina génderme yaparak Muslimanlarin, Hiristiyanlarin
ve Yahudilerin, birbirlerinin nazarlik ve muskalarini kullandigina dair sun-
lar1 soylemektedir: “[Bu farkli din mensuplarinin, yani, Mtsltiman, Hiristi-
yan ve Yahudilerin] birbirlerinin daha rasyonel akidevi 6gretilerini tiksinme
duizeyinde hor gortrken birbirlerinin tilsimlarini kabul edip kullanmalar:
son derece dikkat c¢ekici bir durumdur. Bkz.: Dols, Majniin, 232 ve 101 no’lu
not. Steven M. Wasserstrom, Yahudi-Musliman iliskileri baglaminda bu il-
ging¢ ortaklasim (simbiyoz) durumunu ileri diizeyde tetkik etmektedir. Bkz.:
Steven M. Wasserstrom, Between Muslim and Jew: The Problem of Symbiosis
in Early Islam (Princeton: Princeton University Press, 1995).
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min kendi sorgulanamaz otoritesini, yasayan herhangi bir sahisla
paylasmamis oldugu konusunda hemfikirdir. Sufiler, tasavvufi tec-
ribenin dogasini butUnUyle yeniden sekillendirmis bu fikrin bir
tirevini ticinclt/dokuzuncu ylzyillda uyarlamaya baslamislardir.
Bu baglam icinde, tarikata kabul ayiniyle ‘basi baglanmis’ bir mtiri-
din mUnhasiran bir tane tasavvuf Ustad: olabilmekteydi. Mfuritle
ilgili bu durum, Imami bir birey ile yasayan imami arasindaki iliski-
yi —son derece 6nemli bir farkla— aksettirmis olmaktadir. S6zkonusu
fark sudur: otoritenin bir imamla sinirli hale getirilmesi yerine, —en
nihayet binlerce tasavvuf tstad:i ¢cok farkhi ttirden insanlari kendi
dergahlarina cezb/celb ederken— belli 6lctide evrensellesmesi ve
kisisellesmesi sézkonusudur. Son Isna-Aseri imamin ‘gaiblesmesi’
akabinde, yanilmaz otorite gelenegini en 6zglin bicimde devam etti-
renler, tasavvuf seyhleriyle Ismaili Aga Han olmustu.®
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