Alevilikte Kadin Erkek Esitligi Soylemine
Elestirel Bir Yaklasim
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Ozet

Alevilikte yaygin olarak kabul edilen kadin erkek esitligi soylemi Alevilikteki
toplumsal cinsiyet algisinin ¢ergevesini olusturmaktadir. Alevilikte cinsiyetler arasi
esitlik iddiasi Alevi inancinin onemli bir ozelligi olarak kabul edilmekte, bu iddia
cesitli gerekgelerle savunulmaktadir. Ornegin cem ritiieli sirasinda kadin ve erkegin
cinsiyetlerinden soyutlanarak yani “can” olarak ayni mekdani paylasmalari
Alevilikteki kadin erkek esitligi soyleminin énemli gostergesi olarak benimsenmekte,
“Alevilikte kadin-erkek esittir” iddiasi, tarihsel kisilikleriyle one ¢ikan bazi kadmn
figiirler araciligiyla temellendirilmektedir. Alevilikle ilgili bir¢ok yaymmda kadinin
toplumsal cinsiyet kimligi elestirel bir ¢oziimlemeye tabi tutulmaksizin, topluluk
kimliginin aywt edici bir ozelligi olarak sunulmaktadir. Ancak Alevilikte kadinin

FEIYs

‘vasanan’

s

konumuna iliskin olarak “idealize edilenle arasindaki farklilasma,

Alevi kadinin dinsel yasam igindeki konumundan giindelik yasaminin ayrintilarina

dek niifuz edebilecek ¢calismalarla anlagilabilecektir.
Anahtar Kelimeler: Alevilik, toplumsal cinsiyet, kadmn erkek esitligi.
Abstract

The rhetoric of equality of women and men which is generally acknowledged in

Alawite order constitutes the frame of perception of gender in Alawite order. The
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assertion of women and men equality is accepted as the main feature of Alawite
belief and advocated with various reasons. For instance, it is admitted as an
important indicator that men and women during the Cem (gathering) ritual share
the same place as “can” which means leaving genders aside but pure soul. The
proclamation that “women and men are equal” is grounded through certain
historical female figures in Alawite order. In many studies, gender of woman is
presented as a distinctive feature of communal identity without any critical analysis.
Nonetheless the differentiation between the “idealized status” of woman and
“reality” in Alawite order could be grasped by means of such studies that would

infiltrate into the Alawite women’s position in religious life and everyday life.

Key Words: Alawism, gender, equality of woman and man.

Giris

Makalede dinsel bir inang olarak Alevilikte toplumsal cinsiyet iligkileri
“Alevilikte kadin erkek esittir” iddiasi ¢ergevesinde ele alinacaktir. Bu
nedenle yiritilecek tartismada toplumsal cinsiyet kavrami Onem
kazanmaktadir. Toplumsal cinsiyet, toplumsal ve kiiltiirel olarak belirlenen,
icerigi tarihe, cografyaya, dolayisiyla toplumdan topluma gore degisebilen
bir “cinsiyet konumu” ya da “cins kimligi’dir. Toplumsal cinsiyet
kavramiyla kadinlar ve erkekler arasindaki farkliliklarin toplumsal ve
kiiltiirel olarak kurgulandigi iddia edilmektedir. Kavram, cinsiyetler arasi
farkliliklart giindeme tagimakla birlikte bu farkliliklarin igerdigi esitsiz gii¢
iligkilerine de odaklanmaktadir (Berktay, 1996: 16; Mutluer, 2008: 17). Ann
Oakley’e gore ‘cinsiyet’, kadin ve erkek arasindaki biyolojik ayrima,
‘toplumsal cinsiyet’ ise kadinlik ve erkeklik arasindaki biyolojik farka
paralel ve toplumsal acidan esitsiz bolinmeye atifta bulunan kavramlardir

(Marshall, 1999: 98).
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Ataerkillik kavraminin sanayi sonrasi toplumlardaki erkek egemenligi
bigimlerini anlasilir kilmada yetersiz kaldigina yonelik elestiriler ve bu
kavramin  yerine  toplumsal  yasamin  timiini = icerecek  bir
kavramsallastirmanin gerekli oldugu tartismalari, 1980’lerde yaygin olarak
kullanilmaya baslayan toplumsal cinsiyet kavramini giindeme getirmistir.
Kavram temelde “biyolojik cinsiyet farkliliklarina yiiklenmis, toplumsal,
kiiltiirel ve psikolojik insalar” olarak tanimlanmaktadir. Toplumsal cinsiyet
kavrami cinsiyet farkinin yaninda, cinsiyet hiyerarsisini de igererek
merkezine iktidar iligkilerini koymaktadir. 1990’larla birlikte toplumsal
cinsiyete dayali hiyerarsilerin 1k, smif, din gibi pek c¢ok farkliliklarla
toplumsal cinsiyet iligkilerinin kesistigi tartisiimaya baslanmistir (Kandiyoti,
1997: 169; Safak, 2003: 803-805). Buradan hareketle toplumsal cinsiyet
kavramina dayali olarak Alevilikte hdkim olan kadin erkek esitligi iddias1

Onem kazanmaktadir.

Alevilikte cinsiyetler arasi esitlige yapilan vurgu gerek Aleviler
arasinda gerekse Alevilikle ilgili yayinlarda siklikla dile getirilmektedir.
Yaygin olarak kabul edilen bu goriise gore Alevilikte “kadin erkek esittir”.
Bu esitlik iddiasmmin teolojik kokleri, iddianin tartisilmadan kabul
edilmesindeki temel nedenlerdendir. Bu teolojik mirasa gore Alevilikte
kadm-erkek yoktur; “can” vardir. Bir ibadet bi¢imi olarak cemlerde, kadin-
erkek bir arada bulunur. Bir erkek olarak cemin yiiriitiiciisii olan “dede”
iken, dedeyle evlenerek “ana” statiisii elde eden kadin, dedenin goérdigi
saygiy1 dede kadar hak eder. Islam’da yeri olan ¢okeslilik yerine, Alevilikte
tekeslilik vardir. Dolayisiyla bosanma, Islam’daki gibi tek tarafli olarak
erkegin istegine bagli degildir; hatta Alevilikte bosanma ancak cemaatin
cemde ikna edilmesiyle gerceklestigi icin oldukga zorlastirilmistir. Kadini

gegerli bir mazereti olmadan bosayan erkek “diiskiin” ilan edilir. Diigkiinliik
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ise bireyi topluluk disina itecegi igin bireyin yalnizlastirilmasi anlamina
gelmektedir. Erkege uygulanan bu yaptirimla bosanmanin zorlastirilmasinin

kadini korumak amaciyla yapildig1 iddia edilmektedir.

Alevi olarak tarihi kisilikleriyle 6ne ¢ikan bazi kadinlarin yasamlarina
yapilan atiflar, bu iddianin yaygin olarak kabul edilmesini saglayan
gerekceler arasinda Onemli bir yere sahiptir. Bu kadmlarin yasamlar
hakkinda yapilan degerlendirmeler, esitlik sOyleminin hem topluluk
tarafindan kabul edilmesini kolaylastirmakta hem de toplulukla ilgili olusan

algrya katki saglamaktadir.
Alevi Kiiltiiriinde Esitlik Soylemini Giiclendiren Kadin Figiirler

Alevilikte kadin-erkek esitligi iddiasi, bir yandan Alevi dinsel
yasaminin kurallariyla agimlanirken, 6te yandan se¢meci bir yaklasimla
tarihe basvurularak verilen 6rnek kadin figiirlerle gii¢lendirilmektedir. One
cikan kadin figiirlerden Hz. Fatma, Kadincik Ana, Hiisniye ve Ansa Baci
kadin erkek esitligi ekseninde idealize edilen Alevilik algisin1 pekistirmek

tizere islerlige sokulmaktadir.

“Alevilikte kadin-erkek esittir” ve hatta daha ileri giderek sdylersek
“Kadin, Alevilerde bas tacidir!” (Vorhoff, 1999: 257) sdylemine, tarihsel bir
kisilik olarak Hz. Fatma’nin efsanevi yasami iizerinden mesruiyet
kazandirilmaya calisilmaktadir. Hz. Fatma, Ehl-i Beyt i¢inde yer alan tek
kadin sahsiyettir. Anlatilarda Hz. Fatma’ya Hz. Muhammed’in “kiz1”, Hz.
Ali’nin “karis1”, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in “annesi” olarak bir kimlik

kazandirilmaktadir.' Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen On iki imamlarin Hz.

! Seriati (2006: 199) Hz. Fatma’yr Hz. Muhammed’in “kiz1”, Hz. Ali’nin “karis” ve Hz.
Hasan ile Hz. Hiiseyin’in “annesi” olarak edindigi kimliklerin Gtesinde bir kadin olarak
tanimlamaktadir: “ ‘Fatima, Hz. Hatice’nin kizidir’ demek isterdim. Fakat anladim ki, Fatima
o degil. ‘Fatima Muhammed (s.a.v)’in kizidir’ demek isterdim. Ama anladim ki, Fatima o
degil. ‘Fatima Hz. Ali (r.a)’nin esidir’ demek isterdim. Fakat anladim ki, Fatima o degil.
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Fatma iizerinden bir silsile izledikleri, seyyidlerin secerelerinin Hz. Hiiseyin
tizerinden Hz. Fatma’ya baglandigi belirtilmektedir: “Hz. Fatma bizzat
Peygamber tarafindan ilan edilen manevi yiiceligi kanitlanmis olarak
goriilmektedir. Alevilerin hafizasinda Hz. Fatma, Peygamberin kutsal
soyundan gelen trajik kahramanlarin annesidir. Hz. Fatma’ya verilen degerin
bir baska gostergesi de Hz. Ali’nin diger c¢ocuklarinin degil, yalniz Hz.
Fatma’dan olanlarin Seyyid kabul edilmesidir” (Bahadir, 2004: 96).
Alevilikte kadinin erkekler kadar saygi duyulan, erkekler karsisinda
ikincillestirilmeyen bir cins olarak kabul edilmesinde Hz. Fatma, Alevi
anlatilarinda yasami ve ahlaki 6zellikleriyle Alevi kadinlar i¢in 6rnek bir

kadin modelidir.

Vilayetname’de’ adi  gecen ve efsanevi bir karakter olarak
degerlendirebilecegimiz “Kadincik Ana” ise, Alevilikte kadinin erkekle esit
statiiye sahip oldugu iddiasinin bir baska dayanagi olarak gosterilmektedir.
Kadincik Ana, Asikpasazade’nin Tarih-i Ali Osman adli eserinde, Gaziyan-i
Rum, Ahiyan-i Rum, Abdalan-i Rum ve Baciyan-i Rum olarak siiflandirdigi
Anadolu Selcuklular donemindeki Tiirkmen gruplarindan Baciyan-i Rum’un,
yani Anadolu Bacilarinin 6nemli isimlerinden “Hatun Ana”dir (Bayram,
1981). “Kutlu Melek” ve “Fatma Ana” olarak da zikredilen Kadincik Ana,
Vilayetname’deki anlatilarda 6énemli bir yere sahiptir. Vilayetname’ye gore

Haci1 Bektas Veli Sulucakarahdyiik’e giivercin donuyla geldiginde, Kadimncik

‘Fatima Hz. Hasan ve Hiiseyin’in annesidir’ demek isterdim. Fakat Fatima o degil. ‘Fatima
Zeyneb’in annesidir’ demek isterdim. Ancak yine fark ettim ki, Fatima o degil. Hayr, biitiin
bunlar dogrudur ve bunlarin higbiri Fatima degildir. Fatima Fatimadir”.

% Haci Bektas Veli adina 15. yiizyilda yazildig: bilinen Vildyetname-i Haci Bektas-1 Vel yani
Mendlkib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli el-Horasani adli eser tarihsel bilgilerle birlikte
menkabelerin i¢ ige gectigi bir eserdir. Haci Bektas Veli’nin yasadigi yillarda olusan
menkabelerin sozlii kiiltiire dayali olarak 15. yiizyila kadar geldigi ve bu menkabelerden
olusan Vildyetname’nin 15. yiizyilin ilk ¢eyreginde kaleme alindigi diistiniilmektedir.
Vilayetname, Haci Bektas Veli’nin yasamina 151k tutacak bilgilere sahip olmakla birlikte,
Bektasilik ve Alevilikte hakim olan inanglarin ¢ogunun kaynagimi olusturmasi agisindan
6nemlidir (Ocak, 1996: 156-157).
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Ana Erenler Meclisi’nde sohbettedir. Hact Bektas Veli’nin geldigi ilk olarak,
meclisteki erenler arasinda bulunan Kadincik Ana‘ya malum olur (Bahadir,
2004: 110). Bu anlatiya dayanilarak Kadincik Ana’nin Erenler Meclisi’nde
bulunan erkeklerden daha {istiin bir statiiye sahip oldugu sonucu

¢ikarilmaktadir.

Yine Vilayetname’ye gore Kadincik Ana, Haci Bektas Veli’nin yaninda
uzun siire kalarak Haci Bektas Veli dergahina hizmet etmis, Haci Bektas
Veli’nin giivenini kazanarak Haci Bektas Veli’nin gizli bilgileri teslim ettigi
bir kadin olarak tarihteki yerini almistir. Bektasi tarikatinin kurucusu olarak
kabul edilen, Abdal Musa’nin, yetistirilmesinde biiyiik 6l¢iide katkis1 olan
Kadincik Ana’nin miiridi oldugu zikredilmektedir (Mélikoff, 1998: 202).
Alevilikte bir erkek, kadinin miiridi olabilmektedir. Kadincik Ana ile ilgili
olarak verilen bu Ornek, Alevilikte hiyerarsinin cinsiyete degil, bireylerin
tasavvuf igindeki konumlarina baglhh oldugunu Dbelirtmek iizere

kullanilmaktadir.

Ayrica Kadincik Ana, Bektasilikte yasanan “Dedegan” ve ‘“Babagan”
ayrismasinda kilit onemde olan bir isimdir. Dedegan koluna mensup olan
Celebiler, Hac1 Bektas Veli’nin “dol evladi” olduklarina, Kadincik Ana’nin
Hacit Bektas Veli’nin kanayan burnundan li¢ damla kanin damladigi abdest
suyunu icerek hamile kaldigina ve kendilerinin de Kadincik Ana’nin
dogaiistii bir dogum sonucunda Haci Bektas Veli’yle soy bagma sahip
olduklarina inanmaktadir. Babagan kolu ise Haci Bektas Veli’nin miicerred’
olduguna, Babagan koluna bagli Bektasiler ise Haci Bektas Veli’nin “yol
evladi” olduklarma inanmaktadir. Vildyetname’deki anlatida Haci Bektas
Veli’nin miicerredligi ise yine Kadincik Ana dolayimiyla aktarilmaktadir.

Anlatiya gore Hac1 Bektas Veli, Sulucakaradyiik’te Cepni boyundan Idris’le

* Golpmarlr’ya gére (1977: 240) “Tek, yalniz, salt anlamina gelen bu Arapga soz, tarikat ehli
arasinda evlenmemis kisiye verilen ad, sifattir”.
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evli olan Kadincik Ana’nin evinde kalmaktadir. Haci Bektas Veli’nin
Kadincik Ana’min evinde kaldigmm goéren Idris’in erkek kardesi Saru,
Kadincik Ana ile Haci Bektas Veli’yi zina yapmakla suglar. Saru bu
suclamadan bir siire sonra, meyve toplamak icin agaca ¢ikan Haci Bektas
Veli’nin hayalarinin oldugu yerde, beyaz ve kirmizi olmak iizere iki giil
bulundugunu goriir. Hact Bektas Veli’nin miicerred oldugunu anlayan ve
yaptig1 suglama nedeniyle Haci Bektas Veli’den af dileyen Saru, yasaminin
sonuna kadar Hac1 Bektas Veli’nin miiridi olarak kalir (Mélikoff, 1998: 115-
130).

Bu anlatiya dayali olarak Danik (2002: 239-250), evli bir kadmin bir
baska erkekten cocuk sahibi olmasinin kabul edilemezligini g6z Oniinde
bulundurarak  Viladyetname’de, Kadincik Ana’ya yoneltilen ‘zina’
suclamasinin Haci Bektag Veli’nin ‘miicerred’ olduguna iliskin anlatiyla
bosa c¢ikarilmasini, Kadincik Ana’nin aklanmasi mi yoksa Haci Bektas
Veli’nin bir mucizesi midir? sorusunu yonelterek su sekilde tartismaya

acmaktadir:

“Vilayetname’nin ikinci kisisi, ‘Baciyan-1 Rum’
teskilatinin simgesi, biitiin varligint Hac1 Bektas’a
adayan ve hizmetinde bulunan, istelik bir
bagkasiyla evli olan bir kadin, baska tiirlii nasil
aklanabilirdi? ~ Yasadigt ¢evre olarak ister
Hiristiyan, isterse Miisliiman olan bir ¢evre olsun,
evlilik dis1 bir ¢ocuk ediminin, giinahkarligin ta
kendisi olan bir kiiltiirel birikim ¢evresinde,
boylesine giiclii bir mitostan baska bir delilin
varligi gerekir miydi?... Vilayetname’nin Kadincik
Ana’st ‘iki damla kan’ ile aklanirken, evli
olmasmin da bu zorlamada rolii oldugu bir

gercektir. Kocasi Idris’in sessizligi, kim bilir belki
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de Idris’in kardesi Saru’nun, Haci Bektas’in kis
gilinii kuru agactan elma toplarken, Hac1 Bektas’in
erkeklik organinin yerinde bir ¢ift giil gordiigiiniin

sOylenmesindendir”.

Esitlik soylemini giiclii kilmak {izere, tarihteki Alevi kadinlar arasinda
one ¢ikarilan karakterlerden digeri ise “Hiisniye”dir (1957). imam Cafer
Sadik’in hizmetindeki Ehl-i Beyt’i seven bir tliccarin kolesi olan Hiisniye,
Imam Cafer Sadik’tan ve kolesi oldugu tiiccardan dersler alarak kendisini
yetistirir. Tiiccar, Imam Cafer Sadik’in dliimiinden sonra kélesini satmak
zorunda kalir. Sahip oldugu bilgi ve cesaret nedeniyle yiiksek bir bedelle
satilmak istenen Hiisniye, Abbasi hiikiimdar1 Harun Resid’e getirilir. Harun
Resit, aralarinda Imam Safii'nin de oldugu ddénemin din bilginleri ile
Hiisniye’nin tartigmasini ister. Ayet ve hadislere dayanarak yiiriitiilen
tartisma, Hiisniye’nin zaferiyle sonug¢lanmistir. Hiisniye, icine girdigi
tartismada hem Hz. Ali’nin halifeligi hak ettigini sdylemis, hem de halifelik
makamint isgal eden Harun Resid’i incitmemistir (Aytekin, 1957). Aleviler
icin Hisniye’nin 6nemi, Ehl-i Beyt taraftar1 bir kadin olarak inanglarindan
O0diin  vermeksizin, bilgisi ve cesaretiyle Siinni ulemaya kars
durabilmesinden  kaynaklanmaktadir.  Hiisniye’nin  hikayelestirilerek
aktarilan icindeki ayricalikli konumlartyla agiklanabilecek bir anlama
sahiptir. Topluluk iginde kadin erkek esitliginin Ansa Baci ile sembolize
edilmesi, esitlik sdylemini pekistirmektedir. Oyle ki Ansabacili olmak,

toplulugun erkek iiyeleri i¢in bir “gurur” kaynagina doniismiistiir.

Alevilik Uzerine Yaymnlarda Toplumsal Cinsiyet

Alevilikle 1ilgili bir¢ok yayinda Alevilikte kadin konusuna yer
verilmistir. Ancak bu yayinlarda Alevilikte kadm-erkek esitligi, Alevi

inancina i¢kin bir 6zellik olarak degerlendirilmektedir.
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Bu yaymlarin ¢ogunda Alevilikte kadinin konumu ve yasam bigimi,
Aleviligin  Siinni Islam’la farkinin  gdsterilmesinde bir arag islevi
gormektedir. Fuat Bozkurt’un Aleviligin Toplumsal Boyutlar: (1993) adli
calismasinda Alevi kadinlar Siinni kadinlarla karsilastirilmakta, Aleviligin
kadinlara gorece Ozgiirlik¢li kosullar sundugunun alti c¢izilmektedir:
“Medrese Siinniliginin Alevilige tiim olumsuz etkilerine karsin Alevilikte
kadin haklar1 daha ¢oktur. Kadin daha 6zgiirdiir. Kadin yetkileri elinden
alinmis bir varlik degildir. Erkegin tasidig1 yetkileri o da tasir.” (Bozkurt
1993: 108-109).

Belkis Temren’in “Bektasi ve Alevi Kiiltiiriinde Kadin” (1999) adli
makalesinde Alevi kadinlarla Siinni kadinlarin, Alevi kadinlar1 erkekler
karsisinda giicli kilacak bicimde karsilastirildigini gérmekteyiz. Ayrica
ibadet sirasinda, kadin ve erkegin cinsiyetlerinden siyrilarak ayni mekam
paylastiklar1 belirtilmektedir: “Insan merkezli olan Bektasi ve Alevi
kiltiirtinde Tanr1 herkesin Tanr1’sidir, ibadet herkes i¢indir, bu nedenle kadin
ve erkek beraber ibadet eder. Onlar ibadetleri sirasinda cins faktorlerinden
soyunmus, styrilmis olarak bir iist baglamda insan olarak meydana girerler”

(1999: 317).

Alevilige yonelik milliyet¢i motivasyonun onemli argiimani, eski
Tiirklerde oldugu diisiiniilen kadin erkek esitliginin, Aleviler arasinda
gegmisten giiniimiize degin varligmi degismeden korudugunun tahayyiil
edilmesi iizerine kuruludur. Hiiseyin Ozcan’m “Anadolu Alevi Kiiltiiriinde
Kadima Bakisin Temelleri” (2012) adli makalesiyle Hiilya Senkul Saglam’in
Alevi Bektasi Inancinda Kadin (2007) baslikli yaymlanmams yiiksek lisans
tezi, esitlik soylemini Alevilik ile Tirklik arasinda bir bag kurarak

Alevilikte kadinin konumunu, Islamiyet’ten &nceki Tiirk topluluklarmdaki
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kadinin konumuyla ortiistiirerek milliyetci® bir  yaklagimla

temellendirmektedir.

[Than Cem Erseven’in “Alevi-Bektasilikte Kadimn ve Feminizm” (1994)
baslikli makalesinde kadin konusu, benzer bir milliyet¢i motivasyonla ele
almmustir. Makalede, Islamiyet’ten once Tiirklerde kadin-erkek esitligi
varken, Islamiyet’in kabul edilmesiyle esitlik iliskisinin erkegin lehine bir
degisime ugradigi belirtilmekte, kadinin “nefsin kotii isteklerini kamgilayan
bir sehvet araci”na doniistiigii savunulmaktadir. Islamiyet’ten sonra
cinsiyetler arasi esitlik sOylemine dayanan bu iligski, ancak Alevi-
Bektasilerde korunabilmistir. ileri siiriilen bu tezin en goriiniir dayanag daha
once de isaret ettigimiz su iddiadir: “Cemlerde kadinlar erkeklerle birlikte
semah donmiistiir”; Alevilikte kadin erkek ayrimi gozetilmediginden herkes
“can”dir; Hac1 Bektas Veli Horasan’dan Sulucakadyiik’e gelirken kendisini
karsilayanlar arasinda “kadinlar” bulunmaktadir ve “Kadincik Ana” saygiyla
anilmaktadir. Makalede Alevilikte kadin erkek esitligi iddiasi, Islamiyet’in
cinsiyetler arasi iliskide kadinlar aleyhine olan etkilerinden yalitik bir

Alevilik algisi lizerine inga edilmektedir.

Benzer bir yaklagim, Alevilikte kadinmin ataerkil iligkilerin yikici
etkilerinden uzak bir kiiltiirel atmosferde yasamini siirdiirdiigii iddiasinda
goriilmektedir. Bununla birlikte makalede ataerkil iliskilerden soyutlanarak
kurgulanan Alevi kadm i¢in yasamim sinirlari, ataerkil egilimlerle

iliskilendirilebilecek “asini, isini, esini bilmelidir” soziiyle ¢izilmektedir.

* Kehl-Bodrogi (1996: 52-63) Aleviligi ‘Tirk Islamr’ olarak degerlendiren milliyetci
yaklagimlarda Alevi kiiltiiriiniin bashibasina Tiirk kiiltiirii ile 6zdeslestirildigini belirtmektedir:
“Cumbhuriyetin baglangic doneminde de savunulan ‘Tirk tezi’...Alevilige bir tiir milliyetci
bakigt temsil eder. Buna gore Alevilik Islam’ ‘Tiirk kiiltiiriinin degisik unsurlariyla
zenginlestirip glizellestirmis’...ve boylece, Anadolu insanmin hususiyetlerine, Arapligin
baskmn oldugu Ortodoks Islim’a gére cok daha yakin olan bir iman bi¢imi yaratmistir.
Alevilerde ibadet dili olarak miinhasiran Tiirk¢enin kullanilmasi ve ritiiellere ‘eski Tiirk’,
‘saman’ kiiltiiriine ait unsurlarin katilmasi, Aleviligi ‘Tiirk Islaim1’ mahiyetine sokmustur”.
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Esitlik  iddialarmin  yaninda kadinlara “Miirsitlik”  ve  “Babalik”
makamlarmin ‘agir hizmetleri gerektiren yorucu isler’ oldugu igin
verilmedigi belirtilmekte, esitlik sdylemiyle celisen bu uygulamalara karsi

yoneltilebilecek elestiriler i¢in arglimanlar olusturulmaktadir.

Ibrahim Bahadir’in  Alevi-Bektasi Kadin Dervisler (2004) adh
calismasinda Alevilikte cinsiyetler arasi esitlik sdylemi, Hz. Fatma, Kadincik
Ana, Ansa Baci gibi tarihteki 6nemli kadin figilirlerin Alevi inanci igindeki
konumlar1 gozetilerek temellendirilmistir. Yasar Seyman ise “Alevi-Bektasi
Geleneginde Kadin ve Giiniimiiz Sosyal Yasamindaki Yeri” (2001) adl
makalesinde, “Alevi- Bektasi kiiltiiriinde kadin erkek esit egitilir. Bakis acis1
onlar1 hicbir alanda erkekten ayirmaz” yaklasimiyla, esitlik sdylemini

egitimle iliskisi icinde agiklamaya ¢aligmaktadir.

Bununla birlikte Camuroglu’nun Tarih, Heterodoksi ve Babailer (1992)
adli calismas1 Yalcinkaya’'nin Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar
(1996) calismasi esitlik sdylemine karst mesafelidir. Bu yayinlarda konuyla
ilgili bir boliim olmamakla birlikte, Alevilikte kadinin konumuna iliskin
degerlendirmelere yer verilmistir. Camuroglu (1992: 135-136) cinsiyetler
aras1 hiyerarsik iliskiyi kabul etmekle birlikte, kadin ve erkek arasindaki
dinsel ve toplumsal mesafenin derinlestirilmedigini savunmaktadir.
Camuroglu’na gore Heterodoks akimlarin edebiyatinda sik kullanilan “kigi”
statiisiiniin erkege ait bir statii olmasi, “Babalik” kavraminin kadindan ¢ok
erkegi imlemesi kadin ve erkek arasindaki asimetrinin tezahiirleridir.
Bununla birlikte Camuroglu, heterodoks dervislerin kadin ve erkek
arasindaki ucurumu bilerek daraltmaya calistiklarini ileri siirmektedir. Bu
diistincesini Kadincik Ana’nin Bektasiligin “ikinci” 6nemli kisi oldugunu

vurgulayarak temellendirmeye ¢aligmaktadir.
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Yalgmkaya (1996: 70-71) ise musahipligin uygulanis biciminin,
“kadinlara karsi esitlik¢i bir soylem gelistiren Alevilik” agisindan bir sorun
yarattigini belirtmektedir. Musahiplik, karsilikli riza ve teslime dayali bir
iliski olmasima karsin, yaygm kabule goére musahipligin evli erkekler
iizerinden kurulan bir bag olmasi, kadinin bu iliskiye katilim bi¢iminin ‘riza’
ile aciklanamayacagini gostermektedir. Kadinin, kocasinin kurdugu
musahiplik iligkisini onaylamamas1 diiskiinliik nedeni sayilmaktadir.
Istemedigi halde bu iliskiyi onaylamasi durumunda ise ‘riza’ gdstermedigi
icin musahipligin Oziine ters diisecektir. Yasamin cinsellik diginda biitiin
yonlerini igeren bir kapsayicilikla paylasimini gerektiren musahipligin,
kadiin yasam iizerindeki baskisi ve kadina yiikledigi sorumluluk biiyiiktiir.
Ancak Yalcinkaya, tespit ettii bu soruna iligkin tartismay1r “bir yana
birakarak”  musahipligin  evlilik  sart1  gerektirdigini  belirtmekle

yetinmektedir.

Sonuc¢

Yukarida bir kismini aktardigimiz Alevilikte kadin konusunu ele alan

9% <C

calismalarda “olmasi gerekenle” “olan” arasinda bir fark gozetilmemekte,
Alevilikte kadinin erkekle esit haklara sahip oldugu diisiincesi ekseninde,
kadmin statiisiine yonelik bir olumlama egilimi sergilenmektedir. Alevilikte
kadm-erkek esitligi sOylemi, idealize edilen bir Alevilik algisina
dayandirilmakta, kadinlik durumu, “Yasarken de boyle mi?” diye
sorgulanmadan olumlanmaktadir. Yayinlarin ¢ogunda cinsiyetler arasi statii
farklilagsmas1 goz ardi edilmekte, benzeri gerekcelere dayanilarak Alevilikte

cinsiyetler arasi bir asimetriden séz edilemeyecegi savunulmaktadir.

Bu yayinlarda onemli kadin sahsiyetlerin yasami referans alinarak

Alevilikte yaygin olarak kabul edilen “kadin erkek esitligi” soylemi



ALEVILIKTE KADIN ERKEK ESITLIGI SOYLEMINE ELESTIREL... 39

toplulugun ayirt edici 6zelligi olarak one g¢ikarilmaktadir. Alevi inang ve
pratiklerinde, cinsiyetler arasi iliskileri belirleyen ataerkil ortintiilerin soylem
diizeyinde gorlintir olmadigi; ancak dinsel inanglarin, ritiiellerin ve
kadinlarin yasam anlatilarinin analiziyle ataerkil oriintiilerin goriintirlik
kazanacag1 diisiiniilmektedir. Esitlik sdylemi c¢ergevesinde “idealize edilen”
ile “yasanan” arasindaki farki tartisabilmek igin, Alevi inan¢ ve pratikleri
acisindan cemde oturma diizeni i¢inde kadinin yeri; cemdeki hiyerarsik yap1
icinde ananin konumu; dede ve ananin topluluk {izerindeki iktidar bigimleri
arasindaki farkliliklar; On Iki Hizmetle ilgili cinsiyete dayali rol paylasimi
ve bu rollerin nitelikleri; dede-talip iliskisinin cinsiyetler arasi iliskilere
yanstyan boyutlar1 vb. ayrintilara niifuz etmek gerekmektedir. Alevilikte
kadin erkek esitligi sdylemini giiclendiren 6nemli kadin figiirlerin yasamlari
tizerinden ifade edilen teolojik kokleri kadar, bu teolojik mirasin giiniimiiz
Alevi kadininin yagamiyla ne kadar ortiistiigii de 6nemlidir. Dolayistyla bu
perspektifle kadinlarin yasamina temas eden ¢alismalar sayesinde yapilacak
akademik tartigmalar, toplumsal cinsiyet iliskileri ¢ercevesinde giliniimiiz

Alevi kadinin dinsel, toplumsal ve siyasal konumuna 1s1k tutacaktir.
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