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Özet 

Alevilikte yayg n olarak kabul edilen kad n erkek e itli i söylemi Alevilikteki 

toplumsal cinsiyet alg s n n çerçevesini olu turmaktad r. Alevilikte cinsiyetler aras  

e itlik iddias  Alevi inanc n n önemli bir özelli i olarak kabul edilmekte, bu iddia 

çe itli gerekçelerle savunulmaktad r. Örne in cem ritüeli s ras nda kad n ve erke in 

cinsiyetlerinden soyutlanarak yani “can” olarak ayn  mekân  payla malar  

Alevilikteki kad n erkek e itli i söyleminin önemli göstergesi olarak benimsenmekte, 

“Alevilikte kad n-erkek e ittir” iddias , tarihsel ki ilikleriyle öne ç kan baz  kad n 

figürler arac l yla temellendirilmektedir. Alevilikle ilgili birçok yay nda kad n n 

toplumsal cinsiyet kimli i ele tirel bir çözümlemeye tâbi tutulmaks z n, topluluk 

kimli inin ay rt edici bir özelli i olarak sunulmaktad r. Ancak Alevilikte kad n n 

konumuna ili kin olarak “idealize edilenle” “ya anan” aras ndaki farkl la ma, 

Alevi kad n n dinsel ya am içindeki konumundan gündelik ya am n n ayr nt lar na 

dek nüfuz edebilecek çal malarla anla labilecektir. 

Anahtar Kelimeler: Alevilik, toplumsal cinsiyet, kad n erkek e itli i. 

Abstract 

The rhetoric of equality of women and men which is generally acknowledged in 

Alawite order constitutes the frame of perception of gender in Alawite order. The 
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assertion of women and men equality is accepted as the main feature of Alawite 

belief and advocated with various reasons. For instance, it is admitted as an 

important indicator that men and women during the Cem (gathering) ritual share 

the same place as “can” which means leaving genders aside but pure soul. The 

proclamation that “women and men are equal” is grounded through certain 

historical female figures in Alawite order. In many studies, gender of woman is 

presented as a distinctive feature of communal identity without any critical analysis. 

Nonetheless the differentiation between the “idealized status” of woman and 

“reality” in Alawite order could be grasped by means of such studies that would 

infiltrate into the Alawite women’s position in religious life and everyday life.  

Key Words: Alawism, gender, equality of woman and man. 

Giri  

Makalede dinsel bir inanç olarak Alevilikte toplumsal cinsiyet ili kileri 

“Alevilikte kad n erkek e ittir”  iddias  çerçevesinde ele al nacakt r.  Bu 

nedenle yürütülecek tart mada toplumsal cinsiyet kavram  önem 

kazanmaktad r. Toplumsal cinsiyet, toplumsal ve kültürel olarak belirlenen, 

içeri i tarihe, co rafyaya, dolay s yla toplumdan topluma göre de i ebilen 

bir “cinsiyet konumu” ya da “cins kimli i”dir. Toplumsal cinsiyet 

kavram yla kad nlar ve erkekler aras ndaki farkl l klar n toplumsal ve 

kültürel olarak kurguland  iddia edilmektedir. Kavram, cinsiyetler aras  

farkl l klar  gündeme ta makla birlikte bu farkl l klar n içerdi i e itsiz güç 

ili kilerine de odaklanmaktad r (Berktay, 1996: 16; Mutluer, 2008: 17). Ann 

Oakley’e göre ‘cinsiyet’, kad n ve erkek aras ndaki biyolojik ayr ma, 

‘toplumsal cinsiyet’ ise kad nl k ve erkeklik aras ndaki biyolojik farka 

paralel ve toplumsal aç dan e itsiz bölünmeye at fta bulunan kavramlard r 

(Marshall, 1999: 98).  
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Ataerkillik kavram n n sanayi sonras  toplumlardaki erkek egemenli i 

biçimlerini anla l r k lmada yetersiz kald na yönelik ele tiriler ve bu 

kavram n yerine toplumsal ya am n tümünü içerecek bir 

kavramsalla t rman n gerekli oldu u tart malar , 1980’lerde yayg n olarak 

kullan lmaya ba layan toplumsal cinsiyet kavram n  gündeme getirmi tir. 

Kavram temelde “biyolojik cinsiyet farkl l klar na yüklenmi , toplumsal, 

kültürel ve psikolojik in alar” olarak tan mlanmaktad r. Toplumsal cinsiyet 

kavram  cinsiyet fark n n yan nda, cinsiyet hiyerar isini de içererek 

merkezine iktidar ili kilerini koymaktad r. 1990’larla birlikte toplumsal 

cinsiyete dayal  hiyerar ilerin rk, s n f, din gibi pek çok farkl l klarla 

toplumsal cinsiyet ili kilerinin kesi ti i tart lmaya ba lanm t r (Kandiyoti, 

1997: 169; afak, 2003: 803-805). Buradan hareketle toplumsal cinsiyet 

kavram na dayal  olarak Alevilikte hâkim olan kad n erkek e itli i iddias  

önem kazanmaktad r. 

Alevilikte cinsiyetler aras  e itli e yap lan vurgu gerek Aleviler 

aras nda gerekse Alevilikle ilgili yay nlarda s kl kla dile getirilmektedir. 

Yayg n olarak kabul edilen bu görü e göre Alevilikte “kad n erkek e ittir”. 

Bu e itlik iddias n n teolojik kökleri, iddian n tart lmadan kabul 

edilmesindeki temel nedenlerdendir.  Bu teolojik mirasa göre Alevilikte 

kad n-erkek yoktur; “can” vard r. Bir ibadet biçimi olarak cemlerde, kad n-

erkek bir arada bulunur. Bir erkek olarak cemin yürütücüsü olan “dede” 

iken, dedeyle evlenerek “ana” statüsü elde eden kad n, dedenin gördü ü 

sayg y  dede kadar hak eder.  slam’da yeri olan çoke lilik yerine, Alevilikte 

teke lilik vard r. Dolay s yla bo anma, slam’daki gibi tek tarafl  olarak 

erke in iste ine ba l  de ildir; hatta Alevilikte bo anma ancak cemaatin 

cemde ikna edilmesiyle gerçekle ti i için oldukça zorla t r lm t r. Kad n  

geçerli bir mazereti olmadan bo ayan erkek “dü kün” ilan edilir. Dü künlük 
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ise bireyi topluluk d na itece i için bireyin yaln zla t r lmas  anlam na 

gelmektedir. Erke e uygulanan bu yapt r mla bo anman n zorla t r lmas n n 

kad n  korumak amac yla yap ld  iddia edilmektedir.  

Alevi olarak tarihi ki ilikleriyle öne ç kan baz  kad nlar n ya amlar na 

yap lan at flar, bu iddian n yayg n olarak kabul edilmesini sa layan 

gerekçeler aras nda önemli bir yere sahiptir. Bu kad nlar n ya amlar  

hakk nda yap lan de erlendirmeler, e itlik söyleminin hem topluluk 

taraf ndan kabul edilmesini kolayla t rmakta hem de toplulukla ilgili olu an 

alg ya katk  sa lamaktad r. 

Alevi Kültüründe E itlik Söylemini Güçlendiren Kad n Figürler 

Alevilikte kad n-erkek e itli i iddias , bir yandan Alevi dinsel 

ya am n n kurallar yla aç mlan rken, öte yandan seçmeci bir yakla mla 

tarihe ba vurularak verilen örnek kad n figürlerle güçlendirilmektedir. Öne 

ç kan kad n figürlerden Hz. Fatma, Kad nc k Ana, Hüsniye ve An a Bac  

kad n erkek e itli i ekseninde idealize edilen Alevilik alg s n  peki tirmek 

üzere i lerli e sokulmaktad r. 

“Alevilikte kad n-erkek e ittir” ve hatta daha ileri giderek söylersek 

“Kad n, Alevilerde ba  tac d r!” (Vorhoff, 1999: 257) söylemine, tarihsel bir 

ki ilik olarak Hz. Fatma’n n efsanevi ya am  üzerinden me ruiyet 

kazand r lmaya çal lmaktad r. Hz. Fatma, Ehl-i Beyt içinde yer alan tek 

kad n ahsiyettir. Anlat larda Hz. Fatma’ya Hz. Muhammed’in “k z ”, Hz. 

Ali’nin “kar s ”, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin’in “annesi” olarak bir kimlik 

kazand r lmaktad r.1 Hz. Hüseyin’in soyundan gelen On ki mamlar n Hz. 

                                                 
1 eriati (2006: 199) Hz. Fatma’y  Hz. Muhammed’in “k z ”, Hz. Ali’nin “kar s ” ve Hz. 
Hasan ile Hz. Hüseyin’in “annesi” olarak edindi i kimliklerin ötesinde bir kad n olarak 
tan mlamaktad r: “ ‘Fat ma, Hz. Hatice’nin k z d r’ demek isterdim. Fakat anlad m ki, Fat ma 
o de il. ‘Fat ma Muhammed (s.a.v)’in k z d r’ demek isterdim. Ama anlad m ki, Fat ma o 
de il. ‘Fat ma Hz. Ali (r.a)’nin e idir’ demek isterdim. Fakat anlad m ki, Fat ma o de il. 
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Fatma üzerinden bir silsile izledikleri, seyyidlerin ecerelerinin Hz. Hüseyin 

üzerinden Hz. Fatma’ya ba land  belirtilmektedir: “Hz. Fatma bizzat 

Peygamber taraf ndan ilan edilen manevi yüceli i kan tlanm  olarak 

görülmektedir. Alevilerin haf zas nda Hz. Fatma, Peygamberin kutsal 

soyundan gelen trajik kahramanlar n annesidir. Hz. Fatma’ya verilen de erin 

bir ba ka göstergesi de Hz. Ali’nin di er çocuklar n n de il, yaln z Hz. 

Fatma’dan olanlar n Seyyid kabul edilmesidir” (Bahad r, 2004: 96). 

Alevilikte kad n n erkekler kadar sayg  duyulan, erkekler kar s nda 

ikincille tirilmeyen bir cins olarak kabul edilmesinde Hz. Fatma, Alevi 

anlat lar nda ya am  ve ahlaki özellikleriyle Alevi kad nlar için örnek bir 

kad n modelidir.  

Vilâyetname’de2 ad  geçen ve efsanevi bir karakter olarak 

de erlendirebilece imiz “Kad nc k Ana” ise, Alevilikte kad n n erkekle e it 

statüye sahip oldu u iddias n n bir ba ka dayana  olarak gösterilmektedir. 

Kad nc k Ana, Â kpa azade’nin Tarih-i Ali Osman adl  eserinde, Gaziyan-i 

Rum, Ahiyan-i Rum, Abdalan-i Rum ve Baciyan-i Rum olarak s n fland rd  

Anadolu Selçuklular dönemindeki Türkmen gruplar ndan Bac yan-i Rum’un, 

yani Anadolu Bac lar n n önemli isimlerinden “Hatun Ana”d r (Bayram, 

1981). “Kutlu Melek” ve “Fatma Ana” olarak da zikredilen Kad nc k Ana, 

Vilâyetname’deki anlat larda önemli bir yere sahiptir. Vilâyetname’ye göre 

Hac  Bekta  Veli Sulucakarahöyük’e güvercin donuyla geldi inde, Kad nc k 

                                                                                                                   
‘Fat ma Hz. Hasan ve Hüseyin’in annesidir’ demek isterdim. Fakat Fat ma o de il. ‘Fat ma 
Zeyneb’in annesidir’ demek isterdim. Ancak yine fark ettim ki, Fat ma o de il. Hay r, bütün 
bunlar do rudur ve bunlar n hiçbiri Fat ma de ildir. Fat ma Fat mad r”. 
2 Hac  Bekta  Veli ad na 15. yüzy lda yaz ld  bilinen Vilâyetname-i Hac  Bekta -  Velî yani 
Menâk b-  Hünkâr Hac  Bekta -  Velî el-Horasani adl  eser tarihsel bilgilerle birlikte 
menkâbelerin iç içe geçti i bir eserdir. Hac  Bekta  Veli’nin ya ad  y llarda olu an 
menkâbelerin sözlü kültüre dayal  olarak 15. yüzy la kadar geldi i ve bu menkâbelerden 
olu an Vilâyetname’nin 15. yüzy l n ilk çeyre inde kaleme al nd  dü ünülmektedir. 
Vilâyetname, Hac  Bekta  Veli’nin ya am na k tutacak bilgilere sahip olmakla birlikte, 
Bekta ilik ve Alevilikte hâkim olan inançlar n ço unun kayna n  olu turmas  aç s ndan 
önemlidir (Ocak, 1996: 156-157). 
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Ana Erenler Meclisi’nde sohbettedir. Hac  Bekta  Veli’nin geldi i ilk olarak, 

meclisteki erenler aras nda bulunan Kad nc k Ana‘ya malum olur (Bahad r, 

2004: 110). Bu anlat ya dayan larak Kad nc k Ana’n n Erenler Meclisi’nde 

bulunan erkeklerden daha üstün bir statüye sahip oldu u sonucu 

ç kar lmaktad r.  

Yine Vilâyetname’ye göre Kad nc k Ana, Hac  Bekta  Veli’nin yan nda 

uzun süre kalarak Hac  Bekta  Veli dergâh na hizmet etmi , Hac  Bekta  

Veli’nin güvenini kazanarak Hac  Bekta  Veli’nin gizli bilgileri teslim etti i 

bir kad n olarak tarihteki yerini alm t r. Bekta i tarikat n n kurucusu olarak 

kabul edilen, Abdal Musa’n n, yeti tirilmesinde büyük ölçüde katk s  olan 

Kad nc k Ana’n n müridi oldu u zikredilmektedir (Mélikoff, 1998: 202). 

Alevilikte bir erkek, kad n n müridi olabilmektedir. Kad nc k Ana ile ilgili 

olarak verilen bu örnek, Alevilikte hiyerar inin cinsiyete de il, bireylerin 

tasavvuf içindeki konumlar na ba l  oldu unu belirtmek üzere 

kullan lmaktad r. 

Ayr ca Kad nc k Ana, Bekta ilikte ya anan “Dedegan” ve “Babagan” 

ayr mas nda kilit önemde olan bir isimdir. Dedegan koluna mensup olan 

Çelebiler, Hac  Bekta  Veli’nin “döl evlad ” olduklar na, Kad nc k Ana’n n 

Hac  Bekta  Veli’nin kanayan burnundan üç damla kan n damlad  abdest 

suyunu içerek hamile kald na ve kendilerinin de Kad nc k Ana’n n 

do aüstü bir do um sonucunda Hac  Bekta  Veli’yle soy ba na sahip 

olduklar na inanmaktad r. Babagan kolu ise Hac  Bekta  Veli’nin mücerred3 

oldu una, Babagan koluna ba l  Bekta iler ise Hac  Bekta  Veli’nin “yol 

evlad ” olduklar na inanmaktad r. Vilâyetname’deki anlat da Hac  Bekta  

Veli’nin mücerredli i ise yine Kad nc k Ana dolay m yla aktar lmaktad r. 

Anlat ya göre Hac  Bekta  Veli, Sulucakaraöyük’te Çepni boyundan dris’le 
                                                 
3 Gölp narl ’ya göre (1977: 240) “Tek, yaln z, salt anlam na gelen bu Arapça söz, tarikat ehli 
aras nda evlenmemi  ki iye verilen ad, s fatt r”. 
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evli olan Kad nc k Ana’n n evinde kalmaktad r. Hac  Bekta  Veli’nin 

Kad nc k Ana’n n evinde kald n  gören dris’in erkek karde i Saru, 

Kad nc k Ana ile Hac  Bekta  Veli’yi zina yapmakla suçlar. Saru bu 

suçlamadan bir süre sonra, meyve toplamak için a aca ç kan Hac  Bekta  

Veli’nin hayâlar n n oldu u yerde, beyaz ve k rm z  olmak üzere iki gül 

bulundu unu görür. Hac  Bekta  Veli’nin mücerred oldu unu anlayan ve 

yapt  suçlama nedeniyle Hac  Bekta  Veli’den af dileyen Saru, ya am n n 

sonuna kadar Hac  Bekta  Veli’nin müridi olarak kal r (Mélikoff, 1998: 115-

130).  

Bu anlat ya dayal  olarak Dan k (2002: 239-250), evli bir kad n n bir 

ba ka erkekten çocuk sahibi olmas n n kabul edilemezli ini göz önünde 

bulundurarak Vilâyetname’de, Kad nc k Ana’ya yöneltilen ‘zina’ 

suçlamas n n Hac  Bekta  Veli’nin ‘mücerred’ oldu una ili kin anlat yla 

bo a ç kar lmas n , Kad nc k Ana’n n aklanmas  m  yoksa Hac  Bekta  

Veli’nin bir mucizesi midir? sorusunu yönelterek u ekilde tart maya 

açmaktad r: 

“Vilâyetname’nin ikinci ki isi, ‘Bac yan-  Rum’ 

te kilat n n simgesi, bütün varl n  Hac  Bekta ’a 

adayan ve hizmetinde bulunan, üstelik bir 

ba kas yla evli olan bir kad n, ba ka türlü nas l 

aklanabilirdi? Ya ad  çevre olarak ister 

H ristiyan, isterse Müslüman olan bir çevre olsun, 

evlilik d  bir çocuk ediminin, günahkârl n ta 

kendisi olan bir kültürel birikim çevresinde, 

böylesine güçlü bir mitostan ba ka bir delilin 

varl  gerekir miydi?... Vilâyetname’nin Kad nc k 

Ana’s  ‘iki damla kan’ ile aklan rken, evli 

olmas n n da bu zorlamada rolü oldu u bir 

gerçektir. Kocas  dris’in sessizli i, kim bilir belki 
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de dris’in karde i Saru’nun, Hac  Bekta ’ n k  

günü kuru a açtan elma toplarken, Hac  Bekta ’ n 

erkeklik organ n n yerinde bir çift gül gördü ünün 

söylenmesindendir”.  

E itlik söylemini güçlü k lmak üzere, tarihteki Alevi kad nlar aras nda 

öne ç kar lan karakterlerden di eri ise “Hüsniye”dir (1957). mam Cafer 

Sad k’ n hizmetindeki Ehl-i Beyt’i seven bir tüccar n kölesi olan Hüsniye, 

mam Cafer Sad k’tan ve kölesi oldu u tüccardan dersler alarak kendisini 

yeti tirir. Tüccar, mam Cafer Sad k’ n ölümünden sonra kölesini satmak 

zorunda kal r. Sahip oldu u bilgi ve cesaret nedeniyle yüksek bir bedelle 

sat lmak istenen Hüsniye, Abbasi hükümdar  Harun Re id’e getirilir. Harun 

Re it, aralar nda mam afii’nin de oldu u dönemin din bilginleri ile 

Hüsniye’nin tart mas n  ister. Ayet ve hadislere dayanarak yürütülen 

tart ma, Hüsniye’nin zaferiyle sonuçlanm t r. Hüsniye, içine girdi i 

tart mada hem Hz. Ali’nin halifeli i hak etti ini söylemi , hem de halifelik 

makam n  i gal eden Harun Re id’i incitmemi tir (Aytekin, 1957). Aleviler 

için Hüsniye’nin önemi, Ehl-i Beyt taraftar  bir kad n olarak inançlar ndan 

ödün vermeksizin, bilgisi ve cesaretiyle Sünni ulemaya kar  

durabilmesinden kaynaklanmaktad r. Hüsniye’nin hikâyele tirilerek 

aktar lan içindeki ayr cal kl  konumlar yla aç klanabilecek bir anlama 

sahiptir. Topluluk içinde kad n erkek e itli inin An a Bac  ile sembolize 

edilmesi, e itlik söylemini peki tirmektedir. Öyle ki An abac l  olmak, 

toplulu un erkek üyeleri için bir “gurur” kayna na dönü mü tür.  

Alevilik Üzerine Yay nlarda Toplumsal Cinsiyet 

Alevilikle ilgili birçok yay nda Alevilikte kad n konusuna yer 

verilmi tir. Ancak bu yay nlarda Alevilikte kad n-erkek e itli i, Alevi 

inanc na içkin bir özellik olarak de erlendirilmektedir.  
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Bu yay nlar n ço unda Alevilikte kad n n konumu ve ya am biçimi, 

Alevili in Sünni slam’la fark n n gösterilmesinde bir araç i levi 

görmektedir. Fuat Bozkurt’un Alevili in Toplumsal Boyutlar  (1993) adl  

çal mas nda Alevi kad nlar Sünni kad nlarla kar la t r lmakta, Alevili in 

kad nlara görece özgürlükçü ko ullar sundu unun alt  çizilmektedir: 

“Medrese Sünnili inin Alevili e tüm olumsuz etkilerine kar n Alevilikte 

kad n haklar  daha çoktur. Kad n daha özgürdür. Kad n yetkileri elinden 

al nm  bir varl k de ildir. Erke in ta d  yetkileri o da ta r.” (Bozkurt 

1993: 108-109).  

Belk s Temren’in “Bekta i ve Alevi Kültüründe Kad n” (1999) adl  

makalesinde Alevi kad nlarla Sünni kad nlar n, Alevi kad nlar  erkekler 

kar s nda güçlü k lacak biçimde kar la t r ld n  görmekteyiz. Ayr ca 

ibadet s ras nda, kad n ve erke in cinsiyetlerinden s yr larak ayn  mekân  

payla t klar  belirtilmektedir: “ nsan merkezli olan Bekta i ve Alevi 

kültüründe Tanr  herkesin Tanr ’s d r, ibadet herkes içindir, bu nedenle kad n 

ve erkek beraber ibadet eder. Onlar ibadetleri s ras nda cins faktörlerinden 

soyunmu , s yr lm  olarak bir üst ba lamda insan olarak meydana girerler” 

(1999: 317).  

Alevili e yönelik milliyetçi motivasyonun önemli argüman , eski 

Türklerde oldu u dü ünülen kad n erkek e itli inin, Aleviler aras nda 

geçmi ten günümüze de in varl n  de i meden korudu unun tahayyül 

edilmesi üzerine kuruludur. Hüseyin Özcan’ n “Anadolu Alevi Kültüründe 

Kad na Bak n Temelleri” (2012) adl  makalesiyle Hülya enkul Sa lam’ n 

Alevi Bekta i nanc nda Kad n (2007) ba l kl  yay nlanmam  yüksek lisans 

tezi, e itlik söylemini Alevilik ile Türklük aras nda bir ba  kurarak 

Alevilikte kad n n konumunu, slamiyet’ten önceki Türk topluluklar ndaki 



N MET OKAN 
 
36

kad n n konumuyla örtü türerek milliyetçi4 bir yakla mla 

temellendirmektedir.  

lhan Cem Erseven’in “Alevi-Bekta ilikte Kad n ve Feminizm” (1994) 

ba l kl  makalesinde kad n konusu, benzer bir milliyetçi motivasyonla ele 

al nm t r. Makalede, slamiyet’ten önce Türklerde kad n-erkek e itli i 

varken, slamiyet’in kabul edilmesiyle e itlik ili kisinin erke in lehine bir 

de i ime u rad  belirtilmekte, kad n n “nefsin kötü isteklerini kamç layan 

bir ehvet arac ”na dönü tü ü savunulmaktad r. slamiyet’ten sonra 

cinsiyetler aras  e itlik söylemine dayanan bu ili ki, ancak Alevi-

Bekta ilerde korunabilmi tir. leri sürülen bu tezin en görünür dayana  daha 

önce de i aret etti imiz u iddiad r: “Cemlerde kad nlar erkeklerle birlikte 

semah dönmü tür”; Alevilikte kad n erkek ayr m  gözetilmedi inden herkes 

“can”d r; Hac  Bekta  Veli Horasan’dan Sulucakaöyük’e gelirken kendisini 

kar layanlar aras nda “kad nlar” bulunmaktad r ve “Kad nc k Ana” sayg yla 

an lmaktad r. Makalede Alevilikte kad n erkek e itli i iddias , slamiyet’in 

cinsiyetler aras  ili kide kad nlar aleyhine olan etkilerinden yal t k bir 

Alevilik alg s  üzerine in a edilmektedir.  

Benzer bir yakla m, Alevilikte kad n n n ataerkil ili kilerin y k c  

etkilerinden uzak bir kültürel atmosferde ya am n  sürdürdü ü iddias nda 

görülmektedir. Bununla birlikte makalede ataerkil ili kilerden soyutlanarak 

kurgulanan Alevi kad n için ya am n s n rlar , ataerkil e ilimlerle 

ili kilendirilebilecek “a n , i ini, e ini bilmelidir” sözüyle çizilmektedir. 

                                                 
4 Kehl-Bodrogi (1996: 52-63) Alevili i ‘Türk slam ’ olarak de erlendiren milliyetçi 
yakla mlarda Alevi kültürünün ba l ba na Türk kültürü ile özde le tirildi ini belirtmektedir: 
“Cumhuriyetin ba lang ç döneminde de savunulan ‘Türk tezi’…Alevili e bir tür milliyetçi 
bak  temsil eder. Buna göre Alevilik slâm’  ‘Türk kültürünün de i ik unsurlar yla 
zenginle tirip güzelle tirmi ’…ve böylece, Anadolu insan n n hususiyetlerine, Arapl n 
bask n oldu u Ortodoks slâm’a göre çok daha yak n olan bir iman biçimi yaratm t r. 
Alevilerde ibadet dili olarak münhas ran Türkçenin kullan lmas  ve ritüellere ‘eski Türk’, 
‘ aman’ kültürüne ait unsurlar n kat lmas , Alevili i ‘Türk slâm ’ mahiyetine sokmu tur”.  
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E itlik iddialar n n yan nda kad nlara “Mür itlik” ve “Babal k” 

makamlar n n ‘a r hizmetleri gerektiren yorucu i ler’ oldu u için 

verilmedi i belirtilmekte, e itlik söylemiyle çeli en bu uygulamalara kar  

yöneltilebilecek ele tiriler için argümanlar olu turulmaktad r. 

brahim Bahad r’ n Alevi-Bekta i Kad n Dervi ler (2004) adl  

çal mas nda Alevilikte cinsiyetler aras  e itlik söylemi, Hz. Fatma, Kad nc k 

Ana, An a Bac  gibi tarihteki önemli kad n figürlerin Alevi inanc  içindeki 

konumlar  gözetilerek temellendirilmi tir. Ya ar Seyman ise “Alevi-Bekta i 

Gelene inde Kad n ve Günümüz Sosyal Ya am ndaki Yeri” (2001) adl  

makalesinde, “Alevi- Bekta i kültüründe kad n erkek e it e itilir. Bak  aç s  

onlar  hiçbir alanda erkekten ay rmaz” yakla m yla, e itlik söylemini 

e itimle ili kisi içinde aç klamaya çal maktad r.  

Bununla birlikte Çamuro lu’nun Tarih, Heterodoksi ve Babailer (1992) 

adl  çal mas  Yalç nkaya’n n Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve ktidar 

(1996) çal mas  e itlik söylemine kar  mesafelidir. Bu yay nlarda konuyla 

ilgili bir bölüm olmamakla birlikte, Alevilikte kad n n konumuna ili kin 

de erlendirmelere yer verilmi tir. Çamuro lu (1992: 135-136) cinsiyetler 

aras  hiyerar ik ili kiyi kabul etmekle birlikte, kad n ve erkek aras ndaki 

dinsel ve toplumsal mesafenin derinle tirilmedi ini savunmaktad r. 

Çamuro lu’na göre Heterodoks ak mlar n edebiyat nda s k kullan lan “ki i” 

statüsünün erke e ait bir statü olmas , “Babal k” kavram n n kad ndan çok 

erke i imlemesi kad n ve erkek aras ndaki asimetrinin tezahürleridir. 

Bununla birlikte Çamuro lu, heterodoks dervi lerin kad n ve erkek 

aras ndaki uçurumu bilerek daraltmaya çal t klar n  ileri sürmektedir. Bu 

dü üncesini Kad nc k Ana’n n Bekta ili in “ikinci” önemli ki i oldu unu 

vurgulayarak temellendirmeye çal maktad r.  
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Yalç nkaya (1996: 70-71) ise musahipli in uygulan  biçiminin, 

“kad nlara kar  e itlikçi bir söylem geli tiren Alevilik” aç s ndan bir sorun 

yaratt n  belirtmektedir. Musahiplik, kar l kl  r za ve teslime dayal  bir 

ili ki olmas na kar n, yayg n kabule göre musahipli in evli erkekler 

üzerinden kurulan bir ba  olmas , kad n n bu ili kiye kat l m biçiminin ‘r za’ 

ile aç klanamayaca n  göstermektedir. Kad n n, kocas n n kurdu u 

musahiplik ili kisini onaylamamas  dü künlük nedeni say lmaktad r. 

stemedi i halde bu ili kiyi onaylamas  durumunda ise ‘r za’ göstermedi i 

için musahipli in özüne ters dü ecektir. Ya am n cinsellik d nda bütün 

yönlerini içeren bir kapsay c l kla payla m n  gerektiren musahipli in, 

kad n n ya am  üzerindeki bask s  ve kad na yükledi i sorumluluk büyüktür. 

Ancak Yalç nkaya, tespit etti i bu soruna ili kin tart may  “bir yana 

b rakarak” musahipli in evlilik art  gerektirdi ini belirtmekle 

yetinmektedir.   

Sonuç 

Yukar da bir k sm n  aktard m z Alevilikte kad n konusunu ele alan 

çal malarda “olmas  gerekenle” “olan” aras nda bir fark gözetilmemekte, 

Alevilikte kad n n erkekle e it haklara sahip oldu u dü üncesi ekseninde, 

kad n n statüsüne yönelik bir olumlama e ilimi sergilenmektedir. Alevilikte 

kad n-erkek e itli i söylemi, idealize edilen bir Alevilik alg s na 

dayand r lmakta, kad nl k durumu, “Ya arken de böyle mi?” diye 

sorgulanmadan olumlanmaktad r. Yay nlar n ço unda cinsiyetler aras  statü 

farkl la mas  göz ard  edilmekte, benzeri gerekçelere dayan larak Alevilikte 

cinsiyetler aras  bir asimetriden söz edilemeyece i savunulmaktad r. 

Bu yay nlarda önemli kad n ahsiyetlerin ya am  referans al narak 

Alevilikte yayg n olarak kabul edilen “kad n erkek e itli i” söylemi 
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toplulu un ay rt edici özelli i olarak öne ç kar lmaktad r. Alevi inanç ve 

pratiklerinde, cinsiyetler aras  ili kileri belirleyen ataerkil örüntülerin söylem 

düzeyinde görünür olmad ; ancak dinsel inançlar n, ritüellerin ve 

kad nlar n ya am anlat lar n n analiziyle ataerkil örüntülerin görünürlük 

kazanaca  dü ünülmektedir. E itlik söylemi çerçevesinde “idealize edilen” 

ile “ya anan” aras ndaki fark  tart abilmek için, Alevi inanç ve pratikleri 

aç s ndan cemde oturma düzeni içinde kad n n yeri; cemdeki hiyerar ik yap  

içinde anan n konumu; dede ve anan n topluluk üzerindeki iktidar biçimleri 

aras ndaki farkl l klar; On ki Hizmetle ilgili cinsiyete dayal  rol payla m  

ve bu rollerin nitelikleri; dede-talip ili kisinin cinsiyetler aras  ili kilere 

yans yan boyutlar  vb. ayr nt lara nüfuz etmek gerekmektedir. Alevilikte 

kad n erkek e itli i söylemini güçlendiren önemli kad n figürlerin ya amlar  

üzerinden ifade edilen teolojik kökleri kadar, bu teolojik miras n günümüz 

Alevi kad n n n ya am yla ne kadar örtü tü ü de önemlidir. Dolay s yla bu 

perspektifle kad nlar n ya am na temas eden çal malar sayesinde yap lacak 

akademik tart malar, toplumsal cinsiyet ili kileri çerçevesinde günümüz 

Alevi kad n n dinsel, toplumsal ve siyasal konumuna k tutacakt r.  
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