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Ozet: Niibiivvet ve Risalet meselesi Islam’in en énemli inan¢ esaslarindan birini olusturur. Hz.
Adem ile baslayip Hz. Muhammed ile sona ermistir. Peygamberlik miiessesesi insanlik tarihi kadar
eskidir. insanlar1 yaratan Yiice Allah onlar1 basibos birakmamus, kendilerine yol gésteren Peygam-
berler gondermistir. Peygamberler, miitedl/askin bir varlik olan Allah ile insan arasindaki iletisimin
saglanmasinin yaninda, kitlelere sosyal ve psikolojik a¢idan yol gdsterme, tarihe yon verme ve top-
lumu biitiin kurum ve kuruluslariyla yeniden yapilandirmada kendilerine bigilen, olduk¢a zor basa-
rilabilen bir rol iistlenmislerdir. Ote yandan Hz. Muhammed’in vefatindan sonra onun mirasini kim-
lerin temsil edecegi konusu giindeme geldigi gibi, sona eren misyonunun da, niibiivvet mi risalet mi
oldugu konusu tartisilmistir. Buna baglh olarak vahyin Kkesilip kesilmedigi, Kur’an vahyinin disinda
ilhamin Peygamberlerin disindaki insanlara da gelip gelmedigi meselesi tizerinde yanlhs algilamalar
ortaya ¢ikmistir. Ayni sekilde niibtlivvet velayet konusu, niibiivvetle birlikte tartisilmis, peygamber-
ligin risaleti ile velayeti kiyaslama konusu yapilmis, velayet ile niibiivvetin efdaliyeti giindeme geti-
rilmistir. Bu ¢alismamizda niibiivvet- velayet ve hatemiyet konusundaki yanlis algilamalari ele ala-
cagiz.

Abstract: (Messenger, Prophe, Sanctity And Finis Issuesa In Terms Of Ahzab 40th Verse) Missions
as a Prophet and a Messenger have always been among the major elements of Islamic belief. The
process starts with Adam and ends in Muhammed. The prophecy institutions dates back to the very
beginning of human history. The God, who created the human being, did not let them unattended;
but, sent them messengers leading them to the right course They played a vital role not only as
messengers between the God, the supreme, and the human being but by leading the societies to the
right course. shaping the history, and reshaping the societies within all of their institutions. Soon
after the decease of Muhammed, representation of his inheritance arose as an issue of discussion
alongside whether his mission was in the form of prophecy or Messenger. This also triggered the
miscoptions on whether the revelation ended, whether people out of prophets received inspritaion
(ilham) In the same way, prophecy missios was discussed together with santity (velayet), santity
and apostleship were compared, and santity and prophecy were claimed to be superior. Present
study examined misconceptions about prophecy, sanctity and finis.
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Giris

Niibiivvet konusu Islam'in en énemli iman esaslarindan birini olusturur.
Ciinkii insanligin ilk peygamberinden bu yana gelmis ge¢mis biitiin peygam-
berleri ve teblig ettikleri esaslari, aralarinda herhangi bir ayirim yapmaksizin
tasdik etmek Islam dininin iman esaslarindan biridir.!

Bir baska ifade ile Niibiivvet, Islam inan¢ sisteminin inanilmas: zaruri
olan, isgal ettigi konum ve yerine getirdigi gorev itibariyle ihmali asla miimkiin
olmayan inan¢ konularindan biridir. Peygamberler, her bakimdan miitedl (agkin)
bir varlik olan Allah ile insan arasindaki iletisimin saglanmasi yaninda, sosyal
ve psikolojik acgidan kitlelere yol gosterme, tarihe yon verme ve toplumu biitiin
kurum ve kurulusglari ile yeniden yapilandirmada kendilerine bigilen, oldukca
zor basarilabilen bir rol tistlenmislerdir.

Kendilerine yiiklenen bu zor gorevi yerine getirirken, direktiflerine uy-
duklar1 ve miiracaat ettikleri bilgi kaynag1 Kutsal ve Askin bir varligin iradesini
yansitan vahiy olmustur. ilahi denetim ve kontroliin altindaki niibiivvet mis-
yonunun ilk halkas1 Hz. Adem, son halkasini ise temsil eden Hz. Muhammed
(sav) ile bu kap1 agilmamak {izere kapatilmistir.

Peygamberligin nihailigi fikri, hayatta en sonunda heyecanlarin bertaraf
edilecegi ve yalniz aklin egemen olacagl anlamina gelmez. Bu diisiincenin akil
bakimindan degeri sudur: Insanlik tarihinde dogaiistii bir kaynak iddia eden
kisisel egemenliklerin son buldugu inancini gelistirerek, tasavvufi duyulara
kars1 bagimsiz, elestirici bir tavir meydana getirmeye yoneliktir. Boyle bir inang
psikolojik bir gii¢ teskil eder ve bu tarzda bir egemenligin gelismesine engel
olur. Bu itibarla tasavvufi hayat bir Miisliiman i¢in gayet dogal olmali ve insa-
nin diger yasantilar1 gibi elestirici bir gozle incelenmelidir?

Insanlik tarihi gdzden gegirildiginde Allah'in varlig1 ve birliginden daha
¢ok peygamberligin varlig1 ve peygamberlik kurumu konusunda siipheye dii-
suldiigli goriilmektedir. Oysa peygamberler, topluma yeni bir mesaj, yeni bir
goriis, apayr1 bir hareket ve ilave bir enerji agilamislar; boylece onlar, insanlarin
hayat tarzlarini, inancini, diinya goriisiinii, kiiltiirtinti ve gidisini degistirmis-
lerdir. Onlar, insanlarin diinya ve dhiret saadetini temin etmeleri hususunda
serdettikleri derin goriis ve anlatislariyla, s6z ve davramslariyla diger insanlara

1 Bkz. Bakara 2/136, 285; Al-i Imran, 3/84; Nisa,4/152

2 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (cev. Dr. N. Ahmet Asrar),
Bir Yaymncilik, Istanbul 1984, s,174.
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ornek teskil etmisler, yeryiiziinde adil ve ahlakl bir toplum diizeni kurmuslar-
dir3

Bununla beraber insanlik tarihinde, insanlifin kaderini degistiren hii-
kiimdarlar, fatihler, reformcular, dusiiniirler vs. tarihin her déneminde var
olmuslardir. Bunlarin her biri, kendilerine has alanlarda bir deger sahibi olmus-
lardir. Biitiin bu vasiflarin bir arada, tek bir insanda toplanmasi pek nadirdir.
Ancak Hz. Muhammed (sav)'de biitiin bu 6zellikler toplanmistir. Onun hayati,
bireysel ve toplumsal ahlakin, asil ve mutedil duygularin hakim oldugu bir
hayattir. O, insanlar i¢in 6rnek bir sahsiyettir.*

Hz. Muhammed diger peygamberler gibi bir peygamberdir. Onun hak-
kinda objektif ve sahih kaynak Kur'an-i Kerim’dir. Kur'an'da Hz. Muham-
med'in hayati, esleri ile olan iligkileri bile en ince detaylarina kadar anlatilmak-
tadir> O'nun en biiyiik 1zdiraplarina da sevinglerine de Kur'an'da rastlanir.
Kur'an, hi¢ bir zaman ona sahsi diisiincelerini sdyletmez.¢ O, gérevinin suurun-
da olarak Kur'an’i tam ve eksiksiz bir sekilde yasamis ve insanlarin da onu ya-
samalarina ¢aligmistir.

Kur'an'a gore Hz. Adem ile baslayan peygamberlik’ kurumu, acaba ne-
den Hz. Muhammed ile sona erdi? Bu soruya cevap verebilmek, ancak Hz. Mu-
hammed'in sahsiyeti hakkinda tam bir incelemenin yapilmas1 ve Kur'an'daki
niibivvet anlayisinin ne oldugunun acgiklanmasima baglidir. Bunu yaparken
onun insanhga kazandirdig: biitiin basarilar1 sayip dokmek degil, peygamber-
ligin ne oldugunu g6z oniinde tutmak icap eder.

A)Nebi ve Resul Kavrami

Islam diisiince tarihi boyunca nebi, resul, besir-miibessir, nezir-miinzir, hadi
ve abd gibi Kur'an'da peygamberi ifade eden terimler etrafinda farkli anlayislar
ortaya ¢ikmistir. Ancak daha ¢ok peygamberler icin kullanilan bu kavramlar-
dan 6zellikle "nebi" ve “resul" kavramlari Onem arz eder.

3 Bkz. Kasas, 28/77. Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/185; En'am 6/32; Ra'd, 13/26; Ankebut 29/64;
Hadid,57/25.

4 Bkz. Ahzab, 33/21
5 Ahzab,33/37-50;Tahrim,66,1-5
¢ Draz, Abdullah, Kur'an ‘in Anlagilmasina Dogru (gev. Salih Akdemir), Ankara 1983, s, 129.

7 Al-i Imran,3/33; ayrica bakiniz, et-Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-Umem
ve'l-Miiluk, Kahire, 2012/1433, 11I,1746; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b.Ahmed el-
Ensari el-Kurtub?i el-Cami’ul Ahkam’l Kur’an, Kahire,2012,1V,49.
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Niibiivvet ve nebi kelimeleri ayn1 manalar ifade eden degisik kaliplardur.
Nebi kelimesi sifat, niibiivvet kelimesi ise mastardir. Dolayisiyla birinin sozlitk
anlami digerini de kapsamaktadir. Nebi kelimesinin tiiretildigi kokle ilgili dilbi-
limciler tarafindan iki goriis ileri stirtilmiistiir. Birincisi nebi, asil hemzeli olup
"haber verme" anlamindaki "n-b-¢" kokiinden tiiretilmistir. Digeri ise hemzesiz
olarak "yiikseklik, yiiksek olan yer, yiice, serefli" anlamlar1 tagiyan "nebve” veya
"nebave" kokiinden tiiremistir.? Nebi kelimesi yaygin olarak hemzesiz, yani ke-

limenin sonundaki "hemze", "ya" harfine doniistiiriilerek "en-nebi" seklinde kul-
lanilir®

Risalet ve resul kelimeleri ise ayni kokten gelmektedir. Resul kelimesi,
ismi mef'ul anlaminda "kendisine belli bir gorev verilerek bir yere gonderilen
elgi”, if'al kalibindan gelen "risalet”, "gdndermek" manasina, "irsal"den isimdir.
Risalet, "gorev" anlaminadir. Bu durumda er-resul, "kendisini gonderenin de-
vamli haberini bekleyen ve alan kimse" demektir.’? Resul kelimesi Kur'an'da
liigat manasiyla el¢i anlaminda kullamilmis ve bununla bazen "melek" kaste-

dilmigtir.11

Islam diisiincesinde yer alan nebi ve resul kavramlar1 arasinda fark bu-
lunup bulunmadig1 hususu hakkinda pek ¢ok sey soylenmistir. Kur'an'da bazi
ayetlerin'?> nebi ve resul arasinda fark olduguna isaret ettigini soyleyenlere gore
nebilik peygamberligin ilk merhalesi olup onun {iistii elgilik (resul) mertebesi-
dir.’® Nitekim nebilik, peygamberligin haber verme niteligi, resulliik de elgilik
yapma isidir. Ancak Kur'an'a yoneldigimizde, bu kavramlar arasinda terim
bakimindan bir farkliligin olmadig: goriiliir."* Ciinkii Kur'an'da nebi ve resul
kavramlarmin her ikisi birden kullamilmigtir. Nitekim K&adi Abdiilceb-
bar'a(V.415/1025) gore, terim olarak "nebi" ve "resul" arasinda bir fark yoktur.

8 fbn Manzur Cemaluddin Muhammed ibn Mukrim, Lisanu’l Arab,Beyrut,2008,XIV,169;
Ayrca Nebi ve Resul kelimelerinin etimolojik yapilariyla ilgili olarak yapilan tartismalar
i¢in bkz. Golciik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Kelam, Konya 2001, s. 307-310; Aslan, Ab-
dilgaffar, Kur’an’'da Vahiy, Ankara 2000, s. 115-121; Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde
Niibiivvet, Istanbul, ty, s. 12-20; Sinanoglu, Mustafa, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim de
Niibiivvet (basilmamis doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Is-
tanbul 1995, s. 224-228.

9 ibn Manzur,Lisanu’l, Arab,XIV,169.

10 Bkz. Aslan,a.g.e, s. 116; Yavuz,.a.g.e., s, 16.

1 Bkz. Hud, 11/69; Ankebut, 29/3 1,33; Miirselat, 77/11; Tekvir, 81/19.

12 Bkz. A'raf,7/157; Hacc 22/52.

5 Atay, Hiiseyin, Islam ‘in Inang Esaslari, Ankara 1992, s. 189.

4 Bkz.Bakara, 2/253; Nisa, 4/152; Meryem, 19/51,54
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Dolayistyla her resul nebi'dir, her nebi de resul'diir. Ayrica o, bu iki kelimenin
ayni ayette, "Senden Once hig bir resul ve nebi gondermemistik"?> seklinde kul-
lanilmis olmasinin, onlarin birbirinden farkli olduklar1 anlamina gelmedigini
belirtir.16

Taftazani (6.793/1390) de, nebi ve resul kelimelerini, "Allah'tan aldiklar
bilgileri eksiksiz olarak insanlara haber vermeleri ve teblig etmeleridir" seklinde
manalandirmaktadir. Zira teblige memur olmayan nebinin varlig1 anlamsizdir.

M.Hamidullah'in, "biz, adeten kendisine kitap verilmemis olana nebi,
kendisine kitap verilmis olana da resul diyoruz"" tarzindaki yaklasimi da bu
kavramlarin arasinda terim anlamlari bakimindan bir farkin olmadigina dikkat-
leri cekmektedir.

Terim olarak bu iki kavramin ayni anlamu ifade ettiginin bir delili de mu-
cizedir. Kur'an'da resul'e mucize verildigi gibi nebi'ye de mucize verildiginden
haber verilmektedir. Bu da, nebi ve resul kelimelerinin arasinda sozlik anlam-
larindan bagka bir farkin olmadigini gostermektedir.!’s Ciinkii eger nebi, resul
olmasaydi, Allah'in nebilere mucize vermesi caiz olmamaliydi. Bu manada Hz.
Peygamber, hem nebi'dir hem resul'diir. Onun peygamberlik kurumunun ve
peygamberlerin sonuncusu olusu kesin deklesin bir sekilde ifade edilmistir'®

B) Veli ve Velayet Kavramlar

Veli, Arapca(g J 5 ) kok fiilinden isim, velayet ise bundan masdar olup
sozliikte, siddik, yardimci, dost, sevgili anlamina gelmektedir.20 Mutasavvuflar-
ca kavramin izahi yapilirken, kelimenin vezni dikkate alinarak yapilmaktadir.
Velinin alim ve kadir vezninde miibalagali ism-i fail oldugu kabul edilirse, "Al-
lah’a kars1 kullugunda herhangi bir eksiklik bulunmayan ve isyana bulagsmadan
bunu devam ettiren kimse” anlamina gelir. Fa'il vezninden mef’ul anlaminda olu-
su dikkate alinirsa, maktul manasina gelen katil ve mecruh manasina gelen cerih
gibi, "himaye ve muhafazasini Allah'in deruhte ettigi ve dzel korunum altinda olan

15 Hacc, 22/52.

16 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, Kahire 1965, s. 567-568.

17 Hamidullah, Muhammed, Islam Tarihine Giris (¢ev. Ruhi Ozcan), Istanbul, I, 994, s, 28.

18 Nuh(as)mucizesi i¢in bkz.Ankebut,29/15; Salih (as) mucizesi i¢in bkz.A’raf,7/73; Isra,17/59;
Musa (as) mucizesi icin  bkz.Isra,17/101; Isa (as) mucizesi icin
bkz.Taha,20/22;Neml,27/12;Meryem,19/17-21;Al-i Imran,3/49;Maide,5/114.

19 Ahzab,33/40

2 fbn Manzur, Lisanu’l-Arap, Beyrut, Ts, XV/407; Firuzabadi, Mecduddin Muhammed Ya-
kub, Thk.Abdu'l Halik Seyyid Abdu’l Halik, el-Kamusu'l-Muhit, Mektebetu'l Iman,
2009/1430,1142.
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kisi" anlamina gelir ve ¢ogulu “evliya” seklinde gelmektedir?!. Siiphesiz bu iki
anlam da velinin ayrilmaz sifatlarindan olup, velinin Allah'in emir ve yasakla-
rina en ince teferruatina kadar uymasinin bir zaruret olusunu ifade etmektedir-
ler. Bu durumda Allah'in onu himaye ve gozetimi altinda bulunduracag: da
aciktir.2

"Veli"kavrami hem bir Kur' an terimi hem de Allah 'in isimlerinden bir
isimdir.2? Kur'an-1 Kerimde hem "miim'minlerin Allah'in dostu"?*, hem de "Al-
lah'in miiminlerin dostu"% oldugu ifade edilirken, bazi ayetlerde ise inananlarla
inanmayanlar arasinda tesis edilecek bir dostluk men edilmis?* ve miiminlerin
bir birinin dostu (velisi) oldugu® 6zellikle vurgulanmistir.?® Kelam alimlerinin
veli tarifleri de yukaridaki anlamlara yakin olarak "Allah’t sifatlariyla birlikte
bilip taniyan, miimkiin oldugunca ibadetlere devam edip yasaklardan sakinan,
sehvet ve lezzetlere dalmayan kisi" seklinde olmustur.?

Velinin ¢ogulu olan "evliya"nin Kur'an’da kullanildig1 bir¢ok anlami ya-
ninda, 6zellikle Yunus Suresindeki manasi konumuzu yakindan ilgilendirmek-
tedir. Bu surede, velilerin korkular1 olmayacagi ve mahzun da olmayacaklar:
ifade edilmektedir.?® Ayette gecen "evliyaullah" tabirinden miiminlerin kastedil-
digini,® onlarin karsilasacaklari azaptan korku duymayacaklar1 ve geride birak-
tiklarina da mahzun olmayacaklar: diisiinmek miimkiindiir. Ciinkii veli ismi-

2 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta'rifat, (Thk Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1987,5,310; el-
Kuseyri, Ebu'l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin en-Neysaburi, er-Risale, (Thk Ali Abdulha-
mid Baltaci). Beyrut 1993, s, 259; Alusi, Ruhu'l-Meani, Beyrut, 1985, X1,148; Ahmed Subhi
Firat, a.g.e, XIII,287; Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991,s,517.

2 el-Kuseyri, a.g.e, s, 260.

2 Allah'in Veli isminin ne anlama geldigi konusunda bkz. Razi, Fahruddin, Serhu Esmailla-
hi’l-Hiisna, Beyrut, 1990,s,300,335.

2 Bakara,2/257;Araf,7/ 196.

% Bakara,2/257; Al-i fmran,3/68

% Al-i fmran,3/28.

27 Tevbe,9/ 71.

% Bu konularla ilgili ayetler verdigimiz bu 6rneklerle simirh olmayip daha bircok ayet mev-
cuttur. Bu konudaki diger ayetler ve Kur'an'da vell kavraminin kullanildig1 anlamlar i¢in
bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifredat, (Thk Safvan Adnan Davudi) Beyrut 1992, s, 885.

»  Kelam alimlerinin veli tarifleri igin bkz. Ciircani, a.g.e, s, 310; Taftazani Saduddin, Serhu’l-
Akaid, (Thk Ahmed Hicazi es-Seka), Kahire 1987, s, 92;Serhu’l-Mekasid, (Thk Abdurrahman
Umeyra), Beyrut, Ts. V,72;Kemalettin el-Beyazi, Isaretu’l-Meram an Ibarati’l-Imam, Istanbul
1985,s. 338; Aliyyu'l-Kari, Serhu’l-Emali, Istanbul, Ts.s,23.

% Yunus,10/62

3 Yunus,10/63
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nin verilebilmesi konusunda asgari 0l¢ii, emirleri yapip yasaklardan kacarak
farzlar: yerine getirmek suretiyle Allah'a yakinlagsmaktir. Azami 6l¢ii ise Allah'a
yakinlastirmas: miimkiin olan her sey ile O'na yakinlagmaktir.3? Ciinkii velinin
kendisinde ibadet, gokle yerin bulusma noktas: olmustur. Boylece o, evreni
icinde barindirir ve evren de onunla beraber ibadet eder.??

Zemabhgeri (6.538/1144) ise velinin, velilik derecesine ulasmasinda rol oy-
nayan faktoriin kerametlerden ziyade itaat ve takvasi oldugunu, buna bir son-
raki ayetin isaret ettigini belirterek,® bu hususta belirleyici nitelife parmak
basmaktadir. Ote yandan en ilging yorum ise Fahreddin er-Razi'nin
(6.606/1209) yorumudur. Zira o, veli kavramim tiiredigi kelime bakimindan da
sozliiklerde rastlanilandan farkli anlamda ele almaktadir. Ona gore, bir seyin
vely’i kendisine yakin olaridir. Allah'a yakinlik zaman, mekan ve cihet baki-
mindan olamaz. O'na yakinlik, kalb ve ma'rifet nuru i¢inde istigrakla gercekle-
sir. Bu durumda kul gordiigiinde Allah'in kudretinin delillerini goriir; isittigin-
de, Allah'in ayetlerini duyar; konustugun da, Allah'in kudretini metheder; ha-
reket ederse, Allah ugrunda hareket eder; calisirsa Allah igin calisir. Boylece,
Allah 'a yakin olur, O'nun velisi konumuna geger.3

Ayette, korku ve hiizniin velide bulunmayacaginin zikredilmesiyle, Al-
lah korkusunun veli tizerindeki tesirinin derecesine isaret olunmustur. Zira
onlarda Allah korkusu her korkuyu sildigi i¢in bagka korku kalmamistir.3

Veli kavrami tasavvuf literatiirii igerisinde, zamanla 1stilah anlam ka-
zanmis bir Kur' an kelimesidir. Ilk devirden beri Kelami eserlerde bu kavramin
ele alinip incelenmesi, niibiivvet miiessesesini ilgilendirisi yoniiyle olmus ve
"Velilerin kerametleri haktir" ifadesini tekrarlamaktan Oteye ge¢memistir.
Veliler nebiye tabi olmakla birlikte toplumun yonlendirilmesi ve irsadinda ol-
dukga aktif bir rol oynamiglar,®” daima saygi ve hiirmete layik olmuslardir.
Velilik ve velayet kavramlar1 Harraz (6. 286/899), Sehl et-Tusteri (6.283/896) ve
Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) 'nin bu konudaki denemelerini yazdiklar: miladi

2 Alusi, a.g.e, XI,148.

% Seyyid Hiiseyn Nasr, Islamda Diisiince Ve Hayat, (Cev: Fatih Tathhoglu),Tstanbul 1988, s,
296.

3 Zemahseri, Kessaf, Beyrut 1983, I1,243.

3% Fahreddin Razi, Mefatihu'l—éayb, Masir, 1938, XVII, 126

% Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yayincilik, Istanbul, Ts. IV,2731

% Anadolu'nun fethedilip 1slamla§t1r11masmda, maddi fetihten 6nce, Horasan erenlerinin
irsad ve faaliyetleriyle manen fethedildigi ve bunun da fethi kolaylastirdigi kabul edilen
bir husustur. Bunu velilerin kitleleri yonlendirmedeki basarilarina 6rnek gostermek
miimkiindiir
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dokuzuncu yiizyilin sonlarindan bu yana, stfiler arasinda tartisilan en énemli
konu olmustur.® Veli kavrami, asirlarca bazi meseleleri de beraberinde getir-
mistir. S6z konusu meseleleri mutasavviflarin hayat ve goriislerinden bahseden
eserlerde bulmak miimkiindiir. Velinin miimtaz sahsiyeti ve kerametlerinin,
cemiyetin ilahi lideri olan nebinin sahsiyeti ve mucizeleriyle mukayesesine ve
boylece her ikisinin de mevkilerinin tespitine ltizum hissettirmis goziikmekte-
dir.* Velinin mi yoksa peygamberin mi daha yiiksek mertebede oldugu sorunu,
Hakim et-Tirmizi (6.320/932)'den beri tartisila gelmistir.*

Aslinda Kelam flmini de ilgilendiren bu bahisler, sistematik tasavvuf ki-
taplarindan 6nce Ebu Bekr es-Sibli (6.334/945) gibi baz1 mutasavviflarin sozle-
rinde kendine yer bulmus, daha sonralari da Ebu Nasr es-Sarrac (5.378/988)
"Kitabu'l-Lum’a” da, Abdulkerim el Kuseyri (6.465/1072/ “er-Risale”de, el-Cami
(6.898/1492) "Nefhatu'l-Uns” da daha genis bir yer bulmustur.#! Yapilan bu kar-
silastirmalarin dogrudan dogruya niibiivvet miiessesesinin derece ve mertebe-
siyle ilgili olusu Kelam alimlerini de harekete gecirmis ve dokuzuncu ytizyil
sonras1i Kelam alimlerinin eserlerinde niibiivvet ve velayetin derecelerinin tes-
piti cihetine gidilmistir.

Tasavvufta 6nemli bir yer isgal eden vell kavrami, hadislerde de kulla-
nilmistir. Rasulullah (sav) Hayirlilarin kimler oldugunun sorulmas: iizerine
"Goriildiiklerinde Allah hatira gelen kimselerdir"# buyurmustur. Yakinlarinda bu-
lunmak, halleri, durus ve davraniglar1 Allah't hatirlatir ki, Abdullah b. Abbas
(6.68/687) "semt ve hey'etleri" yerine "ihbat ve sekinet" yani durus ve yiiriiyiis-
leri olarak tefsir etmektedir.#® Diger bir kutsi hadis ise velayetin sartlarini ve
ozelliklerini gostermesi bakimindan ilgi cekicidir: "Kim benim bir vell kuluma
diismanlik ederse, ben ona karsi harp ilan ederim, kulum bana kendisine farz kildigim
seylerden daha hos bir seyle yaklasamaz. Kulumun bana olan yakinlig: nafilelerle devam
eder ve ben de onu severim. Ben onu sevince de onun igiten kulagi, goren gozii, tutan
eli, yiiriiyen ayad: olurum. Benden bir sey isterse veririm. Benden kendisini bir seyden
korumamu isterse korurum.”* Bazi hadislerde ise onlarin ahirette ulasacaklari
makamdan bahsedilmistir: “Allah’in kullarindan birtakim insanlar vardiwr ki, pey-

% Annemarie Schimmel, Tasavoufun Boyutlari, (Cev: Ender Giirol), Istanbul,1982,s,177.
»  Ahmed Subhi Firat, I.A, "Veli”Maddesi, Istanbul 1986, XIII,290.

% Annemarie Schimmel, a.g.e, s,181.

4 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Subhi Firat, a.g.md., 290.

2 Ibn Mace, Ziihd, 4 Hadis No:4119

¥ Yazir, a.g.e, IV,2731.

#  Bubhari, Rikak, 38.
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gamber ve sehit degillerdir ama kiyamet giiniinde Allah yamndaki makamlarindan
dolay: sehitler ve nebiler imrenerek bakacaklardir.” Bunlarin kimler oldugunun sorul-
mast tizerine de "Bunlar bir kavimdir ki, aralarinda ne akrabalik, ne ticaret ve is iligkisi
olmaksizin, Allah icin birbirini severler. Vallahi yiizleri bir nur, kendileri nurdan min-
berler iizerindedirler. Insanlar korktuklar: zaman bunlar korkmazlar, insanlar mahzun
olduklar1 zaman bunlar hiiziinlenmezler’* buyrulmustur.

Hadiste gecen "Allah'in, velinin goren gozii, isiten kulag1" ibaresi,"Ben
onlarin duyularin ve biitiin azalarin1 korurum, bunlar1 yaptiklar1 zaman Allah
onlardan razi olur ve onlar da inayet altinda olurlar. Ayrica bu hadis velilere
hiirmeti de gerekli kilmaktadir" seklinde yorumlanmistir.* Bu noktaya kadar
zikredilen ayet, hadis ve yorumlarin 1s1ginda velinin "Allah'a inanan, bununla
birlikte biitiin davranis ve fiillerinde takvay1 gozeten, farzlarin yaninda nafilele-
ri de yerine getiren Allah dostu" oldugunu sdylemek dogru olur. O halde Al-
lah'a iman eden ve miimin sifatina kazanan herkesin veli olmasi lazim geldigi
diisiincesinden hareketle velayet iki kategoride ele alinmaistir:

1.Velayet-i amme: Dinin emirlerinin farz ve vacipler dairesindeki topla-
mina, bu 6nemli emirlerin ifas: i¢in ¢alismaya verilen isimdir ki, bunu 6gren-
mek ve tahsil etmek her miikellef tizerine vaciptir. Bunu yerine getiren herkes
velayet kapsamina dahil edilmistir.#” Bu anlayisin inananlar arasinda ahlaki bir
prensibin tesisinde 6nayak oldugunu, her insanin veli olabilecegi ihtimalinden
dolayi, insanlar arasinda hiisnii zannin yerlesmesini sagladigini diisiiniiyoruz.

2.Velayet-i hasse: Farz ve vacip olan amelleri tam olarak yerine getirme-
ye calismakla birlikte, Kur'an'in zikir ve tefekkiir konusundaki emirlerine sari-
larak, ayakta, oturarak ve yanlar: {izerine yattiklarinda bile zikir ve fikir uya-
nikligina ermis, murakabeden gafil olmayan, biitiin ibadetlerinde "ihsan" sevi-
yesine ulasmis kisilerin halidir. Bu derece kurb ve huzur derecesidir.*® Zaten
veli'yi "suhut” ve "kurbiyet" derecesine ulastiracak olan "takva", "insan1 Hakk’tan
alikoyan her seyden temizlenmesi ve tamamen Hakk'a yonelmesi" ile ifade

edilmistir.®

4 Hakim, el-Miistedrek, IV,170; Ayric1 Bkz. Alusi, a.g.e, XI,150; Yazir, a.g.e, IV,2731.
% Alusi, a.g.e, XI,149.

4 Abd el-Bari en-Nedvi, Tasavouf ve Hayat, (Cev: Mustafa Ates), Istanbul 1974, s. 272; Hasan
Kamil Yilmaz, "Velayet ve Veli”, Altinoluk Dergisi, Say1 114, Y1l 1995, s, 32; Siileyman Ulu-
dag, a.g.e, s, 518.

% en-Nedvi, a.g.e, s, 2672; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.mk. s, 32.

# Alusi, a.g.e, X1,148.
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Higbir veli, peygamberler gibi ma'sum degildir, bu konuda séylenebile-
cek nihai s6z, onlarin mahfuz oluslaridir ki mutasavviflar da bunu ifade etmis-
lerdir. Hatta Kuseyri (6.465/1072), bunu veliligin sartlarindan biri olarak kabul
etmektedir.®® Peygamberlerin, Allah'n denetim ve kontrolii altinda olduklar
konusunda biitiin Miisliimanlar miittefiktir. Ancak velinin mahfuz olusu ne
anlama gelmektedir? Bu konu da Miisliimanlar miittefik degildir. Bunun anla-
mi: "Velinin giinah islemesi de miimkiin olmakla birlikte, giinahin onlardan
sudur etmeyecegi veya isledikleri giinahlarda 1srar etmeyisleri" seklinde anla-
silmaktadir. "Giinah islemesi miimkiin olmakla birlikte” kaydinin konulmasi ismet
sifatindan ayirmak icindir5' demekle velilerin de giinah islemeyecegini anlat-
mak istemistir. Oysa peygamberler bile “zelle”5? islemislerdir. Melekler harig
insan ve cinlerin hepsinde giinah isleme ihtimali varken velilerin hi¢ giinah
islemeyecegi diisiincesinin dogru olmadig: diisiincesindeyim.

Mutasavviflar arasinda velinin, veli oldugunu bilip bilmeyecegi konu-
sunda da ihtilaf vuku bulmus, bazilar1 bunun bilinmeyecegini zira akibetin
hiisnii hatimeye bagh oldugunu belirtmislerdir. Kendisinden keramet zuhur
etse de bunun bir mekr-i ilahi ve bir istidrac olmasi ihtimali dahilindedir bu
nedenle bu goriiste olanlar hiisnii hatimeyi de veliligin sartlarindan saymuislar-
dir. Hi¢ kimse akibetinin ne olacagini bilemeyecegine gore vell olanin da veli
oldugunu bilemeyecegini belirtmiglerdir. Bu konuda diger bir goriis, velinin,
velil oldugunu bilmesinin caiz oldugu yoniindedir. Ciinkii Allah'in onlara aki-
betinin giizelligini bildirmis olmas1 da miimkiindiir. Agere-i miibesserenin du-
rumu buna delildir. Ciinkii Ashab-1 Kiramdan olan bu on sahabe Allah Rasulii
tarafindan cennetle miijdelenmiglerdir. Onlar hayatlarinda bunu bilebildikleri-
ne gore, daha sonrakilerinin de hayatlarinda veli olduklarini bilmeleri caizdir.5
Kuseyri'ye gore, "hiisnii hatime" velayetin sartlarindan biri degildir. Caiz olan,
iginde yasamis oldugu anda gercekten vell olusudur. Sonugcta hali degisebilir.
Ancak bir keramet olarak akibetinin giizelligini de bilmesi caizdir® demektedir.

Oysa Hz. Peygamber, Allah’tan aldi1g1 vahyin disinda ileri yonelik bir sey
bilemeyecegini belirtmektedir.>> Asere-i miibegsere meselesi de tam te’yid edil-

SKuseyri, a.g.e, s, 260.

5t Kuseyri, a.g.e, s, 359; Alusi, a.g.e, X1,148.

52 Bakara,2/36.

% Kuseyri, a.g.e, s, 261; Hasan Kamil Yilmaz, a.g.mk, s, 33.
% Kuseyri, a.g.e, s, 261.

5% Ahkaf,46/9
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mis bir durum degildir. Dolayisiyla mutasavviflarin bu goriisleri dogrulanma-
ya muhtagtir ve gercegi yansitmadig1 kanaatini tasiyorum.

C) Hatemiyet Meselesi
1.Hatm-i Niibiivvet (Niibiivvetin Sona Ermesi):

Siiphesiz Hz. Muhammed'in son peygamber olusuna dair deliller hem
tarihte hem de getirdigi dinin mahiyet ve iceriginde bulunmaktadir. Bu deliller
herkesin anlayisina, anlamak istemesindeki samimiyetine ve objektif bir tutum
takinmasina gore degisir.> Biz de kisaca, Hz. Muhammed'in ni¢in son peygam-
ber oldugu sorusuna cevap olarak Kur'an'dan ¢ikardigimiz baz delilleri sun-
maya galisacagiz.

Hz. Muhammed, son peygamber olmasiyla beraber peygamberlik kuru-
mu, kurum olarak tarihe mal olmustur. Kur'an't Kerim'de peygamberlik kuru-
munun Hz. Muhammed ile son buldugunu agikca ifade eden sadece bir ayet
bulunmaktadir.” Ancak, dolayl olarak isaret eden ayetlerin sayis1 ise yorum
farklarina gore kirk ile yiiz arasinda degismektedir.5®

Kur'an'da agik bir sekilde peygamberligin Hz. Muhammed ile sona erdi-
g1, artik ondan baska peygamber gelmeyecegi, bundan sonra herhangi bir sah-
sin ortaya cikip peygamberlik iddiasinda bulunmasinin imkansiz oldugu ve
boyle bir iddianin kabul edilemeyecegi, "Muhammed sizin erkeklerinizden hig biri-
nin babast degildir. Allah'in resulii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi bilen-
dir,"® ayetiyle vurgulanmistir.

Yahudilerde ise peygamberlik, istisnalar olsa da, genellikle babadan ogu-
la geger ve bir stilale takip ederdi.®® Dolayisiyla "Muhammed sizin erkekleriniz-
den hig birinin babas1 degildir"®* ciimlesi, onlarin yeni bir peygamber beklentisi
i¢ginde olmamalar1 gerektigine dair bir isaret olarak algilanmistir."®> Allah her
seyi bilendir" ciimlesi de onun ilminin her seyi kusattigini, bu ilmin i¢inde Hz.

% Atay,a.g.e.s,185.

5 Ahzab,33,40

% Daudi, Khalid Zaferullah, "Hatm-i Niibbiivvet, Literatiir", Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul, 1997, XV, s, 479-484.

% Ahzab 33/40.

€@ Atay, s,189.

o Ahzab 33/40.

¢ Atay, s.189; Yurdagiir, XVI, s. 478. Genis bilgi i¢in bk. er-Razi, Fahredd'ln, Mefatihu 'l—Gayb,

Tahran, Ts. VI, s, 786-787.
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Muhammed'den sonra hicbir peygamberin gelmeyecegi bilgisinin de mevcut
oldugu seklinde anlasilmistir.®

Bu ayette gegen ve "h-t-m" fiilinden tiireyen "hatm" kelimesini, "hatem" ve-
ya "hatm" seklinde okumak miimkiindiir, iki okuyus tarzi da ayn1 anlama gel-
mektedir.®* "Hatem" seklinde okunursa, "bir seyi kapayip miihiirlemek i¢gin kul-
lanilan sey, miihiir, sonug", "hatim" seklinde okunursa, "bir isi sona erdiren,
miihiirleyen" demektir.®® Her iki okuyusa gore Allah, Hz. Muhammed ile pey-
gamberlik silsilesini sona erdirmistir. Bununla beraber o, kendinden o6nceki
biitiin peygamberleri tasdik eden ve belgeleyen ilahi miihiirdiir.¢

Bagdadi, "Hz. Muhammed'in peygamberligini kabul eden kimse, dolayi-
styla onun nebilerin ve resullerin sonuncusu oldugunu da kabul eder; onun
nebi ve resullerin sonuncusu oldugunu kabul eden kimse, onun getirdigi dinin
ebediligini de kabul eder"®” demektedir. Yine o, yukaridaki ayetin Hz. Mu-
hammed'in, peygamberlerin sonuncusu olduguna apagik bir delil oldugunu ve
bunun aymi zamanda onun tebliginin evrensel boyutunu da igerdigini belirt-
mektedir.®® "Hatemii'n-nebiyyin" tamlamasi hiikiim bakimindan, dncelikle Hz.
Muhammed'in peygamber oldugunu, onun peygamberligini ispat ettigini; ikin-
ci olarak da "nebi" ve "resul”lerin sonuncusu oldugunu® ve ondan sonra her-
hangi bir kimsenin peygamber vasfina haiz olarak gonderilmeyecegini”® goste-
rir.

¢ el-Mesir, Muhammed Seyyid Ahmed, fi'n- Nuri'l—Akideti'l—islamiyye, Kahire, 1990, s, 377.

¢ el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihhah ( Thk. Ahmed Abdiilgaffar Attar), Bey-
rut,1984,s,1908. Ayette gecen ve Asim kiraatina gore "hatem” olarak okunan kelime ¢o-
gunlugun kiraatina gore "hatim" olarak okunmaktadir. Miifessirlere gore her iki okuyusta
kelime, "peygamberlerin sonuncusu" manasina geldigi belirtilmektedir (Yurdagiir, Metin,
"Hatm-i Niibiivvet”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA) Istanbul 1997, XVI, 5,1781).

65 Bkz. ibn Diireyd, Ebu Bekr Muhammed b. el-Huseyn, Kitabu Cevhereti'l-Liiga, Beyrut
1987,Ls, 389; Cevheri, s,1908; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacii'l-Arus, Beyrut
1994,s,1414.

6 ibn Diireyd, I, s, 389; ibn Manzur, Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanii’l-Arab,
Beyrut, Trs, XII, s.164; el-Mevdudi, Ebu'l-A'la, Kadwyanilik Nedir? (Cev. Ahsen Batur), Is-
tanbul 1975, s,161.

¢ el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir, Usulu’d-Din, Beyrut 1981, s, 162. Ayrica bk. Et-
Taftazani, Sa'duddin Mes'ud b. Omer, Serhu 'I-Makasid (thk. Abdurrahman Umayra), Beyrnt
1989, V, s,46.

% Bagdadi, Usulu'd-Din, s, 162.

® ed-Deyyani, Muhammed Fevzi, Cemal ala’l-Celal, Istanbul 1257, s,355.

70 el-Alusi, Rulhu’l-Meani, XXI1, s,34.
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Hz. Muhammed'in son peygamber oldugu inanci kadar, Islam'mn son din
ve bu dinin tamamlanmis olduguna dair delillerin mevcudiyeti 6nem arz et-
mektedir. Bunlarla ilgili deliller Kur'an'in bildirmesiyle sabittir. "Bugiin sizin
dininizi kemale erdirdim, size olan nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Is-
lam’a razi oldum.”” Tamamlama anlaminda "ekmeltii" kelimesi kullanilmistir. Bu
da "miikemmel kildim" demektir. Mitkemmel olan bir seyde egrilik, yanlishk,
eksiklik vs. olmaz. Dolayisiyla din Allah tarafindan tam ve miikemmel hale
getirilmis ve Kur'an'da bunun cercevesi ve muhtevasi tam anlamiyla verilmis-
tir”2 Ayette dinin Allah'a izafe edilmesi, dinin kurucusunun Allah olduguna
delildir. Yine dinin itikadi, ahlaki ve amell yoniinden tamamlandigini bildiren
Allah'tir. "Size olan nimetimi tamamladim” ctimlesindeki nimet kelimesi orfteki
karsiligr ile degil, burada dinin ve hiikiimlerinin tamamlanmas1 yani “Nimet-i
Islam” seklinde anlasilmalidir. Baska bir ifade ile, ayette gecen nimetten kasit,
Hz. Muhammed'in teblig ettigi Islam dinidir.”> Ayrica Islam dini de, insanlar
icin bir nimettir. Bunun delili de yine Allah'in, "sizin i¢in din olarak Islam'a raz1
oldum" cilimlesidir. Dolayisiyla Islam'in son din olmasi onun tebligcisinin de
son peygamber olmasini gerektirir.”

Hz. ibrahim, Ka'be'yi insa ederken, "Rabbimiz, onlara kendi iclerinden, senin
ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara Kitabr ve hikmeti 6gretecek, onlar1 temizleyecek
bir elgi gonder”” seklinde duada bulundugu, bunun da, Hz. Isa ile Israil ogulla-
rindan niibiivvetin son bulmasi ve Hz. Ibrahim'in oglu Hz. Ismail'in soyundan
peygamberlik kurumunun sonlandiracak bir peygamberin gelecegi anlamina
geldigi belirtilmektedir.”

Israil ogullarinin son peygamberi olan Hz. Isa, kendisinden sonra gele-
cek peygamberin isminin Ahmet oldugunu miijdelemis” ve sifatini zikretmis-
tir.”s Hz. Peygamber'in de: "Ben Ibrahim’in duast ve Isa’nin miijdesiyim"” demesi

7t Maide 5/3.

72 Yakat, [smail, "Hz. Peygamber'in Dindeki Konumu", Il Kutlu Dogum Sempozyumu,
Isparta,2000. s,13.

73 F.Razi,Mefatih, III, s,529.

7 Bkz. Al-i Imran, 3/85.

75 Bakara 2/129. Bu ayette s6z konusu edilen Resuliin Hz. Peygamber oldugunu destekleyen
diger bazi ayetler sunlardir: Bakara 2/125; Al-i Imran 3/164; Tevbe 9/128; Cuma,62/2.

76 [bn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail, Kasasu "i-Enbiya (Thk. Abdulkadir Ahmet Ata), Beyrut, trs, s,
418.

77 Bkz. Saf 61/6.
78 Bkz. Bakara 2/146; A'raf,7/157
79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, s, 127-128.
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Hz. Ibrahim'in duasiyla Hz. Peygamber'e isaret ettigi tarzindaki goriis destek-
lenmis olmaktadir.

Hz. Muhammed'in son peygamber olduguna dair baska bir delil de, ona
gelen Kur'an vahyinin muhafaza edilmis olmasidir. Kur'an'in korunmuslugu-
nun sebebi, 6ncelikle Allah'in onu kiyamete kadar korumaya s6z vermis olma-
sidir.® Diger taraftan basta Hz. Peygamber olmak iizere, Islam toplumunun da
cesitli beseri 6onlemlerle Kur'an'a kars1 gorevini yerine getirmis olmalaridir. Zira
Allah, Kur'an1t indirdikten sonra, kitabin1 peygamberine ve ona inananlara
emanet etmistir. Hz. Peygamber ve ona inananlar da bu emanete sahip ¢ikarak
ona karsi gorevlerini tam olarak yerine getirmislerdir.?? Boylece Hz. Peygam-
ber'in teblig ettigi vahiy kaybolmamus, tahrife ugramamis ve ash degismemis-
tir .82

2-Hatm-i Velayet Teorisi Velayet ile Niibiivvet Arasindaki Fark

Niibiivvet makaminda bulunan bir peygamberin, her zaman igin, her
seyden miinezzeh olan agkin bir varlikla iligki igerisinde bulunmasinin yaninda,
bu iliskinin tesisinde aract konumunda bulunan vahiy melegi ile de miiserref
olmaktadir. Biitiin kurum ve kuruluslariyla birlikte iflas etmis bulunan bir top-
lumun yeniden 1slah ve yapilandirilmasim ¢ok kisa basarabilmektedir. Ulastig1
bu basar1 onu, hi¢ siiphesiz derece ve makam itibariyla hig¢bir kisi ve kurumla
karsilagtirilmas1 miimkiin olmayacak bir payenin sahibi yapmaktadir. Bu ne-
denle ilk donem kelam alimlerimiz boyle bir derecelendirme ve karsilagtirma
yapma geregini duymamaislardir.

Ancak 6zellikle miladi dokuzuncu asirdan itibaren bazi mutasavviflarin,
miibiivvet-velayet, keramet-mucize gibi konular arasinda bir takim mahiyet
benzerlikleri gorerek karsilastirmalar yapmalar: tizerine, sonraki kelam eserle-
rinde de niibiivvet ve velayetin derecelerinden bahsedilerek bir durum tespiti-
ne gidilmistir. Hakim et-Tirmizi (6.320/932)'nin velayet konusunu ele alip isle-
yerek, niibiivvet ile yaptig1 karsilastirmalardan sonra Muhyiddin Ibn arabi
(0.638/1240)'de de bu tiirden karsilastirmalar: gdrmekteyiz.

fbn arabi Hz. Peygamber (sav)'in son nebi olusuna karsilik velilerin de
sonuncusunun bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore, “Tanr1 hakkindaki
bilginin en yiice mertebesi, peygamberlerin ve velilerin sonuncusuna verilmis-
tir. Bu ilmi, nebi ve resullerden gorebilenler ancak son peygamberin 1s181yla

8 Bkz. Hicr 15/9. Ayrica bk. Maide,5/67
81 Elik, Hasan, Kur’an in Korunmuslugu Uzerine, s,157.
8 Bkz. Abduh, Muhammed, Risaletu t-Tevhid, s.169.
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goriirler. Velilerden gorebilenler ise onun mirasgisi olan son velinin kandilin-
den miisahede ederler. Hatta o hali ne zaman miisahede etseler ancak hatem-i
velayet kandilinin 1s181yla goriirler”.$3 Bu izahiyla Ibn arabi, meseleye bilgi teo-
risi agisindan yaklasmakta ve bu agidan nebi ile vell arasinda benzerlik gormek-
tedir. Velayeti daha genel bir manada ele alan Ibn arabi, niibiivveti velayet ige-
risinde hususi bir derece olarak gormektedir. Bunu onun su goriisleri de teyid
etmektedir: "Ciinkii resulliik ve nebilik, yani seriat kurma keyfiyeti sona ermis-
tir. Velilik asla sona ermeyecektir. Kitap ile gonderilen peygamberler ayn: za-
manda velilerden olduklarindan, bahsettigimiz ilmi ancak hatem-i evliyanin
1s1gindan alirlar. Her ne kadar hatem-i evliya hiikiimde son peygamberin seria-
tina bagl ise de bu onun mertebesine eksiklik vermez. Bu nedenle hatem-i evli-
ya olan zat bir cihetten yiiksek, diger bir cihetten ise geri say1lir."s

ibn Arabinin son veliye vermis oldugu fonksiyon, velinin bulundugu
konum itibariyla son peygamber ile benzerlik arz etse de hiikiimde ona tabi
oldugunu soyleyerek, onun tabi durumunda oldugunu vurgulamakta ve eseri-
nin bir bagka yerinde bu hususu islemektedir. Bu itibarla resullerin sonuncusu
hem veli, hem nebi, hem de resuldiir. Hatem-i evliya ise, irfan1 aslindan alan bir
varistir. Mertebeleri miisahade eder, sefaat kapisin1 agmak hususunda insanla-
rin efendisi, cemaatin lideri olan Hz. Muhammed'in faziletlerinden bir fazilet
Ornegidir."ss

Ibn 'Arabi'ye gore velilik sifati umumi, genis bir mana tagir. Bunun igin
velilik son bulmamistir. Ciinkii bu sifat hem nebide ve hem nebi olmayanda
bulunur.® Bu durumda niibiivvet, velayetin hususi bir tezahiirii olmaktadir.
Zira her nebi velidir, ancak her veli nebi degildir.s” Ibn Arabi'nin bu tespiti dog-
ru bir tespittir. Veli kavrami daha genel ve kapsamli bir kavramdir. Ciinkii
Allah'a inanan ve miimin olma 6zelligini kazanmis herkesin veli olabilme ihti-
mali mevcuttur. Niibiivvet ise, velayet igerisinde hususi bir mertebe olmas: bir
yana, ayni zamanda ulasilmasi insanin iradesine bagli olmayip Allah'in iradesi-
ne bagli oldugu i¢in hem erisilmez ve hem hepsinden ytice bir mertebedir.

8 Muhyiddin ibn arabi, Fususu'l-Hikem, (Cev: Nuri Geng Osman), M.E.B.Y, Istanbul 1992,
s,44.

8 {bn 'Arabi, a.g.e s, 84.

8 ibn arabi,a.g.e, s, 47.

8 ibn arabi,a.g.e, s, 176.

8  Ahmet Subhi Furat, I.A, Veli,maddesi, XII,291. Kelamcilanmizdan Muhammed Ali Ebu'l —
Izz de niibiivveti velayetten daha hususi gormekte ve bunu "risaletin niibiivvetten daha

hususi" olusuna benzetmektedir. Bkz. Ebu'l-izz, Serhu’t-Tahaviyye fi Akideti's-Selefiyye,
Beyrut 1988, s, 334.
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Ibn Arabi niibiivvetin sona ermesi ve velayetin devam etmesi, Allah'in
kendisini veli adiyla isimlendirip nebi ve resiil adlariyla adlandirmamasi nede-
niyle velayeti niibiivvetten iistiin gormektedir.®® Ancak bu ustiinliigti mutlak
manada ele almamakta ve su goriisleriyle kayitlamaktadir. Nebinin hem alim
bir peygamber, hem de veli olmas: bakimindan makam ve mertebesi, sadece
resul ve seriat sahibi olmasi bakimindan isgal ettigi makamdan daha ileri ve
daha yiicedir. Allah erlerinden birinin,(muhtemelen kendisini kast etmektedir)
"velilik niibiivvetten iistiindiir’ dedigini veya ondan boyle bir rivayetin nakledil-
digini duyarsan bil ki, o sadece bu hakikat1 kastetmistir der. Hatta onlardan
birinin 'veli, nebi ve resulden tistiindiir' dedigini de isitsen o bu soziiyle bir tek
sahs1 kast etmistir. Ciinkii o sahsin nebi ve resul olmas: dolayisiyla isgal ettigi
makamdan, vell olmas: yoniiyle isgal ettigi mertebe daha tam ve kamildir. Yok-
sa nebiye bagli olan veli hi¢bir zaman nebiden iistiin degildir. Zira tabi olan
kimse tabi oldugu seyde asla metbuunu ge¢mez. Su halde resuliin ve seriat
sahibi nebinin siginacagi makam velilik makamidir."® Boylece Ibn Arabi,
nebinin makamlarin birbiriyle karsilastirmakta, nebinin velayetinin niibiivve-
tinden iistiin oldugunu sarih bir sekilde belirtmekte ve herhangi bir velinin
derece bakimindan tabi bulundugu bir nebiyi asla gegemeyecegini ifade etmek-
tedir. Ciinkii ona gore, velayet peygamberin Hakk'a dontik yiizii, niibiivvet ise
halka doniik yfiziidiir. Ayrica Allah'in kendisini vell olarak isimlendirmesini,®
delil gostererek velayetin O'nun sifati oldugunu belirtir.?! Buna dayanarak mut-
lak olarak velayetin niibiivvetten iistiin oldugunu sdylemek miimkiin degil-
dir.”2 Ciinkii Ibn Arabi, bunu yaparken Allah'in isimleriyle baglanti kurmakta
ve O'nun veli isminin son bulmayip devam etmesinden velayetin de devam
edecegi hiikmiinii ¢ikararak peygamberin velayetinin niiblivvetinden daha
iistlin olacag1 sonucuna varmaktadair.

O halde Ibn Arabi'nin"Veliyi nebiden {istiin" gordiigiine dair goriisii ne-
reden kaynaklanmaktadir? Kanaatimizce onun 6zellikle hatemu'l-evliya ile nebi
arasinda kurmus oldugu benzerlik ve yapmis oldugu karsilastirmalar boyle bir
anlasilmaya sebebiyet vermistir. Hatta onun bu nevi karsilastirmalar1 bu kadar-
la da smirh kalmamis ve bu goriislerine soyle bir temsille devam etmistir: "Bir

8 bn 'Arabi, a.ge s 177,178
8 ibn arabj, a.g.e, s,179.

% Bu hitkme Kerimdeki Allah’in kendisi i¢in kullandig1 “veli” kavramindan hareketle vari-
yor. Bkz.Bakara,2/257; Al-i Imran,3/68; Ankebut,29/22.

%1 Mu'tezile velayeti Allah'in fiili olarak gormektedir. Bu konu i¢in bkz. Es'ari, Ebu'l-Hasen,
Makalatii 'l—fslamiyyz’n, (Thk Muhammed Abdulhamid), Beyrut, 1990, 11/255.

%2 Siileyman Uludag, a.g.e, s, 218.
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defasinda peygamber efendimize nebilik tugladan yapilmis bir duvar olarak
temsil olundu. O duvarda yalniz bir tugla eksik idi. Hz. Peygamber de bu son
tugla oldu.”® Su kadar ki, Tanr1 Resuliiniin buyurdugu gibi o, ancak eksik olan
bu tugladan baskasini géormedi. Hatimu'l-evliyaya gelince, onun i¢in de bu riiya
sahihtir. O da Hz. Peygambere temsil olunan seyi goriir. Duvarda eksik olan ve
onun yerini tamamlayan tuglanin birini altindan digerini ise giimiisten oldu-
gunu goriir. Glimiis olan tugla Hatemu'l enbiya ile tamamlanirken, altin olan
tuglanin hatemu’l evliya ile tamamlandig1 goriisiinii savunmaktadir. Hatemu’l
evliyanin onu iki tugla gdrmesinin sebebi de zahirde son nebinin seriatina tabi
olmasidir. Ona baglhiliginin timsali ise glimiis tugladir. Bu da zahirdir ve Al-
lah'tan alir. Ibni Arabi, Hatemu'l evliyanin da ilmi, peygambere getiren melekle
ayni kaynaktan yani dogrudan Allah’tan aldigini sdyler.**

Ibn Arabi bu goriisleri ile kendi igerisinde geliskiler yasamaktadir. Ciinkii
taraftan hatm-i velayet teorisiyle velayetin de son buldugunu sdylerken, diger
taraftan veli, Allah’in isimlerden bir isim oldugu i¢in devam ettigini ileri siir-
mektedir. Ote yandan altin tugla teorisiyle de kendisini peygamberden iistiin
gormektedir.

Kelam alimleri ise, velayetin niibiivvetten iistiin goriilmesini kelam kii-
fiir olarak degerlendirilerek reddetmislerdir.®> Zira veli asla nebi derecesine
yetisemez. Bu nedenle de baskasinin velayeti niibiivvetten asla iistiin olmaz.%
Bizzat Tbn Arabi'yi ismen muhatap sayarak elestiren ve tekfir eden Ebu'l-izz,
Ibn arabi ve benzerlerinin niibiivvetin sona ermesi ve velayetin sona ermemesi
nedeniyle velayeti daha istiin gordiiklerini, hatta biitiin peygamberlerin tipki
niibiivvet makaminin berzahta resuliin iistiinde velinin altinda bulundugunu
soyledikleri gibi velayetten miistefid olduklarimi sdylemislerdir. Ibn Arabi'nin
bu konuda vermis oldugu tugla érnegini hatirlatan Ebu'l-izz, kendisini altin
tugla ve resulii de giimiis tugla konumunda goren, kendisini resulden daha
faziletli gorenin kiifriinden daha biiyiik kiifiir olmayacagini,®” hatta nebilerin
Allah bilgisini son velinin miskatindan alacagini soyleyerek, kendinin de son

9 Buhari,Menakib,16;Miislim, Fedail 20-23; Ibn Hanbel el-Miisned, X11,457.
% ibn arabia.g.e, s, 45. IX,345.

% {bn Hazm, a.g.e, IV,20; Taftazani, Serhu’l- Mekasid, V,57; Aliyyu'l-Kari, Serhu Fikhi’l-Ekber,
s, 183; Kemalettin el-Beyazi, a.g.e, s, 338.

% Kemalettin el-Beyazi, a.g.e, s, 338.
7 Ebu'l-izz, a.g.e, s, 335.
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velioldugunu sdylemenin Firavun'un soziine benzedigini ifade edip, tek bir
nebinin biitiin evliyadan daha iistiin oldugunu belirtmektedir.%

Konu ile ilgili ayet ve hadislere bakildiginda, ayetlerde velayetin {istiin-
liigiine delalet eden bir hiikiim bulunmamaktadir. Ancak yukaridaki zikredilen
hadislerden birinde gegen "Onlar ne nebi ve ne sehid olmadiklar: halde, Al-
lah’in yanindaki derecelerinden dolay: ona nebiler ve sehitler gipta ederler"
seklindeki ibare, velayetin ulasilan derece bakimindan niibiivvetten {istiin ol-
dugunu gosteriyor gibi goriinse de bu boyle degildir. Zira soziin sdylenis gaye-
si ve makami iimmetini irsad ve tegviktir. Nebilerin bu sekilde sifatlandirilmasi,
timmetlerinin durumlariyla ugrasmaktan dolay1 peygamberlere ariz olan endi-
selerden velilerin uzak oldugu belirtilmistir. Ayrica bu onlarin hiisnii hallerini
temsil yoluyla beyandir. Ayrica bu nebinin velayeti, niibiivvetinden {istiindiir
seklinde de yorumlanabilir olmas: bile mutlak olarak velayetin niibiivvetten
istiinliglinii gostermez.*

"Niibiivvetin velayetten {iistiin olusu" konusuna genis yer ayiran Tafta-
zani (6. 793/1390), velayette kurbiyyet ve ihtisas manas1 var olmasi, niibiivvette
ise halk ile Hakk arasinda vasitalik ve halkin maslahatini gozetmek anlami
mevcut oldugundan dolay1 velayetin niibiivvetten iistiin oldugunu iddia etme-
nin miimkiin olmadigin belirterek, nebiden baskasinin velayetinin nebiden
higbir sekilde iistiin olmayacagini agik¢a ifade etmektedir. O, bu goriisiinii sOy-
le izah etmektedir:

1. Peygamber velayet serefine sahip olmakla birlikte, giinahlardan ko-
runmus, acitk naslarla kotii akibetten emin kilinmis, vahiyle ve melekle miiser-
ref olmus ve diinya ve ahiret islerini tanzim i¢in gonderilmistir.

2. Niibiivvet Hakk'tan halka tebligle ilgilidir. Bu kesin olarak velayetin
kurbiyyet ve serefini de ihtiva eder. Bu yoniiyle nebi olmayan velinin mertebe-
sinden geriye kalmaz. Zira velayetin nihai derecede miikemmelligi diisiiniile-
mez. Clunkli son derece miikemmel derecede bulunmanin alameti niibiivvet
derecisine ulasmakla miimkiindtir.100

Bu goriigleriyle Taftazani, nebinin velinin vasiflarini tasidigini, zira her
nebinin aym zamanda miikemmel derecede veli oldugunu belirtmekte ve daha
sonra da nebinin velide asla bulunmayan bazi 6zelliklerini zikrederek, niibiiv-

% Alusi, a.g.e, XI,150.
% Alusi, a.g.e, XI,150.
100 Taftazani, Serhu’l Mekasid, V,77-78.
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vetin velayet karsisindaki mutlak tistiinliigiinii ortaya koymaktadir. Diger baz
kelamcilar da Taftazani'ye benzer fikirler ileri stirmektedirler'o.

Niibiivvetin velayetten {istiinliigtiniin akli ve nakli olmak tizere iki yon-
den ispat edilebilecegini sdyleyen Fahreddin er-Razi (6.606/1209), nakli delil
olarak Hz. Peygamber (sav)'in Hz. Ebu Bekir hakkindaki "Vallahi nebiden sonra
Hz. Ebu Bekir'den daha faziletli bir giines ne dogmus ve ne de batmigtir."192 Hadis-
i serifini gosterir. Bu hadis Hz. Ebu Bekir'in nebi olmayan herkesten daha fazi-
letli oldugunu gostermektedir. O, nebi olanlarin daha asagisinda bir mertebede
bulunmaktadir. Bu ise nebilerin hal olarak herkesten daha faziletli olduklarim
gostermektedir.

AKIi delile gelince veli yalniz zatinda kamildir. Nebi ise hem kamil hem
de kemale erdiricidir. Dolayisiyla nebinin daha {istiin oldugu agiktir.10

Bir mutasavvufun "Hz. Muhammed (sav) Mira¢'ta, goklerin en yiiksegine,
cennetin en yiicesine ulasip geri dondii.’* Allah'in huzurunda yemin ederim ki, eger
oyle bir mertebeye ulasmis olsaydim asla geri donmezdim.” seklindeki goriisiinii
nakleden Muhammed Ikbal, bu Ornegi, nebiler ve velilerin suurunda mevcut
psikolojik farka niifuz edip bir tek ciimle halinde bunu dile getiren, en isabetli
ctimle olarak degerlendirmektedir.

Zira mutasavvuf tevhidin i¢ huzurundan ayrilip madde alemine dénme-
yi arzu etmez. Zorunlu olarak doniince de, madde alemine bu déniis beser igin
bir fayda saglamaz. Oysaki nebi veya peygamberin doniisil yaratict mahiyette-
dir. Peygamberler tarihe yon veren giicleri kontrol edip, bu suretle yeni bir
gayeler diinyas1 kurmak amaciyla, geri doner ve kendini zamanin akisina bira-
kir. Velinin tevhit yolunda elde ettigi huzur son hedeftir. Halbuki peygamberde
tevhit, insanin diinyasini1 tamamen degistirecek sekilde ayarlanmistir ve diin-
yay1 sarsacak psikolojik giigler uyandirir.15 Boylece Tkbal, velilerin tevhit deni-
zinden elde edebildigi nihai noktay1 ve nebinin bu konudaki iistiinliigiine isaret
ederken, ayn1 zamanda nebi ile veli arasindaki psikolojik farka da isaret etmek-
tedir.

101 Kargilastiriniz, Aliyyu'l-Kari, S. Fikhi'I-Ekber, s, 182.

102 Heysemi, Nurettin Ali b. Ebi Bekr, Mecmau 'z-Zevaid ve Menbau'l Fevaid,Beyrut, 1988, IX/44,
ancak Heysemi bu ve buna benzer hedisleri zayif olarak degerlendirrnektedir.

103 Razi, Mealimu Usuli’d-Din, Kahire, Ts. 101.

104 "Ciinkii peygamber Allah'in kendisine vermis oldugu vizyonu yerine getirmektedir. Geri
doniip Allah'in iradesini ve Ilahi olani halkina anlatmaktadir" (Annemaria Schimmel,
a.g.e, s, 180).

105 Muhammed ikbal, a.g.e.s, 171-172.
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Mutlak olarak velayetin niibiivvetten iistiin olmayacag1 konusunda fikir
birligi icerisinde olan kelam alimleri, hem velayet ve hem niibiivvet mertebesini
kendisinde birlestirmis olan nebide, hangi makamin daha {iistiin oldugu konu-
sunda susmay tercih etmislerdir.'% Taftazani bu konuda mutasavviflarin go-
riislerinin mutlak manada degil, "Nebinin velayet tarafinin niibiivvetinden
iistiin" oldugunu seklinde anlasilmasi gerektigini belirtmektedir.1” Bu goriisiiy-
le o, nebinin niibiivvetinin {istiinliigiinii kabul etmekle birlikte, mutasavviflarin
goriislerinin bu sekilde sinirlandirilmasinda bir sakinca gérmemektedir.10%

Veli ile nebil hakkinda mahiyetlerinin benzerligi itibariyla bir durum tes-
pitine ihtiya¢ duyulan konulardan biride mucize ve keramet konusu olmustur.
Her tiirlii fiil ve hareketinde nebiye tabi olan velinin elinde kerametin zuhur
edebileceginin imkani, Allah'in kudretinin her seye samil olusudur. Kerametin
peygamberin mucizesi nevinden olmasi gibi, velinin iradesiyle olmas: da caiz-
dir. Bunlara karsi ¢ikan kelamailar da bulunmaktadir. Baz1 firkalar bu noktadan
hareketle, mucizeyle karistig1, dolayisiyla niibiivveti ispat kapisinin kapandig:
gerekgesiyle kerameti kabul etmemislerdir.’®® Kelamla ilgili eserlerde ikisi ara-
sin1 ayiran bir¢ok ayirici noktaya temas edilse de onlardan bir¢ogu keramette
de bulunmasi caiz olmasi nedeniyle, bu konuda en ayirici nokta “niibiivvet iddi-
asinin" keramette bulunmayigidir. Iste bu, keramette bulunmas asla caiz olma-
yan ve ikisi arasini kesin ¢izgiyle ayiran husus olmaktadir. Zira veli, niibiivvet
iddia etmesi halinde velilik bir tarafa, Islam’dan bile cikar.!10

Nebi ve vellyi aydinlatan bilgi kaynagi olan vahiy ve ilham arasinda da
biiyiik dlglide farkliliklar bulunmaktadir. Vahiy her tiirlii sek ve sitipheden uzak
kesin bilgi kaynag: iken, ilhamin bilgi ifade edebilmesi i¢in evhamdan uzak
olusunun bilinebilme sarti bulunmaktadir. Zira ilhamin kaynagi her zaman
ilahi olmayabilir. Ayrica vahiy herkese gore bilgi ifade etmesine ragmen, ilham
sadece sinirh kisiler i¢in bilgi ifade etmektedir.

106 Aliyyu'l-Kari, S. Fikhi'I-Ekber, s, 183.

107 Taftazani, Serhu’l Mekasid,V,73

108 Ahmed Subhi Furat, a.g.e., XIII,291; Aliyyu'l-Kari, S. Fikhi'l-Ekber, s, 183.

109 Kerameti kubul etmeyenlerin goriisleri igin bkz. Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, Beyrut, Tsz,
s, 1,84; Bagdadi, el-Fark, s, 352; Ibn Haldun, a.g.e, III,557; Nesefi, a.g.e, 1/0536; Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, Misir, 1907, VIII,288.

110 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Adududdin el-ici, el-Mevakif, Beyrut, Tsz, s,370; Ciircani,
Serhu’l-Mevakif, VIII,288; Bagdadi, Usulu’d-Din, s, 184; Nesefi, a.g.e, 1,0536; K. Beyazi;
a.g.e, s, 338; Aliyyu'l-Kari, S. Fikhi'IEkber, s. 113;Aliyu’l Kar1,S. Emali, s. 23; Ebu'l-Izz, a.g.e,
s, 336.
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SONUC

I[slam'da peygamberligin varligi ve peygamberlik kurumu, biiyiik bir
Onem arz etmektedir. Kur'an'a gore, Hz.Adem ile baslayan ve Hz. Muhammed
ile son bulan peygamberlik, Islam'in temel inang esaslarindan biridir. Biitiin
Miisliimanlarin ana bilgi kaynagi Kur'an'dir. Allah, Kur'an'da Hz. Muhammed
ile niibtivvetin son buldugunu bildirmekle, insanligin kemal ¢agina varmus, akli
olgunluga ulasmis, kendini tam idrak etmis, alemle miinasebetini takviye ve
tesis etmis, hayatinin sonuna kadar kendisini sevk ve idare eden esaslarin ko-
nuldugunu ilan etmistir. Niibiivvetin son buldugu goriisii beserin dini ihtiyaci-
n1 tatmin edecek en son dinin gelmis oldugunu bildirmekle beraber, bunun
Miisliiman oldugunu ileri siirenlere bir imtiyaz degil, agik¢a ¢ok ciddi bir so-
rumluluk yiiklemektedir.

Su ana kadar verilen bilgi ve degerlendirmeler 1s181nda denilebilir ki, nii-
biivvet insanlik aleminde bir kutup ve bir mihverdir. Nobiivvet zincirinin son
temsilcisi olan peygamberimiz (sav)'in zatinda, Allah'in emir ve iradesinin yan-
simast olan vahiyle sulanip yeseren niibiivvet agacinin meyvelerinden biri de
velilerdir. Bu nedenle velinin kazanmis oldugu biitiin {istiin nitelik ve degerler,
istifade ettikleri niibiivvet suyunun kaynagina olan yakinliklarina bagli olmak-
tadir. Kaynaktan temiz ve saf olarak ¢ikan suya daha sonra bulasmis olan renk-
lerden, ilk kaynagin sorumlu tutulmas: uygun olmayacaktir.

Velayet mertebesine ulasmada, velinin dikkat etmesi gereken seylerin ba-
sinda, emir ve nehiylere tam bir teslimiyet, nefse muhalefet ve istikamet gel-
mektedir. Kisaca bunu “takva” olarak 6zetlemek miimkiindiir. Ulasabildigi her
makam ve derece kendi irade ve gayreti sonucu olup, bu ise tabi oldugu nebiyi
tam bir samimiyetle takip etmekle olabilmektedir. Bu nedenle de velinin bu-
lundugu velayet makami basta olmak tizere, nail oldugu biitiin harikuladelikler
nebiye tabi olusunun bir neticesidir. Bu yoniiyle de onda meydana gelen biitiin
iistiin meziyet ve olagandistiiliikler, nebiye tam bir ihlasla tabi olusunun bereket
ve feyziyle gerceklesmektedir. Buradan hareketle, velinin elinde zuhur eden
kerametler, kelam alimlerince tabi oldugu peygamberin mucizesi olarak deger-
lendirilmigtir. O halde velayetin varlifi, niibiivvet miiessesesinin dogrulugu-
nun canlt sahididir.

Bununla birlikte velinin ulastig1 olagan tistiinliikler ile nebinin mucizesi,
velide niibiivvet iddiasinin bulunmasiyla kesin ¢izgiyle ayrilir. Her ne kadar
peygamberin mucizesi nevinden bir kerametin zuhuru caiz goriilmiisse de,
nebilik iddias1 bulunmayisi nedeniyle mucize derecesine ulasamamaktadir.
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Toplumu yonlendirme ve yapilandirmada ifa ettikleri rol bakimindan
nebi gibi, velinin de tesiri oldugu inkar edilemez. Ancak bir veli asla nebi dere-
cesine ulagsamaz. Zira nebi, velinin sahip oldugu biitiin iistiin niteliklere sahip
olusunun yaninda, melegi goriip vahiyle miiserref olma, biiyiik ve kiiciik gii-
nahlardan masum olus gibi velide bulunmayan hususiyetleri de biinyesinde
barindirmaktadir. Velilerin ulasabildikleri son mertebe, velinin tabi oldugu
nebinin velayeti ile siurlidir. Zira biitiin nebiler ayni1 zamanda miikemmel de-
recede birer velidirler. Bu nedenle mutlak manada velayet niibiivvetten asla
ustiin olamaz. Bunu kabul ise kelamailar tarafindan kiifiir olarak degerlendi-
rilmektedir. Ancak velayet ve niibiivveti kendisinde birlestiren bir nebinin,
niibivvetinin- velayetinden tistiin oldugu goriisiinii benimseyen kelamcilari-
mizdan bazilari, bu konuda velayeti niibiivvetten {istiin goren sofi anlayis ta-
mamen reddetmek yerine, bunun "Nebinin velayeti niibiivvetinden daha iistiindiir”
seklinde anlasilmasini daha yeg tutmuslardir.

Hakim et-Tirmizl basta olmak {izere pek ¢ok sofi "hatm-i niibiivvet"
inancindan hareket ederek, "hatm-i velayet" teorisini gelistirmislerdir. Buna
gore "hatm-i enbiya" oldugu gibi bir "hatmii'l-evliya" da olmalidir. Zira velayet
niibtivvetin batinidir. Niibtivvetin zahiri dini hiikiimleri haber vermek, batini
ise haber verilenleri bizzat yasamak ve bu sekilde tasarrufta bulunmaktir. Her
ne kadar teblig etme bakimindan niibiivvetin zahiri tamamlanmissa da ilahi
kemalin yeryiiziine yansimalar1 olarak kabul edilen velilerin tasarruf gérevleri
sirdiiglinden niibiivvet velayet seklinde devam etmektedir.

Ancak bu goriise katilmak miimkiin degildir. Zira bu din kiyamete kadar
devam edecektir. Dolayisiyla hatm-i velayet teorisini hangi tarihte sonlandiril-
mis oldugunu kabul edersek edelim o tarihten sonra kimsenin veli olamayaca-
g1 kabullenmis oluruz ki, bu dogru degildir. Bu goriisii kabul edenler kendi
iclerinde de celigki icerisindedir. Zira bir taraftan veli kavramini Allah’in isimi
oldugunu iddia etmek, 6te taraftan da velayetin de son buldugunu séylemek
Allah’1 da sinirlandirmak anlamina gelir. Bunun kabule sayan bir yonii olamaz.
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