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Oz

I'caz, Kur'an'm benzerinin getirilmemesi micizesi ve onun bu hususta
meydan okumasini ifade etmektedir. Bir yoniiyle Kur'an'in Allah tarafindan
inzal edilmis oldugunun kamti olan i‘caz islam geleneginde hayli 6nem arz
etmektedir. Islam'in erken déneminde Hicri III (IX) asirda telaffuz edilen bu
ifade her ne kadar Kur'an'da ge¢cmese de Onemine binaen Miislimanlar
arasinda hiisn-ii kabul gormiis ve yaygin bir sekilde kullanilmaya
baglanmustir.

Kur’an, nazil olurken Araplara benzeri bir séz getirme konusunda
meydan okumustur. Tarihin kaydettigi kadariyla Araplar Kur‘an’a karsi kayda
deger bir soz sdyleyemediler. Bu da Kur’an’in mucizevi bir kelam oldugunu
ispat etmistir. Kur‘an’a bu sekilde benzer bir soziin sdylenememesi 1’caz
konusunda yazilan kitaplarin ana temasi olmustur. Ancak Kur'dn cesitli
yonlerden muciz bir kelam olmasina ragmen daha ¢ok tarih boyunca
belagattaki i'cazi, yani Kur'an'in ifade teknigi izerinde durulmus, onun az bir
ifadeyle ¢ok anlam ve niikteleri ihtiva ettigi tahlil edilmeye caligilmistir.
Ancak Kur'dan'in mucizeligine delalet eden baska bir takim meziyetler daha
vardir. Bunlar Kur'an'in ¢ok boyutlu dil kullanmasi ve i¢ insicami; Kur'an'in
fonetik (Nazminin) i'cazi; Kur‘an’in gaybi ihbarlar1 gibi 6zelliklerdir.

Makale Kur'dan'in genellikle asrimiza bakan bu yonleri iizerinde
durmakta ve bu hususlarda Ku'ran'm miicize sayilip sayillamayacagini
irdelemeye calisacaktir.



278 | Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi

Anahtar Kelimeler: I'ciz, Belagat, Fonetik, Tahaddi (Meydan Okuma),
Insicam.

Abstract

I'caz (the impossibility of imitating the perfection of the Quran) is the
challenge of the Qur'an within the context of the wording in the Quran; this is
highly important since it is the evidence of the revelation of the Qur'an by
Allah. Although in the Quran this phrase is not pronounced as explicit
statement during the early period of Islam, it is well recognized and has a
widespread use.

When the Qur’an was revealed it challenges step by step to the Arabs to
say similar word as Qur’an. According to the determination of the history,
they could not said a remarkable word similar to the Qur'an. This proved that
the Qur'an is a miraculous word. Based on this reality, why one cannot say
something similar to the Qur'an. This has become the main subject of books
written on I'caz. Although it has various meanings within the context the
Qur'an and possesses more than a meaning apart from its general
signification, it signifies the extraordinary eloquence of the Qur'an
throughout history. But there are other virtues of the Quran which are
evidence of the miracle of the Qur'an. These are the multi-dimensional
language usage of the Qur'an and their internal co-ordination; The phonetics
of the Qur'an (Nazm's) i'cazi; The explanations about events which happen in
past and future on invisible world. The article focuses on such a Quranic
dimension which is relevant to our century. The article is questioning the
Quran's position in that it can be considered as the greatest miracle.

Keywords: Rhetoric, Elequence, Phonetic, Challenge, Chorence.

Giris

Kur'an i'caz1 (Essizligi)

Hicri III (IX) asrin sonunda teknik bir terim olarak ilk Mu’tezili
alim Cahiz ile kullanilmaya baslanan i'caz kavrami Kur'an'm
benzerinin getirilememesi miicizesi ve bu hususta insanlarin acizligini
ortaya koymasinit ifade etmektedir. Ancak i'cizdan asil amacin,
kelimenin etimolojisinin ¢agristirdig1 sekilde insanlarin acizligini
ortaya koymak olmadigimi bilmek lazimdir. Bundan asil amag 1azimi'
anlamdir. Yani Kur'an'm Allah kelami oldugunu ispatlamaktir. Bu
ispatlandig1 takdirde Kur'an'1 getiren elginin hak bir el¢i oldugu ve

Bu makale 21.Asrin Perspektifinden Kur'dn I'cdzi, (Islami Arastirmalar Dergisi 2013;
24 / 2) adli makalemizin genisletilmis hali oldugundan bazi paragraf ve basliklar
benzerlik gosterebilir.

! Lazimi anlam, bir sdz ifade edilirken onun sarih anlamindan baska zorunlu olarak
anlagtlan ikinci anlamdir. Ornegin, birisi, bir kimseye babasini gostererek "Bu senin
babandi;, baban" demesi, ona onun babasi oldugunu séylemek olmayip, babasinin
hukukuna sayg1 gostermesinin lazim geldigini ima etmesidir.
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getirdigi kitapta da diger elcilerin hak {izere gonderildikleri ifade
edildigi i¢in biitiin tevhit peygamberleri ve davasimin haklilig
kanitlanmis olur. Peygamberlerin ortaya koyduklari mucizelerden
ama¢ da budur. Yani peygamberlerin gosterdikleri mucizelerle
getirdikleri mesajlarin hak oldugunu ispat etmek, insanlarin bu
mesajlara inanmalarim saglamaktir.” Buna gore Kur’an i’cAzi onun
sOzii ve soOziin karakteri iizerinde odaklagan bir konu oldugu
sOylenebilir.

S6zden soze farkin oldugu herkesin malumudur. Merzebani'nin
naklettigine gore Ferezdak ( O: 100 /728) Lebid'in (O: 41/ 661) giizel
tesbihi iceren, )

LgadlEl LS sia a3 525 43S Jothal G JapadiBlag
"Seller kalintilar: ortaya ¢ikarinca- Kitaplarda bozulmus olan yazilar
kalemlerle yenilendigi gibi (sevgilinin amsiun gectigi yerleri)
veniledi" seklindeki siirini igitince atindan inerek secde etmistir. Ona,
‘Niye bunu yapiyorsun?’ diye sorulunca, ‘Insanlarin Kur'an'in
neresinde secde edeceklerini bildikleri gibi ben de siirde nerede secde
edilecegini bilirim’ demistir (el-Askalani, 1992, 5: 279) Nitekim ayni
sekilde bir karinin Hicr suresinin u-iSM‘ o (agly Al by plal
ayetini okuyunca bunu dinleyen bir Arap secdeye gitmis ve niye secde
ettigi  sorulunca  “okunan soziin  giizelligine secde ettim”
demistir(Alusi, 1987, 17: 86).

Bir s6ziin degerini anlayabilmek i¢in o soziin sdylendigi veya
yazildig1 donemin dili ve estetik anlayigina sahip olmak lazimdir. Ebu
Amr b. Ebu Al4, Kur'an'in nazil oldugu dénemde Araplarin konustugu
dilin bu giin konustugumuz dilden farkli oldugunu ve bundan dolay1
da giiniimiizde Imriia'l-Kays'mn (O: 530),

G e G &S - A glia g (o Shos pginkas

"Mizraklaruimizla (onlary) diirtiip vuruyorduk - Okgunun iizerine

vigilan oklar gibi iist iiste yigiliyorlard:” ifadesinin giizelligini veya
Haris b. Hilize'nin

£ o1 Ul g U ) -yl a0y S () 1 g8

"Kervani vuran herkesi hizmetgi, bizleri de ydneticiler sandilar,"

beytinin giizelligini anlayanlarin olmadigim ifade etmektedir (el-

Hattabi, ts, 46).Bundan dolay:1 giiniimiizde dil konusunda filologlar

sOzlerinin fasihligini ispat etmek baglaminda cahiliye donemi

sairlerinden, onlarin muhadremiin®? olanlarmdan veya

2 Hz. Siileyman'in Belkis huzuruna gelmeden tahtim1 géz agip kapama siiresinde
makamia getirmesi (Bkz. 27/Neml, 38-42) kendisini 6nplana ¢ikarmak degil hak
elgisi oldugunu ispat etmek oldugunu bilmek lazimdir.

3 Bunlar hem Cahiliye hem de Islam’in zuhurunda yasamis olup Allah
Resuliine (sav) karsilagmamig olan sairlerdir. Yaklasik olarak adetleri
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muhadremtinlara yetigsmis kisilerden deliller getiriyor, Ornekler
veriyorlar. Ibn Ebi Hureyre, Ebu'l-Abbas b. Seric'den soyle hikaye
eder: Bir adam ona Kiyamet suresinin ) . .
) oty o ¥ il i o ¥
ayetini okuyarak Allah burada 'yemin etmiyorum' demesine ragmen,
Tin suresinde Tine, Zeytin'e Sina Dagina yemin ediyor? diye sorunca
Ibn Seric ona sdyle cevap vermistir: “Bu Kur'dn, Allah Resulii'ne,
onda zayif ve kusurlart yakalamaya insanlarin i¢inde en haris olan bir
kavmin huzurunda ve iginde indi. Eger Kur'dn'da iddia ettigin gibi bir
kusur olsaydi onlar bunu hemen davasint iptal etmede Allah
Resulii’niin oniine koyarlardi. Bu insanlar Kur'dn'in biiyiikliigiinii
bildikleri igcin senin cehalet eseri inkar ettigine onlar ses
ctkarmuiyorlardi. Araplar zaman zaman bu °‘La’ ifadesini nefy (haywr
yemin etmiyorum anlaminda) degil de ilga (vani realite bildiginiz gibi
degil yemin ederim) seklinde kullanyorlardi(el-Hattabi, ts.,46-47).
Kaynaklarm ifade ettigi kadariyla ibnii'l-Mukaffa' (O: 142/ 759)
Ebu Tayyib el-Miitenebbi (O: 354/ 965) ve Ebu'l-Ala el-Mearri (O:
449/1057) gibi biiyiik filologlar Kur'dn'a nazire yapmak miimkiin mii?
diyerek bu ise yeltenmis, cok gecmeden acizliklerini, eksikliklerini ve
bunun imkansizligini anlamis, kalemlerini kirarak miisveddelerini
¢Ope atmiglardir (Goldziher, 1971, 363-365; ez-Zerkani, ts, 216).
Kur'an fitrl bir tarz, insanin benzerini yapacagmi hissini
uyandiran sade bir islupla gelmesine ragmen, realitede benzeri
yapilamayan sehl-i miimteni' 6zelligine sahip bir kelamdir. Bundan
dolayr tarihte Kur'dn'a nazire yapabileceklerini sanan kelam
iistatlarindan bazilar1 buna yeltenmis ve isin icine girince bunun
imkansiz oldugunu anlamiglardir. Goldziher'in (Goldziher, 1971, 363)
ifade ettigi kadartyla Kur'dn'a ilk olarak Irak Mutezili filologlar1 nazire
yapmaya yeltendiler. Bunlardan belagattaki yiiksek riitbesinden dolay
terciiman lakabiyla sohret bulan Ibnii'l-Mukaffa (O. 142/759) Kur'an
benzeri bir s6z sdylemeye giristiginde bir cocugun )
28 sla Uy dela Al ()
"Ey yer, suyunu yut ve ey gok (suyunu) tut!" (11/Hid, 44)ayetini
okudugunda bundan ¢ok etkilendi ve yerlere, goklere soziinii
dinlettiren bir otoritenin kelamina nazire yapilamayacagini ima
ederek, "iste bu kendisine benzer bir soz getirileyemen Allah
kelamidir" diyerek miisvedelerini yirtmistir. Biiytiik Arap filozofu el-
Kindi> ye (O. 252/867) arkadaslar1 sen bu kadar dilde uzman bir
sahsiyetsin “bize Kur’dn’a benzer bir sey yaz” deyince o “peki bir

yirmidir. Genellikle nahiv ve dil kurallar1 bunlarin siirlerinden tespit
edilmistir.
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kismina benzer bir sey yazayim” der ve eve ¢ekilir. Bir zaman sonra
cikarak sOyle der: “Allah’a yemin olsun! Ne ben ne de highir kimse
buna gii¢ yetiremez. Ciinkii ben Kur’dn’t a¢ctim ilk karsima ¢ikan
Maide suresi (nin 1. ayeti) oldu. Bir baktim ki, ayet vefali olmay
emrediyor, antlasmayr bozmayr da yasaklyyor. Umumi bir serbestlik de
getiriyor. Istisnadan sonra istisna yapiyor. Bundan sonra da kudret ve
hikmetini haber veriyor. Biitiin bunlari da sadece bir iki satirla
yvapiwyor. Halbuki insan  biitiim  bunlart  birkag ciltle ancak
yapabilir.”(el-Kurtubi, 1988, 6: 32; Cicek, ts, 45) Bu ifadelerden
anlasildig1 gibi Kur’an’in indigi dilde uzman olan biiyiik filologlar
Kur’an’a nazire yapacaklarim sanmis fakat ise girisince bunun
imkansizligmi anlamislardir. Bu hakikate benaen Miifessir Alusi (O:
1217/1854) (Alusi, 1987, 1: 27), Kur'an'in i'cazt hususunda siiphe
izhar etmeyi "Sarwru Babin va Darwru Ziibabin / Kapt gicirtisi, sinek
viziltis1” olarak ifade etmektedir.

Kur'an'da farkli ve insan kelamina benzemeyen, degisik bir cazibe
ve biiylileyiciligin? bulundugu hususunda filolog ve ulema arasinda
icma vardir. Nitekim Hz. Muhammed (sav) zamaninda okundugunda,
onmu ilk duyanlarin zihin diinyasinda benzer sekilde giiclii bir etki ve
cazibe biraktigi bizzat Kur’an tarafindan dile getirilmekte ve
¢oziilemeyen bu etki ve cazibesinden dolayr Mekke'nin miisrikleri ona

H A )1
"Bu ancak etkili (ya da tevariis olarak nakledilen) bir sihirdir" (74/
Miiddessir, 24) diyor, ¢ok ¢aba sarf etmelerine ragmen ona denk bir
s0z sOyleyemiyorlardi. Zaten miisriklerin “ Bu Kur’dn’1 dinlemeyin;
ona karsi yaygara koparmn ki (sesini) bastirwrsiniz”(Fussilet, 41/26)
demelerinde Kur’an’a kars1 bu acziyetlerini yansitiyor. Halbuki onlar
belagatin statlart idiler. Onlardan birisi, kendisine ilk sefer
okunmasina ragmen bir siirin intihal olup olmadigin1 ve bunun hangi
agizdan ¢iktigini anlayabilecek derecede edebi zevke sahip ve ifadede
hiinerli kisilerdi. Nitekim Ferazdak (O: 110/728), er-Rumme adinda
bir sairden edebi yonii yiiksek bir siir dinlediginde, "Bu siir senin mi?"
sorusuna ‘evet’ dediginde, "Bu siir ¢enesi senden iki kat kuvvetli
birisinin agzinda ¢ignenmistir” diyerek siirin ona ait olmadigin ifade
etmistir (Ciircani, ts, 126).

Hattabi (O: 388/ 998) (el-Hattabi, ts, 22)., Kur'an kelaminin
benzerini getirememeyle ilgili Araplarm durumunu sdyle analiz
etmektedir: “Kur'dn, Araplart kendisine nazire getirme konusunda
onlarin izzetlerine dokunup kendilerini sefihler olarak nitelemis,
horlayarak meydan okumus oldugu halde onlar Kur'dn'a nazire
vapamanuglardir. Bu durum bir zorunlulugu ortaya koymaktadw. Bu,
yvamnda su bulunup da asirt derecede susayan ve helak olma
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asamasina gelen birisinin su i¢meyip helak olmayt tercih etmesine
benzer ki boylesine sartlarda su i¢memek imkdnsizdir O halde
Araplar Kur'dn'a nazire yapmamislarsa bu onlarin Kur'adn'a nazire
vapamamalarindan  kaynaklanmigtir.  Eger  giicleri olsaydi  bunu
yaparlardi.

Gergekten diismanlikta u¢ noktada olup buna tesvik eden
amillerin de olmasina ragmen Kur'dn'a benzer bir s6z sdyleme
konusunda Araplar bir sey ortaya koyamamislarsa bunu, Kur'an'in
Allah tarafindan indirildiginin bir kanit1 olarak kabul etmek lazimdir.
Ozellikle Cahiz (O. 255/869) (Cahiz, 1933, 143-144) Hiicecii n-
Niibiivve adl1 eserinde Kur'an'in i'caz unsuru olarak bu argiimam giiclii
bir sekilde kullanmistir. Cahiz, beldgat iistadi olan putperest Araplar,
kabile gururlar1 ve Islam'a olan muhalefetleri kendileri icin kuvvetli
bir motivasyon saglamasina ve Miisliimanlarla, sonu kaybetmek olan
harbe girmelerindense Kur’an’in meydan okumasiyla yiizlesmeleri
cok daha kolay olmasina ragmen, Kur’an’in meydan okumasina cevap
vermemis ve yenilgiyi kabul etmislerdir, demektedir.

Evet Kur'an, kendisine nazire yapma hususunda giiclii bir sekilde
Araplara meydan okumustur. Ancak c¢agrisina karsilik alamayinca
meydan okuma siddetini artirmig, nazire yapacaklart miktardan
indirime gitmistir. {lk olarak meydan okuma Isri, 88 ayetleriyle
olmustur. Bu sure, Isra olayindan bahsettigi i¢in bu meydan okumanin
Mekke'nin erken donemine ait olup Kur'an'm bir benzerini getirmeye
dairdir. Ikinci meydan okuma Mekke'nin son donemine ait Hd, 13
ayetiyle olmus ve Kur'an'm on suresine benzer getirilmesi
istenilmistir. Bu konuda en son inen Bakara, 23-24 ayetleri olup
Kur'an'in sadece bir suresine benzer bir s6z getirilmesi istenilmistir.
Bakara suresinin de Medine'de inen ilk sure olmasina binaen bu
meydan okumanmn Medinemin ilk donemine ait oldugu
anlagilmaktadir. S6z konusu bu ayetteki sure ifadesi sart siyakinda
nekre oldugundan velev ki Kevser gibi kisa olsa da biitiin sureleri
icine almaktadir. Hatta Abdullah Diraz (Draz, 2006, 108) Kur'an'in
meydan okumasiyla ilgili olarak en son inen Bakara suresine ait olan
ayetteki "min mislihi" ifadesindeki "min"in teb'iz ifade etmesinden
dolay1 bir sureyi biitiin yonleri ile ihata edecek bir benzerlik degil o
surenin sadece bir unsurunun taklit edilmesinin bile kafi gelecegi
seklinde yorumlamaktadir. Draz'in bu konu hakkinda sdyledigini bu
sOzii baz aldigimizda "Hi¢ bir zaman bunu yapamazsimiz" ifadesi,
tahkirin en son hududunu temsil etmektedir.

Araplar s6z ustaliginda zirve yapmalaria ragmen Kur'an'm bu
meydan okumasima kayda deger bir karsilik verdiklerini tarihin
kaydetmemesi, Araplarin Kur'dan'm en kisa bir suresine bile ciddi
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sayilabilecek bir nazire getiremedikleri gergegini ortaya koymaktadir.
Bundan dolayr Zemahseri (O: 538/ 1144) (Zemahseri, 1987,
Onsoz)Kessafin -~ mukaddimesinde  sdyle  demektedir:  "Allah,
Kur'dn'min benzeri soz getirmeyi istedigi Araplarin en halislerinin
agizlarini agik birakmig, meydan okudugu en belig hatiplerin dillerini
lal etmistir. Fasihlerinden bir tane bile ona denk veya yakin
sayilabilecek  bir soz  soyleyememistir.  Realitede  sahramn
cakllarindan, ¢ollerin kumlarindan daha fazla olmalarina ragmen
beliglerinden en ateslileri kiiciik bir suresine bile benzer bir soz
soyleyememis, zitlasmada ve serkeslikte sohret bulmalarina ragmen
Kur'an'in meydan okumasina karsi wrk¢ilik damarlarimin bir ¢urpintist
bile duyulmamistir.” Gergekten eger Araplar Kur'dn'a nazire
yapabilselerdi hi¢ siiphesiz bunun yankis1 biiyiik olacakti. Peki, o
zaman Kur’an’a nazire yapamamadaki sir ne olabilir? Iste makalemiz
giicli nispetinde bunun nedenlerini irdelemeye galigacaktir.

1- Kur'dn"in ifade teknigi (Belagaty):

Cahiz (O: 255/869) (Cahiz, 1991, 166), Tiirk, Fars vs. dili Arapca
olmayan veya Arap olup da fesahatte kelamin tislubunu, dili kullanma
yontemlerini bilmede zirveye ulasmayanlar Kur'an i'caz (belagat) mi
anlayamaz, demektedir. Ona gore, Arap dilini bilmede u¢ noktada
bulunup dilin mezhep ve ekollerine vakif olanlar, fesahatte {istat olan
birisinin giliciiniin yettigi ve yetmedigi sinir1 bilenler ancak Kur'an
belagatin1 idrak edebilirler. Bu, aynen Sayrafi'nin edebi nakitte
baskasinin anlamadigini idrak etmesi, bir terzinin, kumasin degeri ve
giizelligi konusunda baskasinin bilmedigini bilmesi gibi bir realiteyi
ifade eder.

Cahiz'in bu so6ziinde dogruluk pay1 olsa da erken donem olmasi
nedeniyle disiplinler oturmadigindan edebi kelamda mahir olmasa bile
eski Araplar selim fitratlartyla Kur'an dilinin giizelligini zevk ettikleri
gibi yabancilardan Arapcay1 giizel dgrenip dil zevki iyi olanlarin da
Araplar kadar bunu anlayabildiklerini kabul etmek lazimdir. Nitekim
Sibeveyh, Harirl ve Zemahserl bunun oOrneklerindendir. Yine Arap
olmayip da Kur'an'in belagattaki i'cdz1 konusunda eser yazan birgok
miiellif gostermek miimkiindiir. O halde Kur'an'in bu hususunu gergek
anlamda idrak etmek edebi zevk sahibi olmay1 gerektirir. Ancak dil
organizma gibi duraganligi kabul etmediginden Kur'an'm bu yoniinii
de en 1iyi algilayan kisiler Kur'an'in niizul ortaminda onun edebi
giicinii tanima hususunda dogustan kabiliyetli olan Araplar veya
nisbeten bu déneme yakin olan ve Kur'dn'in ifade teknigi (Belagati)
konusunda uzman olan filologlardir. Eb Osman Amr b. Bahr el-Cahiz
(O: 255), Muhammed b. Zeyd el-Vasiti (O. 306) Ali b. Isa er-
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Rummani (O: 384) Ebu Bekr el-Bakillani (O: 403); Abdiilkahir el-
Ciircani'nin (O: 471) bunlardan bazilaridir. Bundan dolay: Kur'an nazil
olurken Kur'an'm edebi giiciinii tanima hususunda dogustan kabiliyetli
olan Araplar ve onlarin 6ne ¢ikan sairlerinin onunla ilgili sozleri ve
intibalar1 biiyiik 6nem tasir. Bu realiteden dolay1 Velid b. Mugire'nin
Kur'an'la ilgili s6zleri gayet 6nemi haiz olup nerdeyse erken donem
yazilan biitlin siyer, megazi ve belagat kitaplarinda yer almustir.
Kaynaklarin ifade ettigi kadariyla Allah Resulii'nin (sav) Kur'an
(16/Nahl, 90) okurken ifadelerinin Velid b. Mugire'nin (Bkz.Kurtubi,
1988, 1:52) kulagina degdiginde bunun baska bir kelam oldugunu fark
etmis ve kavmine sOyle demistir: "Allah'a yemin olsun ki sizin iginizde
benden daha giizel siirden, recezden, kasideden ve cin kelamindan
anlayan yoktur. Bu adamin okudugu bunlara benzemez. Allah'a yemin
ederim ki bunun okudugu kelamda bir tatlilik, iizerinde bir parlakiik
vardir. Uzeri meyveli, alti bereketli, iiste ¢ikar fakat iistiine ¢ikilmaz,
altindakini ezen bir kelam."(Ciircani, ts, 125; Ibn Kesir, 2:59; Ibn
Seyyidinnas, 1:106; Alusi, 1987, 1:29, 31 ) Miisriklerin elgisi olarak
Allah Resuliiyle (sav) konusmaya giden Utbe b. Reabia’a Fussilet
suresini isitikten sonra geri doniince, “'Ey Kureys cemaati, gelin beni
dinleyin! Siz bu isi bana bwrakin. Bu adami iizerinde durdugu seyle
basbasa bwrakin. Aradan cekilin vallahi, kendisinden dinlemis
oldugum soziin yankist biiyiik olacaktir. Onu Araplar oldiiriirlerse siz
baskasiyla ondan kurtulmus olursunuz. Kendisi, Araplara hakim
olursa onun hakimiyeti sizin hakimiyetiniz, onun kudret ve serefi sizin
kudret ve serefinizdir,” demisti (Ibn Ishak, 1981, 188; Ibn Kesir, ts,3:
61-62). Yine niibiivvetin ilk yillarinda Ebu Zer el-Gifari’nin sair olan
kardesi Uneys kendisine “Mekke’'de senin dinin iizerinde olan ve
Allah’in kendisini el¢i olarak gonderdigini iddia eden bir kimseye
rastladim” demisti. Ebu Zer Uneys’e insanlarin onunla ilgili ne
dedigini sordu. Uneys, “Insanlarin ona, sair, kdhin ve sihirbaz
dedigini” ifade ettikten sonra ‘Andolsun ki ben kahinleri tanirim,
O’nun sozleri kdhin sozii degil, O’nun sézlerini siir c¢esitleriyle
karsilastirdim, siire hi¢ uymadi ve benden sonra da kimse onu giire
uyduramaz’ vallah o dogru séyliiyor, sairler ise yalancidir, demisti
(Kurtubi, 1988, 1: 52). Her ne kadar eski Araplar edebiyat
elestirmenleri ve belagat uzmanlar1 olmasa da o donemde Arap diline
hakimiyeti ve sairlikleri sebebiyle Velid, Utbe ve Uneys’in bu itirafi
Kur'an kelaminin biyiikliigiinii ve onun i'cdzinin ikrarini ortaya
koymaktadir. Nitekim Kur'an’in etkisinde kalarak iman edip siiri terk
eden mualaka (siirleri Kabe duvarina asilan) sairlerinden olan Lebid b.
Rebia, 0l Jig 8 8 wdlls & AN "siire karsilik Allah bana Bakara
ve Al-i Imran suresini verdi (vani bu iki surenin yiiksek belagati beni
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siirden soguttu)" demistir (el-Askalani, 1992, 5: 675). Zaten Islam'in
erken doneminde Allah Resulii'niin (sav) giizel ahlakindan etkilenip
Miisliiman olanlarin disinda islam’t se¢melerinde en biiyiik etki
Kur'an'in olmustur. Ebu Zer el-Gifari, Cubeyr b. Mut’im gibi bazi
ashabin Misliimanlig1 se¢mesinde Kur’an ayetleri biiyiik rol
oynamistir. Nitekim Omer b. Hattab Allah Resuliinii 6ldiirmeye
giderken enistesi Habbab ve kardesi Fatima binti Hattab'in Miisliiman
oldugunu isittiginde yolunu onlara dogru degistirmis ve evlerinde
okunan T4-HA suresinin etkisinde kalarak ") 9 o SIa"by ne giizel, ne
asil sézdiir!" diyerek hayretini ifade etmis ve Allah Resulii’niin yanina
giderek Miisliimanligini ikrar etmisti (Ibn Hisam, ts, 1: 257-258).
Miistesrik R.L.Blachere Kur’an’in biitiin edebi metinlerin {istiinde
muhtesem edebi ve zarif bir kelam oldugunu, basta bu dine kaba bir
sekilde karst koyan Omer’i Islam’in en biiyiikk savunucusu haline
getirdigini soylemis. Bu surelerde tekrarlanan ayetlerin bir dinamizmi,
parlakligi ve yiiceligi oldugunu fasih ve belig biitiin insanlarin
sozlerini geride biraktigini ifade etmistir (Halil, 1992, 52; Cigek, ts,
46).

Blachere gibi bazi miistesrikler Kur’an’1n yiiceligine erisilmez bir
$0z oldugunu, insan1 derinden etkiledigini dile getirmislerdir. Arthur J.
Arberry, Kur’an’in, taklit edilemez bir senfoni oldugunu, Pickthall
(Piktal) ise, zengin ritme sahip Kur’an ifadelerinin, insana gdzyasi
doktiirdiigiinii ve onu kendisinden ge¢irdigini ifade etmislerdir
(Boullata, 1988, 156).Hirsfeld, Kur’an’in haiz oldugu ikna kuvveti,
belagatt ve insaasi yonilyle seviyesine erisilmeyen bir kitap olarak
nitelemis (Dogrul, 1947, Mukaddime, 63),A. Guillaume (A. Giyom)
de, Arabistanda yasayan Hiristiyan Araplarim Kur’an dilinin
giizelliginin derin tesirini hissettiklerini beyan etmistir(Cerrahoglu,
1979, 47).

Biitiin bu intibalardan anlagilan Kur’an’in mevzun yani siirsel
ancak siirden farkli ve insan iizerinde derin tesir birakan bir s6z ve
iislibu vardir. O halde Kur'an'da ne sir vardi ki isitenleri bu derece
etkiliyordu? Es Sekkaki'nin (O. 626/1229)

Leiea g (Say ¥ g ¢ dadlall g ¢ ) AallinlS Ay oSy ¥ 5 &y

Kur'an i'cdzini, estetik ve glizellik gibi idrak edilir fakat tarif
edilmez oldugunu ifade etmesi, bu baglamda yerinde bir tarif olarak
kabul etmek lazimdir (ez-Zerkesi, 1971, 176; Suyuti, 1987, 2:
1210).Her ne kadar Miisliman alimlerin yaptiklar1 gibi Kur'an
kelaminin glizelliginin bazi unsurlarina belagat kitaplarinda temas
edilmis olsa da tamamen onun bu giizelligini tahdit etmek zor gibi
goriilmektedir.  Ciinkii  Kur'dan  kelammin  giizelligini  belagat
kurallariyla izah etmek onun kelamini beserilestirmektir.
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Sah Veliyullah ed-Dehlevi'nin (O:1176/ 1762) (ed-Dehlevi, 1987,
101) "Araplar Kaside, Hutbe, Risale (Mektup) ve Muhavere'de mahir
olup birbirleriyle bu hususlarda yaristyorlardi. Bu dort sinifin
disindaki bir seyi bilmiyorlardi. Bunlarin haricinde bir seyi icat
etmeye giicleri yoktu. Ummi olan bir peygamberin (sav) kendi
tisluplarimin disinda bagka yeni bir tislubu icat etmesi yalniz basina
bir i'cazdir" demesi yerindedir. Ummi olan bir peygamberin ediplerin
sergisinde oturabilecek liyakati, yetenegi ortaya koyabilmesi bile bir
basar1 olmaktadir. Kaldi ki Kur'an en biiyiik ediplere bile parmak
1sirttirmastir.

Kur'an'da tek bir harfin bile kendi bulundugu yerde mucizevi bir
yerleskesi vardir demek c¢ok iddiali bir laf degildir. Harf, iginde
bulundugu kelimeyi, kelime de ayeti veya bircok ayeti
per¢inlemektedir. Bu durum Kur'an'm beser takatini asan ebedi
mucizesini ortaya koymaktadir. Bu, Allah'in canli varliklarin
viicutlarinda her bir hiicrenin bedenle bir ¢cok miinasebeti olmasi gibi
bir fenomen arz etmektedir. Bundan dolay1 Kurtubi (Kurtubi, 1988,
1:53), "Araplardan hi¢ bir kimsenin yapamayacag bir iislupta, hatta
herkesin itiraf edecegi bir tarzda herbir kelime ve harfi yerli yerine
yerlestirmesiyle Arap dilinde bir tasarruf ortaya koymasini” Kur'an'in
bir i'cdz vechesi olarak kabul etmistir.

Bir iddiay1 ispat etmenin en giizel yolu 6rnek gostermek olduguna
gore bu konuda bir kag¢ 6rnek vermek zaruriyeti bulunmaktadir. Kur'an
kafirlerin Cehenneme sevk edildiklerini hikdye ederken soOyle
demektedir: o, L

cee 30 a8 G glsa 1Y) s T a) Al () 19088 Gl Gawy

Ayette cehennemliklerin cehenneme vardiklarindaki durumu
tasvir ederkenlgz Az ifadesini kullanmaktadir. Halbuki
cennetliklerin sevk edildiklerini hikaye ederken ise o

o G At g 5la 1) (A8 T3 8D () 40 1380 ol By

demekte ve ayni ifade formuyla ancak sadece &aiifadesine § /

vav ilave ederek M&seklinde bunu ifade etmektedir. Vavla birlikte
olan bu kullanim hal cilimlesi olacagi i¢in cennetlikler cennete
vardiklarinda onun kapilarini acik bir sekilde bulacaklarini anliyoruz.
Bununla da kéfirlerin kapilara gelip zillet igerisinde bekleyislerini,
cennet ehlinin ise kapilara geldiklerinde cennet kapilarimin kendileri
icin sonuna kadar ag¢ik ve onurlu misafirler gibi bu kapilarda
kargilandiklarini,  bekleme  sikintisint  ¢ekmediklerini  ortaya
koymaktadir. Nitekim pesine gelen ayette cennet bek¢isinin, “Selam
size giizel insanlar buyrun ebedi yurdunuz olan cennetlere” demesi bir
sOlen yerini ve saygiyla misafir agarlayan garsonlarini, cehennem
bekgisinin ise iglerinden bu giinle karsilacaklari anlatan resullerin
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gelmedi mi? diye sorup “haydi ebedi kalmak iizere girin cehenneme!”
diye sdylemesi bir zindam1 ve zindanci basinin  mahkumlari
azarlamisini amimsatmaktadir. Ifadelerin bdyle bir arkaplani harekete
getirmesi, tergib ve terhib acisindan hayli etkin oldugunu kabul etmek
lazimdir. Kur'an cennetliklerle ilgili climle i¢inde bu sekildeki “Vav1
kullanmakla hele giiniimiizde daha da genis cagrisima, ufka tekabiil
eden bir bilingaltim harekete getirmesi tefsire genis alan agacagi ve bu
hususta ¢ok sey sdylemeye zemin hazirlayacag siiphesizdir.

Zamahseri (Zamahserl 1987, 2: 283) su ayetteki

Jl.db ul.bl\ uﬁ‘g e’g.’\‘glﬁm‘gd\‘gl.g.ds u.\.hlal\‘g u.xSLu.d\J G\JM.“ &Balal) Lu\
d-t-wd\ R A Juia Ay
é‘-‘"‘ 3 A (ya Ay 3
kendilerine sadaka verilecek kisilerden 11k dort smif ifade
edilirken birlikte kullanilan J / Ldm’dan son dort sinif ifade edilirken
«® / Fi ye neden doniildiigii hususunda sdyle demektedir. Fi zarf
oldugundan kapsayicilik ifade eder (Ciinkii bir seyin i¢inde demek o
seyin iginde bulundugu diger sey tarfindan sarilmis oldugunu ifade
eder). Bundan dolay:1 F7 ile birlikte ifade edilen son dort ziimrenin
kendilerinden o6nce dile getirilen kisilerden daha fazla sadakaya
muhta¢ olduklarini ifade eder. Ciinkii boyunduruk altinda olanlar bu
sadakayla esaretten, bor¢lular borgtan kurtulur. Gaziler ve hac yolunda
mahsur kalanlar da hem fakir kalmis hemde ibadet fiilini isliyorlar.
Aymi sekilde yolda kalanlar da hem fakir kalmis hem de ev ve
mallarindan ayr1 diigmiislerdir. Fi’nin son iki ifade de, yani Allah
yolunda olanlar ve yolda kalmis olanlarda tekrar1 da bunlarin daha
fazla fakir olan bu ziimre icinde en fakir olanlar olduklarmni ve
bunlarin boyunduruk altinda olanlardan ve borglulardan fazla tercih
edilmesini saglamak i¢indir der.

Kur’an belagatiyla ilgili yazilan eski kitaplar genellikle Kur’an’in
bu yonii iizerinde durmus, Kur’an’in ¢ok teknik ifadeler kullandigini
ve az sOzle ¢ok anlam ifade ettigi lizerinde analizde bulunmuslardir.
Mesela Rummani (O. 384/994), Kur'an'da vaki olan ibarelerin beyan
gesitlerinin en dogrusu ve en giizeli oldugunu ifade ederek bazi liigat
ehli miitehassislarin (filologlarin) zaaf olarak gosterdikleri, e
<M/ Kurt onu yedi" (12/Y0suf, 17) sdzii hakkinda sunu demektedir.
Onlar, burada yirtict olan hayvanlarin avlanmasinda edebi (fasih) bir
ifade olarak "iftiras / avianma™nm kullanilmasinin daha uygun
olacagmi soylemektedirler. Ornegin, "Ifteresehu'z'ibu / Yirtict onu
avladi". Ancak iftirasin ashi  "Boyundan bogmaknr”. Nitekim
yirticilarin hepsi bdyle avlanirlar. Fakat buna ragmen Kuran'da "ekl /
yeme" ifadesini kullananlar (yani Y#suf'un kardesleri), kurtun Yisuf'u
yiyip, ondan geriye bir sey birakmadigini sdylemek istiyorlar. Ciinkii
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onlar, babalarinin sdylediklerinin dogruluguna delil olmak iizere
Yusuf'tan arta kalan bir seyleri isteyeceginden korkuyorlar. Bundan
dolay1 "ekl / yeme" ifadesini kullaniyorlar ki kurdun Ydsuf'u tamamen
yedigini ve artan bir sey birakmadigi anlamini 6n plana ¢ikartsinlar ve
boylece babalarinin kendilerinden bu konuda delil sadedinde bir sey
istemesi durumunda mazur olduklarini ortaya koysunlar. Halbuki
"Iftiras" ifadesi bu anlami vermiyor. Ciinkii iftiras bir seyi bogup
glivdesini geride birakmayi ifade ettiginden dolayr bu anlam sadece
CaM) 488/ Kyrt onu yedi” ifadesinde vardir. Kaldi ki "Ekl” ifadesi kurt
ve benzeri yirticti hayvanlarin avlanmasinda daha da fazla
kullanilmaktadir. Ornegin, Araplar,

)ygal Lgia & 5 Lad LGN Cuidl) Js)
“Kurt koyunu ekl etti (vedi) ondan geriye bir sey brakmadi,” derler.
Bu realiteden dolay1 Allah Resulii (sav) Ebu Leheb'in oglu Utbe'yi
(veya Uteybe’yi) dine davet ettiginde (onun istihza etmesi {izerine),
"Allah'tm képeklerinden bir képegi onun iizerine musallat et” diyerek
bedduada bulunmustur. Nihayet Utbe ticaret icin bir grup insanla
birlikte Sam'a giderken kafile bir yerde mola verdi. Ansizin bir aslan
goriildii ve Utbe aslanla gozgdze gelince, "bu yirtict beni yiyecek”
dedi. Bunu darken de ifadesinde "ek!” i kullandi ve gece olunca da
agaclarin arasinda gizlenen aslan sigrayip Utbe'nin iizerine ¢ullanmis
ve basini koparmistir (Hattabi, ts, 41-42).
Kur'an'daki ifadelerin bu sekilde teknik bir diizeyde kullanilmasi
eskiler i¢in Kur’an’in icazini ispat etmede hayli biiyiikk bir malzeme
olusturmus ve Kur’an belagatiyla ilgili eserlerin ana temasi Kur’an’in
ifade teknigi, yani belagati olmustur.

2- Kur'dn'in ¢ok boyutlu dil kullanmasi ve i¢ insicamu:

Geleneksel olarak Kur'an i'cazi lizerinde eser yazanlar makalenin
baslarinda ifade ettigimiz gibi genellikle tikel olarak ayetlerin
iizerinde durmus, az sdzden ¢ok mana ¢ikarma yoniine gitmis,
ayetlerin Kur'dn'in biitiinselligindeki konumuna, diger ayetlerle
iligkisine bakmamislardir. Halbuki ayetler Kur’an bitiinligii
igerisindeki konumuna, birbirleri ile olan baglantilarina bakilsa
Kur'an'in i'cazdaki heybeti daha fazla ortaya ¢ikacagindan siiphe
yoktur. Nitekim Subhi Salih (Salih, ts, 313) de Mebahis’de bu durumu
vurgulayarak soyle sOylemektedir: “Kur’dn i’cdzi  konusunda
tilemamn tasvir ve tabirde essiz Kur’an iisliibunun belagat yonlerinde
Islami yasamda énemli konular tespit etmeleri yerindedir. Gercekten
tilema kapsamli bir sekilde ilham verici ve tesekkiire layik gayret
ortaya koymus, yorucu ¢aliymalar ifa etmislerdirv. Ancak onlar tikel
olarak Kur’dn naslarim ele almis, onlari Kur’an’in biitiinselliginden
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tamamen koparmislardir. Bunlart sadece lafiz ve anlam problemi
etrafinda bitmeyen kelami miinakasalarla, giizelligininin 6zelligini yok
eden ciizi ve analizci bir yaklasimla ele almislardwr. Kelami
miinakagalar, onlarin naslart zevketme, belagat ve i’caz yerlerini
algilama melekelerini ifsat etmistir.”’

Simdi biz bu eksiklik ve kisir dongiiye karsi Kur’an’in cok
boyutlu dil kullanmasini ve bunun Kur’an biitiinliigiindeki konumunu
gormeye calisacagiz. Birinci ayetimiz su olsun:

" Allah, diledigine hesapsiz rizik verir " (2/Bakara, 212, 3/Al-i
Imran,37 ) ayeti,

1-Determinizmi reddedip Allah''n iradesinin kdinata hdakim
oldugunu ifade ediyor: Yesi'u (Isteng) ifadesi bunu ifade etmektedir.
Nitekim irade ifadesi ayni sekilde Ingiliz dilinde isteng anlaminda
"Will" ile ifade edilmektedir. Bunu destekleyen de “Rabbin diledigini
yapandwr” (Hid, 11/107) ayetidir.

2-Rizkin Allah elinde oldugunu ifade eder: Bunu destekleyen ayet
de “Sen, miilkii diledigine verir ve miilkii dilediginden alirsin” (Al-i
Imrdn, 3/ 26)

3-Zenginlere, malin (zekdt, sadaka gibi) hukukunu yerine
getirmeleri hususunda bir uyaryt igerir; Cilinkii mala sahip olmak
Allah'in iradesinin bir sonucu ise bu, gerekli sorumluluklarini yerine
getirmedikleri takdirde her an malin zenginlerin ellerinden
almabilecegi imasini da igerir. Bunun delili de Kalem siiresinde (68:
17-33) zekatim vermeyen bahge sahibinin sabah erkenden varinca
bahgesinin kiil oldugunu goérmesidir. Kur’an hikayeleri prototype
(kiyasi 6rnek) olduguna gore malin hakkim1 vermeyen herkes aym
akibete ugrayabilir, onun i¢in de Kur’an’in bu uyarisi siirmektedir.

4-Fakirlere timit ilka eder. Clinkii mademki rizik Allah'in elinde
ise her an Allah fakirlere bir rizik kapisi agabilir. Bunun delili de yine
Allah’in “Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin”(Al-i Imran,
3/ 26) ayetidir.

5- "Hesapsiz" ifadesinden, Talak suresindeki "Kim Allah'tan
korkarsa (Allah) ona bir ¢ikis (volu) yaratir ve onu hesap etmedigi
verlerden riziklandirir" (65/Talak, 2-3) ifadesinde dile getirildigi gibi
hesap etmedigi yerlerden kisiye riziklar1 gonderebilir anlamini igerir.

6-"Hesapsiz" ifadesinden Allah insana rizik vermeyi takdir edince
bunun matematik hesabini alt-iist edebilecek bir boyutta olabilecegini
de ifade eder.

Ayn1 sekilde ashab-1 meymene ve ashab-1 mesemeden sonra
sabiklardan bahseden Vakia 10-11 ayetlerindeki su ifadelere bakalim:
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“(Hayrwrlada) onde olanlar, (Rablerine de) yakin olanlardir”

1. Ayet, imanda o6nde olanlarin Allah’a yakinlikta da onde
oldugunu ifade eder: Nitekim Kur’an’da, “Muhacir ve
ensardan sabiklar (ilkler) ile onlara giizelce uyanlardan Allah
hosnut olmustur, onlar da O’ndan razidirlar. Onlara, sonsuza
kadar iclerinde kalmak itizere altlarindan wmaklar akan
cennetler hazirlamistir. Biiyiik bahtiyarlik iste budur”(Tevbe,
9/100) denilmistir. Buna gore Islam’in ilk dénemlerinde iman
eden mubhacirler ile Secer-i Ridvan altinda Allah Resuliine
(sav) iman eden Ensardan (Bey'atu'r-Ridvan) ashabinin
derecesine sabiklar (ilkler) olduklarindan kimse ulasamaz.
Asere-i  Miibesserenin  tamami  ilk  Miisliman olan
muhacirlerdendir. Allah Ensardan ilk iman edenlerle ilgili
olarak da “Anmt olsun ki o agacin altinda sana biat eden
miiminlerden Allah razi olmustur...”(Fetih, 48/18) demistir.
Bunlar1 Ashab1 Bedr takip eder. Bunlar1 da Bedir harbinden
sonra iman eden diger Ashab takip eder. Yine sonraki
Miisliimanlar her ne kadar biiyiik hayir sahibi olsalar da ilk
iman eden kusak olduklarindan ashabin derecesine kimse
ulasamaz. Ashabi da Tabiiler takip eder. Tabiileri de Tebbe-i
Tabiiler takip eder. Nitekim Allah Resulii (sav) soyle demistir:
“Insanlarin en haywlhlart benim asrimda yasayanlardir.
Sonra bunlari takip edenlerdir™

Eski dinlerde de durum aynidir. Mesela Hz. Musa’ya iman eden

ve Fravun’la pengeleserek Kizildenizi gecgip ¢6lde Musa ile

beraber olan Ashabi Tih’in derecesine kimse ulasamaz. Yine Hz.

[sd’ya iman eden ve ilk miisliimanlardan Havarilerin derecesine

de sonradan iman edenlerden hi¢bir kimse ulagamaz.

2. Ayet, sabiklarn yiiceliklerine vurgu yapar: Ciinkii 6nceki “Ma
ashabii’l-Meymene” ifadesi “Ashab-1 Meymeneye” haber oldugu gibi
ikinci “Sabikiin” ifadesi de bu birinci “Sabikiin” ifadesinin haberi
olur. Bu durumda kendisinden onceki “O ashab-1 yemin ama ne
ashab-1 yemin” ifadesinde oldugu gibi bir istithami taacciibdiir. Yani
bu sabiklar oyle sabiklardir ki, sabik ifadesinden bagka higbir niteleme
onlar1 niteleyemez, higbir beseri 1stilah onlarin halini anlatmaya kafi
gelemez, demektir.

3. Te’kid ifade eder: Aym zamanda ikinci “Sabik” ifadesi birinci
“Sabik” ifadesinin te’kidi de olur. Bu durum da anlam “o sabiklar
ama ne sabiklardir” seklinde kinayeli bir teacciibi (yani buradaki

4 Buhari, Rikdk , 7, 7:173; Tirmizi, Fiten 45 (2222); 4:501.
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kineye bu ifade disinda onlarin bu durumu ifade edecek baska bir
tabirin bulunmamas1 yliziindendir) seklinde bir anlatim olur. Bunu
diger taacciibden ayiran sey, bunun bir vasfi niteleme yollu bir teacciib
olmasi, digerinin ise bu vasifin anlatilamayacagim ifade eden bir
teacciibdiir. Yani bu sabiklarin halleri 6yle bir haldir ki iistiinliik ve
yiiceligin en u¢ noktasidir. Oyle ki bunlarin hallerini anlatan birisi
“sabik” ifadesinden baska onlarin vasfini niteleyecek daha iistiin ve
merami anlatan baska bir kelime bulamaz, demektir (ibn Asur, ts, 27:
287-291).

4. “Sabik”in miiteallikinin hazfedilmesi de (yani falan alanda
ilerde olanlar demeyip ifadeyi mutlak birakacak sekilde kullanmak)
iki anlam i¢indir.

a. Bu vasfi onlara lakap yapmak amaglidir. Ebu Leheb ifadesinde
oldugu gibi kim Islam’in aleyhinde Ebu Leheb gibi atesli calisirsa
(Ebu Leheb bir vasfi lakab oldugu igin ve vasiflar da o vasfi tasiyan
herkesi niteledigi gibi) o da bir Ebu Leheb olur. Bunun gibi sabik
lakabina konu olan sahislarin hepsi bu lakabin kapsamina girer ve
kendisi de sabik olarak nitelenir.

b. Umum icindir: Sabikiinlar iyilerin yaristigir her alanda &nde
olanlar1 neteledigine gore de bunda iki anlam vardir:

b.1. Ayet, amelde onde olanlarin yani iyilikte ¢igir aganlarm
Allah’a daha yakin oldugunu ifade eder: Buna gdre ayet bir iyilikte
c18ir acan, oncii olanlar, o iyilikte onlara imrenip pesinde gidenlerden
derece bakimindan daha iistiin oldugunu ortaya koyar. Nitekim Allah
Resliiniin (sav), “Kim Islam’da iyi bir ¢igir acarsa agtigi ¢igrin ecri
ve kendisinden sonra, onunla (o ¢igirla) amel edenlerin ecirleri,
sevaplarindan hicbir sey eksilmeden ona yazilir. Kim de Islam’da kotii
bir ¢igir acarsa, actigr ¢igrin giinahi ve kendisinden sonra onunla
amel edenlerin giinahlari, giinahlarindan birsey eksilmeden ona
yazilir” demistir (Miislim, [lim, 15; Zekat,69; Tirmizi, ilim, 15). Buna
gore iyilik yolunda ilk ¢igir aganlarin, ona imrenip de o iyiligi
yapanlardan daha 6nde olduklar1 ve ayrica kendi peslerinde gidenlerin
yaptiklarindan da onlara bir payin oldu anlagilmaktadir.

b.2. Ayet, iyiliklerde on-ayak olanlarin Allah’a daha yakin
oldugunu ifade eder: Ornegin bir kdyde iki ailenin aras1 yoksa birisi
kalkip o iki aileyi baristirmak i¢in koyiin saygideger insalarini toplarsa
o bu insanlar arasinda barigmaya on-ayak oldugundan Kur’an’mn bu
ifadesine gore sabik olur ve onun hayrina ve derecesine digerler
ulasamaz. Nitekim Kur’an’da “Kim giizel bir (ise) destek olursa, onun
da o isten bir payt olur. Kim de kétii bir (ige) destek olursa, onun da o
isten bir payt olur. Allah her seyi gézetip karsiligini verir ”(Nisd, 4/85)
denilmektedir. Bir hadiste Allah Resulii de “Kim bir iyilige (hiidaya)
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cagirirsa ona tabi olanmin iyiliginden bir benzeri onlardan herhangi bir
sey eksilmeksizin ona da yazilir Kim bir kétiiliige ¢agirirsa ona tabi
olamin giinahinin bir benzeri onlardan herhangi bir sey eksilmeksizin
ona da yazilir "demistir.
5. Etimolojik Miibalagay: ifade eder: Kelimenin kokii “Sabk” den
geldigine gore ayrica ifadede etimolojik bir miibalaga daha vardir: O
da bu sifata sahip olanlarin iyilik yolunda gidenlerin arzuladiklar
makamlarin en yiicesindeki bir makama ulasacaklarini ifade eder (Ibn
Asur, ts, 27: 287-291).
6. Siiper Latife (En Ustiin) anlamini ifade eder: Ikinci sabikin
ifadesindeki miibalaga Arapgada olmayan bir kipi yani siiper latife
gibi bir formu, “Allahu Ekber”de oldugu gibi Allah daha biiyiiktiir
seklinde comparative (kiyas) degil de “Allah en biiyiiktiir” seklindeki
bir miibalagay1 ifade eder. Zira Sabikiin, “Ma ashabii’l-meymene deki”
ifadeden daha iistiin bir miibalagalidir. “Ma Ashabii’l-Meymene deki
anlam bu lafiz disindaki baska kelimelerle ifade edilirken buradaki
“Sabikin ” ifadesindeki mubalagay1 ise bu ifadeden baska bir kelime
tabir edemez. Yani ifade ettigimiz gibi bu siiper latife seklinde bir
form olur.

Simdi de Kur’an’daki ¢ok boyutlu zamir kullanimina bakalim.

11568 Lk 065 & AT 0 g il e 3 0

"Insan iizerinden uzun bir siire gecti o anllmaya deger degildi"
(Insan, 76/1)

Ayette "o amilmaya deger degildi", ciimlesi hem Insan’dan hal,
hem de Hiyn’(zaman)in sifat ciimlesi olur. Bunu, /nsan’dan hal
ciimlesi olarak kabul ettigimiz takdirde climledeki miistetir (gizli)
"Hiive / O" zamiri "Insan" ifadesine gider. Bdyle kabul ettigimiz
takdirde"And olsun ki, biz insam siiziilmiis  bir ¢camurdan
yarattik"(Mi'mintin, 23/12) ayeti geregince insanin heniiz bu zaman
diliminde insan denilecek mertebede bir varlik olmadigini, ancak
varlik olma yolunda tabiattan siiziilen ve degeri camit varliklar
seviyesinde herhangi bir kiymet-i harbiyesi olmayan bir varlik oldugu
anlasilmaktadir. Bundan dolayr Kur'an'da insan icin iki farkli ifadenin
kullanilmasinin nedenini anltyor ve bu asamaya topragin yiizeyinden
yaratildigi icin onun beser olma asamasidir, diyoruz. Insan ise,
kendisini fark eden yani "Ene / Ben"i olan sorumlu varligi ifade
etmektedir. Boylece beserin insan olma vasfini, emaneti yiiklenme
liyakatin1 ancak ruh "Ene” ile kazandigimi anliyoruz. Nitekim insan
yaratilis1 ile ilgili “O ki yaratngi her seyi giizel yapti. Insam
yaratmaya bir ¢amurdan bagsladi. Sonra onun neslini 6z bayag bir

5 Miislim, /Im 16 (2674), 3: 2060; Tirmizi, /lim 15 (2674), 4: 43.
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sudan yaratti. Sonra onu gekillendivip ona ruhunu iifledi. Sizin icin
isitme, gorme ve idrak duygeularini varatti. Ne kadar da az
siikrediyorsunuz ”’(Secde, 32/7-9) ayetinde oldugu gibi iltifat iislubuna
baktigimiz zaman ona ruh {ifiriilmeden 6nceki ifadelerde giyab sigasi
(ligiincii tekil) ruh tfiirtildiikten sonra muhatap zamirinin kullanilmasi
insanin, insan olma degerini ancak ruh'a, "Ene” ye sahip olmakla
kazanacak oldugunu anlamaktay1z.

Eger "o amilmaya deger degildi” ciimlesini Hiynin (zamanin)
sifat climlesi olarak kabul edersek, o zaman climledeki miistetir (gizli)
"Hiive / O" zamiri "Hiyn (Zaman)"a gider ve anlam, "Ene” sahibi
insandan Once evrende gecen zamanin hi¢ bir 6nemi yoktu, insan
dogduktan sonra zaman deger, varlik anlam kazandi seklinde olur ve
bir nevi insandan O6nce zamanin degersiz, kainatin anlamsiz oldugu
ifade eder. Ciinkii kdinat1 ve zamani takdir, hem zamana deger veren
hem de kéinata anlam ylikleyen "Ene” sahibi insanla miimkiin
olmustur. Insan var olmakla Allah'in yarattig: sanat1 takdir ve tebcil
ederek "Mdsaallah!, Bdrekallah!" diyerek evrene takdirkar bakislarla
bakmig, Allah'in muhtesem sanatini takdir etmis, zamanin degerini
anlamistir. Ozellikle ayette zamirin merciinin bdyle miiphem
birakilmasiyla onun her iki ifadeye gitmesini saglamak ve biitiin bu
anlam boyutlarina zihnin meyletmesini temin etmek igin oldugunu
anliyoruz.

3-Kur'dn'in fonetik (Nazminin) i'cazi:

Kur'an'in ses ahengini ¢ok hassas bir sekilde sectigi, ifadelerini
anlamimi cagristiracak kipte kullandig1 bir gercektir. Bunun en bariz
misali Kiyamet olay1 ve cennetteki miiminlarin hallerini anlatan
paragraflardir. issa Boullata (Boullata, 1988, 154), Kur’an’da dile
getirilen olay ve olgularin igeriklerine uygun bir ses ahengini ortaya
koydugunu, Kiyamet olay1 anlatilirken kalkale ve safir (1slik) sifath
harfler gibi vurgulu ve tiz sesler, bir kaosun yasandigi kisiye
hissettirdigini ifade etmektedir. Halbuki Kur’an’da tergib baglaminda
cennette verilecek olan ruhani ve cismani nimetlerin anlatiminda
insam dinginlige sevk eden bir iislubun anlatima hakim oldugu
anlasilir. Bu baglamda cennette miiminlerin esleriyle birlikte mutluluk
ve giizel bir yasam igerisinde sonsuza kadar yasayacaklarini anlatan
ve bu yasantidan bazi pasajlar sunan ifadelerde insani cezbeden ve
transa (trance)/ vecde getiren bir ses ahengi hemen fark edilir.

Ancak Kur’an ifadelerinin bu yonii, fonetigi tefsirlerde genellikle
ihmal edilmistir. Halbuki “Kur’dn” ifadesinin kendisi “Gufidn”
vezninde okumak anlaminda 18 / K-R-E den alinmus, fakat okunan sey
anlaminda kullanilan mehmiiz bir mastar olup ezberden okumak
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anlamindadir. Ciinkii okuma-yazmasi olmayan Peygambere “oku”
emrini elbette ezberden okumak anlaminda anlamak lazimdir.
Dolayisiyla okumanin tabii seyrine kendisini kaptiran bir karinin
okumasinda Kur'an'in bu etkisi bariz bir sekilde goriiliir: Ciibeyr b.
Mut'im'in bir anlik 77 siiresini isitmesi ve ondaki vurgular sebebiyle
hidayeti se¢mesi Kur’an’mn bu husustaki etkisinin delillerindendir.®
Utbe b. Rebia makalenin bas kisimlarinda dile getirdigimiz s6zleri ona
soyleten Ha-Mim ile baslayan Fussilet suresin bagindan Ad ve
Semtid’un basina gelen felaketleri dile getiren 13. ayete kadar olan
ayetler grubu olmustur (Kurtubi, 1987, 1:52).

Zaten kendilerini derinden etkiledigi, tatliligma kapildiklarindan
dolay1 miisrikler gizliden gelip Kur’an’1 dinliyorlardi. O giine kadar
sahit olmadiklar1 Kur'an ahengi, Araplarin kulaklarina en giizel
nagmeler seklinde geliyor, goniil ve fikirlerinde parlak bir mesale gibi
parliyordu.

Habesistan’a hicret eden Miisliiman kafilesinin sdzciisii Cafer
b. Ebu Talib’den Meryem siiresini igittikleri zaman Habes krali Necasi
ve yanindaki rahipler Kur’an ifadelerinin safligimi gokler gibi duru ve
berrak, nur gibi etkileyici sozler olarak nitelendiriyordu (Rehnuma,
h.1376, 369).

Kur'an i'cdzinin en bilylik yonlerinden birisi bize gére onun bu
yonil yani fonetigidir. Hud, 13. ayetin ifadesinden anlasildig1 kadariyla
Kur'an'in meydan okudugu hususun 6zellikle bu yonii yani fonetek
i'cazi oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii "Miiftereyat / wuydurma”
ifadesinden anlagilan sey, uyduruk da olsa Kur’an derecesinde etki
birakan bir ifadeyi icat etme hususunda meydan okumay1 ima eder.
Elbette Kur’an’n, isitenler iizerinde etkili olan fonetiginin rolii géz
ard1 edilemez. Bir iddianin en iyi ispatinin 6rnek oldugunu daha 6nce
de sdylemistik.

Gergekten Arap dili bir yana, biitiin dilleri bastan asag1 ararsaniz
Kur'an'in cehennemliklerin igeceklerinden bahsederken,

A8 4% e sl 0 Al
ayetinde dile getirilen "petecerra'ahu" (icerler) ifadesinden daha
giizel ve etkili, i¢ilen irinin tiksinti veren bir i¢cecek oldugunu ifadeye
yansitan bagka bir ifadeyi bulamazsiniz. Tam bir istifra sesi!..Ayni

Ciibeyr b. Mut’im $dyle anlatmaktadir: "Bedir esirlerini fidye mukabili kurtarmak
icin goriismeye (Medineye) gelmistim. Ikindiden sonra vardim. Yorgun oldugum igin
Mescid-i Serif'de uzamp yattim. Derken aksam namazi kilindi. Resulullah (sav)'in Tir
Suresi'ni okudugunu istince korku icinde kaldim. Sanki kalbim duracak gibi oldu,
hemen azap inecek diye zannettim Mescid'den ¢ikincaya kadar Kur’an’t dinledim.
Islam muhabbetinin kalbime ilk girdigi giin odur."” Genis bilgi igin bkz: Nizameddin,
Hasan b. Muhammed (en-Nisaburi, 1996, 6: 194; Ebu Hayyan, 1983, 8:147)
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sekilde cehennemliklerin cehenneme itilicekleri,
e3aga JG D) Gt am

“Yevme yuda‘iine’ ila nar-i cehenneme da‘a@” seklinde ifade edilirken
cikan ‘ah ‘ah sesinden daha guzel ve etkili iteklemeyi cagristiran bir
ifadeyi bulamazsiniz. Yine Kur’an’in

QM‘UAMWBBJAMDJMMMU‘ JJJUAJ
ifadesiyle insag¢siz bir insanin ruhsal halini, goge yiikseliyormuscasina
kalbinin sikistig1 seklinde tasvir ederken darlik kelimesi olan Dayk’
sifat-1 miisebbehe kipine sokarak Dayyiken seklindeki telaffuzuyla
dilin agiz boslugunda yayilmasini saglayarak kalbin gogiis boslugunda
sitkismas1 gibi disleri kuvvetle tazyik ederek go6giis darligini, onu
cagristiracak sekilde telaffuza 51gd1rmaya calistigimi hissederiz. Yine
Kiyametteki hesap sahnesini dile gelren

uu;éjé@\uh@tum \‘”ﬁ\a‘gl& JNWML\S@‘g\UALal&
“Kitabi sagindan verilen: ‘Aln kitabimi okuyun’ der. Ciinkii ben
hesabimla (bu sekilde) karsilasacagimi sezmistim,”( Hakka, 69/ 19-
20) ayetleri bu tarzdir. Hakka suresinin basindan beri biitlin ayetlerin
bitimi “¢a” ile olmasina ragmen sadece “Kitabi sagindan verilen: Alin
kitabimi okuyun / Zaten ben hesabimla (bu sekilde) karsilasacagimi
sezmistim ~ (69/Hdkke, 19-24) anlaminda olan ““ Feemmd men utiye
kitabehu biyeminihi, feyekilu hdaumukreu kitabiyeh / Inni zanentu enni
miildkin hisabiyeh” seklinde bu iki ayet “hd-i sekte” ile bitmekte ve
okunurken “heh” sesi c¢ikarilmaktadir. Halbuki bu kisinin hesaptan
kurtulup da cennete girip nimetlere kavustuktan sonraki hayati hikaye
edilirken de ‘fehiive fi isetin rdadiyetin-Fi cennetin dliyetin-Kutiifuhd
daniyetiin...” seklinde ayetlerin bitimi yine “td” ya donmektedir. Bu
sekilde hesab1 anlatan ayetlerin “heh- heh” seklinde ha-i sekte ile
bitmesi, zor isler esnasinda insanin ¢ikardigi dogal sesi ifadeye
yansitmakta ve kurtulusa eren cennet ehlinin dahi kiyamette cetin bir
hesaptan ¢ikmis da alninda sipir sipir terler aka aka “Alin kitabimi
okuyun / Zaten ben hesabimla (bu sekilde) karsilasacagimi sezmistim”
seklinde sevincini ifade ederken her bir ifadenin arasinda nefes almak
zorunda kaldig1 ve “heh... heh...” seklinde nefes nefese bu ifadeleri
dile getirdigini muhataba hissettirmektedir. Bu da, hasseten katkisi
olsun diye Kur'an'in anlami cagristircak fonetigi kasith kullandigini
ortaya koymaktadir. O halde bu durum Kur’andaki sektelerin
(duruslarin) dahi Kur'an i'cazina katkisiin oldugunu gostermektedir.
Nitekim temas ettigimiz gibi Kur’an ifadesinin sesli okumanin / kiraat
etmenin mastar1 oldugunu ve bundan dolay1 Kur’an’in heybetini, sesli
okunurken ortaya koydugunu unutmamak lazimdir.
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Nitekim Kur'an Hz. Musd'nin annesinin oglunu Firavun'un
6ldiirme korkusundan bir sepet igerisinde nehre birakmasini hikaye
ederken, o Ny ) o

dalilly 4l ABLI L) (B 4, 3816 ¢ 1) B 4 80 ¢
"Entkzi-fihi-fi't-tabuti-fakzi-fihi-fi'l-yemmi-feyulkihi'l-yemmu-
bissahili" ifadelerinde tek heceli kesik ifadeleri segcmesiyle, onun ruh
halini ifadeye yansitmak istedigi ortadadir. Bu ifadelerden Kur'an'in
annenin aglama ve higkirik seslerini okuyucuya duyurmak istedigini
anlamaktayiz. BOyle bir durum miinafiklarin kararsizliklarimi ifade
eden su ayette de gormek miimkiindiir: ) o
sVsR ) W oWk Y G Gaulida

“Onlar kiifiir ile iman bocalayp dururlar. Ne bunlara
(miiminlere) ne de bunlara (kafirlere baglanirlar)”(Nisa, 4/143). Bu
ayette dort adet medd-i munfasil, iki adet de medd-i muttasil vardir.
Biitlin bunlarin tek bir nefeste okunmasi lazimdir. Buna ilaveten her
kelimenin sonunda sesin alcgaltilmasi, sonraki kelimede de sesin
yiikseltilmesi lazimdir. Bunlar yapilirken sesteki yiikselis ve diistisler
miinafigin igsel diinyasindaki, kaoslar1 ve yasamindaki zikzaklar
hissetemek miimkiindiir (Tetik, 2001, 305).

Yine Yeciic ve Me'ciic'in saldirilarin1 engellemek gayesi ile Sed
yapan Ziilkarneyn'in su ifadelerinde de ayni durum s6z konusudur.
Ziilkarneyn, Yecilic ve Meciic'iin gegmemesi i¢in bir sed yaptigini ve
duvarima demir doktiigiinii ifade ettikten sonra bir tetimme ciimlesi
olarak,

LG A1) g Uit L b g i of 1 gl Lo
sdylemekte ve ifadede seddi asamadilar derken Istitaat fiilinin Ta'sim
disiirerek (yani tahfif ederek) eksik bir harfla Istaéi seklinde
kullaniyor; boylece kelime telaffuz edilirken duvara tirmanan birisinin
dogal olarak ¢ikardigi uh, uh sesini yansitsin. Halbuki duvarda delik
delmeyi ifade ederken de aym fiilin yani Istitaat filinin Ta'sim
kullanarak Mes ta tau' seklinde bir telaffuz tercih edilmis ve bdylece
ifade anlama uygun olarak murg ile duvara delik delerken ¢ikan #a (k)
ta(k) / ta(k ta(k) sesini versin.

Bu iki farkli kullanim aym sekilde Hz. Musa ve Hizir kissasinda
kullanilmaktadir. Sual sormama hususunda Hz. Musa'dan sozlii
teminat alarak arkadaslik teklifini kabul eden Hizir'm her seferinde
Istitaat fiilinin nefy-i istikbal formuyla "Len tastati‘a ile "Sen benimle
beraber bulunmaya sabredemezsin” demesine ve Hz. Musa'nin da her
seferinde ben sana sual sormam demesine ragmen yine de Hizir’a sual
sormas1 meyaninda kullanmaktadir. Son seferinde verdigi teminata
ragmen Musa yine soru sorunca, Hizir, kizarak "Ben sana
dememismiydim sen benimle bulunmaga sabredemezsin?" derken



The Journal of Social Sciences Institute |297

istitaat fiilinden 7a diiserek 'Lem tasd i sekliyle kullanmaktadir. Sanki
Kur'an'in Hz. Hizir'm Musa peygamberin ¢ok soru sormasina olan
kizginhigini ifadeye yansitmak istedigini ve kizan adamin kizginliktan
dolayi harfleri sasirmasi ve eksik telaffuzu gibi burada da Hz. Hizir'in
Ta harfini yutarak bu kelimeyi telaffuz ettigini nazara vermeye
calistyor. Nasil Kur’an, “Felemma sekate’l-Gadabu an Musa / Vaktaki
Mus’d’dan Gadab susunca” ifadesinde gadaba failiyet verirken
Gadabin insan muhakemesini esir alip diisiinceyi islevsiz birakacagin
ima ederken burada da ifadeyi bu sekilde eksik birakmakla kizgimligin
dilde sekteye neden oldugunu nazara vermeye ¢alisiyor.

Yine Kur'an'n bilingli bir sekilde fonetigi kullandigin
Yahudilerin psikolojik realitelerinden bahsederken kullandig1 su
ayetteki ifadelerden miisahede edebilmekteyiz:

slall 4-\.6 C JA.\& i Wl L@-\A u\ X}

Kur’an bu ayette Yahudilerin kaplerini tastan daha kati
oldugunu realitede taslar bile gatlayip bagrindan sularin ¢iktigini ifade
etmektedir. Kur’an, ayette tazyikle tagin catlayip su cikardigim
anlatirken, ayni anlami ifade etmesine ragmen “yensakku” veyahut
“vetesakkaku” kiplerini degil de oOzellikle “yessek'ka’ku” kipini
kullanarak taslarin ¢atlayiglarini, su akisinin biitiin  sakirtisini,
takirtisin1 duyurmaya calisiyor. Ciinkii “yessek'ka’ku ” ifadesi telaffuz
edilirken, "pessss” ifadesi figss, fisss sesiyle suyun fisirtisini, "ka, kit”
da, suyun tazyikiyle ayristirdigi taglarm st iiste diisme ve kirilma sesi
olan kart-kurt'u vermektedir.

Yine asi milletlerin bagina gelen arzi afeti nitelerken
@@ﬁwmmﬂ.dsﬂ&\ﬂnw*humuu
seklinde Allah’in binalarmin temelinde gelip tavanlarin baslarina
coktugiinii “feharrre aleyhimiissakfu” telaffuzuyla ifade ederken
¢Okme esnasindaki duvarin hiriltisim (hzrrrrr seklinde) okuyan ve
dmleyenlere 1sittirir. Aynt sekilde Tevbe suresindeki
" ) ) A Ja 8 19800 AKD 38 13) AK1 L T slal o g G
“Ey iman edenler! Ne oldunuz ki, size ‘Allah Yolunda sefere
¢tkin’ denilince, yere cakilip agirlastiniz... ”(Tevbe, 9/38). Yere ¢akilip
agirlastiniz ifadesi olan “Essdddkkaltiim™ ifadesi Kur’an’in en agir
kelimesidir. Ifadenin asl olan Sak/ zaten agirlik anlaminda olup pesine
telaffuz edilen medli ifade agirhigim ikiye katlamistir. Yani ifade
telaffuzu ile Miislimanlar, o kadar agir davranan ve yerlerinden
kalkmaya calisan fakat buna gii¢ yetiremeyip tekrar yere yigilan halsiz
fertler seklinde tasvir ediyor. Adeta haltercinin kaldirdig1 ve zorlandigi
bir halter gibi Misliiman nefsini kaldirnmaya calistyor, calisiyor fakat
buna gii¢ yetiremeyip pat diye yere diisiiyor.
Gorildigii gibi bu sekilde Kur'an'in anlattigi olaylarda anlatmak
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istedigi seyin ger¢egini yansitacak sekilde fonetigi kullanmasi
gercekten kayda deger ve i'cdz boyutunda oldugunu kabul etmek
lazimdir. islam ulemasmn dedigi gibi "Allah kitabindan bir lafiz
yerinden oynatilsa, sonra onun yerine bir lafiz konmaya c¢alisilsa
biitiin Arap dili bastan sona arastirilsa bile o lafizdan daha giizel bir
lafiz bulunamaz" demeleri (Kurtubi, 1987, 1: 55; Hattabi, ts, 27; Ibn
Atiyye, 2001, 1:152) ¢cok yerinde olan bir ifadedir.

Mustafa Sadik er-Rafi'l, bazilarinin fazlalik zannettikleri ve
nahivcilerin de i'rabda zaid dedikleri asagidaki Kur'an ifadelerini
analiz ederken $0yle demektedir: ) o o

, e 50 g o 2l il pla o

Ayetteki (o)) gibi ifadeleri basiret sahibi olmayan kisilerin
nahivcilerin laflarindan esinlenerek metinde bir fonksiyonlarin
olmadigin1 zannetmeleri ¢ok hatalidir. Boyle diisiinenler bu
ziyadeliklerin Kur'an'm ¢izmis oldugu tabloda birer renk oldugunu,
bunlarin ¢ikarilmasi halinde ifadenin giizelligi ve cekiciliginin
kaybolacagini bilmezler.

Halbuki ayette Yusuf'un gomlegini miijdeci Yakub’a getirirken
ennnn ifadesi ikisi arasindaki (mekandaki) uzaklig: tasvir etmektedir.
Ancak bize gore sanki bu, #& ¢V / "ennn cddde” olan fasiladaki ¢ /
ennn ifadesindeki ¢ / nunun gunnesi emnnn / mmnn seklinde hasta
iniltisine daha uygundur ve gdzlerinin agilma iimidiyle Hz. Yakub'un
stres ve 1stirap icinde bekledigini ima etmekte, pesindeki cddde de
miijdecinin gelmesiyle cddde’l-besiru / dad miijdeci geldi seklinde bir
seving ¢igligint ifadeye yansitmaktadir. Nitekim Arapgada birisinin
gelisi, Kadime, Tedle, Vasale vs. seklinde ifade edilebilmesine hatta
edebi metinlerde bu gibi ifadeler daha yogun kullanilmasina ragmen
cddae’l-Besiru  seklinde cddde’nin  Kur’an tarafindan tercih
edilmesinden kasdtedilen seyin miijde esnasinda insanlarin refleks
olarak ortaya koyduklart ddd seving ¢ighigini ifadeye yansitmak
oldugu anlagilmaktadir.

Kur'an'da zaid oldugu zannedilen her ifadenin durumu bunun
gibidir. Kur'an'da ziyadelik farz etmek veya bu anlami ¢agristiracak
bir ima ona (tenzih ederiz) bir noksanlik izafe etmektir. Kur'an'da olan
her bir harfin belagatte Kur'an nazmini, onun delaletini veya tercihini
yansitan bir yonii vardir (Bkz. er-Rafii, 2004; 184).

Bu konuda Kur'an'm diger bir 6zelligi de hikaye ettigi varlik ve
hayvanlarin dogal seslerini ifadeye yansitmasidir. Ornegin Hz.
Musa’nin asasmin yilana doniisiinii hikdye ettiginde i W) Gy
"tehtezzzu" ifadesiyle yilanin tisiltisini  Seytan’in  vesvesesinden
bahsederken de
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"Birebbinnasi Melikinnasi Ilahinnasi min Serri'l-Vesvasi'l-Hannasi,
mine'l-Cinneti ve'n-Nasi" seklinde vesvesesindeki fisiltisini ifadeye
yansitmasidir. Hatta yilanla ilgili ifadenin telaffuzuna bakilirsa bunun
bir ¢ingirakli yilan oldugunu bile tahmin edebilmek miimkiindiir.

Aym sekilde. Hz. Siileyman'mm mucizelerinden biri olan kusdilini
anlamasina bagl olarak Hiidhiidiin Sebe iilkesinden getirdigi haberi
ona kus sesiyle nakletmektedir:

"Ben, sana Sebe(iilkesinden), bir haberle geldim"(Bkz. Neml,
27/22),

"Min sebein, bi nebein " demesi, kusdilinden konusuyor gibi
"bip-bip"” sesini cagristirmaktadir. Bundan dolay1 Kur'an'da ses
eksiksiz bir sekilde anlatilmak istenen seyi zihinde ¢agristirmakta ve
vermek istedigi mesaj1 ruhta pekistirmektedir. Kur'an'da sesin titregim
ve nagmesi ile birlikte anlam icin 6zenle segilmesi, onun insanlar
hidayete erdirmedeki emsalsiz giiciinii, alt edilmez otoritesini ortaya
koymaktadir.

4- Kur‘n’in  Gaybi Ihbarlari: Kur'an-1 Kerim'in  dnceki
immetlerden, onlarin dinlerinden, eski kitaplarin tasdik ettigi tarzda
ithbarda bulunmasi Kur'an'im i'cdz vecihlerinden birisi oldugundan
stiphe yoktur.

"Biz, bu Kur’dn't vahyetmekle sana kissalarin en giizelini
anlatryoruz. Sen o (Kur’dn)dan dnce (bunlari) bilmeyenlerden
idin,"(Yasuf, 12/1-3)."(Ey Muhammed) bunlar sana vahyettigimiz,
gortinmez dlemin haberlerindendir. Meryem'e hangisi kefil olacak diye
kalemlerini atarlarken sen onlarin yaminda degildin, c¢ekistikleri
zaman da sen yanlarinda degildin, ”(/ﬂ—i Imran, 3/44).

Zaman zaman bu konularda (ge¢mis iimmetler ve sahislarla ilgili)
Ehli Kitap, Peygamberi (sav) imtihan etmek i¢in sorular soruyorlardi,
o da onlara semavi kitaplarin tasdik edecegi tarzda ge¢mis olaylart
anlatiyordu(Kurtubi, 1987, 1: 53). Hatta “(Ey Muhammed!) Musa’ya
o emri verdigimiz zaman sen (vadinin) bati tarafinda degildin. (o
olayi) gorenlerden de degildin” (Kasas, 28/4); “Bu gaybin

7 Arapgada “P” sesi olmadigindan “P” sesi “B” ile ifade edilir. Ornegin Araplar
Japonlara, YabaniyylGn derler. Bundan dolay1 ayet metnindeki ifade kuslarin “Bip-
Bip” sesine karsiliktir. Hatta Sebe iilkesinden haber getiren Hiid-Hiid ifadesi bile
mors sesi gibi muhabere aletlerinin karakteristik sesini vermesi icad edilecek olan
muhabere araglarma kuvvetli bir isaret icerdigi sdylenebilir. Ciinkii Hiid-hiid bir sifat
isim olup karkara eden kuslarin genel adidir. Sifatlar da ortaklik kabul ettiginden
dolay1 bu tarz sifat1 olan, ses ¢ikaran her mahlik ve alet bu isimle anilir.
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haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yoluyla bildiriyoruz. Onlar tuzak
kurarak islerine karar verdikleri zaman sen onlarin yayinda
degildin”(Ysuf, 12/102) gibi ifadelerle Kur’an Ehl-i Kitabin
bilmedigi olaylari, olaylarin mahrem boyutunu, i¢yliziinii anlatiyor.
Hz. Isa ve annesi, onlarin dogumunu, Hz. Musa ve annesi, Musa’nin
dogumu ve yasamina ait bazi1 6zel ayrintilar1 veriyor ve Ehli Kitap da
bundan hayrete diistiyordu (es-Sa’di, 2008, 19).

Bunun gibi Peygamber iimmi olmakla birlikte getirdigi kitabin
evren ve diinyanin olusumunu, olusum evrelerini anlatmasi, canlilarin
kokenleri ve yeryliziinde yayilmasini, insanlik tarihinin tespit
edemedigi bircok olay ve doneme ait bilgiler vermesi peygamberin
niibiivvetinin dogrulugunu desteklemektedir. Gegmis peygamberlerin
iimmetleriyle olan hikayelerini nakletmesi, evrende heniiz ilmin tespit
edemedigi baska yasam formatlar1 ve varliklarindan bahsetmesi, insan
ruhunun gizleri ve kanunlarimi dile getirmesi onun bu kabilden olan
ihbarlardandir.

Belki ¢ok marjinal karsilanabilir ancak Kur’an’in hayret edilecek
derecede muvafakatint bu baglamda degerlendirmek lazimdir. Cok
sefer nerede oldugunu bilmedigimiz bir ayeti Kur’an’1 a¢tigimizda
karsimizda gérmemiz onun muvafakatidir. Hz. Osman’1 6ldiirmeye
gidenler onu Kur’an okurken sehit ettikleri herkesin malumudur. Hz.
Osman kendisini oldiireceklerini anlayinca elini uzararak “Allah’a
kesem olsun ki bu el ilk Kur’dn yazanlardandir” demis ve buna
ragmen onu sehit etmislerdir. Hz. Osman’in kaniin Kur’an’in altibin
kiisur ayetinde durumuna en uygun olabilecek olan Bakara suresininin
137. ayetinin “Onlara karsi Allah sana kdfidir” ifadesi listline akmasi
tesadiif olmasa gerek. Kaynaklarm ifade ettigi kadariyla Hz. Osman’1
Oldiirenlerin hepsi de kotii 6liimlerle yagsamlart son bulmustur (ed-
Dehlevi, ts, 2:13).

Kur'an'n gelecege dair bazi ihbarlarda bulundugu ve Islam
ilemasinin bunlari bazen Kur’an’in isaretlerinden bazen de sarih
ifadelerinden ¢ikardiklar1 da bir gergektir (Alusi, 1987, 1: 7-8;
Zerkesi, 1971, 104).

Ancak Kur'an’in agik ifadelerle bircok gelecekte meydana
gelen olaylardan da bahsettigi bi gergektir. Klasik kaynaklarimizda
Kur’an’in gelecekle ilgili ihbarlar1 konusunda dile getirilen olaylardan
birisi Rim suresinin 1-5 ayetleriyle alakahdir. Ilgili ayetlerde Ehl-i
Kitap olan Rum (Roma) devletinin, siyasi, askeri ve ekonomik
yonlerden kargasa igerisinde ve parcalanma asamasinda, yapilan ilk
savasta harpte yenilmesine, Dogu Roma’nin Sasanilerin eline
gegmesine ve ¢ok agir sartlar1 kabul etmesine ragmen yakin bir tarihte
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Sasanilere galip gelecekleri ve miiminlerin de o giin sevinecekleri
ifade edilmektedir.(Rum, 30/1-5).

Olayla ilgili kaynaklarda su anlatilmaktadir: Allah Resulii
(sav) hicret etmeden oOnce Mekke'de miisrikler Miisliimanlarla
miicadele ediyorlardi. Miisrikler, Misliimanlara "Gordiigiiniiz gibi
Rum Ehl-i Kitaptan'dwr; Mecusiler onlari maglup ettiler;, Simdi siz
peygamberinize indirilen kitap sayesinde bize galebe edeceginizi iddia
ediyorsunuz; kardeslerimiz olan Farshilarin Rumlart yendikleri gibi
bizimle harp ederseniz biz de sizi yenecegiz" diyorlardi (Vahidi, 1998,
288; Suyuti, ts, 223; el-Hazin, ts, 3:428).0layla ilgili ayetler inince
Hz. Ebu Bekr Rumlarin ii¢ sene igerisinde Farslilar1 yenecegi
hususunda Umeyye b. Halef’le on deve iizerine iddialasti. Ebu Bekr
durumu Allah Resuliine (sav) anlatinca O “(Ayetteki Bid‘g-) Neyf
ticten dokuza kadar sayiyi ifade ediyor bundan dolayr sure ve miktart
artir” dedi. O zaman daha kumar (dolaysiyle bahsin) haram olduguna
dair ayet inmemisti. Ebu Bekr siireyi dokuz, miktar1 da yiiz deveye
cikardl. Ayetin isaret ettigi olay niiziilden yaklasik yedi sene sonra,
Rim imparatoru Herakleios’(Heraclius)un II Hiisrev komutasindaki
Sasani ordusunu 627’de Ninova’da yenilgiye ugratmasiyla
gerceklestiginde (Demirkent, 1988, 17: 21; el-Hazin, ts, 3: 428) Ebu
Bekir, Umeyye’den yiiz deveyi aldi. Allah Resulii, Ebu Bekr’e bu
develeri tasadduk et dedi. Bunun iizerine Ebu Bekr Umeyye’den aldig
develeri Mekke’nin fakirlerine taasadduk etti. Yine, L

) Gulyy g () Gg iy & silaiin 19588 (il g8

“Inkar  edenlere séyle: Cok yakin bir zamanda
yenileceksiniz ve cehenneme siiriileceksiniz. Orasi ne kotii bir
dosektir!” (Al-i Imrdn, 3/12) ayeti de Kur’an’m bu tarz gaybi
ihbarlardandi. Bir rivayete gore Bedir Harbinden 6nce bu ayet inince
Allah Resulii (sav) savasta miisriklerin yenilecegini ve cehenneme
gireceklerini sOylemistir (el-Hazin, ts, 1: 64; Kur’an Yolu, 2014; 1:
512). Allah Resulii (sav) ashaba Enfal, 7 ayetiyle Allah’in zafer vaad
ettigini hatirlatip, daha savag baglamadan 6nce bu savasta miigriklerin
ileri gelenlerinden kimlerin 6ldiiriilecegini ve dlecekleri yerleri taker
teker haber vermistir (Miras, 1985, 10: 144; Kur’an Yolu, 2014;1:
512).

Yine Medine'ye hicret edince gilivene kavusacaklarim iimit
ederken, her taraftan diigmanlarm Miisliimanlara saldiriya gectigi,
zaman zaman korkularin hangerelere dayandigi en {imitsiz bir sirada
Allah onlara bu korkulardan sonra emniyete ereceklerini, dinlerinin
koklesecegini ve onlarin yeryliziine hakim olacaklariin vadini su
ayette vermisti:



302 | Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi

wwﬁ\u&u\hSuaJY\uﬂ*sMuubA\ ‘JSA;J?SAA‘}.\A‘ u.ﬁ.mw\.\sj
¥ s Ual agdin 5 Ca aglidly g ) 3 g g Gy 24l
G shull) ah Sla 13 Sy I cray Lo o (168 0

"Allah sizden, inamp iyi isler yapan (bazi)lara va'detti;
onlardan dncekileri nasil hiikiimran kildiysa, onlart da yeryiiziinde
hiikiimran  kilacak ve kendileri igin segip begendigi dinlerini
kendilerine saglamlastiracak ve korkularin ardindan kendilerini (tam)
bir giivene erdirecektiv. Onlar hep bana kulluk ederler ve bana hi¢cbir
seyi ortak kosmazilar. Ama kim(ler) bundan sonra da nankorliik ederse
iste onlar, yoldan ¢ikanlardir."(Nur, 24/55)

Miifessirlerin beyanma bakilirsa Allah Resulii (sav) ve
Miisliimanlar Mekkede on sene korkarak kalmiglardi; Medine'ye
hicret emrini alinca emniyete kavusacaklarini iimit etmislerdi. Ama
nerede emniyet! Silahlarin  golgesinde sabahliyor, silahsiz
gezemiyorlardi. Iglerinden bir miisliiman Allah Resuliine (sav),
"Emniyet icinde olabilecegimiz, silahsiz sabahlayacagi giinleri
gorecek miyiz?" dedigi ve Allah Resuli'niin (sav) de, "Cok az bir
zaman i¢inde emniyete kavusacaksiniz. Hatta iginizden birisi biiyiik
topluluklar icinde bagdas kurarak oturacak, yaninda da demir (yani
kili¢) olmayacaktir" dedigi bir esnada bu ayet inmisti (Vahidi, ts, 282).
Fahreddin er-Razi ve ed-Dehlevi ((er-Razi, ts, 8: 413; ed-Dehlevi,
2009, 53-55) gibi baz1 Islam alimleri ayette

UGJ\J“AMQNM\ \ﬁaﬁ\géu\\g.uiu.aﬂ»)\ )

ifadesinde tebiz / ba'diyet anlaminda olan "min" yani
“i¢inizden” ifadesinden hareketle bu ayetin Ozellikle Peygamber
zamanindaki miisliimanlari kastederek aralarindan bazilarinin halifelik
makamina gegeceklerini ifade etmektedir. Cilinkii Istzhlaf ifadesi halife
tayin etmek oldugundan dolay1 ayetin anlami “Allah i¢inizden iman
eden bazilarimi hilafet makamina gegiremeyi vat etmektedir,”
demektir. Ozellikle bundan amag¢ da hilafet misyonunu gercek
anlamda temsil eden Hulefa-i Rasidin'in Allah Resuliin’den (sav)
sonra hilafet makamina gececegi gercegini dile getirmektir. Dehlevi
(ed-Dehlevi, 2009, 53-55), Muaviye ve ondan sonraki halifelerin bu
ifadenin kapsamina girmedigini sdylemektedir. Ciinkii ayet nazil
oldugunda Muaviye miisliman olmamig ve dolaysiyla o ve ondan
sonraki halifeler bu ifadede kastedilmemistir. Ayetin ait oldugu Nir
suresinin parca par¢a Hudeybiye anlagmasindan evvel nazil olmasini
ve Muaviyenin Mekkenin fethinden sonra iman ettigini gz Oniine
aldigimizda ayetin Oncelikle nazil oldugu zamandaki miisliimanlara
hitap ettigini ve bu hitaptan da kastin Peygamberden (sav) sonra
hilafet makamina gelen Hulefd-1 Residin oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim ilk olarak ayetin bu anlama isaret ettigini Hz. Ali anlamig ve
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kendisinden onceki {i¢ biiyiik halifeyi ima ettigini ifade etmistir. Hz.
Omeri’in Farshlarla savasmaya gonderecegi orduya istirak edip
etmeme hususunda Hz. Ali ile miisavere etmesi aninda da o bunu
vurgulamigtir. Ona savasin  kazanilmasimmin ¢okluk ve azlikla
alakasinin olmadigini, bunun Allah’in destekledigi dini ve ordusu
oldugunu bundan dolay1 da ordunun takdir edilen yere varacagini,
hakim olacag yerleri ele gegirincegini ve (bu ayeti okuyarak) Allah’in
vadinin gerceklestirmesini bekledigini soylemistir. Nitekim gercek
anlamda Peygamberden sonra onun halifeleri de dort biiyiik halife
olmus ve hakiki anlamiyla ona haleflik etmislerdir. Miislimanlarca da
Halifet-u Resulillah olarak kendilerine hitap edilmis, dinin istikrart ve
biiyiik fiituhatlar bunlarin zamaninda gerceklesmistir(ed-Dehlevi,
2009, 53-55).Vahyin ilk muhattaplar1 ashab olduguna goére burada ilk
etapta  "sizden” ifadesinden onlarin kastedildigini sOylemek
miimkiindiir.

Gliniimiiz ile ilgili Kur'dan ihbarlarina gelince Ornegin
asagidaki ayet (kara, deniz ve hava) ulasim vasitalarinda birgok aracin
insanlhigin hizmetine girecegini aglk bir tarzda sdylemektedir.

Grsalis ¥ La (31405 435 s A Saadly gl il

"Binmeniz ve siis i¢in atlari, katirlari ve merkepleri (varatti)
ve daha sizin binmediginiz nice seyler yaratmaktadur." (16/ Nahl, 8)

Ciinkil Gsalsd ¥ W (355 daha sizin bilmediginiz nice seyler
yaratmaktadw," ifadesi muzari kipi oldugu i¢in hem hal hem gelecek
formudur. Bundan dolayr ayet bu ifade ile hale ilaveten daha
bilinmeyen bir¢ok binek vasitasinin gelecekte insanligin hizmetine
sunulacagini ifade etmektedir. Giinlimiizde ulagim araglarindaki bas
dondiirlicii gelisimini dikkati nazara aldigimizda ayetin ozellikle
bulundugumuz ¢agi ve ilerisini kastettigini anliyoruz.

Su ayet neredeyse giiniimiiz tabiat felaketlerinin nedenine
parmak basmaktadir:

‘aq.‘.d \3149 ‘5.\3\ (s e@lﬂl—d u.uu\ Lgé.a\ u.u.uSLu JAJ\J J.J\ uﬁ A Jg-h
Gsaln

"Insanlarin elleriyle kazandiklart vyiiziinden, karada ve
denizde fesat (bozulma) ¢ikti. Belki donerler diye, (Allah) onlara,
yaptiklarinin bir kismuni tattirryor,"(30/Rium, 41). Sehirleri ve yerlesim
yerlerini yikan, istila edip yerle bir eden seller ve buzul erimelerinin
nedeninin karada ve denizde insanlarin kendi elleriyle yaptiklar1 fesat
/ bozulmanin (kirliligin) neden oldugunu ve bunun bir cezasi olarak bu
olaylarin insanlarin baslarina geldigini Kur'an acgik bir sekilde ifade
etmektedir. Demek ki ayet tabiata yapilan miidahelenin olumsuz
neticesinin faturasmin canlilar ve 6zellikle insanin d6deyecegini ifade
etmektedir. Nitekim Kur’an, “Islah olduktan sonra yeryiiziinii ifsad
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etmeyin (dengeyi bozmaymn)”(A’raf,7/56) seklinde tabiate miidahele
yapilmasindan sakindirmaktadir. Dehhak bu ayeti, “Yeryiiziiniin tath
sularina zarar vermeyiniz. Meyveli agaclarini kesmeyiniz” seklinde
yorumlamistir (Kurtubi, 1987, 7: 145). Hele gilinlimiizde akarsu
kaynaklarinin fabrika artiklar1 kimyasallarla kirlenip, suda yasayan
canlilarin kitleler halinde 6ldiigiinii gormek Kur’an’in ¢ok hayati bir
soruna isaret ettigini anlamig oluruz. O halde ayet bize tabil
felaketlerin nedenini ilmin tespitinden 6nce sOylilyor ve insanlik i¢in
evrensel tabii sirkiilasyon kanununu mantigini tespit ediyor.

Nihayet 1972 yilinda Yemen’inin San’a sehrinde vuku bulan
olay Kur’an’in bu tarz gelecege dair gergeklesen ihbarlarindandir.
Yemen’in, San'da Ulu caminin ¢at1 katinda 1972 tarihinde bir selin
yaptig1 tahribattan sonra bulunan(Puin, 1996, 108-111),Hicri I asra ait
Hicazl ve Kifi yazilarla yazilmis birgok versiyonlar igeren Kur'an
sayfalarinin yazildigi parsomenlerin giiniimiizde tedaviilde olan
Kur'an'la aynisi olmast1 "O zikri biz indirdik biz; ve onun koruyucusu
da elbette biziz!"(Hicr, 15/ 9) ayetinde ifade edildigi gibi Kur'an'in
Allah tarafindan indirilip korundugunun bir kanmiti olmustur. Bu
varaklarin giiniimiize kadar Kur'an'in Allah tarafindan korundugunun
kesin olarak ortaya koymasina ragmen G.R. Puin'in® bunlarda bulunan
bir kag kelimede olan miistensih (katip) hatalarin1 veya farkli kiraat
vecini goz ardi ederek Kur'an'm degistirildigi hiikmiine varmasi
Onyargili miistesriklerin ne kadar art niyetli olduklarin1 ortaya
koymasi bakimindan énemlidir.” Hz. Ali'ye ait bir Kur'dn nushasinin

8 Saarland Universitesinde dgretim iiyesi olan bu sahs, bir miiddet San'a da bulunun
belgelerin bakim ve onarimin1 yapan ekibin basinda bulunmustur.
® Puin, Observation, 110; Puin bu makalesinde San'd parsdmenlerinde
gozlemledigimiz kadariyla Misliman kradt otiriterlerinin ortaya koyduklari resmi
kiraatlerden daha (;ok kiraatin oldugunu tespit ettik demektedir. Ornegin, Meryem
suresinin" 154 g & stai " (19/Meryem, 62) ayetinin orijinali "@asd¥" dir. Bu ifade ¥
Osraiy " olmast gereklrken sonradan" s Y "seklinde degistirilmistir; Yine Sebe, 49
ayeti "Gad s\a 8 "olmasi gerekirken biz bu ifadeyi” @) sla J8 "seklinde yazildigini
gormekteyiz, demektedir (Puin, Observation, s. 109). Puin bu sekllde demekle bu giin
tedaviilde bulunan Kur'an'da bir degisimin oldugunu ortaya koymaya c¢aligmaktadir.
Aslinda bunlarn miistensih (katip) hatasindan kaynaklanmis olmast kuvvetle
muhtemeldir. Zaten Meryem’e ait ayet ifadesinin konteksine bakildiginda bunun tevbe
ederek, Allah'a iman eden ve yararl islerde bulunan miiminlerin cenneteki hallerinin
tavsiri baglamimda kullanilmasindan dolayr bunun dogal olarak ¢ogul ve giyab
formunun ifade edilmesi zaruriyetini gozler dniine sermektedir. Yine Sebe, 49 ayetinin
de konteksi iginde mechul siga olan J# nin uygun olmadifi, bunun muhattap
formunun emir sigas1 olan Sile ifadesinin daha uygun oldugu goriilecektir.
Ciinkii bu ayetin dncesinde gegen dért ayetin de 8 ifadeleriyle bagladigini ve dogal
olarak bu ayet de onlarin bir devami oldugunu gozler 6niine sermektedir. Nitekim bu
nushalarin mikrofilimlerini alan ve iizerlerinde uzun siire ¢alismis olan Dr. Tayyar
Altukulag Meryem suresine ait ifadenin aasd¥ geklinde tekil formu olarak
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da bunlar arasinda bulunmasi, Kur'an'da Hz. Ali ve Ehl-i Beytle ilgili
bazi ayetler alinmamistir seklinde iddialarda bulunan miifrit siiler ve
bununlarin iddiasini esas alip da Kur'an'in otantikligi ile ilgili sliphe
sokmaya c¢alisan Richard Bell ve Montgomery Watt (Watt, ts, 50-51)
gibi miistesriklere yeterli cevap olmustur. Yine burada bulunan
parsomenlerin  birbirlerinden ciddi sayilabilecek bir farklilik
gostermemesi, peygamber Oliimiinde sok olup da "Kim peygamber
oldii derse kilicimla basini keserim” diyen Hz. Omer gibi saskinlik
icinde nasil bir tavir alacaklarin1 bilemeyen ashaba Ebubekir'in
Peygamberin Olecegine dair bazi ayetleri okumasi esnasinda sanki
daha once bu ayetleri isitmediklerini ifade eden ashab sozlerini (bkz.
Ibn S’ad, ts, 2: 267-268; Ibn Hisam,1992, Taberi, 1987, 4:19-21) esas
alarak Kur'dn'a baz1 seyler sokulmustur seklinde siiphe ortaya atmaya
calisan Silvestry de Sacy ve Gustaw Weil gibi miistesrikleri (Watt, ts,
51) susturmaya kafi bir refranstir.

Sonug¢

Kur'an'in farkli bir kelam oldugu nazil oldugunda Araplar
fark etmis ve onlarin s6z ustalar1 olan edipleri biiyiik gayret
sarfetmelerine karsi ona bir nazire yapamamuislardir. Dahilerin benzeri
bir s6z sOyleyemedigi bir kelamin immi olan birisinden sadir olmast
elbette garip bir durumdu. Zaten Kur'an'in Araplarin alisik olmadig1
bir garabet ve farkli iisluba ve kelam teknigine sahip olmasi onlarin
goziinde Kur'an'm gizemini daha da biiyiitmekteydi. Kur‘an i’céz
iizerinde yazilmig eski eserler genellikle Kur‘an’in ifade teknigi

yazilmasinin bir miistensih hatasi oldugunu séylemektedir. O, bu hatanin o zaman fark
edildigini ve diger nushalarda bunun tashihi cihetine gidildigini fakat malesef tashih
yapilirken kelimenin basindaki "yd" ifadesine ait noktalarin yanliglik eseri olarak iistte
konuldugunu, bundan dolay: ifadenin ¢s%aus ¥ olmasi gerekirken Ggmasd¥ seklinde
yazilmistir; ya da bu nushanm yazildigi dénem ve cevrede ¢iyeessd ¥ kiraatinin yaygin
olmasi da ihtimal dahilindedir, demektedir (bkz. Altikulag, Hz. Al'ye Nisbet Edilen
Mushaf-1 Serif (San'a Nushasi) i¢in, 2011, 139)

Sebe suresindeki ayet ile ilgili olarak da Altikulag Puin'in iddialarina séyle
cevap vermektedir:"Bu versiyonlardalfd ifadesi Dr. Puin'e gore J olarak yazilmistir.
Soz konusu parsémen tarafimizdan incelenmigstir. Buna gore kelime onun dedigi gibi
M seklinde yazil degildir. Daha dogrusu igin esast soyledir: Dr. Puin zikretmiyor,
ama ayetin yazimi sirasida katip bu kelimeyi yazmayr unutmus, kendisi veya onu
farkeden bir baskasi bu kelimeyi araya sikistirmistir. Ancak ayet sonu olan bu yerde
durak igareti olarak kullanilan noktaya benzer isaretlerin hepsi, iizerlerine sonradan
vazilan bu kelime tarafindan kapatilmadigi icin ilk bakista bu noktalarDr. Puin
tarafindan & nin noktalart gibi algilanmistir.  Kelime biiyiitiilerek dikkatle
incelendiginde, kdf ile Ldm arasinda yd'va ait bir disin de bulundugu goriilecektir.
kelime Dr. Puin'in dedigi gibi dahi olsa boyle bir hatali yazilistan ve tashih
isleminden hareketle Kur'an'da degigim iddiasinda bulunmak inandirict olmaktan
uzaknr." (Altikulag, 2011, 140).
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iizerinde odaklagmis, onun ifadelerini gayet teknik olarak kullandigim
ve az bir sozle ¢ok anlam ihtiva ettigi konusunu irdelemeye
calismiglardir. Ancak Kur‘an’in bundan baska meziyetlerinin oldugu
da bir gercektir. Kur’an ilahi bir kitap olmanin karakteristiklerinden
birisi ¢cok boyutlu bir dil kullanmis ve bu karakteristigi sayesinde
miifessirlere genis tefekkiir sahasi agarak asirlar boyunca {izerinde bir
cok tefsir yazilmustir.

Kur'an'in bir diger hususu da hig bir kitapta olamayacak derecede
ifadelerinin igerdigi anlama uygun fonetik tasimasidir. Kur'an'm Hud,
13 ayetinin delaletiyle meydan okumasindan amacin daha ¢ok onun
nazmi (fonetigi) bakimdan olan i'caz1 oldugu anlagilmaktadir.
Kur'an'in icerdigi anlama uygun bir kip ve ses ahengini kullanmasi,
hem onu isitenler iizerinde derin etki biraktigin1 hem de ilahi kitap
oldugunun kuvvetli bir kanit1 oldugunu sdyleyebiliriz. Buna ilaveten
akla uygunlugu, ince anlamlar1 icermesi, tarihin ve ilmin tespit
edemedigi evren ve insanin olusum evreleri ve bunlar viicuda getiren
irade ve tecelliden bahsetmesi, insanlik tarihinin ¢ok erken
donemlerine ait olaylar1 dile getirmesi, gelecek bazi olaylarn ihbarda
bulunup bunlarin da ihbar ettigi tarzda gergeklesmesi vs. onun ilahi bir
kaynaktan geldigini desteklemektedir.
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