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Fahreddin Razi’'nin Diisiincesinde Ezeli-Ebedi Varhk*
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Ozet: Islam diisiincesinde ezeli ve ebedi olan tek varhk sadece Allah’tir. Allah'in disinda
diger varliklarin ezeliligi ise kelamcilar nazarinda imkan disidir. Fakat ezeli olmayan
varliklarin ebedi olup olamayacag: esas tartisma alanimi olusturmaktadir. Ezeli olmayan
fakat ebedi olan bir varlik miimkiin miidiir? Vacibu'l-viicud olan Allah’in ebediligi mutlaktir.
Buna mukabil miimkinu’l-viicud olan varliklarin ebediligi zorunlu olmadigindan bunu
tercih edecek olan da sadece Allah’tir. Bu agidan makalede, ezel ve ebedin Allah ve
alem/insan i¢in anlam ve mahiyeti, Razi'nin felsefi-kelami bakis agisiyla ele almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Razi, Varlik, Vacib, Miimkin, Ezel, Ebed

Abstract: The Azal-Abad Entity in Fakhr Al-Din Ar-Razi’s Thought--In Islamic thought, the only
eternal one is Allah (swt) who has no beginning and no ending. According to all Islamic
scholars of kalam, there is nothing that has no beginning except Allah himself. However,
there has been an argument about some creations that are claimed to have no ending. This
argument is the topic of this article. Wahdat al-Wujiid claims that Allah (swt) is absolute.
Furthermore, other creations that may have eternity are still decided how long they will stay
by the will of Allah (swt). In conclusion, in this article the eternity of Allah (swt), universe,
humans and their purpose and meaning in this world will be discussed using Fakhr ad-Din
ar-Razi’s philosophy and kalam view.
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Giris

Kelam ilminin tarihsel siirecte gecirdigi evrelerden belki de en 6nemlisi,
felsefi ve teolojik diisiincenin bir arada ele alindig1 donemdir. Ancak bu do-
nemde miitekaddimun doneminde tartisilan sifatlar, niibiivvet, mebde, mead
gibi konulardan ziyade daha ¢ok varlik, bilgi, zaman gibi meseleler, fesefi-kelami
bir tislupla tartisilmistir. Bu donemin stiphesizki miimtaz simalarindan birisi
Razi’'dir. Onu ayricalikli kilan husus, felsefi bilgiyi kelama dahil etmesi, ayni za-
manda Kur’an tefsirinin bir parcasi haline getirerek bir metod olarak kullanma-
sidir. O, sentezci-eklektik bir metodla felsefe ile kelamin kavramlarini uzlagstirma
yoluna gitmistir. Ornegin ezel-ebed konusunda Kur’an eksenli alternatif bir za-
man teorisi gelistirerek, bu meseleyi tevhidi bir boyuta tagimistir. Arastirma-
mizda goriilecegi {izere Razi'de ezeli ve ebedi varlik tamamen tevhidi bir duyar-
lilikla kategorize edilecektir. Bu baglamda ilk once siireklilik ve sonsuzluk ifade
eden kelimelerin etimolojik bir tahlilini yapacagiz. Daha sonra ezeli-ebedi varli-
gin anlam ve mahiyetini bu dogrultuda inceleyecegiz

A. Sonsuzluk ve Siirekliligin Kavramsal Analizi
1. Ezel

Ezel, Razi'ye gore baslangici olmayan, ilk dehrdir.! Ezel, kidem ile es
anlaml olarak?, hudiisun zitti, baslangici olmayan 6nce/ilk ve dncesinde yokluk
diisiiniilemeyen sey? vb. anlamlara gelir. Ayrica ebed yo6niinde oldugu gibi
gec¢mis (mazi) yoniinde de sonsuz olan biitiin zamanlarda devamlilig1 ifade
eder.* Ezeli ise kendisinin bir baslangici ve dncesinde yokluk olmayandir.5 Fena
ve zevalden miinezzeh, dliimsiiz varliktir.s Islam diisiincesinde baglangici ve

! Razi, Fahreddin, Muhammed b. Omer, el-Metalibu'l-Aliyye mine’l-Ilmi’l-lahiyye, thk. Ahmed
Hicazi es-Seka (1-9), Beyrut 1987, cilt: V, s. 105.

2 Ezel kelimesinin, kidemden daha kapsamli oldugu belirtilmistir. Clinkii sonradan var olan
hadis varliklarin yoklugu kadim ile degil, ezeli kavramiyla ifade edilir. Bk. Ebu’l Beka, Ey-
yiib b. Musa el-Kefevi, Kiilliyyatii-Mucemi fi-Mustalahiti’l-Lugaviyye, haz. Adnan Dervis-Mu-
hammed Misri, nsr. Miiessesetii’r Risale, Beyrut 1997, s. 81.

3 Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu’l-Ariis min-Cevihiri’l-Kdmus, ngr. Daru’l-Hidaye, (ys., ts),
cilt: XXVII, s. 443; Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitdbii't-Ta'rifat, nsr. Mektebet'i Liib-
nan, Beyrut 1985, s. 179; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihah, thk. Ahmed Abdu’l Gaftr
Attar, ngr. Déru’l-ilmi’l-Meléyin, (1-6), Beyrut 1987, cilt: V, s. 2008.

4 Circani, Ta'rifat, s. 5; Semih Dugaym, Mevsilat-ii Mustalahat-i-Ilmi’l-Keldmi'l-Islams, ngr. Mek-
tebet’{i Liibnan, Beyrut 1998, cilt: L, s. 93.

5 Razi, Metdlib, cilt: V, s. 105; Zedi, Tac, cilt: XXII, s. 442.

¢ Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Eser Kitabevi, (1-10), Istanbul 1970,
cilt: I1, s. 1018.
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sonu olmayan varlik sadece Allah’tir.” Bu sebeple baz: dil bilginleri ezelin, “yok
olmadi, zeval bulmadi” manasindaki “lem yezel” fiilinden tiiremis olabilecegini®
diisiinmiislerdir.” Fakat ezel ile ebed (la yezel) arasindaki bu iliski, batil olarak
degerlendirilmis,!® higbiri bu iki kavramdan birinin, digerinden 6nce oldugunu
diistinmemistir. Ciinkii her iki kavram, Allah i¢in kullamildiginda varliginin
zaman Ustli olusunu ve devamliligini bildirmektedir.!! Aksi halde ezelin,
ebediden (la yezel) 6nce oldugunu diisiiniip, ebede bir baslangi¢ vermek gerekir
ki bu, olas1 degildir. Ayrica ezelin son bularak ebedin bunun pesinden meydana
gelmesi de imkansizdir. Dolayisiyla ezel kelimesinin ifade ettigi manada 6ncelik
ve sonralik s6z konusu degildir. Ciinkii 6ncelik ve sonralik, yaratan icin degil,
yaratilana has bir niteliktir. Sonradan olanin ezeli olmas: ise bu dogrultuda
mubhaldir.!2

Ezel mefhumu, kendinden 6nce varlik veya yokluk tarzinda bir durumun
bulunmasina engel bir olgudur. Bu yiizden ezelin hareket veya madde ile birlikte
bulunmasi da miimkiin degildir. Zaten hareket, Allah’'in dilemesiyle bir anda
yaratilmistir. Eszamanli olarak madde, 6ncelik-sonralik, gegmis ve gelecek hepsi
bir anlik yaratma ile olusmustur.!? Dolayisiyla ezel i¢in bir son, ebed iginde bir
ilk diisiiniilemez. Ciinkii ezelin bitis noktas: ile ebedin baslangi¢ noktasini
diisinmek tutarsizdir. Aksi halde bir 6ncelik s6z konusu olur ki; bu durumda
sonlu bir siire eklenmesi sebebiyle ebed ezel, ezel de ebed olamaz. Bu agidan
Razi, ezel ve ebedi, birbirinden asla ayrilamayan ve birbirinin zitt1 olmayan iki
kavram olarak anlar.'

7 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, (1-7), Istanbul 1980, cilt: 11, s. 5.

8 “Lem yezel-yezellyyiin-ezeliyyiin-ezel.”

9 Jbn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisdnu’l-Arab, ngr. Daru’s Sadr,
(1-15), Beyrut 1414, cilt: XIII, s. 11; Zebidyi, cilt: XXVII, 441; Cevheri, cilt: IV, ss. 1622-1623.

10 Faiz Kalin, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur'an’da Zaman Kavrami, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2005,
s. 257.

11" Ahmed Saim Kilavuz, “Ebed”, DIA, Istanbul 1994, cilt: X, s. 72.
12 Kalin, Zaman, s. 257.
13 Kalin, Zaman, s. 71.

14 Razi, Fahreddin, el-Erbain fi-Usili’d-Din, (bir ve ikinci cilt tek kitap halinde), thk. Ahmed
Hicazi es-Seka, Beyrut 2004, ss. 92-93.
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2. Ebed

Cogulu, “ebed” ve “ubiid”'s seklinde gelen ebed kavraminin, dehr ile ayni
anlami ifade ettigi sdylenmistir.!® Ayrica ebed, kadim, ezeli!?, zihnen son bulmas:
diistintilmeyen siire!$, varligin istikbal yoniinde biitiin zamanlarda stirekliligi'®,
olarak anlasilmistir. Araplarin vahsi hayvanlara “el-evabid” demeleri de ¢ok
uzun siire yasamalar1 ve biyolojik varliklariin ancak tabi hallerle son bulmasi
dendiginde “terk etmemek iizere bir yerde
kalma” anlasilir.?! Araplar, bir seyi asla yapmamaya yemin ettiklerinde “Ia
ef'iiliihii ebeden” (o isi asla yapmayacagim) derler.?? Razi'ye gore ebed, sonsuz
zaman, sonu olmayan dehr,? daimi, sonu olmayan gelecek (zaman)?* demektir.

”

sebebiyledir.?’ Yine “ebede bi’l mekin

Ragib el-Isfahani'ye (h. 425) gore, ebedle zaman arasinda fark
bulunmaktadir. Buna gore zamanin boliinmesine karsilik; ebed, boliinmeyen
siireklilik anlami tasir.2’ Nitekim dil alimleri, “su kadar zaman” denildigi halde
“su kadar ebed” denilemeyecegini ifade etmislerdir.2® Boliinemeyen ebedin,
sonunun olmasi imkansizdir.2’ islami literatiirde, sonsuz zaman anlaminda
“ebedii’'l-abad”, “ebedii’l-abidin”, “ebedii’l-ebed”, “ebedii’'l-ebid” gibi kelime
ciftleri, sonsuzlugu pekistirici kavramlardir.?8

15 Ebedin ¢ogulunun, dehr anlamindaki kullanimlarinda s6z konusu olacag: belirtilmistir. Do-
layistyla ebedin, tesniye veya cemisinin olmayacagi ifade edilmistir. Bk. Ebu’l Beka, Kiilliyat,
s. 32.

16 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Omer b. Temim, Kifabii 'I-Ayn, thk. Mehdi Mahsumi-ibrahim Sam-
marai, ngr. Mektebetii'l-Hilal (1-8), (ys., ts.), cilt: VIII, s. 85; Ibn Manzur, Lisdn, cilt: 11, s. 68;
Cevheri, Sthah, cilt: 11, s. 439; Zebidi, cilt: VII, s. 371, Ebu Tahir Muhammed b. Yakub
Firtizabadi, Kamiisi’l-Muhit, thk. Mektebet'ii Tahkiku’t-Turas, nsr. Miiessesetii'r-Risale Bey-
rut (ts), s. 264.

17 Ebu’l Beka, Kiilliyat, s. 32.

18 Ciircani, Ta'rifat, s. 5.

19 Ciircani, Ta'rifat, s. 7.

20 fbn Manzur, Lisdn, cilt: 111, s. 68.

21 fbn Manzur, Lisdn, cilt: 11, s. 68.

22 Cevheri, Sthah, cilt: 11, s. 439.

2 RAazi, Metilib, cilt: V, s. 103.

24 Razi, Tefsiru’l-Kebir-Mefatihu'l-Gayb, nsr. Daru’l-Fikr, (1-32), Beyrut 1981, cilt: L, s. 135.

25 [sfahani, Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib, Miifreddt’ii fi-Garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed
Halil Aytani, Daru’l Ma'rife, Beyrut 2001, s. 17.

26 sfahAani, Miifredat, s. 17.

27 Kilavuz, “Ebed”, cilt: X, s. 72.

28 {bn Manzur, Lisdn, cilt: I1I, s. 68; Kilavuz, “Ebed”, cilt: X, s. 72.
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Kur’an’da “ebeden” seklinde yer alan bu kavram, biri hari¢ (Kehf 18/3) “huliid ”
kelimesiyle birlikte on bir ayette?, olumsuzluk ifade eden cilimleler iginde,
“asla”, “hi¢bir zaman” anlaminda on bes ayette’ bir sarta bagli olarak
“siireklilik” anlaminda bir ayette3! gecmektedir.?> Ug ayette ise “hdlidin” lafz ile
beraber?? kafirlerin, cehennemdeki kalis stireleriyle ilgili olarak kullanilmistir.
Kozmik zaman anlami ifade eden kelimeler, belli bir siireyi belirtmesine ragmen,
ebed kavrami, miifessirlere gore, hem diinyada hem de ahirette zamansizlig:
degil, siirekliligi ve kesintisizligi ortaya koymaktadir. Ciinkii kozmik alemde
zaman, diinyevi alan igin bir plan, bir hesap ve dini vecibelerin uygulama
sahasidir. Diinyevi hayatta ebed, boyle bir planlamaya miisait degildir. Uhrevi
hayatta ise zaten kozmik olgekler s6z konusu olmadigindan, zaman farkli bir
mahiyete biiriinecektir.3* Sonug olarak ebed kelimesinin ifade ettigi zamansallik
sadece ahiret hayatinin yapisiyla ortiismektedir.

3. Huld

Ebed kavramu ile birlikte kullanilan “huld”, kelime olarak devam etmek,
uzun siire kalmak, varligini degistirmeden uzun siire muhafaza etmek, bir seyin
tabii hali tizere devam edip, degisme ve bozulmaya maruz kalmamas: veya
degismenin uzun zaman sonra gergeklesmesi® fenanin ziddi kalicilik,
oluimstizliik, bir yerde ikamet etmek...3¢ vb. anlamlara gelmektedir. Ayrica Ragib
el-Isfahani, hultid’'un, “beka” ile es anlamli oldugunu ifade etmistir.}’ Bu
anlamini kapsar nitelikte ge¢ bozulan, uzun siire kalabilen dag, tas vb. seyler,
“havalid” sozctigii ile ifade edilmistir.?® Insanin yaginin ilerlemesiyle bazi
organlarinda meydana gelen degisimin aksine hi¢ degismeyen sag, dis vb.
organlar1 “huld” veya “muhalled” kelimesiyle agiklanmis ve yasli oldugu halde

2 4, Nisa, 57,122, 169; 5, Maide, 119; 9, Tevbe, 22, 100; 33, Ahzab, 65; 64, Tegabun, 9; 65, Talak,
11; 72, Cin, 23; 98, Beyyine, 8 ve digerleri.

30 2, Bakara, 95; 5, Maide, 24; 9, Tevbe, 83, 84, 108; 18, Kehf, 20, 35, 57; 24, Nur, 4, 17, 21; 33,
Ahzab,53; 48, Fetih, 12; 59, Hasr, 11; 62, Cuma, 7 ve digerleri.

31 60, Miimtehine, 4.

32 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres Ii-Elfizi’l-Kur'ani’l-Kerim, Kahire 2001,
s. 782.

33 4, Nisa, 169; 33, Ahzab, 65; 72, Cin 23.

34 Kalin, Zaman, s. 263.

35 {bn Manzur, Lisdn, cilt: 111, s. 164; Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, cilt: IV, s. 231; Isfahani, Miifredat, s.
160.

36 fbn Manzur, Lisdn, cilt: 111, ss. 164-165; Isfahani, Miifredit, s. 160; Zebidi, Tac, cilt: II, ss. 344,
345.

37 [sfahani, Miifreddt, s. 160.

38 Cevherd, Sihah, cilt: 11, s. 469; Ibni Manzur, Lisdn, cilt: 111, s. 164.
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geng goriinen kimse i¢in de bu s6zciik kullanilmistir.?* Dolayisiyla “el-muhalled”
dendiginde “uzun siire kalan kisi/sey” veya sonsuza dek kalict olan kastedilir.*?
Ornegin  “el-huliid fi'l-cenneti” demek cennette esyanin bulundugu hal iizere
devam etmesi, bozulma ve fesadin onda herhangi bir etki meydana getirmemesi”
demektir.*! Hz. Peygamber’in“Cennet ve cehennem ehline sizin icin ebedilik var, 6liim
yok”#2 anlamindaki hadisi aymi sekilde siirekliligi ve degismemeyi ifade
etmektedir.

Ibni Abbas’tan bir rivayette de hultd, ebedilik degil, uzun zaman anla-
mindadir.¥ Fakat Razi, “hultidun” ebedilik ifade etmedigi yoniindeki goriislere
katilmaz. Onlara gore “hultid”, ebedilik ifade etseydi, ebed ile ayni ibarede yer
almamasi gerekirdi. Bu da hultidun, ebedden tamamen farkli, sonlu veya sonsuz
bir siire oldugunu belirtmeksizin, uzun bir miiddet anlaminda olmas: demek-
tir.# Bazi Islam alimleri de “halidine fiha ebeden” terkibinde gegen “ebeden” keli-
mesinin te’kid degil temyiz oldugunu sdylemislerdir. Zira onlara gore “hultd”
kelimesi, iki manaya da muhtemel oldugu i¢in bu iki anlamdan hangisinin kas-
tedildigi belirtilmeye muhtactir. Bu nedenle “ebeden “kelimesi burada, “hulfidun”
ebedilik anlaminda oldugunu beyan i¢in getirilmistir.4>

Buna karsin Razi, “hultid” kavraminin, “ebed” lafzi ile te’kid edildigini,
ayrn sekilde “ebeden” kelimesinin“hultid” manasinda te’kid oldugunu belirtir.
Eger bu iki kavramdan biri olmasa da yine ebedilik ifade edecegini soyler.
Dolayisiyla bu lafiz Razi'ye gore ebed ile ayni anlamui ifade eden sonsuzluk,
devamlilik anlamindadir.#¢ Sonug olarak “ebed, huld, sermed” gibi stireklilik ve
kalicilik bildiren kavramlar, baslangi¢ ve sonu olmayan zamansal bir uzanimi
bildirmektedir.

3 {bn Manzur, Lisén, cilt: 111, s. 164.

4 isfahani, Miifreddt, ss. 160-161.

4 fsfahani, Miifredat, s. 161.

42 Buhari, Tefsir, 93; Rikak, 113; Miislim, Cennet, (40) 2849; Darimi, Rikak, 90; Tirmizi, Sifatii’l-
Cenne, 20; Ibn Mace, Ziihd, 37.

Dugaym, Mevsilat, cilt: I, s. 566.

44 Razi, Tefsir, cilt: X, s. 141.

45 Ebu’l Beka, Kiilliyat, . 434.

46 Razi, Erbain, s. 408.

43
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4. Kidem-Beka

Hudiisun ziddy*’ varligin, varolustaki onceligi*® gibi anlamlara gelen
“kidem” liigatte; zaman bakimindan bir baslangi¢ ve 6ncesi olmama, bir seyin
kendisinden o6nce varlik adina herhangi bir mevcudun bulunmamasidir.®
Allah'in bir sifati olarak kullanildiginda ise kendisine yoklugun takaddiim
etmedigi ezell, oncesiz ve baslangi¢siz olmayi ifade eder.3

Kur'an kadim kelimesini, ezeli kelimesinin ifade ettigi manada
kullanmayip eski, ¢cok onceleri anlaminda kullanmistir. Mesela, bir binanin
tizerinden ¢ok zaman gectiginde “kadim ev” denilmesi gibi zamansal bir 6nceligi
belirtir.s! Ornegin; “Muhakkak ki, sen kadim yanlishginda devam ediyorsun.”s?
“Derken o, eski hurma salkimimin e§ri ¢opii gibi olmustur.”* ayetlerinde kadim lafzi,
eski, uzun bir siire anlaminda kullanilmistir.* Goriildiigii tizere bu kavram
mahliikat i¢in kullanildiginda baskasindan 6nce olmayi, Allah i¢in kullaniminda
baslangi¢siz ve sonsuz olmayi ifade eder. Bununla birlikte yenilenen bir araz olan
zaman ile bagintisinin yoklugu anlamina gelir.>

Kadim olan Allah Teala ayni zamanda, zatiyla bakidir. Ciinkii zati ile vacib
olanin, bagkasi ile vacib olmasi imkansizdir. Dolayisiyla Allah’'in beka ile baki
olmasi da imkansizdir. Sayet Allah, beka ile baki olursa sifatinin da baki olmast
ve ayni sekilde sifatinin baska bekalara dayanmas: gerekir ki, bu, teselsiilii
gerektirir.’® Dolayisiyla zorunlu olan varligin zatiyla kadim, ezeli, baki ve ebedi
olmast zorunludur.’’ Fena (kalici olmayan) kelimesinin ziddi olan beka ise
sozliikte, “bir seyin ilk hali iizere kalmasi, devam ve sebat icinde bulunma,
kesintiye ugramadan gelecege dogru siiriip gitme, yok olmaya maruz kalmama”

47 {bni Manzur, Lisdn, cilt: XII, s. 465; [bn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu’cemu-Mekayi-
si’l-Liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, ngr. Daru’l Fikr(1-6), Beyrut 1979, cilt: V, s.
65.

48 Askeri, Ebu Hilal, Hasan b. Abdillah, el-Furuku’l-Lugaviyye, thk. Muhammed {brahim Selim,
ngr. Daru’l IIm ve’s Sekafe, Misir (ts), s.119; Zebidi, Tac, cilt: XXXIII, s. 235.

4 Ciircani, Ta'rifat,s. 179.

30 Ciircani Ta'rifat'inda kidemin iki tiirlii tanimindan bahsetmektedir: 1. Bagkasina muhtag ol-
mayan, zat1 itibariyle kidem. 2. Kendisine adem (yokluk) sebkat (6ncesinde) etmemekle bir-
likte zaman itibariyle kidemi s6z konusu olan kidem. Bk. Ciircani, Ta'rifat, s. 180.

1 Razi, Tefsir, cilt: 1, s. 134.

5212, Yusuf, 95.

3336, Yasin, 39.

54 Razi, Tefsir, cilt: I, s. 134.

55 Ayrint1 igin bk. Razi, Metdlib, V, 21-22, 51-52.

56 Razi, Medlimu-Usili’d-Din (Islam Inancimin Ana Konulari), cev. Nadim Macit, Thtar Yaynlari,
Erzurum 1996, s. 64.

57 Razi, Erbain, s. 91.
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gibi anlamlara gelir.® Araplarin: “Adam uzun middet kald1” (bakwye raciiliin
zemenen tavilen)® seklindeki ifadeleri bu dogrultudadir. Razi, kadimi baslangici
olmamakla, bekay siirekli olmakla aciklar.®

Muhakkak ki Allah’in sonsuz ve ebediligini ifade eden en 6nemli kavramlardan biri
bekadir. Beka, Allah’in varligina herhangi bir yoklugun (fenanin) diisiincede bile imkansiz ol-
dugunu ifade eder.®! Allah’a nisbet edilen beka, degismeyen ve kendisiyle 6zdes olan bir nite-
liktir. Fakat cennet ve cehennemin nimetleri ve azabi ile sakinlerinin bekasi ise kendiliginden
veya degismeyen olmayip tamamiyla Allah’in yaratmasina baghdir. Ciinkii Allah disinda de-
gismeyen ve ayniyla varligin siirdiiren bir varlik yoktur.®? Allah’in disindakiler igin kullarul-
diginda genellikle sdzliik anlamim tasiyan beka kelimesi, Allah’in sifati olarak kullanildiginda
ebediyet, yok olmama ve son bulmama gibi anlamlar icermektedir. Zira bu kelime, Allah
Teald’nin varligina herhangi bir yoklugun gelemeyecegi manasini tagimaktadir.63

5. Evvel-Ahir

Bir igin, bir seyin baglangici, her seyden dnce olan,% kendi tiiriinden higbir varhgin ken-
dinden 6nce olmadig1 gibi kendisine yakin veya bitigikte olmayan®® anlamlarina gelen evvel
kavrami, Allah igin kullamldiginda varhigimin éncesi olmayan anlamindadir.%® Razi evveli,
ezelde kendisiyle birlikte bir bagkasinin bulunmadig: tek dnce (el-ferdii’s sabik) olarak tanim-
lar.67

58 {bn Manzur, Lisdn, cilt: XIV, s. 79; Isfahani, Miifreddt, s. 67.

59 {bn Manzur, Lisén, cilt: XIV, s. 80.

0 Razi, Metalib, 111, 211.

61 Metin Yurdagiir, “Beka”, DIA, Istanbul 1990, cilt: V, s. 359.

92 Yurdagiir, “Beka”, cilt: V, s. 360.

9 Yurdagiir, “Beka” cilt: V, s. 359; Mesela, dogru yoldan sapan ve Allah’in ayetlerine inanma-
yanlara verilecek olan cezadan bahseden su ayette: “Ahiret azabu, elbette daha siddetli ve daha
siireklidir” (Taha, 20/127), stireklilik anlaminda kullanilmistir. Yine, “Simdi onlardan kalan bir
sey goriiyor musun?” “Allah katindakiler ise bakidir.” (Nahl, 16/96) ve “(Ibrahim) bu sozii, ardin-
dan gelecek olanlara devamli kalacak bir miras olarak birakt ki...”(Zuhruf, 43/28) ayetlerinde
“baki” kelimesi, ayn1 sekilde siireklilik anlaminda kullanilmistir. Bununla birlikte, Rahman
suresinin 27. ayetinde, her seyin yok olmasinin ardindan, sadece Allah’in kalic1 olmasi, “An-
cak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 biki kalacak” ifadesi ile belirtilmistir. Kalicthgin Allah’a
nispet edildigi bu ve benzeri yerlerde “beka” kelimesi, sozlitk anlaminda degil; O'nun ebe-
diyeti, sonsuzlugu manasinda kullanilmistir. Bk. Razi, Tefsir, cilt: XXIX, ss. 105-106.

6 ibn Faris, Mekiys, cilt: 1, s. 158; Zeccac, Ebu ishak Ibrahim b. es-Sirfd, Medni’l-Kur'an ve
I'rébuhii, nsr. Abdulcelil Abduh Selebi, (1-5), Beyrut 1988. cilt: V, s. 122.

8 Ciircani, Ta'rifat, s. 39.

66 [sfahani, Miifreddt, s. 40.

67 Razi, Metalib, cilt: IV, s. 31.
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Ezel ve kidem kelimeleri Kur’an'1 Kerim’de gegmemektedir. Onun yerine Hadid sfire-
sinin 3. ayetinde: “O Evvel'dir ve Anir'dir” ifadesindeki “evvel” kelimesi ezeli olarak anlasilmis-
tir.% Ayrica Kur'an’da Allah'in yaratmay ilk defa baglatan, devam ettiren ve yineleyen olmasi
O’nun evvel oldugunu vurgulamaktadir.®” Kur’an’da bu lafiz, “ahir” ile birlikte Allah’a izafe
edilmigtir.”0 Fakat ikinciye izafeti yapilarak kullaniliyor olmas: ve kendisiyle beraber éncelikte
bagka bir varligin mevcudiyetini ¢agristirabilecegi sebebiyle Allah hakkinda kullanilmasinin
dogru olmadig sdylenmistir.”! Bazilar1 evvel lafzini, ahirle beraber kullanilmas: gerektigini,
ancak bu sekilde Allah hakkinda diger yaratilmislarda oldugu gibi izafet, 6ncelik ve sonraligin
diisiiniilemeyecegini belirtmislerdir. Firtizabadi bu kelimeye, “ikincisi olmayan tek” manasi
vererek, selbi sifatlardan kabul eder.”2

Kelam ve felsefe literatiiriinde evvel ve ahir yerine, kadim-baki, ezeli-
ebedi terimleri ile “lem yezel” ve “la yezel” terkipleri de kullanilmistir.”? Ulema,
terkibin anlam derinligi, insan idrakini asan icerigi ve kapsamini aciklamada
epeyce zorlanmiglardir. Razi de bu kelimenin anlam itibariyle miiphem
oldugunu itiraf etmis,” bu sebeple bir seyden 6nce olmayi birka¢ agidan
degerlendirmistir. Bu oncelikler: 1. Tesir bakimindan oncelik, 2. Thtiyag
bakimindan 6ncelik, 3. Seref bakimindan 6ncelik, 4. Riitbe bakimindan 6ncelik,
5. Zaman bakimindan 6nceliktir.7>

Razi, bu bes maddeye altinci bir madde daha ekler. O da, zamanin,
herhangi bir diliminin, diger bir diliminden 6nce olusudur. Bu nedenle zaman,
kendisinden 6nce bir zamana muhtactir. Ancak vacibu’l-viicid olan Allah’in
kendisi disinda her seyden once olmasinin yukarida ifade edilen maddelerin
disinda bir oncelik oldugunu ifade eder. Fakat o, aklin bu onceligin
mahiyetini/0zlinti kavramada giliciiniin yetmeyecegini sdyleyerek, “evvel”

68 Kilavuz, “Ezel”, cilt: XII, s. 49.

% Hasgr stresi 24. ayetinde gecen “Halik” kelimesi de siireklilik icermektedir. ihlas suresinde
gecen “Samed” ismi ve birgok ayette gegen “Gani” ismi, her seyden miistagni oldugunu be-
lirterek evvel ismini pekistirmektedir. Bk. Bekir Topaloglu, “Evvel”, DIA, Istanbul, 1995, cilt:
XI, s. 545.

0 Bk. 57, Hadid, 3; Bu kavramlar ile ilgili ayrintili agiklamalara, Allah’in ezelilik ve ebediligi
meselesi ile cennet ve cehennemin fena ve bekas1 adli boliimlerde yer verilecektir.

' Askeri, Fiiruk, s. 120.

2 Topaloglu, “Evvel”, cilt: XI, s. 545.

3 Topaloglu, “Evvel”, cilt: XI, s. 545.

74 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, s. 210; Burada her bir evvel/6nce baska bir evvele ihtiyag duyar. Or-
negin babanin ¢ocugundan evvel olmasi, babanin da evveli olmasini zorunlu kilar. Dolay:-
styla buradaki dncelik mutlak degil izafidir.

5 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, s. 210; Esasinda bu 6ncelik siniflandirmasi, Razi'nin degil, filozoflarin
taksimidir. Ayrint1 i¢in bk. Razi, Erbain, ss. 18-19; Fakat zamarn var edenin zamana, zaman-
sal bir 6nceligi olamaz. Bk. Bagdadi, Ebu’l-Berekat, Kitdbu’'l-Mu’teber fi'l-Hikme, Haydarabad
h. 1357, cilt: II, s. 88.
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lafzinin miicmel olarak ma’lum oldugunu soyler. Ciinkii akil, her daim bir
zaman i¢inde ve zamanla diistinmek zorundadir.”

Evvel ile birlikte zikredilen ve sozliikte “son” 77 manasina gelen “ahir”,
evvelin zitt1”® her seyden sonra olan’ anlaminda esma-i hiisnadan biri olarak
Kur’an’da bir ayette gecer ve “ilk” manasindaki “evvel” ile birlikte Allah’a nispet
edilir.®® Yine bu kelime, Hz. Peygamber’in: “Allah’tm, sen evvelsin, senden once
higbir sey yoktur ve sen dhirsin, senden sonra da hicbir sey yoktur.”$! seklindeki
duasinda, sonsuz, ebedi varlik anlaminda kullanilmigtir.82 Dolayisiyla Allah, her
seyin yaraticisi ve ilk illeti olmasi itibariyle evvel, her seyi yasatan ve yok eden
olmasi bakimindan ahirdir. Iste evvel ve ahir, karsilikli manalar: sebebiyle tek
baslarina degil, ikisi birlikte Allah’a nispet edilerek anlasilabilen kavram
ciftleridir. Ayrica “ahir”, Allah’a nispet edildiginde “varliginin sonu olmayan”
yani “ebedi” manasinda baki vasfinin belirttigi anlama yakin bir anlam tagir.%3
Gortildiigii gibi her seyden sonrada varligi devam eden anlamindaki “ahir”
kelimesi, Allah’a nispet edildiginde tam manasiyla mutlak bir ebediligi ifade
etmektedir. Zira biitiin varliklar yok olduktan sonra da onun varlig1 devam
edecektir.# Bu durumda ebedi bir varlik kabul edilen insanin Allah’in “Ahir”
olmasiyla bagintis1 nasil agiklanabilir. Bu sorunun farkinda olan Réazi, ahirin
varlikla olan iligkisini bir karsilastirma yaparak ¢oziimlemeye calisir.

1. Allah Teala, miimkinat aleminin tiimiinii yok eder. Boylece kendisinin
ahir olusu gerceklesir. Fakat daha sonra, o miimkinat alemini yeniden var eder
ve ebedi olarak birakir.

2. insanin zihninde, her seyin sonu olabilecek varlik, sadece O’dur. O'nun
her seyin sonu olmasi, O’'na has bir vasif olunca, pek yerinde olarak, ahir diye
tavsif edilmistir.

3. Mutlak manada varlik, Allah’tan baslar ve derece derece asagiya dogru
iner. Bu itibarla O, varligin kendisinden miimkinat adlemine inmesi hususunda
evvel; varligin miimkinat dleminden O'na tirmanirken de dhirdir.

6 Bu konu ile ilgili ilerleyen sayfalarda daha detayl bilgi verilecektir. Ayrica bk. Razi, Tefsir,
cilt: XXIX, ss. 210-211.

77 [sfahani, Miifredat, ss. 13-14.

8 Ebu’l Beka, Kiilliyat, s. 62

7 Zeccac, Meini’l-Kur’an, cilt: V, s. 122.
80 57, Hadid, 3.

81 Mislim, Zikir, 61, 4/2084.

82 Topaloglu, “Ahir”, cilt: 1, s. 542.

8 Topaloglu, Ahir”, cilt: I, s. 542.

8 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, ss. 212-213.
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4. O, biitiin mahltikat1 6ldiiriir ve sadece kendisi kalir. Iste bu sekilde
ahir’dir.

5. O, varlik olma bakimindan ilk, istidlal (delille varip gitme) hususunda
ahirdir. Clinki biitiin istidlallerin maksadi, Yaraticiy1 tanimaktir.8>

B. Hadis-Ezeli-Ebedi Varlik Kategorileri ve Mutlak Ebedilik

Razi'nin teolojik diisiincesinde ezel, kategorik olarak baslangici olmayan ve kendisi di-
sinda tiim varligin baglangig sebebi olandir.8¢ Bu anlamiyla mutlak manada ezeli olan yalnizca
Allah’tir. Bagka varliklara ezelilik sifatinin verilmesi ise nisbi ve itibaridir. Buradaki fark: vur-
gulamak icin Allah’in ezeliligini ifade etmede “el-ezelii’l mutlak” veya “ezelii’l-azal” terkibleri
kullanilmisgtir.87

Kadim ve hadis varlik alani ve smir ile ilgili Razi, baslangicinin ve
sonunun olup olmamasi bakimindan bir varlik ayrimi yapar. Buna gore:

1. Baslangici ve sonu olmayan varlik: Allah.

2. Baglangic1 ve sonu olan varlik: Diinya.

3. Baglangici olan fakat sonu olmayan varlik: insan ve ahiret.
4. Baslangici olmay1p sonu olan varlik: Muhal varlik.88

Kelamin varlik teorisinde, varliklar arasinda en keskin ayrimin ezeli ve
hadis varlik seklinde oldugunu gormekteyiz. Islam filozoflariyla kelamcilar
arasinda Allah’in zat bakimindan ezeli oldugu noktasinda goriis ayriligi soz
konusu degildir. Konuyla alakal: ihtilaf, Allah’tan baska ezeli varlik kabul etme
hususundadir. Kelamcilar, Allah'in zat ve sifatlarindan bagkasinin ezeli
olmayacag goriisiinii savunurlarken; Ibni Sina ve Farabi gibi filozoflar, Allah'm
zat1 yaninda alemin de zat bakimindan Allah’a bagli; fakat ondan sonra zaman

85 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, ss. 212-213; Benzer bir karsilastirma igin bk. 1. Evvel, baslangi¢siz;
Ahir, sonsuzdur. 2. Evvel, her seyden Once olan; Ahir, her seyden sonra olandir. 3. Evvel,
kidem ve ezeliyet itibari ile her seyden 6nce olan; Ahir, ebediyet ve sermediyyet itibari ile
her seyden sonra olandir. 4. Evvel, her 6ncenin baglangicy; Ahir, her sonun sonuncusudur.
5. Evvel, ezeliyetini bilmek; Ahir, ebediyetine hitkmetmektir. 6. Evvel, viicub (varligimin zo-
runlu olmasi) ve kidemi (ncesiz olmasi); Ahir, fena ve ademden (yokluk) miinezzeh olmay1
ifade eder. Razi, Levdmiul-Beyyinit, (Seyyid Muhammed Bedreddin Ebu Firasi’l-Nisani'l-
Halebi tashihiyle), thk. Serif Musa, Misir h. 1323, s. 240

86 Razi, Metilib, cilt: V, s. 105.

87 Kilavuz, “Ezel”, cilt: XII, s. 49; Ayrica halk, ibda, insa, tekvin, fatir, samed kelimelerinin or-
taya koydugu anlamlarla, Allah'in dogmamais oldugu, bir benzerinin bulunmadigi, baska
bir seye muhtag olmadigini ifade eden ayetlerle de Allah’in ezeli oldugu (zatiyla kadim)
anlasilmistir. Bk. Kalin, Zaman, s. 258.

8 Bozkurt, Mustafa, “Fahreddin Razi'nin Varlik Anlayis1”, Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: XIV, say1: 2, Malatya 2009, ( 109-121), s. 118; ibrahim A#, ez-Zaman fi-Fikri'l-
Islami, Beyrut 1993, ss. 53-54.
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bakimindan ezelil oldugunu kabul etmislerdir. Feyz ve sudur siirecinde yer alan
akil, nefis ve felekler gibi kozmik varliklari bu ciimleden miitalaa etmislerdir.%

Filozoflara gore hudiis, bir seyin diger bir seye muhta¢ olmas1 manasina
gelmektedir. Onlara gore alem, Allah’a muhtagtir. Allah olmasaydi alem var
olamazdi. Bu manada alem hadistir. Fakat Allah, dleme muhta¢ degildir. Yani
alem olmasaydi, Allah yine vardir. Bu manada Allah, kadimdir. Allah, dlemden
zaman itibariyle dnce degildir; zat itibariyle dncedir. Allah’in dlemden evvel
olmasina “kidem-i zati” denilir. Alem, zaman itibariyle Allah’tan sonra degildir.
Allah ezelden beri var oldugu gibi alemin heyulasi ve unsurlari da ezelden beri
mevcuttur. Alem sadece zat bakimindan sonradir. Bu manadaki sonraliga
“hudiis-i zati” denir. Bu ma’lulun illetten, neticenin sebepten, eserin
miiessirinden gelmesi gibi bir sonraliktir.”0 Zat1 sebebiyle kadim olanin birtakim
ozellikleri vardir. Zatindan dolay1 kendisinin bagl oldugu bir baslangi¢ yoktur.
O, zatryla zorunlu olan varliktir. Zaman itibariyle kadim i¢in ise kendisinin baglh
oldugu bir zaman s6z konusudur. Fakat o, sonsuz bir zaman iginde bir sebebe
bagli olarak veya kendisini bir baglangica baglayan bir varlik ile baki/kalic olur.
O varlik da Allah’tir. Bu goriise gore zaman itibariyle birka¢ kadimin bulunma
imkani varken zat itibariyle tek bir kadimin disinda bir kadim yoktur.’!

Razi'nin diisiincesinde ise filozoflarda oldugu gibi “miimkin ezeli varlik”
(vacib bi-gayrihi) tiirii yoktur. Zorunlu varhigin disinda ezeli bir varlik
imkansizdir. Mevcudatin tamaminin miimkin veya vacib olmasi da imkansizdir.
Oyleki mevcudun tamami miimkin olsa, sebepsiz var olacagindan, bu bir
celiskidir. Vacibin birden fazla olmasi da celiskidir. Ciinkii zorunlu varlikta
ortaklik imkansizdir. O halde vacib tek, geriye kalanlar ise miimkin olarak
kesrettir.”?

Kelamailar Allah’in diginda diger mahltkat i¢in miimkin tabirini pek
tercih etmezler. Varlik teorilerinde sonradan var olmay: esash bir sekilde
vurgulayan hudiis kavramina daha c¢ok yer verirler. Bu baglamda hudiis
kavramimin Allah ile iligkisini soyle agiklarlar: “Allah, zaman bakimindan

89 Kilavuz, “Ezel”, cilt: XII, ss. 49-50.

% Razi, Muhassal (Kelama Giris), cev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlari, Ankara (ts), ss. 77-78.

0\ AH, ez-Zaman fi-Fikri'l-Islam, ss. 235-236.

92 Razi, Levidmi’, s. 226; Mesail, s. 26; Razi, varlig: iki kategoride degerlendirir. Birincisi: “Vacip-
lizatihidir ki, varlig1, yokluga manidir. fkincisi: Miimkin-lizatihidir ki, varlig1 veya yoklugu,
imkan dahilinde olandir. Viicub, zatiyla zorunlulugu subfiti bir durum iken; varlig: icin bir
baskasina muhta¢ olmamasi selbi bir durumdur. Yani zorunluluk, imkansizliga engel tegkil
ettigi ve imkansizlikta yokluk oldugu icin, subtti bir durumdur. Bk. Mebdhisu'l-Mesrikiyye,
thk. Muhammed Mu'tasim Billah el-Bagdadi, nsr. Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, (1-2), Beyrut 1990,
cilt: I, s. 208; Erbain, ss. 15-18.



Fahreddin Razi'nin Diisiincesinde Ezeli-Ebedi Varlik e 241

alemden oOncedir. Buna “kidem-i zamani” denir. Alem ise zaman bakimindan
Allah’tan sonradir. Buna “hudiis-i zamani” denir.%

Alemin zaman itibariyle ezeliligini kabul etmeyen Razi, “Allah dlemden
sonsuz bir kidemle oOncedir.” der. Nasil ki akil, zorunlu olarak ge¢misin
gelecekten once olduguna hiikmediyorsa Allah’in da tiim mevcudattan ezeli
olarak once olduguna kesin olarak hiikmeder.* Ayrica zamanin yaratilmamis
olmasi, zamanin da yaratict olmasini zorunlu kilar ki, mantiken iki yaraticinin
varlig1 kainat sistemini altiist eder.”> Hem boliinebilen ve ardisik anlardan olusan
bir seyin ezeli ve sonsuz olmasi imkansizdir.%

Nitekim ezeli varlik, varlig1 bagkasina bagli olmayandir. Bu nedenle onun
varliginin bir illeti yoktur. Ezell varlik igin degisme s6z konusu degildir. Eksilme
veya artma seklinde bir baskalasmadan da s6z edilemez. O, zorunlu olarak tam
ve ilk varliktir. Ayrica diger biitiin var olanlarin sebebidir. O, bil-fiil vardir ve
O’nun i¢in yokluk diisiiniilemez.%’ Ik kelimesi de zaman acisindan degil, higbir
varlik yokken “O vardi.” demektir. Yoksa “ilk”, varolussal bir oncelik ifade
etmemektedir.”® Bu sebeple ezell i¢in bir baslangi¢ veya bir yokluk diisiiniilemez.
Cilinkii yokluga kabil olan her sey miimkindir ve her miimkin, varligini yokluga
tercih edecek bir miireccihe/miiessire (tercih edici) muhtactir. Dolayisiyla Allah
i¢in 6nce anlaminda bir yokluk asla s6z konusu degildir.?® Esasen ezel, bir varliga
sahip olmayip Allah’a nisbet edilen selbi bir sifattir. Eger zaman ezeli olsaydi
Allah’in zamandan tenzih edilmesi miimkiin olmaz, zaman onu da sinirlardi. 100

Ezell kelimesinin nisbet ifade ettigine bakilarak, Allah’in zatinin, “ezel”
denilen bir seyde hasil oldugunu diisiinmek bu agidan uygun bulunmamustir.
Zira bu durumda Allah’in zatinin bir seye muhtag oldugu izlenimi dogmaktadir.
Ezeli, “hi¢ evveli olmayan (lem yezel) varlik” demektir.!! Allah’in zatinin “lem
yezel” olmasi, ge¢gmiste, O'nun varlig1 bulunmaksizin herhangi bir zamanin
gecmemis oldugu anlamina gelir. Baz1 bilginler, Allah hakkinda zaman fikrini
hatira getirir ve tenzih akidesini zedeler diislincesiyle, “Allah ezelde mevcuttu.”

93 RA&zi, Muhassal, ss. 77-80.

9 Razi, el-Mesdilu’l-Hamsun fi-Usiili’d-Din, thk. Ahmed Hicazi es-Seka, Kahire 1989, s. 22.
95 Razi, Tefsir, cilt: XXII, s. 161.

96 RAazi, Metilib, cilt: V, ss. 11-12; Mesdil, s. 22.

97 Kilavuz, “Ezel”, cilt: XII, s. 49.

9% Kilavuz, “Ezel”, cilt: XII, s. 50.

99 Razi, Metdlib, cilt: 111, ss. 200-201; Mebdhis, cilt: 1, ss. 218-219; Mesdil, s. 27.

100 C4biri, Muhammed Abid, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, cev. Burhan Koroglu ve diger-
leri, Kitabevi Yayinlar, (3. Baski), Istanbul 2001, s. 469.

101 Razi, Tefsir, cilt: 1, s. 135; Ahmed Saim Kilavuz, “Ezel”, DIA, istanbul 1995, cilt: XII, ss. 49-50.
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denilmesini de, bu yiizden uygun bulmamislardir.'> Clinkii “vard1”, “vardir”,
“var olacak” vb. lafizlar igerisinde zamansalsalli§1l, degismeyi ve yenilenmeyi
barindirir. Allah i¢in ise bunu diisiinmek muhaldir.!03

Ezel ve ezell kelimesi, Kur'an’da ve hadislerde gegmemektedir. Ancak,
Kur'an’in, “O, Evvel ve Ahirdir” 104 ayetindeki evvel kelimesi, islam alimleri
tarafindan, Allah’in ezeli oldugu seklinde anlasilmistir. O, kendisi disinda kalan
her seyin evvelidir. Ayette baslangi¢sizlig1 ifade eden zamir, zihnen baslangici
diistintilmeyen siire, varliginin gegmiste, sonsuza kadar devam etmesi seklinde
agiklanmigtir. Ezelde, Allah ile birlikte hi¢bir sey yoktur. O, ma’lul olan dlemden
once gelir. Alem, zatinda miimkinu'l-viiciddur. Boyle olanin hadis oldugu,
hadisin de yok olmaya mahk{im oldugu, yok olmaya mahk{im olanin ise ezeli
olamayacagi agiktir. Dolayisiyla Allah’in alemden 6nce olusu miiddet ve zaman
onceligini gerektirmez.!%5 Ayrica hadislerde ezeli ile ayn1 manaya gelen kadim
kelimesi zikredilmektedir.!% Yine hadislerde, “Kendisiyle birlikte hi¢ bir sey yokken
Allah vard1.”197 gibi ifadeler, Islam alimleri tarafindan Allah’in ezeli oldugu
manasinda anlasilmistir. Kur’an ve siinnette yer alan Allah'in varliginin bir
baslangici bulunmadigi anlaminda dogrudan ve dolayli ifadeler sebebiyle
Allah’in ezeli oldugu hususunda biitiin Miisliimanlar ittifak etmislerdir.!%

Dolayisiyla Allah, sadece var olan degil ayn1 zamanda varlig1 kendinden
olan ve diger tiim varlik tarzlarindan farkli olandir. Yani O, O olandir. Varlik
olmast itibariyle diger tiim varliklardan farkli olan Allah, diger varliklarin var
olmalarmmin ve varliga devamlarinin mutlak kaynagidir.!® Bu sebeple
zorunluluk, O'nu diger varliklardan ayiran en temel 6zelliktir.!'? Kur’an, mutlak
ebedi varligin zorunlulugunu kdinatin ve mahlfikatin yaratilmis ve hadis
varliklar oldugunun delillerini ortaya koyarak ispatlamaktadir. Ciinkii mutlak
varligt mutlak olmas: itibari ile nesneler diinyasindan ayri diistinmek

102 RAzi, Erbain, s. 93; Kilavuz, “Ezel”, cilt: XII, ss. 49-50.

103 RAzi, Erbain, ss. 93-94.

104 57, Hadid, 3.

105 Razi, Metdlib, cilt: IV, ss. 29-31, 190, 198, 202.

106 fbn MAce, Dua, 10.

107 Buhari, Bed'u’l-halk, 1; Tevhid, 22.

108 Kilavuz, “Ezel”, cilt: XII, s. 49.

199 Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Islam Filozoflarma Gore Allah Alem [liskisi, Ak¢ag Yaynlari, An-
kara 1998, ss. 129-130.

110 Atay, Hiiseyin, Fardbi ve Ibni Sina’ya Gore Yaratma, Ankara Universitesi Yayinlari, Ankara
2001, s. 12.
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imkansizdir.!! Biitiin bu istidlaller, O'nun hakikatini ortaya koymanin yani sira
tek tanrili dinlerin dort tane temel iddiasini1 da vurgulamaktadir.

1- Evren yoktan yaratilmistir. Dolayisiyla madde ezeli degildir ve baslan-
gic1 vardir.

2- Evrenin yaratilist belli asamalarin gerceklesmesiyle, asamali ve gelis-
meci bir siireg takip edilerek gerceklesmistir.

3- Evrenin yaratilisinin bir amaci vardir. Anlam ve amagsalliktan yoksun
degildir.

4- Evrenin baslangici oldugu gibi sonu da vardir.!?

Alemin ezeli olmadiginin en 6nemli gostergesi, onu olusturan varliklarin
bir baslangicinin olmasi ve yoklukla 6ncelenmesidir. Baglangici olan her seyin
mutlaka bir sonu vardir. Bu nedenle dlemde yer alan her obje, parcalanmay1
kabul eder ve bir noktada biter.!'3 Hig bir varlik ve fiilini bizzat kendisi yaratan
degildir. Kelamcilara gore, tabiatin muhdesliginin diger bir gostergesi de, siirekli
degisime maruz kalmasi ve yenilenmesidir. Tabiatta devamli iyi, kotii, kiigiik ve
biiyiik giizellik ve ¢irkinlik, aydinlik ve karanlik mevcuttur. Bunlar, degisim ve
zeval bulma belirtileridir.!'* Yenilenme olay1 ise kelamda “araz” ad1 altinda ifade
edilmistir. Degiskenlik ve yenilenme, sonradan yaratilan varliklarin 6zelligi
oldugundan Mutlak Varlik igin bunun imkansiz oldugu apagiktir.!'s Iste bu

111 Toshihiko Izutsu, islam’da Varhk Diisiincesi, gev. Ibrahim Kalin, insan Yaynlar (2. Baski),
Istanbul 2003, s. 35.

112 Caner, Taslaman, Big-Bang ve Tanri. Istanbul Yayinlary, (5. Baski), Istanbul 2010, s. 9.

113 Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvd ve'n-Nahl, thk. Muhammed
ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra, nsr. Daru’l -Ciyl, Beyrut (ts.), cilt: I, s. 22; Ebu Mansur
Maturidi, Kitabu't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 22.

Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 22.

Razi, Muhassal'inda, mutlak varligin 6zelliklerine dair on madde halinde bir siiflama yapar.
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Biz de bu smiflandirmay1 maddeler halinde belirtip, bu bahsi 6zetlemis ve sonlandirmus
olalim. ilk olarak; zorunlu varlik, kendi kendinden (zatindan) dolay1 zorunludur; O, ayni
zamanda hem kendi zatindan dolay1 hem de bagkast nedeniyle zorunlu olamaz. ikincisi;
zorunlu varlik, ciizlerden olusmus (miirekkeb) degildir. Eger O, miirekkeb bir varlik
olsaydj, ya biitiin olmus olurdu veya parcalarindan biri veya bazis1 olmus olurdu ki bu da
O’'nun, miimkiin varlik olmasi anlamina gelirdi. Ugﬁnciisii; zatindan dolay1 zorunlu olmasi,
kendisinin disinda hi¢bir varligin bir pargasi olmamasi demektir. Eger olusumunda,
kendisinin disinda bagka varliklardan terekkiip etmis olsaydi, zorunlu varlik higbir seye
ihtiya¢ duymayan oldugu halde, O'nun kendisinin disindaki seylerle iliskisi olmus olurdu.
Dérdiinciisii; varlik (viicd), zorunlu varligin mahiyetine zaid bir sey degildir. Eger Onun
varligi, mahiyetinden bagimsiz olsaydi, varligi, mahiyetinin bir sifat1 olamazdi ve eger
bagimsiz olmasaydi, o zaman, zorunlu varlik zatindan dolayi, miimkiin varlik olmak
zorunda olurdu. Besincisi; zorunlu varligin zorunlulugu, O'na ek (zait) bir sey degildir. Eger
ek bir sey olsaydi, o zaman zat1 geregi miimkin olan varlik, kendisinin degil, diger seyler
nedeniyle zorunlu varlik olmak zorunda kalirdi; bu durumda sonu gelmeyen bir siireklilige
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iddialarin bizi ulastiracagi nokta, hi¢ stiphesiz mutlak bir varligin zorunlulugu,
ezelilik ve ebediligi olacaktir.!

Sonug olarak Allah ile beraber zaman, hadis degil de, ezell olsaydy;
gecmiste gerceklesen bir olay icin “ezelde” denilmesi gerekirdi. Ciinkii tek bir
uzam olan ezelinin boliinmesi s6z konusu degildir. O halde bdliinebilen ve
ardisik anlardan olusan zamanin ezeliliginden bahsedilemez. Bu nedenle Razi'ye
gore zaman ve madde, tiim ciizleri ile muhdestir. Bununla birlikte ezelilik sadece
Allah’a ait bir vasif olarak kozmolojik zaman 6l¢iimlerinin disindadir. Ezelilik,
zorunlu varlik i¢in s6z konusu iken; zaman degisimin ve hareketin oldugu
miimkin varliklar aleminin bir 6zelligidir.

1. Allah Hakkinda Ezeli ve Ebedi Soylemi

Allah, kendisi disinda her seyin evvelidir.!'” Aklen vacibii'l-viicid olan
Allah’in diginda kalan her sey miimkinii'l-viicid’dur. Her miimkin varlik ise
sonradan yaratilmistir. O halde vacibii'l-viichdun disinda kalan her seyin
muhdes olmasi, O'nun kendisi disinda kalan her seyin evveli olmasini zorunlu
kilar."® Yoklukla ©ncelenmis hadis bir seyi ezeli olarak ifade etmek ise
imkansizdir. Ciinkii ezel, oncesinde bir yoklugu nefyeder. Bu sebeple ezel ile
yoklugun birlikteligi muhaldir.1?

Allah bu nedenle evvelin/ilkin kendisidir. O, yokluk tarzinda bir énceligin
kendisini kusatmast anlaminda ezeli degildir. O'nun ezeliligi, zaman
bakimindan bir 6ncelik degildir. Ciinkii zaman, muhdes ve miimkin bir varliktir.
Zira zaman goriinen alem igin gegerli olan bir uzanimdir. Bu durum zamanin
biitiin pargalarinin birbirini takip etmesi sebebiyle ¢ok agik fark edilebilmektedir.
Zamanin biitiin parcalar: yaratilmis olup, biitiinii olusturmaktadir ki, biitiin de

sevk edecek sekilde zorunluluktan 6nce bagka bir zorunluluk olurdu. Altincisi; zatindan
dolay1 zorunlu olan varlik, iki seyin istirakiyle olamaz. Yedincisi; zatindan dolay1 zorunlu
(vacib) terimi ile bagka bir seyden dolay1 zorunlu terimi, ortak bir terimdir (miisterek
lafizdir). Sekizincisi; “kendi kendine zorunlu olan”, biitiin yonleriyle zorunlu olandir.
Dokuzuncusu; O, varligin disinda bir sey olamaz (yani varliktir). Onuncusu; yine O,
mabhiyeti gerektiren sifatlar sergileyemez. Ayrint1 igin bk. Razi, Muhassal, ss. 63-66; Ayrica
bk. Kafrawi, Shalahuddin, “Fahreddin R&zi'nin Felsefi Kelaminda Zorunlu Varhk
Kavrami1”, cev. Mustafa Bozkurt, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, cilt: 9, say1: 2, 2011, ( 239-252),
ss. 249-250.

116 Giintimiiz bilimsel verileriyle de bu gergek ispatlanmistir. Big-Bang teorisi sadece maddenin
degil, zamanin da bir baslangici oldugunu ve evrenin sabit/duragan degil, genisleyen bir
yapisi oldugunu ortaya koymustur. Bu teoriyle bir takim izmlerin 1srarla savundugu son-
suzdan beri var olan evren” fikri artik yikilmig oldu. Ayrintili bilgi igin bk. Taslaman, Big-
Bang, ss. 10-35.

117 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, s. 211.

118 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, s. 211.

119 Razi, Nihdyetii’l-Ukill fi-Dirdyeti’l-Usill, thk. Said Abdiillatif Fude, Beyrut 2010, cilt: I, s. 400.
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yaratilmistir. Dolayisiyla zamani yaratanin onceligi zaman itibariyle olamaz.
Ayrica zaman mahiyet itibariyle hep bir seyyal (akis) ve yinelenmeyi gerektirdigi
igin kendisinden o©nce bagskasinin varligini zorunlu kilmaktadir. Ezel ise
bagkasinin kendisinden 6nce bulunmasina manidir. Bu nedenle ezelle zamam
birlikte diisinmek imkéansizdir.!20 O halde Allah’in evvel ve ezeli olusu, aklin
tafsilatin1 kavrayamadigi, miicmel olarak malum olan bir durumdur. Ciinkii akil
her daim bir zaman icinde, zamana bagli ve oncelik-sonralik ifade eden
kavramlar yoluyla varlig1 anlamaya calismaktadir.!?!

Anlagilan o ki, ezeli kelimesinin zamanin disinda bir anlami vardir.
Degisim ve hareketin olmadigt zamansizlik, ezeliligi en iyi sekilde
aciklamaktadir.’?? Yani ezelilik, zamamni olusturan degisme ve hareketi
icermediginden zaman degildir. Bu nedenle Allah igin ezeli denildiginde
zamanin varlig1 akla gelmemelidir. Ezell kelimesinin nispet ifade etmesinden,
ezeli olanin ezeliyetini bir baska seyde kazandigini diisiinmek de yanlistir.!??
Cilinkii bu durumda Allah, ezeli olmak icin bir baska seye muhta¢ olmus olur ki,
bu bir ¢eliskidir. Bu yiizden Allah ezeli olmak i¢in zamana muhtag degildir. Bu
durumda O, zaman olmayan ezeliyet ile zamandan 6ncedir.!?*

Kavramin anlasilma giicliigiinden otiirii Razi, ezel kavraminin icerdigi
anlamin zihin tarafindan agik¢a kavranamayacagini belirtmektedir. Ciinkii akil,
bir seyi onu ancak ¢epegevre kusattiginda bilip anlayabilir. Aklin bulup
bilebilecegi ve diistinebilecegi her sey, cepecevre kusatilabilen sey demektir.
Idrakin kusatabildigi ise sonludur. Halbuki ezeliyet, bunun o6tesindedir.!?s
Ciinkii Allah’'in ezeli ve ebedi olusu, baslangici ve sonu olan bir siire/omiir
degildir. Zaman dis1 ve zamanmin kayitlamadig: bir varlik olmak demektir.
Zaman dis1 olan bir varlik i¢in ge¢mis ve gelecegin zamansal bir baslangi¢ ve
sonun hi¢bir anlam1 yoktur.!26

120 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, s. 211; Metdlib, cilt: IV, ss. 15-18.

121 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, ss. 211-212.

122 Hisam AlGsi, ez-Zaman fi-Fikri’d-Din ve'l Felsefeti’l-Kadim, Beyrut 1980, s. 133.

123 Kilavuz, Ezel, cilt: XII, s. 50.

124 Al{isi, ez-Zaman, s. 139.

125 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, ss. 212.

126 Abdtilkerim Surus, Evrenin Yatismaz Yapisi, gev. Hiiseyin Hatemi, Insan Yayinlari, (3. Baski),
Istanbul 2012, s. 94; Islami literatiirde ezel anlaminda kullanilan “lem yezel'in” beka
anlaminda kullarulan “la yezel den” 6nce olmas:i aralarinda bir farklihigin oldugunu
gostermez. Boyle bir farkliligin diisiiniilebilmesi i¢in “lem yezel (ezeli)” olanin bir ucu ve
baslangicinin olmasi gerekir. Ciinkii “lem yezel”, farz edilebilecek her tiirlii baslangigtan
oncedir. “Lem yezel” ile “la yezel’in” birbirinden ayrismasi imkansiz olunca zaman itibari

ile bir dncelik ve sonraligin bulunmasi imkansiz olmaktadir. Ciinkii ezeli, varlig: siirekli
(sabit/viicudu daimi) ve ezelilikte tek olandir. Bk. Razi, Tefsir, cilt: XXIX, s. 212.
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Dolayistyla Allah, zat1 geregi zorunlu oldugu igin ezeli ve ebedidir.!?’ Yani
O'nun varliginin ne bir baslangici ne de sonu vardir. Razi, varliklar igerisinde
ezell ve ebedi zorunlu varlik yok ise biitiin varligin miimkin olmasi ve sonug
itibariyle var olmamasinin zorunlu oldugunu soyler. Miimkin varlik var oldu-
guna gore varligimi muhtag oldugu zorunlu varlikta vardir.!?8 Iste muhdeslik,
muayyen bir vakit ile kayitlanmay1 ve oncelik sonralig1 gerektirdiginden ezel
kavraminin ifade ettigi anlam ile geligkilidir.'?® Bu baglamda Razi, “Allah ezelde
vardi, elbette var olacaktir” sziinii problemli bulur. Ciinkii mazi ve istikbal ma-
dumdur. O halde Allah i¢in ezelde vardi, su anda vardir ve ebed1 olarak var ola-
caktir soylemlerini kullanamayiz. Ancak bu {i¢ ifadeyi kullanmadan bir seyin
varligindan da s6z edemeyiz. Bu sebeple Allah'in ge¢miste var olmasin ve gele-
cekte var olacak olmasini degisen bu zamanlarla birlikte hicbir degisiklige ugra-
madan bulunmasi seklinde anlamak aklin kavrayabilecegi bir durumdur.'3

Bir sey ezell olunca ayn1 zamanda baki/ebedi de olur. Razi bu durumu
agiklarken, miimkinatin kendinde son bulmasiyla zatiyla zorunlu varhigin ezeli
ve kadim oldugu ortaya konduktan sonra ebedi olduguna dair bir delile ihtiyag
duymayiz, der.’3! Kur'an bu dogrultuda “Rabbinizin zat: baki kalacaktir”.’?? ve
“Allah’in zat1 miistesna her sey yok olucudur.” '3 buyurur. Dolayisiyla yok olmayan
sey baki olur. Allah’in ayrica kendisini evvel ve ahir olarak isimlendirmekle
kendisini, diger tiim seylerin evveli kabul eder.!3* Buna gore mutlak manada
kendi disindakilerin evveli olanin kendisinin evveli olmasi imkansizlagir. Kendi
disindakilerin evveli ve ahiri olunca da Allah’in evvelinin ve ahirinin olmasi s6z
konusu olamaz. Dolayisiyla O, sonu olmayan bir ebedidir.!3’ Hz. Peygamber’in
yapmis oldugu duada da bu anlami gormekteyiz. “Allah’tm, Sen Evvelsin ki,
senden once bir sey yoktur. Ahirsin ki, senden sonra da bir sey olamaz.” 3 O, evveldir,
baslangic1 yoktur; ahir’dir, sonu yoktur. Mutlak manada ezeli ve kadim olan i¢in
mutlak manada baki ve ebedidir diyebiliriz. “T1k”, varligin, dolayisiyla zamanin

127 Razi, Metalib, cilt: 1, s. 318.

128 Stileyman Uludag, Fahreddin Rizi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1991, s. 79.

129 Razi, Mesiil, s. 27.

130 Razi, Metalib, cilt: 1, s. 331; Erbain, s. 93; Krs. Ozdemir Metin, “Fahreddin er-Razi’de Zaman
Kavrami ve Allah’in Ezeliligi ile Iliskisi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
cilt: 7, sayz: 1, Sivas, 2003, ( 281-298), ss. 293-294.

131 R4zi, Erbain, s. 91.

132 55 Rahman 27.

133 28, Kasas 88.

134 57, Hadid, 3.

135 Razi, Tefsir, cilt: 1, s. 134.

136 Miislim, Zikir, 61; Ebu Davut, Edep, 312/5051; ibn MAce, Dua, 2; Tirmizi, Da’vat, 19.
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geriye dogru; “son” ise ileriye dogru uzamasidir. Bu kavramlar Allah’a nisbet
edildiginde ise “evvel”, varliginin baslangici olmayan (ezeli); “ahir”, varliginin
sonu olmayan (ebedi) anlamlarina gelir.!37

Bagka bir ifadeyle Allah kadimdir ve kidemi sabit olamin ademi
imkansizlasir.!3® Fakat ezeli olan her sey baki iken her baki olan ezeli degildir.
Cisim ve arazlardan bazilar1 baki iken, ezeli olamaz. Ornegin, insan baki
olabilirken ezell olmas1 s6z konusu degildir. Tabi insan, Razi'ye gore baki ve
kaim olan vacibu'l-viiciiddan ebedilik vasfini almaktadir. Yoksa ona gore cisim
ve seylere bakilik vasfini vermek dogru degildir.'3® O halde zat1 geregi zorunlu
varlik ifadesi, Allah’in mahiyeti ve hakikatinin zaman anlami disinda var
olmasinin  gerektirdigi bir hakikattir. Boyle bir varhigin yoklugu
imkansizlagirken, kadim ve ezeli bir varlik olmasi vacib olur.!40 Allah’in zatindan
baska her seyin helak olacak olmasi ise!*! Cehmiyye’'nin iddia ettigi gibi Allah’in
cennet ve cehennemi sakinleri ile beraber belirli bir miiddet sonra yok edecegi
tarzinda mutlak bir higligi degil, Allah'in zatindan baska her seyin miimkin
varlik olmasindan dolay1 yoklugunun s6z konusu olabilecegi seklinde anlamak
daha tutarli olmaktadir. Yani yokluk, miimkin olan varhigin ayrilmaz bir
vasfidir.1#2 Nitekim ezelde vasf1 yokluk olan miimkin varlik, ebedde de yokluga
kabil bir varliktir. Bu bakimdan bir seyin bekasindan ezeli oldugu sonucu
¢ikmaz. 143

Sonug olarak ezel ve ebed kelimeleri Allah hakkinda kullanildiginda ayn1
anlami icermektedirler. Her iki kavram da O'nun varliginin zaman {istii olusunu,
stireklilik ve sonsuzlugunu ifade eder.'** Vacibu'l-viicid olan Allah, zatiyla
zorunlu ve tek sonsuz varliktir. O'nun i¢in yokluk diisiiniilemez.!45 O, zamandan
once de vardir, sonra da. Daha dogrusu O’'na zamansal bir 6ncelik ve sonralik
atfedilmesi itibaridir. Clinkii zorunlu varlik, 6ncelik ve sonraliktan miinezzeh
olarak zaman tistii ve zamana agkin her an vardir.

2. Izafi Ebedi Varlik

Allah’in, zat1 geregi zorunlu, zaman ve mekandan miinezzeh, ezeli ve
ebedi mutlak varlik oldugunu belirttikten sonra varligi, zati itibariyle zorunlu

137 Topaloglu, “Ahir”, cilt: 1, s. 542.

138 Razi, Tefsir, cilt: 1, s. 134.

139 Razi, Tefsir, cilt: 1, s. 136.

140 Razi, Tefsir, cilt: 1, s. 136.

141 28 Kasas, 88

142 Razi, Tefsir, cilt: XXV, s. 23.

143 Razi, Metdlib, cilt: 1, s. 318.

144 Kilavuz, “Ebed”, cilt: XI, s. 72.

145 Razi, Metilib, cilt: 1, s. 318; Erbain, s. 91; Mesiil, ss. 27-29.



248 ¢ Hiiseyin MARAZ

olanin tercihine muhtag olan ve ancak O'nun yaratmasi ile varlik kazanabilen
olurlu (miimkinu’l-viicid) varliklarin bekasi ve fenasi meselesi konumuz
agisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii varligr zorunlu olmayan varliklarin
ebediligi daima baki olan ve kendisi i¢in yokluk diisiiniilemeyen bir varliga
baglidir. Biz de bu boliimde basta insan olmak iizere diger mahlikatin sonsuzluk
yoniindeki konumunu inceleyecegiz. Fakat mahliikatin bekasi, Allah’in
ebedilestirmesine bagli oldugundan bu mevzuyu izafi ebedilik cercevesinde
degerlendirecegiz.

3. lIzafi Ebediligin imkan

Izafi kelimesi, “bir seyde, bagka bir seyden dolay1 olusan arizi bir nisbet
veyaisnad” anlamini tasimaktadir.'#¢ Buna gore bu ifadenin belirttigi anlam, zat:
geregi olmayip, bir sebebe bagh olarak varligini devam ettirmektir. Siiphesiz bu
tanim, zaman ve mekanin kanunlarina tabi olan, Oncesi ve sonrasindan soz
edilebilen, yer-yon tanimlamalarindan ayr1 diisiiniilemeyen ve her hangi bir
vasif, sart, zaman, mekan gibi kayitlarla sinirlanmis olan, bi-gayrihi ebediyetini
siirdiirebilecek olan varliklar1 icermektedir. Dolayisiyla cennet, cehennem, insan,
melek, cin, seytan ve ilgili diger mahliiklarin ebediligi, zati sifatlar1 nedeniyle
sahip olduklar1 bir ebedilik degil, Allah’in irade ve emri ile gergeklesecek
mukayyet bir ebediliktir. 147

Allahtan bagka her seyin yok olacagimi!4® ifade eden ayeti kerimelere
dayanarak bazilari mutlak manada Allah’in disinda mahliikata bir varlik alan:
tamimazken; Islam Alimlerinin ¢ogu, insamin da ebedilik vasfina sahip
olabilecegini ifade etmislerdir.!*® Bu goriislerine, “Allah'in dilemesi miistesna, ebed?
olarak orada kalacaksiniz.” % ayetinde yer alan istisnanin, Allah’in dilemesine baglh
ebediligin gerceklesecegine delil oldugunu ileri siirmiislerdir.'s!

Buna dair Allah Teala ebediligin bir nimet ve liituf oldugunu su ayette
acikca bildirmistir: “Onlar orada ebedi kalirlar, ciinkii en biiyiik miikdfat, Allah
katindadir.”152 Burada Allah, daimiligi ve miikafati; tiikkenmezlik ve ebedi olarak
kalicilik olarak ifade etmistir.!s3 “Onlari, ancak Cehennem’in yoluna (iletecek ve)

146 Ciircani, Ta'rifat, s. 28.
147 Bu konuda ayrintili bir ag¢iklama igin bk. Akbas Abdurrahman, Kur’an’a Gére Ebedilik (Ya-

yimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2007, ss. 129-131.

148 3, Al-i Imran, 185; 28, Kasas, 88.
149 Razi, Tefsir, cilt: XIX; s. 61.

150 6, En’am, 128.

151 Razi, Tefsir, cilt: XVII, ss. 64-65.
1529 Tevbe, 22.

153 Razi, Tefsir, cilt: XVI, s. 16.
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onlar, orada ebedi olarak kalacaklardir. Bu ise Allah’a ¢ok kolaydir.”15* ayeti de ebedi
kilmanin Allah i¢in imkansiz olmadigini bildirmektedir. Nebe suresinde yer alan
“ahkab”’3* kelimesinin anlamlarindan biri de, kaliciigin ard1 ardina olmasi, yani
bir hukb (devir, cag, zaman) bittikten sonra baska bir hukb'un gerceklesecek
olmasidir. Bu kelimenin “ahkab” seklinde ¢ogul kullanilmas: daima var edilecek
bir ebediligin imkan dahilinde oldugunu bildirmektedir.!s6 inkarcilarin yok olma
taleplerinin reddedildigini bildiren ayetler ile's? 6liimiin olmadigini, ebediligin
(hultid) oldugunu bildiren hadisler!®® de izafi ebediligin imkanina olanak
saglamaktadir.

Ahiret hayatinin en carpic delillerinden biri de insanoglunda var olan
ebedilik/6liimsiizlik arzusudur. Insanin 6liimlii olmasi, ebedi hayat igin
yaratildiginin ve dliimsiizliigiiniin kanitidir. Ebediligin ayrica insan i¢in dogal
bir cazibesi vardir. Adeta ebedi, ruhun asil ikametgahi gibidir.'s Boyle bir arzuya
konu olan ve gerceklesebilecegi tasavvur edilebilen bir seyin miimkin
kategorisinde oldugu soylenebilir. Kur’an ise bdyle bir arzunun gergeklesme
imkanini ve bu arzunun diinyada aranmasi yerine asil elde edilebilecegi yer olan
ahirete insari yonlendirir. Ahiret hayatim her ne kadar bilimsel verilerle
somutlastirma imkan: yoksa da teorik akil onun varligini reddetmez. Ciinkii
ebedi hayat diisiincesi olmadan bu diinya hayatinin bir anlami1 olmadigini insan,
aklen de kabul etmektedir.'®® Bu gercek, bazi ayetlerde dile getirilmistir: “Mal ve
evlatlar diinya hayatinin siisiidiirler. Kalict iyilikler ise Rabbin katinda sevap kazandirma
bakimindan daha yararli ve umut kaynag: olmaya daha 1dyiktirlar.” 16! Bu diinya hayat:
oyundan ve eglenceden bagka bir sey degildir. Asil hayat dhiret yurdundaki hayattir.
Kifirler keski bunun bilincine varsalard:.”1%> Bu ve benzeri ayetlerde asil kaliciligin
ve gercek yurdun ahiret yurdu oldugu bildirilmektedir. Dolayisiyla Kur'an,
ahiret hayatinin ebedi oldugunu vurgulayan bir sdyleme sahiptir.!63

154 4, Nisa, 169.

15578, Nebe, 23.

156 Razi, Tefsir, cilt: XXXI, s. 14.

157 25, Furkan, 12-13.

158 Buhari, Rikak, 113; Miislim, Cennet, 2188; Darim1, Rikak, 1853.

159 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bilgi ve Kutsal, gev. Yusuf Yazar, iz Yaynlari, (4. Baski), Istanbul 2012,
s. 234.

160 Osman Karadeniz, fmmg Esaslarim Temellendirme Sorunu, (2. Baski), Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, Istanbul 2013, s. 152.

161 18, Kehf, 46.
162 29, Ankebut, 64.
163 4, Nisa, 57, 122,169; 33, Ahzab, 65; 98, Beyyine, 8 ve digerleri.
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Allah’in disinda her seyin yok olacagi ve sadece O’'nun ebedi olarak
kalacagina dair Kur’ani vurgu'é4, diinya ile alakali bir gergegi (kiyamet) dile
getirmektedir.'®> Bunun ahiret ve halleriyle dogrudan bir ilgisi yoktur. Ciinkii
bunu Kur’an'in biitiinliigiinden anlamak pekala miimkiindiir. Ciinkii genelde
biitiin kainat, 6zelde de bu diinya hayat: fanidir ve burada olan her sey gecicidir.
Ozellikle diinya hayatiyla ilgili ayetlerde bu vurguya sik¢a rastlanmaktadir.!%
Buna mukabil Allah’in katinda olan seylerin dolayistyla ahiret hayatinin ise baki
olacag1 ifade edilmektedir.'e” Kiyametin kopmasi ile yerytiiziinde her seyin,
(zaman, mekan ve hareket soyut-somut her sey) dahil yeniden dirilis i¢in yok
olacagi iman esasidir. Bu diinyanin zamanindan bambaska bir zaman tiiriiniin
yaratilmasi elbette miimkiindiir. Goklerin ve yerin baska yer ve goklere
doniistiiriilecegi, %8 ¢lirtimiis kemiklerden insanin yeniden yaratilacagi, gokleri
ve yeri yaratanin benzerlerini de yaratabilecegi, bunun i¢in sadece “ol” emrinin
yeterli olacagl, Kur’an’da bildirilmektedir.!®

Sonug olarak Allah’in disinda sonsuzluk izafe edilen seyler, gercekte
sonsuz degillerdir. Fakat Allah’in ebedilestirmesiyle varliklarini devam
ettirebilirler. Dolayisiyla insanin ebediligi ile ilgili ilk akla gelen siiphesiz ahiret
hayati; yani cennet ve cehennemin varli1 ve siiresi ile ilgili goriislerdir.

4. Ebediligi izafi Olanlar

izafi ebedilik, cennet ve cehennemin dolayisiyla insanin fena ve bekasi
meselesine dair kullandigimiz bir tabirdir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi
ebedilestirme yoniinde bir tasarruf, mutlak ezeli-ebedi bir varligin iradesine
bagli bir husustur. Ancak cennet ve cehennemin varlig1 meselesi, gaybi bir konu
ve eskatolojik bir olgu oldugu i¢in duyu organlariyla idrak edilebilecek veya
arastirma ve deneyler sonucu ortaya konulabilecek bir mesele degildir.
Dolayisiyla bu, ancak vahyin verileriyle degerlendirilebilecek bir konudur.
Bundan dolay1 bu mevzuda tek basvurulacak kaynak Kur’an’dir. Kur’an, pek ¢ok
ayette cennet ve cehennemden s6z etmektedir. Varlig1 olmayan bir seyden 1srarla
bu derece s6z edilemeyecegine gore bunlarin mevcudiyeti hususunda hicbir

164 28, Kasas, 88; 55, Rahman, 26 ve 27.

165 Razi, Tefsir, cilt: XXV, s. 25 ve cilt: XXIX, s. 105.

166 3, Al Imran, 185; 6, En’am, 32; 9, Tevbe, 38; 18, Kehf, 46; 29, Ankebut, 64.

167 16, Nahl, 96; 18, Kehf, 46.

168 14, fbrahim, 48; Tebdili (dontistim), “bir seyin vasfinin degisip, aslinin/6z{iniin aynen kal-
mas1” olarak tarif eden Rézi, bunun iki sekilde olacagini belirtir. 1. Cevherinin aynen kalip,

niteliklerinin degismesi 2. llk cevherinin yok edilip, yerine yeni bir cevher yaratilmasi. Razi,
Tefsir, cilt: XIX, s. 149.

169 36, Yasin, 69-83.
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tereddiit yoktur. Fakat cennet, cehennem ve sakinlerinin ebediligi noktasinda
farkl diistincelerin oldugu da yadsinamaz.

a. Ebediligin imkan Alani Cennet ve Cehennem

Cennet ve cehennemin fena ve bekasi meselesi insanin 6liim sonras ile
ilgili bir durumdur. Siiphesiz insanin gelecegine dair Kur'an’in en temel
vurgusu, ebedi hayat bildirisidir. Fakat buraya kadar aktardiklarimizdan
anlasildig: iizere mutlak manada ezell ve ebedi varlik sadece Allah’tir. Bununla
birlikte varlig: itibariyle ezeli olmayan ahiret ve onun sakinlerinin ebediligi
(imkan1) kelamda tartisilmistir. Bilindigi tizere kelamcilar, ezelde Allah ile
beraber bir bagka varligin olmasini muhal kabul ederler. Fakat ebed yoniinde
kendisine eslik edecek bir varligin olmasini miimkiin goriirler. Tek ezeli olan bir
varligin ayn1 zamanda tek ebedi olmasi mantiken ilk akla gelendir. Bu ¢ikarim
bir takim itikadi ekolleri, insanin ebedilik mekani olan cennet ve cehennemin
dolayisiyla insamin sonlu oldugu sonucuna gotiirmiistiir. Bu tarz goriislere
Razi’'nin diisiincesinde nasil bir ¢6ziim {iiretildigi olduk¢a 6nemli bir husustur.

Buna gore Cehm bin Safvan, Ebu Huzeyl ve Réfiziler'den bir grubun
disinda cennet ve nimetleri ile cehennem azabinin siirekli, ebedi olmasi
konusunda Islam {immeti arasinda ittifak vardir. Ibni Kayyim el-Cevziyye,
cennetin sonsuzlugunda herhangi bir problemin bulunmadigini belirtmekte
ancak isin cehenneme gelince farklilastigini ifade etmektedir. Ahiret hayatinin
son bulacagina dair fitneyi Miisliimanlar arasinda ilk yayan kisinin de Cehm b.
Safvan oldugunu iddia etmistir.!”" Cehm’in bu goriiste olmasindaki temel
nedeni, Allah disindaki her seyin sonlu olmasi gerektigine olan inancidir.!7!

Ona gore, cennet ve cehennem ile sakinleri fanidir. Cennet ehli belli bir
siire nimetlerinden faydalanip, cehennem ehli de azabi tattiktan sonra bunlarin
her ikisi sakinleriyle beraber yok olacaktir. Ciinkii Allah’tan baska ezeli ve ebedi
hicbir sey yoktur. O’'ndan sonra da higbir sey olmayacaktir. O, bu goriistinii
Hadid sfiresinin; “O Evvel ve Ahir'dir.” mealindeki 3. ayetine dayandirir. Ciinkii
ezele dogru gidince sonlu olan bir varligin ebed istikametinde de sonlu olmas:
gerekir. Evvel ve ahir olan Allah’tan once bir varlik olmadig1 gibi sonra da
olmayacaktir.!”? Ayrica cennet ve cehennemliklerin hareketlerinin sayis1 vardir

170 {bn Kayyim el-Cevzi, Hddil'l-Ervah ild-Bilddi’l-Ervah, nsr. Mektebetii’l Miitenebbi, Kahire,
(ts), s. 243; Ali b.Muhammed Ebu’l izzi’l Hanefi, Serhu’l-Akideti’t-Tahavi, thk. Ahmed Mah-
mud Sakir, Riyad h.1417, s. 424.

171 Ebu’l izzi’l Hanefi, Serhu’l-Akideti’t-Tahavi, s. 424; Razi, Tefsir, cilt: XIX, ss. 212-213.

172 Eg'ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire, 2000, cilt: II, s. 148; Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadsi,
Usilii’d-Din, ngr. Darii’l Fiintini’t Tiirki, Istanbul 1968, ss. 238-239; Razi, Tefsir, cilt: XXIX, ss.
212-213; el-Malati, Ebu’l Huseyn Muhammed b. Ahmed et-Tenbih ve'r-Red ala-Ehli'l-Ehvi ve'l-
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ve buradaki hareketlerinin ne kadar olacagini da Allah bilmektedir. O halde
belirli bir sayiya konu olan her sey sonludur.!” Bununla birlikte gelecekte
gerceklesecek bir duruma konu olan bir seyin artmasi ve noksanlasmasi
miimkiindiir ve bu nitelikte olan her sey de sonludur. Bu durumda hadis olan
sonsuz olamaz; dolayisiyla Allah disinda her sey yok olmak zorundadir.'™ O,
ayrica “Rabbinin dilemesi miistesna onlar yer ve gok durdukca orada ebedi olarak
kalacaklar.”175 ayetinde gecen sart ve istisnanin bunu gosterdigini, sart ve
istisnanin zikredilmedigi ebedilik ile ilgili ayetlerde de'”® uzun siire kalmanin
kastedildigini ifade etmistir.!”’

Bu konuda daha farkl bir goriis belirten Ebu Huzeyl’e gore, ne cennet ne
cehennem ne de sakinleri yok olacaktir; yok olacak olan sadece orada onlarin
hareketleridir. Orada insan, hareket kabiliyeti olmayan camid/hareketsiz
varliklara dontiseceklerdir. Allah’in giiclinii taalluk ettiremeyecegi varliklara
doniismelerinden dolay1 nimet ve azabin onlar icin bir etkisi olmayacaktir.!7s
Cehm, yalnizca Allah’in baki kalacag1 prensibinden hareketle boyle bir sonuca
varirken, Ebu’l-Huzeyl ise hadis varliklar ve arazlar hakkindaki diisiincelerinin
bir sonucu olarak bdyle bir kaniya ulasmaktadir.!”

Bunlarin yani sira Allah’in cehennemi fani kildig1 ve onu belli bir miiddet
igin var ettigi iddia edilmistir. Buna gore bu miiddet son bulunca, cehennem yok
olacaktir. Dolayisiyla atesin azabi da kalmayacaktir. Bu goriis, Hz. Omer, ibn
Mes’ud, Ebu Hiireyre, Ebu Said’den nakledilmistir. Ebu Hiireyre, ibn Mes'ud ve
Abdullah b. Amr b. el-As'in: “Cehennem iizerine 6yle bir zaman gelecek ki icinde kimse
kalmayacak.” sozlerine istinaden, cehennemin ebedi olmadigini anlayanlar ol-
dugu gibi glinahkar Miisliimanlari kasteden bir s6z oldugunu anlayanlar da ol-
mustur.!8 Bu rivayetin ravisi olan Ubeydullah bin Muaz: “Bununla giinahkar

Bid’, ngr. Mektebetii’l Ezher, thk. Muhammed Zahid Hasen el-Kevseri, Kahire 2007, s. 122;
Ibni Kayyim, Hidi’l-Ervah, s. 242.

173 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, s. 213.

174 Razi, Tefsir, cilt: XXIX, s. 213

17511, Hud 107-108.

176 2 Bakara 25 ve 39.

177 Serafettin Golciik, “Cehmiyye” DIA, istanbul 1990, cilt: VII, s. 235.

178 Eg’ari, Makilat, cilt: 11, s. 148; Abdiilkahir Bagdadi, Usiil, ss. 237-238; el-Fark-Beyne'l-Firik, thk.
Muhammed Osman el-Husti, Kahire 1988, s. 111; Ibni Hazm, el-Fasl, cilt: 1V, s. 145.

179 Veysel Kaya, {zmirli fsmail Hakki'min “Cehennemin Sonlulugu Hakkindaki Risalesi”, Ulu-
dag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XVIII, say1: 1, Bursa 2009, ss. 531-532.
180 Bu konuda ayrintili bir tasnif icin bk. Tungbilek, Hasan Hiiseyin, “Islam Diisiincesinde Ce-

hennemin ve Cehennem Azabinin Ebediyeti ve Fenasi Problemi,” Cukurova Universitesi [la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, Adana 2006, cilt: VI, say1: 1, (15-33), ss. 25-26.
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Miisliimanlar kastediliyor.” demistir. Hz. Omer’in, “Sayet cehennem ehli kumlar
sayisinda cehennemde bekleyecek olsalard: bile, giiniin birinde ¢ikarlard:.”'8! sdziine da-
yanarak cehennemin ebedi olmadigina dair goriisiin kendisine atfedildigi iddia
edilmigtir.!82

flerleyen yiizyillarda cehennemin ebediligi tartismast Ibni Arabi ile farkli
bir boyuta taginmistir. Ona ait diislincenin daha 6nce Hisam bin Hakem
tarafindan ileri siiriildiigli nakledilmektedir.!$3 O, cehennemliklerin belli bir stire
azap gordiikten sonra bagisiklik kazanacaklarini, azabin artik elem degil, tat
verecegini bir nevi onlar i¢in nimet olacagini sdylemistir.!®* Razi bu konuda
ahiretteki azabin, kisinin diinya elem ve sikintilarindan 6lerek kurtulmas: veya
diinyada ¢ektigi ac1 ve 1stiraba bedeninin alismas: gibi yonlerden diinya azabina
benzemeyecegini ifade eder. Ona gore orada herhangi bir degisme ve doniisme
olmadan ebedi olarak azap olacaktir. Cehennemliklerin ebedi kalis yeri olan
“daru’l-mukame”den (kalicilik yurdu) c¢ikma talepleri de bu yiizden hep
karsiliksiz birakilacaktir.!85

Bununla birlikte Kur’an, sonlu azab diisiincesine bir red olarak Yahudi
zihin yapisina gondermede bulunur. Yahudilerin azabin sayili giinler devam
ettikten sonra sona erecegine dair zanlarindan haber verir. Onlarin bu iddialari,
Ali Imran stiresini 24. ayetinde sdyle zikredilmektedir. “Bunun sebebi, onlarin,
‘bize ates, sadece sayili giinlerde dokunacaktir.” demeleridir. Uydura geldikleri seyler,
dinleri konusunda kendilerini aldatmigtir.” Razi, Miicahid’den nakille Yahudilerin
diinyanin 6mriiniin yedi bin yil oldugu ve her bin yila karsilik bir giin ve
toplamda da yedi giin azap gorecekleri seklinde inanglarinin batil oldugunu
belirtir. O, ayrica Mu’tezile'nin, “fasik fiski ile tevbe etmeden oSliirse ebedi olarak
cehennemde kalacaktir.” sozii ile Yahudilerin belli giin sayisinca azabin

181 Taberani’'nin Mu’cemu’l Kebiri’'nde benzer anlami ifade eden bir hadiste, Hz. Omer’in bu
soziinden sonsuzluk anlami da anlasilabilir. S6zii edilen hadis; “Cehennem ehline: ‘Biitiin
diinya da bulunan cakil taglarinin sayis1 kadar uzun miiddet orada kalacaksiniz’ denilse el-
bette sevinirlerdi. Cennet ehline de: ‘biitiin diinyada bulunan ¢akil taglarinin sayis1 kadar
uzun miiddet kalacaksiniz” denilse kuskusuz hiiziinlenirlerdi. Fakat onlar i¢in sonsuzluk
kesinlesmistir” seklindedir. Bk. Taberani, el-Mu’cemul Kebir, h. no: 10384.

182 {bni Kayyim, Hidi'l-Ervah, ss. 246-247; Ebu’l zzi’l Hanefi, Serhu’l-Akideti’t-Tahavi, s. 428.

183 Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafettin Golcuk, Istanbul 1988, s.
239.

18 Ebu Bekir Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, cev. M. Nuri Gengos-
man, Istanbul 2003, ss. 105, 235; Eg’ari, Mak3alat'inda bu goriise sahip Batihiyye adli bir
grubun varligindan bahseder. Bk. Es’ari, Makalat, cilt: II, s. 149.

185 Razi, Tefsir, cilt: XXVI, ss. 27-29.
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dokunacag: yoniindeki istidlallerinin batil oldugunu; her iki grubunda ifrat ve
tefritte oldugunu ifade etmektedir.!86

Razi, Kur’an ayetleri ve birtakim akli deliller sunarak kafirlerin azabinin
sonlu olup bir giin sona erecegini iddia edenlerin delillerini de maddeler halinde
siralar:

a. Allah Teala, Hud stresinin 107. ayetinde: “Gdokler ve yer durdukga...” bu-
yurmustur. Bu tabir, onlarin cezalarinin goklerin ve yerin baki kalma miiddetine
esit oldugunu gosterir. Dolayisiyla goklerin ve yerin sonlu oldugu gibi kafirlerin
cezasi da sonlu olacaktir. Stiphesiz En’am 128. ayeti ile Hud stiresinin 106 ve 107.
ayetlerinde cehennem ehli i¢in: “Rabbin dilemesi miistesna” seklinde istisnanin yer
almasina karsilik cennet ehli i¢in boyle bir istisnanin bulunmayisi azabin sonlu
oldugu kanaatine sevk etmistir.

b. Ayetteki “Rabbinin diledigi miiddet miistesna” istisnasi, onlarin cezalari-
nin siiresinden yapilan bir miistesnadir. Bu ise azabin istisna edilen o vakitte son
bulacagina delalet eder. Bu goriiste olanlarin delil getirdikleri ayetlerden birisi
de: “Onlar devirler boyunca cehennemin icinde kalacaklar.” %7 ayetidir. Allah Teala,
cehennemliklerin bu azapta beklemelerinin ancak belli sayida ¢aglar boyunca
olacagini beyan etmektedir.!88

Cehennemin sonlu oldugunu diisiinenler ayrica bir takim akli istidlallerde
bulunmuslardir. Buna gore kafirlerin isyanlari sonlu ve sinirlidir. Sonlu olan bir
suga sonsuz bir ceza vermek zuliimdiir. Bu ise caiz degildir. Bu ceza, faydas:
olmayan mahza zarardir ve ¢irkin bir seydir. Bu cezanin Allah’a yonelik bir fay-
dasi da olamaz. Zira Allah Teald, fayda ve zarar verilmekten miinezzehtir. Bu
azabin ne ceza gorene ne de bir bagkasina faydas: vardir. Ciinkii cennetlikler
kendi lezzetleri ile mesguldiirler ve bagkalarina verilen devamli azaptan lezzet
duymalarimin kendilerine bir faydas: da yoktur. Bu nedenle bu azap, sirf zarar
olup caiz degildir.!s?

Razi, sonsuzlugu reddeden bu tiir goriislere karsi ayetler {izerinden cevap-
lar tiretir. Ona gore ayetteki gokler ve yerden kastin, ahiretteki gokler ve yer ol-
dugunu belirtir. Bu iddiasina su ayetlerin delil oldugunu soyler: “O giin yer baska
bir yere, gokler de bagska goklere doniistiiriilecektir.”/?’ ayeti ile “Bizi, cennetten neresini

186 Razi, Tefsir, cilt: 111, s. 567.

187 78, Nebe 23

188 Razi, Tefsir, cilt: XVIII, s. 64.

189 Razi, Tefsir, cilt: XVIII, ss. 64-65.
190 14, [brahim, 48.
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dilersek, konmak iizere bu yere mirasgi yapan Allah’a hamdolsun”1°! mealindeki ayet-
lerdir. Tkinci olarak: Araplar, devamlilig1 ve siirekli (ebed) olmay1 “gokler ve yer-
ler durdukga” ifadesiyle dile getirmektedirler. Bunun benzeri olan diger ifade-
lerde “gece ile giindiiz birbirini izledik¢e”, “deniz dalgali oldukca” ve “dag ye-
rinde durdukga” seklindeki deyimlerdir. Allah bu sekilde Araplara, dillerindeki
alismis olduklar1 orfe gore hitap etmistir. Onlar, siirekliligi bu sekilde izah ettik-
lerinden Allah da onlarin orfiine gore ayni lafizlarla ebediligi ve inkitaa ugra-

maktan uzak olan bir siirekliligi dile getirmistir.!%2

Razi, ayetten ilk anlasilan seyin gokler ile yerin devamli ve baki olmalar:
halinde cehennemliklerin de devamli olarak cehennemde kalacak olmalaridir. O,
sart mevcut ise mesrutun (sart kosulan) bulunmasinin gerekecegini buna karsin
sartin olmamasinin mesrutun yoklugunu gerektirmeyecegini belirtir. Dolayi-
styla goklerin ve yerin baki olmamasi, onlarin azabinin ebedi olmadig1 anlamina
gelmez.!% Boyle bir tesbihin ne faydasi olabilir? diye bir soru yonelten Razi,
“Azabin uzunluguna ve siiresini insan aklinin anlayamayacag1 miktarda, ¢aglar
boyunca (dehr) infaz edilecegine deldlet etmektedir.” der.!* O, bu sekilde ayette
yer alan istisnanin isleviyle ilgili agiklamasinda, Allah, Araplar'in bildigi uzun
zaman anlaminda ayeti onlarin akillarina yaklastirmis, sonra da “Rabbinin dilemis
oldugu miiddet miistesna” diyerek sonu olmayan bir devamliliga baglamistir.!>> O,
ayrica istisna ile ilgili “diinyada, kabirde veya berzah aleminde gegirdikleri siire”
kadar kalip sonra ebedi olan cehenneme atilacaklardir, seklinde yapilan yorum-
larin da uzak ihtimaller oldugunu sdyler. Ayrica Razi, her ne kadar azap ile ilgili
ayeti kerimelerde bir sinirlandirma s6z konusu olsa da daima yenilenecek bir
ebedilestirmenin imkanini da savunur.'”® Ayru sekilde “halidine fiha ebeden” ter-
kibinde huld ve ebed kelimelerinin ayni anlami ifade ettigini ve tekid bildirdi-
gini, dolayisiyla ebediligin pekistirildigini soyler.!??

Buna ilaveten Razi, cennetin mevcudiyetine delil olarak kabul ettigi Ra’d
stiresinin 35. ayetinde cennetin yemislerinin siirekli olmasiyla ilgili {i¢ goriis nak-
leder. Tlk olarak cennet yemislerinin yok olmayacagina ve tiikkenmeyecegine;
ikinci olarak, cennetliklerin hareketlerinin Ebu Huzeyl’in iddia ettigi gibi de-
vamli surette hareketsizlik ve siik(in halinde olmayacagina; son olarak da,

191 39, Ziimer 74

192 Razi, Tefsir, cilt: XVIII, s. 65.

193 Razi, Tefsir, cilt: XVIII, s. 66.

194 Razi, Tefsir, cilt: XVIII, s. 66.

195 Razi, Tefsir, cilt: XVIII, s. 65.

196 Razi, Tefsir, cilt: XXX, s. 122-123.

197 Razi, Tefsir, cilt: X, s. 141; Erbain, s. 408.
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Kadi'nin goriisiinii nakleder. O'na gore cennet heniiz yaratilmamistir. Ciinkii ya-
ratilmis olsaydi, “(Yeryiiziinde) her canl: fanidir.” %% ve “O’nun zatindan baska her
sey helak olacaktir.”1% ayetlerinin ifade ettigi anlam geregi sonlu olmasi ve yemis-
lerinin titkenmesi gerekirdi. Oyleyse “huld” cenneti, biitiin canlilarin yeniden di-
riltilmesinden sonra yaratilacaktir.200

Razi, Mu’tezile’nin, cennetin yaratilmamis olduguna delil olarak ortaya
koydugu umum ifade eden bu ayetlerin, Ali Imran siiresinin 133. ayeti ile tahsis
edilmesi gerektigini soyleyerek, cennettin mahliik oldugu ve cennetliklerin cen-
nete girdikten sonra siirekliligin s6z konusu oldugu sonucuna varmistir. Ayet-i
kerimede yer alan “her seyden” kastin Allah’in yok olmasini takdir ettigi her se-
yin yok olacagr anlaminda oldugunu sdyler. Ciinkii cennet ve cehennem yok ol-
mak i¢in degil, baki kalmak i¢in yaratilmigtir.20!

Sonug¢ olarak Kur'an’a gore insan, yaratilan ve sonlu olan zaman
vasitasiyla ebediyet yurdunda varligim siirdiirecek olan sonsuz ve 6liimsiiz bir
varliktir. Yani insan, sonlu ve boliinebilen zaman ile sonsuzluga ulagmaktadir.
Iste sonlu araclarla sonsuzlugu bahsedecek olan muhakkak ki Allah Teala’dir.
Sonsuzluga bagli olarak sonlulugun yasanmasi da Allah’a bagli sonsuzlugun
imkaninin en miithis akli delillerindendir.2? Ciinkii insan ebediyet igin
yaratilmistir. Ancak insana ait ebedilesmenin, O’nun ebediligi gibi olmayacagini
bilmemiz gerekmektedir. Zira bizim sonsuzlugumuzun da varligimiz gibi
“mimkin”, O’'nun sonsuzlugunun ise varligt gibi “zorunlu”
oldugunu unutmamak gerekir.

Sonug

Razi’'nin varlik diisiincesinde, zorunlu varliga ait olan ezelilik vasfi, diger
varliklar icin s6z konusu degildir. Fakat mutlak varligin ebediligi yaninda
Ozellikle insan i¢in bir sonsuzlugun imkanina olanak tanimayan fikirlere kars:
varlik eksenli bir siirekliligi savunur. Ciinkii onun muhayyilesinde mutlak
yokluk ve higlik yer almaz. Béylece farkli bir ezeli-ebedi varlik diisiincesine sahip
oldugu soylenebilir. Razi, varlik deyince var olanlar1 kasteder ve varlig1 vacib ve
miimkin olmak tiizere ikiye ayirir. Allah, kendisi disinda her seyin evvelidir.

198 55 Rahman, 26.

199 28, Kasas, 88.

200 Razi, Tefsir, cilt: XIX, s. 61.

201 RAzi, Tefsir, cilt: XXV, ss. 24-25; Ebu’l [zzi’l Hanef, Serhu’l-Akideti’t-Tahavi, s. 424; Ayeti ke-
rimede gegen “helak” lafzinin ne anlam ifade ettigi ihtilaf konusudur. “Helak” lafzi, kimile-
rine gore biitiinii kapsayan bir lafizdir ve “adem” ve “fenadan” ibarettir. Diger bir gruba
gore, “helak”, bir seyin varliginin yararlamlabilir olma vasfini kaybetmesidir. Dolayisiyla
mutlak manada yok olma degildir. Ayrintili bilgi icin bk. Razi, Erbain, s. 278.

202 Kalin, Zaman, s. 265.



Fahreddin Razi'nin Diisiincesinde Ezeli-Ebedi Varlik e 257

Aklen de vacibii’'l-viicid olan Allah’in disinda kalan her sey, miimkinii'l-viicGd
ve hadis varliklardir. Zorunlu varligin kendi disindaki her seyden miistagni
olmasi, O'nun ayni1 zamanda diger tiim varliklarin kendisine muhtag¢ olmasin
zorunlu kilar. O halde varlig1 zorunlu olanun, ezelilik ve ebediligi mutlak iken;
var olup olmamasi bir miireccihin tercine birakilmis olurlu bir varligin ebediligi
izafi olacaktir. Bu dogrultuda kozmolojik zaman Olgeklerinin kanunlarina tabi
olan insanin ebedilesmesi de Allah’in bir litfu olarak uhrevi alemde farkli bir
sekilde kendini gosterecektir.

Razi, Allah disinda zaman-madde-hareket ve insan vs. varlig1, “alem” 6zel
ismi altinda miimkin varlik kategorisinde degerlendirmistir. Onun varlik diisiin-
cesinde miimkinin varligini, yokluguna tercih eden Vacib varlik, ayni zamanda
ebediligini, yokluguna tercih edecektir. Kur’an’in zaman teorisi, Vacibu'l-viicid
olan Allah'in zamansizlig1 ile miimkinii'l viicud olan varligin zamanliligini bir-
birinden ayr diisiinme imkani tanimaz. Ancak basta Razi olmak tizere kelamci-
lar, Kur’an’in ortaya koydugu varlik ve zaman bilgisinden, ezelilik ile zamam
asla 0zdeslestirmemislerdir. Bu sebeple Razi'nin Allah’in disinda kalan her sey
dedigi dlem, ezeli-ebedi zorunlu varliga isaret etmektedir. Ona gore soyut-somut
tiim varlik zamansaldir. Fakat Allah’in zamansalligini tasavvur etmek daima za-
man i¢inde ve zamana ait kavramlarla diisiinen ve ifade eden insan i¢in aklin gii¢
yetiremeyecegi bir seydir. Zamana askin bir varligin, zamana i¢kin bir varlik ta-
rafindan tasavvuru aklin verdigi imkan olgiisiinde olacaktir. Bu agidan mutlak
manada sinursiz ve sonsuz olan Allah’a ezelilik ve ebedilik atfedilmesi itibaridir.
Ezel ve ebed kavramlarinin zatiyla zorunlu mutlak varlik i¢in kullanilmasi za-
mansal bir igerik tasimaktadir. Daha dogrusu ezel ve ebed, baslangig ve sonu ol-
mayan varliga asla yokluk ilismedigini gosteren kavramlardir. Bunu su sekilde
ifade edebiliriz: Baslangi¢siz ve kesintisiz bir zaman yoktur. Baslangi¢siz ve son-
suz olan sadece vacibu’l-viicid olan Allah’tir.

Buna ilaveten Kur’an'in temel vurgusu ve ideali sonsuz ve kesintisiz bir
hayattir. Bu agidan ahirete yonelik ifadelerde ebedilik vurgusu 6nemli bir rol
oynar. Razi'nin diger varliklarin ebedilestirilmesini daima tekerriir edecek bir
bagis olarak gormesi, tevhid akidesi geregi ezeli ve ebedi mutlak varligin disinda
bir varlik kabul etmemesinden kaynaklanmaktadir. Razi'nin bu goriisiinii biz de
tutarli goriiyor; ebediligin, Allah’in iradesine bagh izafi bir durum oldugunu
diisiiniiyoruz. Ciinkii Kur’an’a gore insan, kendisi gibi yaratilan ve sonlu olan
zaman vasitasiyla ebediyete ilerleyen sonsuz ve 6liimstiiz varliktir. Yani o, sonlu
ve boliinebilen zaman ile sonsuzluga ulasmaktadir.
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