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Ozet: On bes asirhk gegmisimize baktigimizda, yasadigimiz sorunlarin din, siyaset ve ilim olmak
lizere Ui¢ temel alanda yogunlastigini gérmekteyiz. Bu ii¢ alanin birbirinden ayr1 olmasi gerektigi
kesindir. Fakat alanlar arasu iligkilerin nasil olmasi gerektigi ise diin oldugu gibi bugiin de cevabim
arayan onemli bir sorudur. Bu ¢alismada, s6zii edilen alanlarin temel nitelikleri ayr1 ayr1 ele alina-
rak aralarindaki iliski degerlendirilmektedir. Makale, ilim ve din alanindaki problemleri asmamizin
ancak Kelam ilminin yontemlerini kullanmakla miimkiin oldugu tezi lizerinde durmaktadir.
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Abstract: When we look at our past fifteen centuries, we see that the current problems are concen-
trated in three main areas; religion, politics and science. The answer, to the question of how should
be the relationship between these three main areas that are normally independent from one anoth-
er, is as important today as it was yesterday. In this study, the relationship between the mentioned
areas is assessed by considering their basic characteristics separately. This article lays stress on the
thesis that use of Kalam method may be the only way to overcome problems in the fields of science
and religion.
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Giris
Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Dogruyu yanlisla karistirmayin. Bile bile
dogruyu gizlemeyin.”! buyurmaktadir. Bu uyaridan anliyoruz ki, dogru ile

yanlisin karisimi, bu toplami dogru yapmamakla birlikte dogruyu da dogru
olmaktan ¢ikarmaktadir.

Yine Yiice Allah, dogruyu gizleyenler konusunda sdyle buyurmaktadir:
“Kur’an’da insanlar i¢in gerekli agiklamalarimizdan sonra, ondaki acik delilleri
ve hidayet yolunu gizleyenlerin {izerine, hem Allah’in laneti, hem meleklerin

laneti hem de tiim insanlarin laneti olsun.”?2

56z konusu ayetlerden, inang ve duygularla degil, akil ve bilgiyle hareket
edilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Miisliiman olarak geldigimiz asamadan
memnun olmadigimiza gore, ge¢gmis mirasimizi sorgulamamiz ve nerelerde
yanlis yaptigimizi tespit etmemiz sarttir.® Bu tutum, gecmisi degistirmek igin
degil, gelecegi saglam temeller tizerine kurmak icin gerekmektedir. Alemde
rastlantilara yer yoktur.* Zaten Tevhid’in oldugu yerde tesadiif diisiiniilemez.

15 ylizyillik Miisliiman ge¢misimize ufuk turu yaptigimizda sorunlari-
mizin ii¢ temel alanda yogunlastigini gormekteyiz. Bu {i¢ alan insamin varolus-
sal yapist ile yakindan ilgilidir. Bu alanlar sunlardir:

1- Dini Alan
2- Siyasi Alan
3- {lmi Alan

Bu alanlar birbirinden bagimsiz olmak zorundadir. Bu ii¢ alandan her bi-
rinin bir digerini etkilemesi ve yonlendirmesi dogaldir. Ancak birinin diger
ikisini kendi egemenligine gecirmesi de dogru degildir. Bu tglii arasindaki
iliski nasil bi¢imlenmistir? Bu sorunun cevabi diin oldugu gibi bugiin de ¢ok
onemini korumaktadir.

Bunun i¢in, 6ncelikle bu alanlarin temel niteliklerini ayr1 ayr1 ele alacagiz.
Sonrasinda ise tarihi seyir igerisinde bu alanlar birbirlerini dogal bir sekilde mi
etkiledi yoksa biri diger ikisini egemenligi altina m1 aldi, bunun degerlendirme-
sini yapacagiz.

' Bakara, 42; Krs., Bakara, 146; Al-i Imran, 71.

2 Bakara, 159; Anlam Bakara, 161 ile birlikte.

?  Kehf, 84. Krs., Isfehani, Miifredat, s. 685

* En’am, 38 ve 59. Krs., Nahl, 89; Yunus, 61; Hac, 70; Neml, 75; Sebe, 3; Miilk, 3.
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1. Yaratan-Yaratilan iliskisi: Dini Alan

Din, kelime olarak itaat etmek, boyun egmek5 anlamlarina gelmektedir.
Kavram olarak ise akli olanlari, elginin getirdigini kabule ¢agiran ilahi mesajla-
rin ’coplamldlr.6

Dinin konusu gercek kisi olan bireydir. Din, bireyin egemenligini bizzat
kendisinin kullanmasini 6ngoriir. Bu dinin adi, Islam dinidir.” Hak dindir.?
Allah’in dinidir.? Dogrusu insanin egemen oldugu ilkesi, hem dinin hem de
siyasetin temelidir. Ciinkii siyasi anlamda insanin egemen olmasi, onun sorum-
Iu olmasinin sonucudur. Zira insan egemen degilse sorumlu da degildir. Yiice
Allah, bu egemenligi tek tek her bireye vermistir. Din dilinde bu bireye “miikel-
lef” denir.

Yiice Allah, insanlarin egemen olduklarimi bildirmekte!? ve yeryiiziiniin
insanin kullanimina Verﬂdigini11 hatirlatmaktadir. Insan birey olarak, Allah’'in
iradesini yeryiiziinde gerceklestirmekten degil, kendi iradesi ile ahlaki varligin
gelistirmekten ve gerceklestirmekten sorumludur. Demek ki insan, Yiice Allah
tarafindan yerytiziinde gorevlendirilen bir varliktir.!2 Bu nedenle insan, Allah
adina degil kendi adina hareket eder. Yiice Allah, hi¢bir kula, Allah adina hare-
ket etme yetkisi vermemistir.!3

Insan, aklinin ve iradesinin aradig1 seyi dinde bulur. Din ne insandan ya-
ratilisindaki kuvvetlerden herhangi birini iptal etmesini istemis ne de “bir is
i¢in yaratilmis olan bir kuvvetini o isi yapamayacak hale getirmesini talep et-
mistir.”* Yani Islam Dini, insan1 oldugu gibi kabul etmektedir.'®

> Isfehani, Miifredat, s. 565-566.

®  Ciircani, Ta'rifat, s. 105.

" Al Imran, 19 ve 85. Maide, 3.

8 Nisa, 125; Tevbe, 29 ve 33; Fetih, 28; Saf, 9; Krs., Rum, 30 ve 42.

o Al Imran, 83; Nasr, 2; Krs., Hucurat, 16.

' En’am, 165.

"' Casiye, 13; ibrahim, 33; Hacc, 36.

12 Bakara, 30-36; Krs., A’raf, 172.

3 En’an, 66, 107; Yunus, 108; Isra, 54; Sura, 6; Ztimer, 41; Krs., Nisa, 81, 132, 171; Al-i Imran,
172; En’am, 102; Hud, 12; Isra, 65; Ahzab, 3, 48; Ziimer, 62; Miizzemmil, 9.

4 Tand, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, s. 29.
15 A

Tandi, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, s. 444.
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Dinin mesajlarinin muhatabi da dogrudan dogruya gergek kisiler yani bi-
reylerdir.!® Bu nedenle din bireyde baglar ve bireyde biter. Bu tespit ii¢ temele
dayanir:

1- Dinin temeli olan iman 6zneldir!” ve bireyseldir.
2- Dini sorumluluk bireyseldir.!8
3- Mahserde her bir birey kendi hesabini verecektir.!

Bu nedenle din bireyi yani 6zneyi egitir ve diizeltir. Goriiliiyor ki din
egemen bireye rehberlik eder, yol gosterir, oneride bulunur ve yardim eder.
Dinin dogasinda zorlama yoktur.?’ Din, her bireyin din ile ilgili kanaatini ken-
disinin olusturmasini 6ngoriir. Ciinkii her birey Tanr1’ya giden yolun yolcusu-
dur. Her birey kendisi olmak durumundadir. Zaten Islam’in tevhid akidesi de
Mii’min ile Rabbi arasinda araci ve sefaatgilere yer birakmaz.?! Yani her ferdin
ozel vicdani olmasini Onerir. Zira insani siirii olmaktan kurtaran da bu 6zel
vicdandir. Allah ile birey arasindaki iliski, parga-biitiin iliskisi degil, yaratan-
yaratilan iligkisidir. Yani, Tanri-insan iliskisi dikey bir iliskidir. Bu dogrultuda
Allah-insan iligkisinin {i¢ asamas1 oldugu goriilmektedir:

1- Proje Asamasi (Misak asamasi): Yiice Allah’in her seyin vekili olarak
insam1 yaratmaya karar verme agamasidir.??

2- Eylem Asamasi: Yiice Allah'in insam akilli, 6zgiir ve sorumlu bir
varlik olarak yaratmasidir.

3- Rehberlik Asamas:: Yiice Allah'in elgi ve kitap gondererek yardimda
bulunmasidir.?*

Birinci ve ikinci agama ile merak duygumuz geregi, {i¢lincii asama ile
miikellefiyetimiz geregi ilgilenmekteyiz.

' Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, s. 442

17" Al-i imran, 173; Enfal, 2; Tevbe, 124; Ahzab, 22; Fetih, 4; Miiddessir, 31.

8 En’am, 164; isra, 15; Ziimer, 7; Necm, 38; Fatir, 18.

" Meryem, 94-95.

2 Bakara, 256. Orijinal bir yorum icin bkz., Yazir, Hak Dini, 2/860; Krs., 2/860-861.
2 Tand, Kelam Ilmi, 230.

* A’raf, 172; Ra’d, 20; Ahzab, 72; Ziimer, 62.

2 Bakara, 30-36; Rum, 30.

* Maide, 20; Bakara, 64; Nisa, 83; Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s. 14.
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M.S. 610 yilinin Ramazan ayinda, Yiice Allah’in, Hz. Muhammed’i elgi
olarak gorevlendirerek insanligin tarihine yeni bir miidahalede bulunmasi,
Allah-insan iligkisinin asamalarindan biri olan eylem asamasinin son 6rnegidir.
Kelam ilmi agisindan bu olay, tarihi baglatan olaydir. S6z konusu olay sahip
oldugu nitelikleri de bizzat kendi i¢inde barindirmaktadar.

Yiice Allah, bu tarihte tiim insanliga rehberlik edecek sozlii mesajlarini
elcisi araciligy ile insanlara iletmeye basladi. Bu siireg 23 yil siirdii. Parga parca
gelen Kur’an sureleri tamamlandi. Bizzat Hz. Peygamber’'in gozetim ve dene-
timinde “Mushaf” haline getirildi.®® Ciinkii bu, peygamberin tebli§ gdrevinin
bir pargasidir. Daha sonra bu orijinal niisha, yazim komisyonlar1 araciligiyla
cogaltildi. Yiice Allah'mn mesajlarinin oldugu gibi insanliga ulastirilmas: sag-
land1. Bugiin elimizdeki Kur’an, Yiice Allah'in génderdigi mesajlarin toplami-
dir. Onda artma ve eksilme s6z konusu degildir. Elimizde Kuran'dan daha
saglam bir belge de bulunmamaktadir.2®

Mekke Dénemi

Hz. Peygamber, 6nce yakinlarindan baglayarak® Mekkelileri Islam dinini
kabule davet etti. Bu ¢agrinin siyasi bir iddias: da yoktu. Bu ¢agriya karsi ¢ikan-
lar ise, Hz. Muhammed’in siyasi bir amacinin oldugu kanaatini tasiyorlardi. Bu
nedenle Kureys'in ileri gelenlerinin bir kismi, bu ¢agriy1 ortadan kaldirmanin
yollarin1 aramaya bagsladilar. Hz. Peygambere cagrisindan vazgeg¢mesi igin,
cazip siyasl ve ekonomik tekliflerde bulundular. Hz. Muhammed onlarin tiim
tekliflerini reddetti.”® Dogrusu bu ¢agrn siyasi degildi ama Kureys'in ileri gelen-
leri s6z konusu ¢agrinin siyasi sonuglarinin olacagini gordiiler. Her egemen
siyasi diizen gibi Hz. Muhammed ve onun ¢agrisin1 benimseyenlere kars: sin-
dirme, bezdirme ve tecrit gibi yontemlere bagvurdular. Bu durum Hz. Peygam-
beri, elgilik gorevini daha rahat yerine getirebilecegi bir yer aramaya sevk etti.
Bu amagla Taif’e gitti.” Mekke'ye gelen Medinelilerle gizlice goriistii.*® Goriis-
meler sonucunda Medinelilerin davetini kabul ederek Medine’ye hicret etmeye
karar verdi.’!

% Tandi, “Mezhepler Tarihi”, s. 99

% {bn Haldun, Mukaddime, 1/227.

% Su’ar4, 214-215; Hicr, 94; Bkz., ibn Sa’d, Tabakat, 1/199-200.

% {bn Hisam, Siret, 1/240-263; Taberi, Tarih, 2/218-220; ibn Hanbel, Miisned, 1/362.
¥ ibn Sa’d, Tabakat, 1/212.

% ibn ishak, Siret, 2/84.

' Buhari, Sahih, 4/252-260; ibn Sa’d, Tabakat, 1/224-237.
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Medine Dénemi

M.S. 622 yilinda Hz. Muhammed ve onun ¢agrisini benimseyenlerin bii-
yiik ¢ogunlugu Medine’ye hicret etti. Mekke’'de bu toplulugun siyasi iddiasi
yoktu. Sadece Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi oldugunu kabul edenlerden
olusan dinsel bir gruptu. Medine’de yerlesik olan Evs ve Hazreg kabilelerine
mensup insanlarin énemli bir kismi da Hz. Muhammed’i Allah'in elgisi olarak
benimsediler.>? Onlar da Mekke’de olusan dinsel gruba katilmig oldular.

Medine'nin sosyal, siyasal ve iktisadi yapis1 Mekke'ye benzemiyordu.
Mekke’de oldugu gibi Medine’de bir site devleti de yoktu. Medine’de Evs ve
Hazreg kabileleri ve onlarin boylari ile ii¢ biiyiik Yahudi kabilesi ve onlarin
kollar1 bulunmaktaydi.®® Islam’in mesajina kars1 siyasi kayg: ile direnecek bir
yapimin olmayisi, Medine’'yi Hz. Peygamberin ¢agrisinin duyurulmas: agisin-
dan oldukc¢a uygun duruma getirmisti. Hz. Muhammed, Medine’nin siyasi ve
sosyal boliinmiisliigiinii ortadan kaldirmak i¢in harekete gecti. Medine’de ya-
sayanlar bir anayasa etrafinda topladi.3* Bu, Hz. Peygamberin ilk siyasi eylemi
idi. Miisliiman olmayan Yahudilerin de siyasi sisteme katilmalar1 ile Hz. Mu-
hammed yalniz Miisliimanlarin degil, Yahudilerin de siyasi lideri olmustu.
Boylece Hz. Peygamberin dinsel misyonunun yanina siyasi misyonu da eklen-
misti.

2. Egemenligin Vekalet Yoluyla Kullanimi: Siyasi Alan

Siyaset kelime olarak at yonetmek ve at1 idare etmek anlamina gelir. Te-
rim olarak ise {ilke, devlet ve insan yonetimi demektir. Baska bir ifade ile “Dev-
let iglerini yiiriitme ve diizenleme sanatidir.”® Ozetle siyasetin konusu insan
toplumlaridir. Yani tiizel kisiliklerdir.

Siyaset de din gibi toplumlar1 meydana getiren bireylerin egemen olduk-
larim1 kabul eder. Ancak dinde birey, egemenligini dogrudan ve tek basina kul-
lanirken siyasette ise bireyler egemenliklerini dogrudan degil, baskalar1 aracili-
g1 ile kullanirlar. Yani siyasette egemenligin kullanilmas1 vekalet yoluyla sag-
lanmaktadir. Toplumsal yasami diizenleyen siyaset, dogas1 geregi gii¢ kullanir
ve yaptirimlara bagvurur. Halbuki cinsi ikrah, hakk din olan Islam’da’ yoktur.
Kisaca psikolojik birey dinin 6znesi, sosyolojik grup ise siyasetin 6znesidir.

32 Tevbe, 100 ve 117; Kur’an bu Medinelilere “Ensar” adin vermistir.
3 ibn Sa’d, Tabakat, 1/217-224 ve 2/28-77.

* ibn Hisam, Siret, 2/147-150; Watt, Muhammed at Medina, 221-225.

3 Tiirkce Sozliik, 1618 ve 1780.

3% Yazir, Hak Dini, 2/860; Krs., Bakara, 256.
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Toplumsal yasami konu alan siyaset de insan yasaminin 6énemli bir par-
casidir. Toplumun ¢ikarlarini 6nceler. Cogu zaman toplumun bireylerden olus-
tugu gercegini bile unutur. Din, siyasete uyarsa din olmaktan, siyaset dine
uyarsa o da siyaset olmaktan ¢ikar. Yani din ile siyaseti aynm1 potaya koymak,
her ikisine de zarar verir. Zaten yoneten ile yOnetilenler arasindaki iligki de
yatay iligkidir.

Siyasetin amaci, toplumsal yasami olabildigince iyiye gotiirmektir. Eko-
nomik diizenin, insanlarin karakterlerini olusturmada biiytik etkisi vardir. Yiice
Allah, “bir toplum kendini degistirmedikge, Allah onu degistirmez”” buyur-
mustur. Bu insan egemenliginin zorunlu sonucudur. Zira insanoglu icin diinya
sinav alanidir.3® Diinya terk edilerek, ahiret kazanilamaz. Diinya yasaminda
gorevlerini yapanlar, amel-i salih yani kaliteli mal ve hizmet {iretenler ve diger
insanlara karst sorumluluklarini yerine getirenler ahirette 6diilii kazanacaklar-
dur.

Hz. Muhammed, Medine’de kabileler konfederasyonuna dayali bir yone-
tim modeli kurdu. Kabul edilen anayasanin gereklerine herkesin uymasini iste-
di ve bunu onceledi. O, bir devlet bagkani gibi hareket etmekten daha ¢ok bir
peygamber gibi davraniyordu. Davraruslar ile de asil gorevinin Allah’mn elgili-
gini yerine getirmek oldugunu vurguluyordu. Mekke’de kendisine karsi olan
siyasi yapiy1, Medine’de yanina aldi. Devleti de teblig gorevini yerine getirme-
de bir arag olarak kullandi. Boylece Hz. Peygamber’in dinsel misyonu ile siyasi
misyonu i¢ ige girdi. Hz. Muhammed (s.a.s) Medine Devleti'nin basinda 10 yil
bulundu. Bu siiregte Arap Yarimadasi hem miisliiman oldu hem de Medine
Devleti'nin egemenligi altina girdi.

Medine Doneminde bu din-siyaset iliskisi ve Hz. Muhammed’in bir pey-
gamber olarak devlet kurmasi ve yonetmesi, miisliiman nesillerce ¢ok farkl
algilamalara sebep olmustur. Hz. Peygamberin siyasi mirasi, miisliimanlikta en
temel ¢atigsma alanini olusturmustur.

Hicretin 10. yilinin Safer ayinda (M.S. 632) Hz. Muhammed hastaland1.%’
Onun hasta yattig1 yaklasik on bes giin i¢inde siyasi agidan 6nemli ayrismalarin
oldugu tarih kitaplarinda belirtilmektedir. Sahabe arasinda devlet baskanligin
ele gecirmek i¢in en azindan ii¢ grubun olustugu bilinmektedir.*’ Bunlar: Hz.

7 Ra’d, 11.

¥ Kehf, 7; Miilk, 2.

* ibn Hisam, Siret, 4/301; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/206-272; Taberi, Tarih, 2/436-439; Buhari, Sahih,
8/145; Muislim, Sahih, 2/1857; Ibn Hanbel, Miisned, 6/96.

4 {bn Sa’d, Tabakat, 3/182; Taberi, Tarih, 2/455; Makrizi, en-Niza, 34.
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Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ebu Ubeyde’nin onciiliik ettikleri Muhacir grubu,
Hz. Ali ve Hz. Abbas’in dnderlik ettikleri Hasim ogullar1 grubu, Sa’d b. Uba-
de’nin halife olmasini isteyen Ensar grubudur.

Hz. Muhammed 632 yilinin Haziran ayinda vefat etti.*! Miisliimanlar
yalniz peygamberlerini degil, ayn1 zamanda devlet bagskanlarini kaybetmislerdi.
Hz. Peygamberin 6liim haberi duyulur duyulmaz Ensar, Medine Devletinin
basina kendilerinden birini se¢gmek icin Beni Saide Golgeliginde toplandi. En
giiclii adaylar1 ise Hazreg kabilesinin reisi Sa’d b. Ubade idi.*> Durumdan ha-
berdar olan Muhacir grubunun 6nderleri en kisa zamanda Saidogullar1 Golge-
ligine geldiler. Onlarin gelisi ile halife se¢ciminin dogrultusu degisti. Ensar gru-
bu ile Muhacir grubu arasinda, Islam 6ncesi siyasi kiiltiir cergevesinde siyasi
tartisma yapildi. Dogrusu muhacirlerin temsilcilerinin siyasi birikimleri, Beni
Saide’de Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesini sagladi.*® Beni Saide ile kurulan bu
hilafet modeli, Islam 6ncesi Arap siyasi kiiltiirii dogrultusunda kurulmus ve
sonraki nesillerce miisliimanlastirilmistir. Aslinda Beni Saide’de Hz. Ebu Be-
kir'in halife se¢ilmesi, Ensar arasinda ¢ikabilecek siyasi siirtlismeyi onlemis ve
Kureys'in iki biiyiik kabilesi Beni Umeyye ile Beni Hagim arasindaki siyasi ca-
tismay1 da ertelemistir.

Beni Saide ile kurulan siyasi yapi, Miisliiman siyasi tarihinde ve pey-
gamber sonras: dini diisiincenin olugsmasinda ¢ok 6nemli bir kirilma noktasidir.
Bu hadiseden sonra din, siyasetin giidiimiine girmis ve miisliiman toplumunu
yonetme gorevinin de Kureys kavmine ait bir hak oldugu Hz. Peygambere da-
yandirilan haberlerle ortaya konmustur.** Artik siyasi endige, miisliiman top-
lumunun en 6ncelikli konusu olmustur.

Hz. Peygamber doneminde din algis1 aksiyonu onceliyordu. Peygamber
sonrasi siyasi kaygilarin dini anlayisa egemen olmast ile bu alg1 dis dinamiklere
kargs1 hareket etmeyi yani reaksiyonu onceledi. Aksiyonerlik, disa agilimi, hare-
keti ve akli kullanmay1 6ngormesine karsin, reaksiyonerlik ise disa kapanmayz,
toplumu savunmay1 ve mevcudu korumay: yani muhafazakarligi 6ne ¢ikarmais-
tir. Bu da bir bakima dinin bireyi temel alan yaklagiminin yerine, toplumu esas

* fbn Hisam, Siret, 4/305-306; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/266-272; Taberi, Taril, 2/442; Buhari, Sahih,
4/194; Sehristani, el-Milel, 1/19.

* [bn Sa’d, Tabakat, 3/182; Taberi, Tarih, 2/455; ibn Esir, el-Kamil, 2/220.

 ibn Hisam, Siret, 4/308-312; ibn Sa’d, Tabakat, 3/186; ibn Kuteybe, el-Mearif, 74; Mes'udji,
Murucu’z-Zeheb, 2/304; Buhari, Sahih, 4/194; Ton Hanbel, Miisned, 1/156.

“ Buhari, Sahih, 4/154; Miislim, Sahih, 2/1451-1452; Ibn Hanbel, Miisned, 1/5-10, 2/243-261,
3/129-183, 4/421; Esari, Makalat, 1/41; Taberi, Tarih, 2/444; Ton Kesir, el-Bidaye, 5/247.
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alan yaklasimini dogurmustur. Birkag asir sonra olusan Miisliiman geleneginde
birey buharlasmis ve toplum kutsanmaistir.

Hz. Peygamberin ardindan ortaya ¢ikan siyasi krize, Miisliman toplu-
munun ma’serl vicdaninin onaylayacag: siyasi mesruiyet saglayacak bir ¢oziim
gelistirilememistir. Siyasl mesruiyetin kaynaginin dinde aranmas: ve dini ilke-
lerin bu dogrultuda yorumlanmasi, hem dinin hem de siyasetin dogasin boz-
mustur. Sirasiyla Hz. Ebu Bekir'in Hz. Omer’i yerine halife tayin etmesi, Hz.
Omer’in yerine alt1 kisilik komisyon atamasi, bu komisyonun Hz. Osman’1 hali-
fe se¢mesi, halife Osman’in miisliimanlarca katledilmesi, Hz. Ali'nin halife ol-
mas1, Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise’nin isyani, Cemel Savasi, Sam Valisi Muavi-
ye'nin isyan1 ve Siffin Savasi, Hakem Olay1 gibi siyasi olaylar, s6z konusu siyasi
krizi daha da derinlestirmistir. Kisaca iimmetin istikameti peygamber sonrasi
dénemde sarsilmistir. Beni Saide ile kurulan siyasi sistemin sorgulanmasin
onlemek igin, bu neslin en hayirli nesil oldugu yolunda haberler iiretilmigtir.*>

M.S. 661 yilinda Sam Valisi Muaviye'nin yonetimi ele gegirmesi ile Emevi
Devleti kuruldu. Bu devlet de siyasi mesruiyetini dinde aradi. Kaza ve Kader
konusu, kendi sorumluluklarini yiiklenmek istemeyen siyasilerin siginagi ol-
du.*® Dinsel 6nerilerin yorumu, siyasilerin denetimine girdi. Bu durum, dinsel
diisiincenin olusmasina yoneticileri de dahil etti. “Ttaat”, “biat”, “sura”, “ulu’l-
emr”, “kader”, “cihad” gibi Kuran kavramlarinin igerikleri, siyasi mesruiyet
saglama dogrultusunda yorumlandi ve boylece s6z konusu Kur’an kavramlari

birer siyasal terime doniisti.

Sam Valisi Muaviye'ye karst Hz. Ali'nin saflarinda savasirken, Hakem
Olayini gerekge gostererek Hz. Ali'nin ordusundan ayrilan Hariciler, bu siyasi
tercihlerinin gerekgesi olarak, Kur’an ayetlerine sarildilar. Kendi siyasi kanaat-
lerini paylasmayan herkesi, kafir ilan ettiler. Siyasi bakimdan insanin egemen
olamayacag tezini gelistirdiler. Bu yaklasim, diger Miisliiman ekollere de sira-
yet etti. Halbuki insanin egemen olmasi, onun sorumlu ve gorevli olmasinin
sebebidir. Insanin egemen olmadig1 iddiasi, Yiice Allah’in insar gorevlendir-

mesinin,*’

ona kitap ve peygamber gondermesinin de temelini ortadan kaldir-
maktaydi. Biri digerine karsi olan siyasi gruplar, siyasi mesruiyetlerini dinde
aramakta birlesiyorlardi. Hicri birinci yiizyilin sonunda din, tamamen siyasetin
denetimine girmisti. Bu durum, arastirma, inceleme ve sorgulama yapmak iste-

yen miisliimanlari, bir baska alana, ilim alanina sevk etti.

* Buhari, Sahih, 4/188-189; Tirmizi, Siinen, 4/503; ibn Hanbel, Miisned, 4/283.
% Tand, “Mezhepler Tarihi”, s. 181.
4T A’raf, 172; Ahzab, 72; Bakara 30-36.
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3. Varligin Yasalarin1 Aragtirma Emri: ilmi Alan

flk Kur’an ayetlerinin niizuliinden itibaren*® Yiice Allah, bilgi sahibi ol-
may1 yiiceltmig® bilingli mii'min olmak igin ilim alanin1 adres gostermistir.’ O,
miisliimandan varligin yasalarinin arastirilmasini ve incelenmesini istemis ve
varligl, insan1 Allah’a gotiiren ayet olarak ni’celendirmi§’dr.51 Allah’in ayetlerini
de hakkiyla ancak alimlerin anlayabilecegini®? belirtmistir. Kuran bir ilim kitab
degil, miisliimana ilmi farz kilan bir hidayet kitabidir.>® O, ilim icin akli kul-
lanmak gerektigini vurgulamaktadir. Onun bu ilim vurgusu ilk dénem Miislii-
manlarini derinden etkilemistir. Beni Saide olayindan itibaren siyasi ¢ekisme-
lerden uzak duran miisliimanlar, ilim alanina yonelmeyi tercih ettiler. Hicri
birinci yiizyildan baslayip, hicri besinci yiizyila kadar siiren “ilim zihniyeti”
mesalesini yaktilar.

Hicri ikinci yiizyihn baglarinda Islam’in diinya gériisiinii, diger diinya
goriislerine karsi savunmak ve onlari miisliimanlastirmak i¢in Mu’tezile ekolii-
ne bagl alimlerce Kelam {lmi kuruldu. Bu ilim, miisliimanlara 6zgii bir ilimdi.
S6z konusu ilim iki kaynaga dayaniyordu. Bunlar, Akil ve Kuran’di. Ozellikle
Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve ibrahim en-Nazzam gibi
bilginler bu ilmin kurulmasina ve gelismesine dnemli katk: sagladilar. Yegane
nakli kaynak olarak Kur’an’t kabul eden bu kelamcilardan Amr b. Ubeyd ile
ilgili bir anekdota deginmek gerekmektedir. Hadis kitaplarinda gecen, Hz.
Peygamberin soyledigi belirtilen ve yazgici kader yaklagimini telkin eden bir
hadis konusunda su degerlendirmede bulunmustu. S6z konusu hadisin bir
kismi soyledir: “... sizden biriniz kendisiyle cennet arasinda bir zira kalincaya
kadar cennet ehlinin amelini yaparken kitap onun oniine gecer de cehennem
ehlinin amelini yapar ve cehenneme girer.”** Amr b. Ubeyd, bu hadis konu-
sunda soyle demektedir.

- Buhadisi A’'mes’den duysaydim, ona yalan soyledigini soylerdim.

% Alak, 1-5.

4 Fatr, 28.

5 .
0 Ziimer, 9.

51 Rum, 19-27.
2 Ankebut, 43.

53 ~

Tandi, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, s. 454.

3 ibn Mace, Siinen, Mukaddime, 1/29; Buhari, Sahih, Kitabu’l-Kader, 6/210; Miislim, Sahih,
Kitabu’l-Kader, 6/2036; Ebu Davud, Siinen, Kitabu’s-Stinne, 5/82-83; Tirmizi, Siinen, Kita-
bu’l-Kader, 5/446.
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- Eger bu hadisi Zeyd b. Vehb’den duysaydim cevap vermezdim.
Ciinki bu kisi giivenilir biri degildir.

- Eger bu hadisi Abdullah b. Mes'ud’dan duysaydim asla kabul et-
mezdim.

- Eger bu hadisi Rasulullah (s.a.s)’dan duysaydim siddetle reddeder-
dim.

- Eger Yiice Allah'm boyle sdyledigini Allah’tan duysaydim, O'na
aramizdaki sézlesmenin boyle olmadigini sdylerdim.>®

Kelamcilarin kaynak olarak Akil ve Kur’an'i temel almalar1 ve bunlardan
hareket etmeleri ¢cok 6nemlidir. Baslangicta Miisliimanlarda ilim yontemlerinin
kullanilmasina 6n ayak olmuslardir. Ciinkii bu yontemleri Kur’an’dan ¢ikar-
miglardir.

Kur’an’da iki peygambere digerlerinden daha ¢ok yer verilmistir. Bu iki
peygamber Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’dir. Her ikisinin de Kur’an’da 6ne ¢ikan
ortak yanlar1 sorgulayici olmalaridir. Yiice Allah, bizden Hz. Ibrahim ve Hz.
Musa gibi sorgulayici olmamizi istemektedir. Aklin1 kullanmayan insani ise
kinamaktadir.®® Dogrusu akil da Kur’an ayetleri gibi Allah’in ayetidir. Bu ne-
denle kelamcilara gore akil “hidayet-i amme”, Kur’an ise “hidayet-i hasse”dir.

Kelam ilminin 6zgiin gorevi, Islamin ilkelerini akil ortak paydasina cevi-
rip diger insanlara aktarmak ve onlar1 ikna etmektir. Insanlar1 dogru bilgilen-
dirmektir. O, inandirmay1 degil, dogru bilgilendirmeyi 6nceler. Onemli olan
tartismay1 bilgi zemininde yapmaktir. Kur’an’in da bize 6nerisi budur.”” Ciinkii
bilgiye dayali tartisma, uzlagsma; imana dayali tartisma, ¢atisma dogurur. Bir
imanin yanligsini bagka bir iman ortaya koyamaz.

Kelam alimi, kelam yontemlerini kullanarak sorunlar: irdeleyenlere de-
nir. Kelama giiciinii imanindan degil ilminden alir. Bu nedenle kelamcilar in-
sanlarin bilgilerini degerlendirirler. Geleneksel Kur’an flimleri igerisinde ilim
olma niteligine sahip yegane ilim de Kelam ilmidir. Bu ilmin ilkeleri, diger Is-
lam ilimlerinin yoriingelerini belirlemektedir.

» Hatib el-Bagdadi, Tarih-i Bagdat, 2/172; Krs., Zehebi, Siyer-i A’lamu’l-Nubela, 6/104-105.
% Yunus, 100; Enfal, 22.
7 sra, 36.
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4. Dini, Siyasi ve [lmi Alanlarda Kirilmalar ve Bugiine Yansimalar1

Hicri birinci yiizyilin sonundan hicri besinci yiizyilin sonuna kadar, siya-
sal yapidaki bozukluga ve dini alanda selefi sdyleme karsin Kelam ilmi gelis-
mesini siirdiirdii. Bu donemde kader, Allah'in sifatlari, insan egemenligi gibi
dogrudan dogruya insan 6zgiirliigiine ait dini konular yoneticilerin ilgi alanina
da giriyordu. Diinyanin her yerinde ve her zaman yoneticiler yurttaglarin 6z-
girliigiinden hoslanmamislardir. Daima kendilerini ¢oban, halkin da siirii ol-
dugu zihin yapisini olusturmaya calismislardir.

Hz. Omer zamaninda Sam vilayetine vali olarak atanan ve Hz. Osman
zamaninda valiligi ¢ok gliclii hale getirilen Muaviye, halife Hz. Ali'ye karsi
isyan ederek, kanli i¢ savaslardan sonra Miisliiman devletinin yonetimini ele
gecirmeyi basardi. M.S. 661 yilinda Emevi Devletini kurdu. Basta devletin ku-
rucusu olmak iizere bu devletin yoneticileri siyasi mesruiyet ararken, toplumu
mesruiyet krizine diisiirdiiler. Bu agiklarin1 kapatmak i¢in siyasi mesruiyetleri-
ni dinde aradilar. Bizzat Muaviye’'nin yonlendirmesi ile Allah'in kaza ve kade-
riyle halife olduklarir ileri siirdiiler.”®® Onlarin bu kader anlayigina karg ¢ikan
Miisliman alimleri, fitne ehli olmakla ve halkin imanin1 bozmakla sugladilar.
Mabed b. Halid el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimegki, Yunus el-Asvari gibi alimleri
kader anlayiglar1 yiiziinden oldiirdiiler.”® Cehm b. Safvan ve Ca’d b. Dirhem
gibi alimleri de Emevilerin kader doktrininde gedik a¢ma olasiliklar1 oldugun-
dan Allah’in sifatlar1 konusundaki goriislerinden dolay1 idam ettiler.

Insan ozgilirliiglinii savunan yaklasimlar, Emevi yoneticilerinin hedefi
olmustu. Islam kiiltiiriiniin tedvin déneminde siyasi mesruiyet sikintist geken
bir zihnin Misliimanlar1 yonetmesi Miislimanligin en biiyiik sanssizligidir.
Dinsel gelenek, yanlis temeller iizerine oturtulmustur. Hadislerin heniiz kayda
gecmedigi bir donemde Miisliimanlar: siyasi mesrulugu tartismali bir yoneti-
min yonetmesi, hadis kiilliyatina da damgasini vurmustur. Kader konusundaki
hadislerin fatalizmi yani yazgiciligr telkin etmesinin gerisinde de s6z konusu
siyasal zihin bulunmaktadir.®®

Goriiliiyor ki Beni Saide ile baglayan siyasi kirilmaya, Emeviler zamanin-
da kaderin imanin sartlar1 arasina girmesi, hadislerin ve hadisciligin yticeltil-

3 Abdulhamit, slam’da Itikadi Mezhepler, 284; Watt, Islamic Political Thought, 33.

% Maknz, Hitat, 2/356; Krs., Sehristani, el-Milel, 1/29, 1/267; ibn Murtaza, Tabakat, 25 ve 121;
Ibn Nedim, el-Fihrist, 338; Ibn Kesir, el-Bidaye, 9/350.

Ebu Davud, Siinen, Kitabu’s-Siinne, 5/69-70; Kader konusundaki hadisleri bir araya topla-

yan ¢aligma icin bkz., Ibn Kayyim el-Cevziyye, Mesailu'l-Kaza ve’l-Kader, Hac1 Musa Bagci,
Hadislerde Kader.
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mesi ile dini anlamda kirilma da eklenmistir. Ciinkii Kuran, dinin yegane kay-
nag1 olmaktan ¢ikmis ve kaynaklardan biri durumuna disiiriilmistiir. Kader
konusundaki bu yanls yapilanma bugiin de devam etmektedir. Yani bugiin de
Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun kader anlayisi, Emevi yoneticilerinin
onerdigi ve benimsedigi kader anlayisidir.

Hz. Peygamberin amcasi Abbas'in soyundan gelenler, M.S. 750 yilinda
Emevi Devletini yikarak onun yerine Abbasi Devletini kurdular. Yeni devletin
kurucular1 Emevilere yonelik siyasi intikam pesine diistiiler. Diger yandan
Miisliimanlar arasinda siyaseti rahatsiz etmeyen ilmi ve dini aragtirmalar de-
vam ediyordu.

Baslangicta o donemin giindeminde olan Kur’an’m mahluk olup olmadi-
81 konusu Ehl-i Re’y ile Ehl-i Hadis arasinda ilmi zeminde tartisiliyordu. Abbasi
halifelerinden Me’mun, dini gelismeleri denetim altina almak ve toplumdaki
siyasi boliinmeyi onlemek igin hicri 218 (M.S. 833) yilinin baharinda akilciligy,
insan 6zgtirliigiinii ve sorumlulugunu temel alan bir grubun goriislerini benim-
seyerek, Kur’an’in mahluk olmadigir ileri siiren hadis alimleri hakkinda ko-
vusturma yapilmasini istedi. Abdurrahman b. Yunus, Yahya b. Main, Ziiheyr b.
Harb gibi 6nde gelen hadisgiler sorgulandi. Bu alimler, siyasi iktidarin baskisi
ile Kuran'in mahliik oldugunu kabul ettiler. Hadisgiler {izerinde bu bask: de-
vam etti. Onlarca hadisci sorgulandi. Bunlarin iginden basta Ahmed b. Hanbel
olmak tizere birkag hadis alimi, Kuran'in yaratilmislig tezini kabul etmedikle-
rini acikladilar. Ahmed b. Hanbel hapse atildi ve zincire vuruldu. Halife
Me’'mun hadisgiler i¢in kovusturmanin yani sira, Kuran'in mahléik oldugunu
kabul etmeyenlere resmi gorev verilmemesini ve bunlarin mahkemelerde sahit-
liklerinin de kabul edilmemesini istemisti.

“Mihne” adi verilen bu donem, halife Me’mun donemindeki sertlikle ol-
masa da halife Mu'tasim ve halife Vasik donemlerinde de siirdii. Halife Miite-
vekkil halkin hosnutsuzlugunu ve rizasini dikkate alarak hicri 234 (M.S. 849)
yilinda Halku’l-Kuran tartismalarimi yasakladi. Boylece mihne dénemi sona
erdi. Bu dénemin izleri hicri 237 yilinda tamamen silindi.®!

Belli zamana kadar Kuran'in mahl{ik olup olmadig) taraflar arasinda 6z-
giirce tartisilirken, yonetimin Kur’an'in mahltk oldugu yolundaki goriisii be-
nimsemesi ve bu goriisii benimsemeyenlere kars1 gii¢ kullanmasi, onlar1 hapse
atmas1 ve oldiirmesi, sorunu ilim alanindan ¢ikarip siyasi alana kaydirmigtir.
[lmi tartigma yerini siyasi cekisme ve ¢catismaya birakmustir. ilk defa siyasi ikti-

®' Yiicesoy, “Mihne”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, 30/26-28.
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dar, ilim alanindaki bir tartismanin tarafi olmustur. Artik yoneticiler, kendileri-
ni ilgilendiren dini konular1 degil ilmi konular1 da tekellerine almiglardir. Bu
ayni zamanda ilmi ozgiirliigiin de kalkmas: demektir. Halbuki Kur’an, ilmi
ozglirligii Miislimanlarin nitelikleri arasinda saymaktadir.®? Ciinkii 6zgiirlii-
giin olmadig1 yerde ilim de olmaz. Bu ¢atismarnun taraflar1 da Kur’an’in mahliik
oldugunu benimseyen Mu'tezile mensuplar: ile Kur’an’in mahliik olmadigin
ileri stiren Ehl-i Hadis mensuplar1 idi. Dogrusu Ehl-i Hadis bir halk hareketi,
Mu'tezile ise Miisliiman aydin hareketi idi. Aydinlar adina yiiriitiillen siyasi
baski 20 yila yakin siirdii. Daha sonra siyasi iktidar Ehl-i Hadisin tarafina gegti.

Yeni durumda siyasi iktidarin hedefi Mu’tezile mensuplar1 oldu. Onlarin
dayandig; ilkeler oldu. Ehl-i Hadis zaten akil diismaniydi. Siyasi giicti de arka-
sina alan bu avami algi, aklin yerine gelenegi yani selef¢iligi, ilmin yerine de
iman1 koydu. Kendisi de bir kelamc1 olan Imam Gazali’nin “kocakar1 imani”n
yliceltmesiyle de bu siire¢ tamamlandi. Iman olduktan sonra ilme gerek de
kalmadi. “Tahkiki imanin” yerini “taklidi iman” aldi. Aslinda bir insanin neye
inandig1 ya da ne soyledigi degil, imanin o insan1 hangi davranisa siiriikledigi
ya da onu ne hale getirdigi ¢cok 6nemlidir.

[lmi bir hareket olarak baglayip gelisen Mu’tezile ekoliiniin siyasete bu-
lagsmasi, insan 6zgiirliigii ve sorumlulugunu savunanlarin adina bir goriis men-
suplarina baski yapilmasi, miisliiman geleneginde iiciincii 6nemli kirilma nok-
tasidir. Clinkii bundan bdyle {immette hedef tahtasina akil ve bir akil faaliyeti
olan ilim oturtulmustur. Yani akil, kelam ve felsefe diismanhig: yiiceltilmistir.
Daha once ilim sahibine alim denirken ve her alim ilmi ile taninirken, bundan
boyle 6znel bir durum olan iman ile taninma 6ne ¢ikarilmistir. Allah dostu, veli,
arif, abid, keramet... gibi kavramlar gelistirilmistir. Dogrusu ol¢iistizliik 6l¢iisii
kurulmustur. Tasavvufi diisiinme bi¢iminin Gazali ile mesruluk kazanmasi, bu
durumun daha da gelismesine neden olmustur.

Hz. Peygamber’in basta Hz. Ali olmak {izere sahabeden bazilarina gizli
bilgi 6grettigi yolunda teoriler gelistirildi. Y{ice Allah"in el¢isinin, baz1 insanlar-
dan dini bilgi gizlemesinin el¢ilik gorevi ile gelisecegi sorgulanmadi. Ciinkii bu
durum, “Vahyi gizleme ve yiiklendigi emanete ihanettir.”63 Dogrusu Hz. Pey-
gamber’den gizli bilgi geldigini ileri siirenler, peygamberin emanete ihanet

2 Ziimer, 18.

 Tand, “Mezhepler Tarihi”, s. 114.
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ettigini sdylemis olmaktadirlar. Bu iddianin Kur’an agisindan kabul edilebilecek
bir yani yoktur.®

Siyasi, dini ve ilmi alanlardaki bu kirilmalar sonucunda Miisliiman gele-
negi ortaya ¢ikmistir. Yerytiiziiniin hicbir dini, Kur’an'in getirdigi Islam Dininin
alternatifi degildir. Dogrusu yeryiiziiniin tek dini Islam’dir.?® flk bes yiizyilda
olusan Miisliiman gelenegi Kur’an'in 6nerdigi dinin segeneklerini kendi i¢cinden
cikarmistir. Bu segenekleri soyle siralayabiliriz:

1- Kuran'in 6nerdigi din yani Hz. Peygamber’in déneminde yasanan
din.

2- Siinnet ve hadisciligin ortaya koydugu din.

3- Fukaha'nin gelistirip benimsedigi din.

4- Selefilik adina benimsenen ve akil diismani olan din.

5- Tasavvufun inga ettigi sanal din.

6- Siyasetin insa ettigi din.

7- Sadece olusan yanlis gelenege karsi ¢ikmak gerekirken her seye top-
tan karsi ¢ikan tepkisel din.

5. Yeni Bir Uygarlik ideali i¢in Kelam’in Fonksiyonu

Yiice Allah, insanlara mesajlarin1 géndermek icin “kitab1” se¢mistir. In-
sanoglunun dini anlamda yegane rehberi ve hidayet kaynag Kur'an’dir.®
Kur’an’da olmayan ve hatta Kur’an ile uyusmayan esaslar bu gelenege yon
vermistir. Dogrusu fslam Dini kaynak itibari ile bir suikasta ugramistir. Kur’an,
dogrulanmayan bilginin kullanilmasini yasaklarken, tartismali rivayetler bile
dinsel alanda kullanilir olmustur. Yani Miisliimanhgin sirazesi bozulmustur.

Kur’an’a gére Kur’an nasil bir kitaptir? Once onu kisaca agiklamak ge-
rekmektedir. Elimizde Kur'an’dan daha saglam bir belge de yoktur. Yani
Kur’an’1 tanimak i¢in yine Kur’an’a bakmak zorundayiz. Ciinkii onda “delil ile

medlul ve tanik ile dava bir arada toplanmig bulunmaktadir.”®”

% Al4 Imran, 20; Maide, 92,99; Ra’d, 40. Nahl, 35, 82; Nur, 54; Ankebut, 18; Sura, 48; Tegabun,
12; Bkz., Tanci. Kelam Ilmi, s. 274.

% Ahzab, 40; Al-i imran, 19 ve 85; Nisa, 135; Maide, 3; Enam, 161; Tevbe, 33; Rum, 30; Fetih,
28; Saff, 9.

% fsra, 9; Hasr, 21; Krs.,, Isra, 89; Kehf, 54; Rum, 58; Ziimer, 27; Ayrica bkz., Kamer, 17, 22, 32.

7 ibn Haldun, Mukaddime, 1/227.
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1- Kur’an, ytice Allah’in insanlara dogru yolu gostermek ve Oner-
mek igin, el¢isi Hz. Muhammed aracilig ile gonderdigi bir kitap-
tir.%8

2- Kur’an’in otoritesi en iist otoritedir. Peygamber de ona uymak

zorundadir.® Dogrusu peygamber Kur'ani tebli etmekle so-
rumludur.”’ Kur’an’a ekleme ve ¢ikarma yapamaz.”! Miisliiman-
lar da Kur’an’a uymak zorundadirlar.”

3- Mahser giiniinde insanlar dirilerek, Kur’an’da belirtilen husus-
lardan hesaba cekileceklerdir.”® Ahirette diinyadan el etek ¢eken-
ler degil, Yiice Allah’in kendisine verdigi gorevi diinya hayatinda
yerine getirenler ddiillendirilecektir.

4- Insanlar1 en dogru yola Kur’an gétiiriir.” Onun yanina baska di-
ni kaynaklar koymak, 6lgiileri ¢ogaltir. Bu durum, Kur’an: 6lgii-
lerden biri durumuna distiriir. Bizim gelenegimizde de bu ger-
ceklesmistir. Tek adres Kur’an olmasi gerekirken, siinnetin de
adres haline getirilmesi merkezin siinnete kaymas1 sonucunu do-
gurmustur. Kald: ki Kur’an ve Hadis biri digerinden ¢ok farkl: iki
mesaj kanalidir. Bu iki kanaldan gelen mesajlarin birinin digeri
ile catismasi ise kag¢inilmazdi. Dogrusu Kur’an, Hz. Peygam-
ber’in islerinden biri degil, onun varolus nedenidir. Zira Kur’an
Peygamber’in haberidir.

5-  Kur’an’in muhatabi insan aklidir. Bundan dolay1 o, diisiinmeyi
ve akli kullanmay1 emretmektedir.”> O, bireyi 6n plana ¢ikarir.
Kur’an'in amaci nesneyi degil, 6zneyi diizeltmek ve gelistirmek-
tir. O, “yildizlar karmasini” &ngoriir. Her bir insanin kendi ala-
ninda yildiz olmasin ister. Onderlerinin pesinden giden topluluk
veya ¢obanlarinin giittiigli stiriiler olmasini istemez. Miisliiman
insanin birey olmasini engellemenin tek yolu onu Kur’an’in mu-
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hatab1 olmaktan ¢ikarmaktir. Ciinkii dinin muhatabi da temeli de
insan aklidir. Aklin anlamadif1 ve benimsemedigine inanmasi
fazilet mi rezilet mi 6nce onu tespit etmek gerekir.

Hz. Muhammed bir el¢i olarak Kur’an’t her nesile getirdi. Peygamberin
el¢i olmasi, onun peygamberlik gorevinin sinirlarin1 da belirtmektedir. Bu ne-
denle her neslin hareket noktasinin Kur’an olmasi gerekir. Halbuki Miisliiman
gelenek, bir 6nceki nesli taklit etmeyi gerekli gordii. Nesiller aras: rekabet ol-
masi gerekirken, bir 6nceki neslin bir sonrakini yonlendirdigi bir zihinsel yap1
ortaya cikti. Kisaca selefin rehberligi temel alindi ve Kur’an'in rehberligi ise
gormezden gelindi.

“Kur’an’t okumak ve anlamak insana emrolunmustur.””® Her bir birey,
Kur’an'in muhatab: olduguna gore, bireyin Kur’an’t anlamak i¢in baz: ilkelere
uymasi gerekmektedir. Onun herhangi bir ayetini anlamak i¢in uyulmas: gere-
ken bes temel ilke bulunmaktadir:

a) Ayetin lafzi cercevesi,

b) Siyak ve sibak cercevesi,

c) Kuran biitlinltigii cercevesi,

d) Alemde bulunan fizik ve sosyal kanunlar gergevesi,
e) Akl selim gercevesi

Kisaca “Kur’an Kitabin1”, “Alem Kitabimi” ve “Insan Kitabin1” birlikte
okumak durumundayiz. Her {icii de Allah’in ayetleridir. Tekvini ve teklifi ayet-

ler arasinda ise zitliklarin ve celiskilerin olmas1 diisiiniilemez.””

6- Kur’an bir biitiindiir ve onun ayetleri arasinda zitliklar yoktur.”®
Su anda tamami Allah’in kelam1 olan tek kitap Kur’an'dir. Onda
kisiye 6zgii adrese teslim hiikiim de yoktur. Yani onun her hiik-
mii gegerlidir. O, halka seslenirken ilim adamlarinmi diistind{iriir.
Cahile soylerken alime dokunur. Yahudileri anlatirken miislii-
maru uyarir.”’ Ahirette elginin sikayetini belirterek, diinyada ya-
sayan insana 6giit verir.8’ Kisaca, Kur’an ayetleri, miigrik, putpe-
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Tandi, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, s. 458.
" Nisa, 82; Krs., Hicr, 91.
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rest, Yahudi, Hiristiyan, zengin, fakir, kadin ve erkegi degil, du-
rumuna gore her bir insam ilgilendirir.

Din, ilim ve siyaset alanlarindaki geleneklerden olusan Miisliiman gele-
negi, yanlis temeller tizerine kurulmustur. Asil problemler her zaman din ala-
ninda ¢ikartilmistir. Diger sorunlar, bu sorunlarin tiirevleridir. Miisliiman top-
lumlar bu gergegin hentiz farkinda bile degiller. Siyasi ve dinsel olaylara teknik
olaylar goziiyle bakmak yanlis ve yarltiaadir. Ciinkii bu bakis insan unsurunu
goremez. Din bireyde baslar ve bireyde biter. Birey 6zgiirliigiinii esas alir. Siya-
set ise bireylerden olusan ve bir tiizel kisilik olan toplumu esas alir. Toplumu
diizenler ve korur. Goriilityor ki her ikisi de insana dayanmaktadir. Bunlarin
arasindaki hakemligi de ilim yapmak zorundadir. Demek ki s6z konusu alan-
larda olusan geleneklerimizi sorgulamak zorundayiz.

Fikirler eskidikge giicleri artar. Bu fikirler tizerinde akil ve mantik etkisini
yitirir. Dinsel gelenegin etkisine kendini kaptirmis insanin, her tiirlii elestiriye
kapali olmasinin nedeni de budur. Ayrica, fikirler bilincten bilingaltina indigin-
de ¢ok daha zor degisirler. Yargilarimizin, davranislarimiz {izerindeki etkilerini
onemsemek durumundayiz. Fikirleri degistirmenin yolu da sorgulamak ve
dogruyu ortaya koyarak bireyi ikna etmektir. Bunu saglayacak gii¢ de ilimdir
ve bilimsel zihniyettir. Bir toplumun anlayis bi¢imi, dolayisiyla diisiinme ve
davramisg sekli degistirilirse, o toplum degistirilmis olur.%!

Miisliiman gelenegi, kendine 6zgiin “Miisliiman kisiligi” gelistirememis-
tir. Zihinler kolelestirilmis ve zihinsel kolelik yticeltilmistir. Sadece bedenleri
degil zihinleri de gelistirmek zorunda oldugumuzun bilincinde bile degiliz. Bu
kiltiirde sentez yetenegi yerine, taklid yetenegi oncelenmistir. Bu durum, as-
mamiz gereken onemli bir sorundur. Gegmislerini dogru degerlendiremeyenler,
geleceklerini saglam temeller tizerine kuramazlar. Gelecegi yakalamak igin
gecmise siginmaya degil, gecmisimizi ilmi yontemlerle degerlendirmeye ihtiya-
camiz vardir. Miisliiman gelenegini Kur'an Mahkemesinde yargilamamiz ge-
rekmektedir. Bize miras kalan bu hormonlu Miisliimanhg1 6ziine kavusturma-
nin ilmi ve dini bir sorumlulugumuz oldugunun bilincine varmak zorundayiz.
Bu zihinsel ve kiiltiirel karanligin farkina varanlarin birer mum yakmalarmin
zaman gelmistir.

Yeni bir uygarligin dogmasi icin var olan dinsel gelenegin degismesi ge-
rekir. Bunu saglamanin yolu da Kelam ilminin kurulus déneminde oldugu gibi
akli ve Kur’an1 oncelemek, yeniden ilmin denetiminde bir iman yaklagimin

81 Ra’d, 11.
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benimsemektir. Bu geleneksel Miisliimanlik, ancak Kelam ilminin yontemleri
ile sorgulanabilir ve saglam temeller {izerine insa edilebilir. Miisliiman gelenek-
cilerin, diin oldugu gibi bugiin de Kelam ilmine kars1 diismanca saldirilarinin
altinda da degisim korkusu bulunmaktadir. Halbuki Kur'an gelenekgiligi ki-
namaktadir.®?

Kelam alimleri, din alaninin uzmanidirlar. Yiice Allah, uzmanlig: Allah’a
ve elgisine itaatten sonra saymis ve Miisliimanlardan alanlarinda uzman olanla-
rin sozlerini dinlemelerini ve onlara uymalarini istemistir.%> ibn Asakir, Kelam
Ilmi karsithgr konusunda: “Gergek o ki, iki tip insan Kelam ilmine diismanlik
eder. Birinci tip insan, taklide yonelmis ve ilim 6grenenlerin yollarina girmeye
cesaret edememis, diisiinenlerin ve aklin1 kullananlarin yéntemlerinden mah-
rum kalmis cahil kisidir. Ciinkii insanlar bilmediklerinin diismamidirlar. Bu
zavalli, Kelam ilmini anlamaktan aciz kaldigindan insanlar1 bu ilimden uzaklas-
tirmaya galigir. Kendisi sapittig1 gibi diger insanlarin da sapitmasini ister. Tkinci
tip insan ise sapik inanislara sahip olan ve gizli bid’atleri sinesinde barindiran
kisidir. Bu kimse mezhebinin carpikligini baskalarindan gizlemekte ve akidesi-
nin sagmaliklarini kimseye gostermemektedir. Bu kisi sunu da iyi bilmektedir
ki Miisliiman alimlerin i¢inde bu bid’atlerin {izerinden Ortiiyii kaldiracak ve
onun mezhebinin sagmaligini ortaya c¢ikaracak olanlar Kelam uzmanlaridir.
Kalpazan, paralarin sahtesini gecerinden ayiracak ve elindeki sahte paralarin
hilesini ortaya ¢ikaracak yetenekli ve basiretli sarrafi sevmez. Yiice Allah, “Hig
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bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”® buyurmustur. Degerlendirmesini

yapmaktadir.

Miisliiman toplumda yirmi yila yakin siiren mihne olaylarinin ardindan
akil, ilim ve kelam ilmi diismanlig1 baslamistir. Kendisi de bir kelamci olan
Imam-1 Gazali ile toplumdaki mesruiyetini kazanan tasavvufun yayginlasma-
sindan sonra kelam karsithg daha ¢ok giiclenmistir. Bu durum bizzat Kelam
ilminin de dengesini bozmustur. Kelamcilar da hadis¢ilige 6zenmisler ve hadis-
lerin dinde delil olmasinin teolojik gerekgelerini dahi giindeme getirmiglerdir.%
Kisaca cehalet kutsanmis ve kurumsallasmistir. Oysaki cehalet, ilmin ziddi1 bir

82 Bakara, 170; Al-i Imran, 104; Ziimer, 42.

8 Nisa, 59.

8 Ziimer, 9.

% Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, 359.

8 Eg’ari Kelam sisteminin kurucusu Ebu’l Hasan el-Eg’ari’nin kaleme aldig: el-Ibane an Usul-i

Diyane adli eseri bu durumun Snemli 6rneklerinden biridir.
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kavramdir. Cahillerden olmak ve cahil kalmak Kur’an’da kinmanmigtir. Yiice

87

Allah, “cahillerden olmaktan Allah’a si§inmay1”®” emretmistir.

Mihne’den sonra baslayan siirecte Miisliiman toplumlarin bir akil tutul-
mas! asamasina girdigi anlasilmaktadir. [lim elde etmek icin harcanmasi gere-
ken ¢aba, iman1 kurtarmaya yonelmistir. Bilgiye dayali imanin yerini baskasi-
nin imanini benimsemeye dayali inang almistir. Kuran'in 6nemsedigi imanda
istikamet® olgusuna 6nem verilmemistir. Kiifriin de bir iman gesidi oldugu®
ve her grubun da kendi imaniyla mutlu oldugu® gercegi gézden kagirilmistir.

Mihne’den sonra siyaset, bir halk hareketi olan hadis¢iligi desteklemistir.
Halka hiikmeden hadisgi zihin, siyaseti de belirlemistir. Topluma 1s1k tutmasi
gereken ilim, halkin giidiimiine girmistir. Cahil cesareti yayginlasmistir. Ceha-
letin tahsili”! tegvik edilmistir. Psikoloji alaninda Nobel 6diilii alan bir ¢alisma,
cahilin alimden daha ¢ok kendine giivendigini ortaya koymustur. “Dunning-
Kruger Sendromu” ad1 verilen bu teoriye gore:

1- Cahil insanlar, ne 6l¢tide cahil olduklarini fark edemezler.
2- Cahil insanlar, niteliklerini abartma egilimindedir.

3- Cahil insanlar, gercekten alim insanlarin niteliklerini goriip anla-
maktan da acizdirler.

4- Eger cahil insanlarin bilgileri belli bir egitim ile artirilirsa, bu insan-
lar 0 zaman cehaletlerinin farkina varmaya baglarlar.”

Sonug¢

Miisliiman toplumlarda siyaset ile halkin dayanismasi sonucu bilimsel
zihin yok edilmistir. Batiy1 gelistiren bilimdir. Batiya yetisip, onu ge¢mek igin,
ilmi de inanci kadar giiglii nesiller yetistirmek zorunda oldugumuzu gérmemiz
gerekir. Yanlis temeller tizerine kurulan dini ve ilmi geleneklerimizin miislii-
man zihnini gelistirmesi miimkiin degildir. Bu gelenekler ancak gelismemisli-
gimizi gelistirir.

8 Bakara, 68, Krs., A’raf, 199; Hud, 46; Kasas, 55.

% Hud, 112; Sura, 15.

% Hucurat, 11; Orijinal bir yorum i¢in bkz., Yazir, Hak Dini, 2/1183.
* Rum, 32.

°! Hiiseyin Atay, Cehaletin Tahsili adli bir kitap yazarak konuyu ele almistir. bkz., Hiiseyin

Atay, Cehaletin Tahsili, Ankara 2004.
2 Biitiin Diinya, Bagkent Universitesi Kiiltiir Yayini, Say1 2010/103, Ankara, 2010, s. 44-46.
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Kur’an’dan hareketle Miisliiman ge¢misimizi sorgulamak zorundayiz.*®
Imanin, akh askiya almasi, Kur’an agisindan benimsenebilecek bir durum de-
gildir, ¢tinkii bu celigkidir. Celisiklik de Kur’an’a yabancidir. Bireyin teolojik
benligi ancak akil ile kurulabilir.”* Akil ile “nass” yani Kur’an arasinda fark
olmasi miimkiin ama geliski olmasi imkansizdir. Ciinkii ““hidayet-i amme” de
“hidayet-i hasse” de Allah’in ayetleridir. Dogrusu gelenegimiz, akil ile nakil
arasinda teolojik bir gerilim olusturmustur. Kelam ilminin 6ncelikli gérevi bu
gerilimi ortadan kaldirmak sonra da Kur’an'in muhatabinin nicin insan aklh
oldugunu ortaya koymaktir. Kiiltiir ve gelenek merkezli bir din algisinin yerine
Kur’an merkezli bir din anlayisini yerlestirmektir.

Bugiin de Miisliiman toplumlarin en 6nemli sikintilar siyaset, ilim ve din
alanlarindadir. ilim ve din alanlarindaki agcmazlar1 asmamiz ancak Kelam ilmi-
nin yontemlerini kullanmakla miimkiindiir. Entelektiiel ve dindar aydinimiz
yetistirmek zorundayiz. Dogrusu bizim sorunumuz halk sorunu degil, dindar
aydin yetistirememe sorunudur. Ozlenen aydini yetistirmek i¢in su {i¢ alana;

1- Diistinme yeteneginin gelistirilmesi icin felsefeye
2- Insami taimak igin psikolojiye

3- Dini bilmek ve dindar aydin olmak i¢in Kelam ilmine 6ncelik tani-
mak zorundayiz.

Iman rastlantiya birakilabilecek bir sey degildir. Sigrama olarak tanimla-
digimiz yolla iman, ne kazanilabilir ne de olgunluga ulasabilir. Zaten sorun
iman etmek degil, dogruya iman etmektir. Kamil imana ise ancak ilimle ulasila-
bilir.

Kelamcmin gorevi kendisiyle, peygamberle, Allah ile barisik ve bulun-
dugu toplumla uyumlu Miisliiman birey tipinin yetismesine 6n ayak olmaktir.
Ozetle diinya hayatimizin da ahiret hayatimizin da giizel olmasma® yardim
etmektir.

% Bakara, 170; Ziimer, 42; Ankebut, 42.
°* Enfal, 22; Yunus, 100.
%5 Bakara, 201; A’raf, 156; Nahl, 30 ve 122.
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