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XIV. Asir iran Tasavvuf Egilimleri Baglaminda
irfani Tasavvufa Dair

Mustafa ALTUNKAYA!

Ozet: Modern sonrasi donemde, tasavvuf/irfin geleneginin ele alinarak bugiiniin sosyal ve siyasal
hareketlerine etkisini konu alan arastirmalar yeni ve yetersizdir. Glintimiizde gelisme egilimindeki
asirilik (tatarruf) temayilleri karsisinda tasavvufun dengeleyen vasat roliiniin incelenmesi, ilim
cevrelerinde éncelikli konulardan addedilmektedir. islam maneviyatinin sembol kavramlar olarak
Tasavvuf/irfan, daha ¢ok Horasan ekoliiniin etkisiyle sekillendigi halde, tarihsel siirecte ve tatarrufi
saiklerin etkisiyle iki farkli gelenek gibi algilanabilmektedir. Oysa bu kavramlar, Hicri ikinci yiizyil-
dan itibaren sekillenmeye baslamis ve Kerbeld sonrasi serhad bolgelere goce zorlanan Ehlibeyt
alimlerinin etkisinde teorik ve sistematik bigimini almistir. Bu nedenle ilk mutasavviflarin ortaya
cikisinda, selef ve ehlibeyt ulemasinin etkin ve belirleyici oldugu soylenebilir. Nitekim, hemen bii-
tiin silsilelerde yeralan Ma'riif-i Kerhi (6. 200), imam Riz4 (8. 203)’nin égrencisi ve miiridi, Ziinn{in-
i Misri (6. 245) ise imam Cafer-i Sadik (6. 148)'1n égrencisi Cabir b. Hayyan (6. 193)"1n talebesidir.
Bu ¢alisma, Islami egilimlerin ayrisma potansiyeline dikkat gekip, ziihd temelli egilimlerin gercekte
ayn1 kokten beslendiklerini, bilimsel yontemle tespit etmekte ve Tasavvufi islam Birligi’nin imkan-
larina odaklanmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Tasavvuf ve irfan, Ehl-i Beyt, Turaniyan-iraniyan, 3T egilimleri, yeni diizen.

Abstract: In the post-modern era, mysticism and socio-political movements to influence the rese-
arch studies today by taking the lore and tradition is a new. Tatarruf the development trend
(excess) to examine the role of Sufism in the face of inadequate balancing act is deemed to priority
issues in scientific circles. This symbol concepts of Islamic Spirituality (Sufism / lore) of the same
school (Khorasan), although it is a product, the impact of historical motives tatarrufi be perceived
as two different trends. However, these concepts, starting from the second century Hijri started to
take shape and the Ahl al-Hijra is the work of scholars made to the border region under the lea-
dership of the couplet. Thus the emergence of the first Sufi, predecessor-i is observed to be effective
with the righteous scholars of Ahl al-Bayt. In almost all ranges contained the Ma'ruf-i Kerkhi (d.
200) Emam Reza (d. 203) 's student and disciple. Likewise Dhul-Nun al-Misri (d. 245) The Imam
Ja'far al-Sadiq (d. 148)'s student of Jabir b. Hayyan (d. 193)'s disciple. In this study, they fed the sa-
me root detect trends within Islam on teh basis of piety. Islamic Union. At the same time draws at-
tention to the Sifi Islam Union’s capabilities.

Keywords : Misticism and ‘erfan, Ahl al Bayt, Turanian and iranian, 3T Trends, New Order

1" Yrd. Dog. Dr. Inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dal,
mustafa.altunkaya@inonu.edu.tr
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Giris

Islam Tarihi'nde tatarruf ve tasavvuf hareketlerinin ortaya c¢ikisinda,
ekonomiden kiiltiire, Kur'an yorumlarindan taraf siyasetlerine bir¢ok farkl
parametrenin etkili oldugu bilinmektedir. [k Kur’an nesli icin Hz. Peygamber
(sav)'in varligi, biitiin farkliliklar: kelime-i tevhid ile tevhid-i kelime (s6z birli-
gi)'ye doniistiiren sir idi. Onun vefatini miiteakip Sekife (golgelik) toplantilari,
Fedek niza’y, ilk halifeye bey’atten etmeyen sahabiler, Hz. Ali'nin; Umm-ii Ha-
san’in vefatindan sonra iimmetin birligi adina Hz. EbGbekir'e bey’at ederek
i’tidali benimseyip, Ummet’in birligi sozkonusu oldugunda masivanin teferruat
addedilmesi gibi hususlar, tatarrufi hareketlere mukabil tasavvufi egilimlerin
de ilk tezahiirlerine kaynaklik etmistir. Bu nedenle tasavvufun, genel anlamda
bir tevhidi davranis bicimi olarak tatarrufi egilimleri karsilayip dengeledigi
sOylenebilir.

Tasavvuf ve irfanin siyasi etkileri gozoniine alindiginda, iki gelenegin
bulusmasimin ve ayrigmasinin farkli sonuglarinin olacagi muhakkaktir. Zira
Islam’in kalbi hitkmiindeki topraklarda etnik, mezhep ve mesrep farkliliklarina
dayali ayrismalarin yasandig: glintimiizde, gesitli ittifak arayislarinin da oldugu
bir vakiadir.

Tasavvuf herseyden once, al ¥ I Y / Allah’tan baska ilah yoktur” ilkesin-
den hareketle, zihin ve kalp/ruh diinyasinda barinan sahte tanrilarin temizlen-
me siireci, bir i¢-dis arinma siiltiku (yiiriiytisii)’dur. Iman da bu siirecte gercek-
lesir. Zira imanin yerlesmesi bir dizi eylem ve arinma ameliyesini gerektirir.
Imanun diri tutulmas, bu ilkenin aktif bir sekilde hayatin sosyal ve siyasal alan-
larmna intikaline baglidir. Ciinkii tasavvuf sadece tesbih, seccade ve sariktan
ibaret degildir. Stifi sair Sa’di'nin dedigi gibi:*

S Gl Sl iy b
C«...v:..' é.b 9 a)L‘gwj@:...Jﬂ.:

Tarikat halka hizmetten baska bir sey degildir

Tesbih, seccade ve sarikla olacak sey degildir.

2 Sa’di Sirazi, Bostan u Gulistan, Parsbook.org, Adalet, Tedbir ve Re’y Hakkinda, s. 26.
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Tasavvuf diistincesinin en ¢ok tizerinde durdugu bu tevhid kelimesinde,
Allah’tan baska ilahlik payesi verilen varliklara bir itiraz vardir. Tasavvufun bir
tepki olarak dogusundaki espri de onun, sahte ilahlarin ortaya ¢ikmasi ve top-
lumsal hayati kusatmasina yonelik sivil muhalefetinde saklidur. Insan1 diizelt-
meden diinyanin diizelmesini beklemek beyhude olacagindan, i Y / ilahlara
hayir! diyerek arimip temizlenmemis, sahte sevgi, baglilik, tazimlerin adandig:
puthane gibi bir zihne ve gonle hicbir diizenleme fayda vermeyecektir. Buna
gore tasavvuf, zikir ile goniillerin arinmasina dikkat ¢eken bir yontem olarak,
imanin kalbe ve azalara yerlesmesini amaglar.

Hicretin ilk yiizyilinda fslam’in yay1lisi fran’1 asmis Horasan, Fergana,
Merv, Belh ve Tiirkistan’a uzanmisti. Horasan Ekolii bu siiregte ortaya ¢ikt: ve
Yesevilik hareketi, bu ekoliin iiriinii olarak Anadolu’nun Islamlasmasinda bii-
yiik rol oynadl.3 Dolayisiyla bu ekol, kendi bolgesinde bir ilmi, edebi, kiiltiirel
mubhit olusturdu. Mogol istilalar1 karsisinda Islam’in inanc, deger ve manevi
mirasini korumak da Horasan tasavvuf/irfan ekoliine diisiiyordu.

Horasan ekoliiniin devamindaki bir diger 6nemli hareket, Sii Oniki Imam
Safeviligidir. Bu hareket bilinmeden, tasavvuf/irfan hareketinin Horasandaki
tarihsel siireclerine iligkin calismalar eksik kalacaktir.

Safeviligin kurucusu ve ziihd ehli bir Kurd sahinin* sekizinci nesil so-
yundan oldugu rivayet edilen® Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili (6. 12334), Seyh
Zahid-i Gilani’nin damadi ve halefi bir Tiirk’tiir® ve etkileri giiniimiize kadar
biiytiyerek gelen On iki Imam Safeviligi'nin baslaticisidir. Ayn1 zamanda
1501’de kurulan Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail (6. 1524)'in de atasidur.

3 Sultan Ahmed b. Mahmud el-Kurasi el-Hazini, Cevahiru’l-Ebrdr min Emvaci’l-Bihiér, Negr.
Cihan Okuyucu, Kayseri, 1995.

4 Firuzsah Zerrinkulah (6. ), ayrica bkz. Biiylik Cami, Nigahi be Asar ve Ebniye-i Tarihi-yi
Erdebil, 1379, s. 126-127; Bezzazi, Safvetii’s-Safa, nesebi bl.

5 Barry D. Wood, The Tarikh-i Jahanara in the Chester Beatty Library: an illustrated, manusc-
ript of the “Anonymous Histories of Shah Isma’il, fslamic Gallery Project, Asian Depart-
ment Victoria & Albert Museum London, Routledge, Volume 37, Number 1 / March 2004,
Pp: 89-107; Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, Ocaklar, Dedeler, Soya-
gaglar, Alev Yayinlari, Istanbul 1992, s. 143.

6 Sohrweide, Hanna, Der Sieg der Safaviden in Persien und scine Riickwirkungen auf die Schiiten
Anatoliens im 16. Jahrhundert, Der Islam, 41 (1965), 95-221, http://tr.wikipedia.org/ wi-
ki/Safiy %C3%BCddin_%C4%B0shak’dan naklen
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Sah Ismail, Tebriz'de torenle tag giyerek resmen S$ii mezhebini ilan etti’
ve kimilerine gore bu tarihten sonra tasavvuf, iran’da —siinni karakteri ile- ya-
sak ilan edildi.® Eldeki verilere gore ise, Iran cografyasinda siinnilik resmen
gurdugu etki ve kimi totaliter uygulamalarla, siinni niifus zamanla Siilesmistir.
Sozgelimi Isfahan’da’, 3 yiizyil ncesine kadar Siinni niifus var iken su anda
tamamen S$ii bir kente doniismiis durumundadir. Simdi ayni muhitin tiriinii
tasavvuf ve irfan kavramlarini daha yakindan ele almaya calisalim.

Tasavvuf ve Irfana Dair

Islam maneviyatini (tasavvuf/irfan) anlamak, batin/mana/liibb kavramla-
rinin anlasilmasina baghdir. Bilgi, sezgi ve isaretin sistematik yontemi tasavvu-
fa karsilik gelir. Siyasi miilahazalardan evliya menakibina, san’at ve edebiyat
orneklerinden bilim, ahlak ve adab tezlerine kadar Keldm, kozmoloji, psikoloji,
eskatoloji gibi bir¢ok alanda, sahaya zengin bir literatiir kazandiran tasavvuf
hareketi, yazili Ogretilerin (vahy-i metlu) yanisira sezgisel bilgi mari-
fet/hikmet/irfan’t da igeren genis bir alandan beslenir.

Faydaci (Oportiinist) Weberyen Avrupalilar'in Hallac (6. 922), Ibn Arabi
(6. 1240), Mevlana (6. 1273) gibi irfan-tasavvuf ehli ve alan arastirmalarina nigin
biiyiik paralar harcadiklarini diisiinmek gerekir. Alman, Fransiz, Ingilizler'?
basta olmak iizere bu alanda arastirmalar yapan ve soz konusu eserleri Bati
dillerine aktaran oryantalistler, zihin diinyalarina yeni a¢ilimlar sagladilar. Biz-
de ise bilim, sanat ve kiiltiir alaninda inkisaflar meydana getiren bu gelenek,
pozitivizmin etkisiyle bir dénem red ve inkara konu oldu. Oyle ki Miisliiman
toplumlar, mucizeleri bile tevil eder hale geldiler. Oysa Osmanli Devleti, tasav-
vuf diisiince ve ahlakini, devlet siyasetinin merkezine oturtmustu.

Yine tasavvuf ve irfan diisiincesini siyasetinin merkezine yerlestiren bir
bagka devlet ise Iran’dur. Bir farkla ki iran, ayni cografyada iiretilen, miiteradif

7 Richard Tapper. “Shahsevan in Safavid Persia", Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, University of London, Vol. 37, No. 3, 1974, S. 324, http://tr.wikipedia.org/wiki
/Safiy%C3%BCddin_%C4%B0shak’tan naklen.

s Ali Riza Gafurd, fran Siinnilerine Yapilan Baskilar, Zaman Gazetesi, 24 Nisan 2012.

o Bizzat 1988 yilinda Farsca 6grenmek i¢in yerlestigimiz bu kentte 3 ay kalarak sehrin yash
kesiminden elde ettigimiz gozlemler.

10 Bu alanda Reynold Nicholson, Henri Corben, Toshihiko zutsu, Annamaria Schimmel ve
Eva de Vitray Meyerowitch’in calismalari zikredilebilir.
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anlam katmanlarina sahip irfan ve tasavvuf'u son besyiiz yildir ayr1 kullanmis
ve tasavvufu boykot etmistir.!!

Basta siyasi sebepler olmak iizere sosyal, bolgesel, tarihi, hatta etnik gesit-
li nedenlerden dolay: Iran’da yapilan irfan-tasavvuf ayriminin zaman zaman
dikkate alinmadigini da gormekteyiz. Oyle ki kendini sufi olarak tanimlayan sii
alimler bile bulunmaktadir. Sozgelimi bugiin fran’da hala ¢ok sayida miiridi
bulunan Nimetullahilik bir sufi hareket olarak kendini tanimlamaktadir.'

Esasen Iran’da yiizyillardir devam eden tasavvuf irfan ayrimi politik bir
ayrimdir. Klasik tasavvuf kaynaklarinin hi¢birinde bdyle bir ayrima rastlan-
mamaktadir. Ayrisma sadece siyasi nedenlere dayanmaktadir ve bu ayrigmanin
etkileri uzun yillar devam etmistir. Sah Ismail (6. 1524) irfan kavramin 6nceler-
ken tasavvuf terimini kullanmamis, donemin sufilerini takibata alarak bir¢ok
bagli olarak Irfan’1 resmi ideolojiye doniistiirmesinden sonra yasanmustir. Nite-
kim Iran’da az da olsa bu ayrismadan etkilenmeyen, siyasetten bagimsiz ule-
manin varlig1 bilinmektedir. Hemen tiim sii alimler Ibn Arabi (6. 1243)’yi okur,
okuturlar fakat tasavvufun diger formlarini reddederler.

Oniki Tmam Sii irfam, Farsca yazilmis gok genis bir literatiir ortaya ¢i-
karmus, bu literatiir icinde Imamu’s-Stifi lakapli Seyyid Haydar Amuli (5. 787
H.), Ibn Tiirke (H. 9.yy) Kazi Said Ummi gibi felsefe ile irfani birlestirmis muta-
savvif filozof ve ilahiyatcilar da yer almistir. Molla Sadra ve takipgilerini bunlar
arasinda saymak miimkiindiir.'?

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore irfan kelimesi ¢ogu baglamda tasavvufun
yerini almistir. Onde gelen Sii alim Seyyid Haydar Amuli kendisini acikca ta-
savvuf ile tanimlamistir. Ancak bununla birlikte 17. yiizyil’dan itibaren $ii ule-
ma, Hankahi tasavvuftan uzak durmustur.'*

Bugiin Stinni-$il yorumuyla Kur’an-Hadis kavramlari iizerinde ayni kok-
ten beslendigi hususundan hareketle tasavvuf ve irfanin; bolge, Islam alemi ve
insanlik i¢in kusatici mesajlara ihtiya¢ oldugu anlasilmaktadir.

1" Bu konuda bkz. Murtaza Mutahhari, Mecmua-i Asar, Sadra Yay., Tahran, 1385, C. 23, s. 24.
12 http://www.nematolahi.com/

13 Allame Tabatabai, Oziin Ozii, Insan Yay., ist. 2004, S. Hiiseyin Nasr'in Takdim’inden, s. 10.
14 Tabatabail, a.g.e., s. 12.
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Horasan Ekolii ve Tasavvuf/irfin Gelenegi

Irfan ve tasavvuf geleneginin, Hz. Peygamber (sav)’den baslayip Hz. Ali
ile devam eden bir ¢izgi oldugunu One siirenlere gore bu iki gelenek ayni okulu
temsil etmektedir.!> Hz. Hiiseyin b. Ali (6. 61)'nin Kerbela’da Muharrem’in 10.
giintinde one siirdiigii tekliflerinden biri de Kafe’'ye gitmeyip serhad bolgelere
hicret etmekti.'® Boylece Sam’dan uzak bolgelerde yasayacakti. Ancak ibn Zi-
yad (6. 64) Hz. Hiiseyin'in basim istiyor, Imam’in tekliflerinin hicbirini kabul
etmiyordu. beyat etmeyecegini bildiginden iki secenek sunarak ya Yezid b.
Muaviye (6. 71)'ye bey’ati ya da 6liimii segebilecegini bildirmisti. Ehl-i beyt'in
erkekleri Zeynu'l-abidin diginda oldiiriildiiler. Ehl-i beyt'ten hayatta kalanlar
igin serhad (sirur) bolgeler; Iran icleri, Horasan, Tiirkistan topraklar1 nispeten
daha giivenliydi.

Bu bolgelerde yasamaya baslayan Peygamber torunu nesiller giderek
bolge insaniyla kaynasiyor, karsilikli etkilesim i¢inde evlilikler yoluyla akraba-
liklar tesis ediyor ve Horasan, Tiirkistan’in islamlasmasinda 6nemli rol oynu-
yorlardi. Buralarda Hoca, Ata, Baba ve dervigler eliyle yiiriitiilen Islamlagma
caligmalar1!’, ehl-i beyt alimlerinin gdzetimi ve onderliginde kitlesel Islamlas-
may1 yayginlagtiriyordu. Imam Riza ve diger ehl-i beyt alimlerinin vakif ve
egitim ¢alismalars, ilk 6grencilerini (Maruf-i Kerhi, Bayezid-i Bestami, Habib el-
Acemi, Hallac-1 Mansur) mezun verdi ve adini1 sonralar1t Horasan Okulu olarak
klasiklestirecek olan bir ¢izgiyi temsil etti.

Islam, medeniyet gostergelerinde giilii mazisine ulasmaya calisirken bir
taraftan mevcut sorunlardan kurtulmanin yollarini aramakta, diger taraftan
problemlerin kaynagindaki ¢oziilme ve ayrismayi, girisimci ruh ve birlik suu-
ruyla ¢ozebilecegini diisiinmektedir. Bunun i¢in bir suur hareketine ihtiyag
vardir ki Kklasik cizgisiyle tasavvuf ve irfan hareketi, bu siirecin yonetimine
aday goriinmektedir.

Ancak buradaki temel sorun, Islam maneviyatiin iki sembol kavrami
Tasavouf ve Irfan’n, ayni ekoliin {ir{inii oldugu halde tarihsel kosullarin etkisiy-
le iki farkli egilim gibi algilanmasidir. Oysa tasavvuf ve irfan, Hicrl ikinci yiiz-
yildan itibaren sekillenmeye baslayan ve ehl-i beyt alimlerinin onciiliigiinde

15 Seyyid Hiiseyin Nasr Ile Soylesi, homayoun-sina.blogfa.com/post-94.aspx

16 bn Kuteybe, el-Tmametu ve’s-Siyase el-Ma'riif bi Tarihi’l-Hulefd, Mustafa el-Babi el-Haleb,
Kahire, H. 1389 - M. 1969, C. 2, 5. 7.

17 Bilal Kemikli, Tiirk Islam Edebiyati, Bursa: Emin Yayinlari, 2010, s. 46.
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sinir bolgelere yapilan hicretlerle gelisen miisterek bir fikri, ahlaki alarun {irii-
niidiir. Dolayisiyla selef-i salihin ve Ehl-i beyt diisiincesinin ilk mutasavviflarin
ortaya ¢ikisinda etkili oldugu soylenebilir.

Feridiiddin-i Attar (6. 627)'a gore!® Ma'ruf-u Kerhi (6. 200), Ali b. Mdisa
er-Riza (6. 203)'nin 6grencisidir, onun eliyle miisliiman olmus ve ziihd hayatin
benimseyerek hemen biitiin tasavvuf ekollerinin silsilenamelerinde yer almistir.
Diger sufi alim, yazar ve sairlerin de aymi cizgide yetismeleri ve ayni dili kul-
lanmalari, bu iki gelenegin ayni kaynaktan beslendigini dogrulamaktadir.

Islam diinyasinin tarihi siirecte tamdig1 ve biiyiik olciide etkisi altinda
bulundugu Islami 3T (Teseyyii’-Tasavvuf-Tesenniin) egilimleri de'’, aynu silsi-
lenin ti¢ farkli goriiniimiinii ifade ederken, son dénemde ayrismaya dogru bir
seyir takip ettigi goriilmektedir.

Mesdcid-i Selase*® (3M: Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa, Mescid-i Nebevi)
gibi Ug Temayiil (3T: Tegeyyii’, Tasavvuf, Tesenniin) gercegi de ideal anlamda
tek din, tek ilah ve tek millete bakarken, Islam’dan énceki semavi tercriibelerin
(ehl-i kitab) yasadig1 etnik, mezhep, mesrep farkliliklarin yiiceltme yaklasimi-
nin miincer oldugu atomik tutumlar, bugiin derinlikli/irfani bir tahlili gerekli
kilmaktadir.

Ancak pozitivizmin Islami diisiince hareketleri iizerindeki etkisi, irfani
boyutun Miisliimanlar nezdinde bile uzun siire reddedilmesi sonucunu do-
gurmustur.’! Fakat felsefeler caginin etkili oldugu 20. Yiizyil’da, Dogu kutbu-
nun ¢okiisii ile sistemin bir tek Liberal kutup {izerinde yiiriiyor olmas: ve bu
Kutb’un da yikilacag1 beklentisi, maneviyat hareketlerinin yiikselerek yeni dii-
zeni kuracagi fikrini 6ne ¢ikarmaktadir.

18 Feridiiddin-i Attar, Tezkiretu'l-Evliya, Cev. S. Uludag, Mavi Yaymcilik, Istanbul 2002, s. 45.

19 Tegeyyl’ ve Tesenniin ayrismasinda denge rolii iistlenmis olan tasavvuf egilimi, uzun
yillar Islam Birligi'nin sembolii olmus Emevi-Abbasi tecarjinal tegekkiilleri arasinda iigiin-
cii bir yolu gelenek iizerinden degil degerler {izerinden gelistirmistir. Bugiin ayni rolii oy-
nayabilecegi ve kimileri tarafindan Miisliiman savaglar1 yiizyili olarak adlandirilmak iste-
nen donemde Islam Birligi ve Islami Barist tesis edebilecegi yoniindeki kanaatler giderek
gliclenmektedir.

2015 Grenns @Yt 5 o)t e B3 NIV I ) s Y / Ug mescid diginda ziyaret
amaciyla sefer hazirhigi yapilmaz. Bunlar Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve benim bu
Mescid'im.

2l Bkz. Ali Kureysi, Malik b. Nebi’ye Gore Toplumsal Degisim, Cev. M. Altunkaya, Ekin Yay,
Istanbul, 2003, s. 8.
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Dolayisiyla 3T egilimlerinde denge rolii oynayabilecek karakter egilim
olarak Tasavvuf Hareketi'nin 21. Yiizy1l'da Isldmi Yeni Nizam't sekillendirebile-
cegi beklenmektedir. Hal boyle olunca, Miisliiman toplumlarin karar mercileri,
bu alanlarda iiretilmis diisiince ve projeleri tahlile yonelmekte ve Tasavvuf
hareketlerinin bolgesel ve kiiresel sorunlara dair etkin rol potansiyeline odak-
lanmaktadir.

Klasik donemde irfan/tasavvuf ve ser’1 ilimler i¢ icedir. Muhasibi (6. 165),
Siilem1 (6. 412), Kelabazi (6. 700), Kuseyri (6. 986) gibi tasavvuf klasiklerinin
ortak yonii budur. Fakat giiniimiizde Islami egilimler konusunda deger yone-
timi yapilamadigindan bu alanda olusan biiyiik boslugu yerli-yabanci mane-
viyat spekiilatorleri doldurabilmekte dolayisiyla bu alan endiistriyel siyasetin
konusu olabilmektedir.?

Irfan ve tasavvuf, Hz. Peygamber’in ¢izdigi ana hatti, ilk Kur’an neslinin
yasadig1 gibi takva, ziithd ve coskunlukla yasamak olarak tarif edilirken, ku-
rumsal tasavvuf i¢in kullanilan farikat ad1 giiniimiizde sahte tasavvufi hareket-
ler yaninda Hiristiyan, Musevi, Budi ve Kabbali bir¢cok inang sapmasi icin de
kullanilabilmektedir. Dolayisiyla tasavvuf/irfan adina tedaviildeki bir kisim
rayi¢ ve sahte yollar ile hakiki tasavvuf ve irfanin ilmi yontemlerle tefrik edil-
mesi gerekir. Bunun igin klasiklere miiracaat etmek, ilk zahidlerin yasayisina
bakip temel kriterleri ortaya koymak yeterlidir. Bu sekilde ehlullah ile ehl-i
diinya, ehl-i hill ve’l-akd ile ehl-i hile ve’'n-nakd’i birbirinden ayirmak miimkiin
olacaktir. Muhasibi, Kuseyri, Tirmizi gibi bir¢ok klasik yazar, sahte irfan ve
tasavvufu sert bicimde elestirmislerdir. Bu meyanda Kuseyri: Kuseyri, "Silfi
dostlarim! Risdle yi, sahtekdr sofularla ilgili sikdyetimi yazip teselli bulmak ve Allah in
lutfuna nail olmak i¢in yazdim"* der.

Tasavvuf ve irfan, Osmanli-Safevi ¢ekismesinin yasandigi doneme kadar
esanlamli (miiteradif) kavramlardir. Kimi yazarlar irfan’in bir ilim oldugunu
tasavvufun ise bir uygulama oldugunu, bu itibarla iki kavramin birbirinden
ayri oldugunu savunmus olsalar da?* yaygin kanaat iki kavramin ayr yazilan
fakat ayni anlamda kullanilan miiteradifattan oldugu yoniindedir. Ismaililer ile
birlikte Iran’in resmi diisiincesinin teseyyii’, buna karsilik Osmanli mefkuresinin

22 Mustafa Altunkaya, Irfan-1 Kazib, Ozgiin irade Dergisi, Istanbul, Subat 2015.
23 imam Kuseyri, er-Risale, Cev: Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul 2009, s. 21.
24 Mutahhari, a.g.e., s. 16.
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tesenniin politikasina dayanmasi, kavramlarin politik ¢ekismelere ugrayarak
farkl algilandigini gostermektedir.

Tasavvuf kavrami tek basina ele alindiginda suf/yiin kelimesinden tiire-
mis, yline biiriinmek manasindadir. Tasavvuf i¢in daha baska tanimlar da yapi-
Iir (saf/sira, ehl-i suffa’ya nispetle/suffi, ya da bu isimle bilinen ve Kabe'ye hiz-
met eden bir kabileye nispetle sufi gibi).2> Ancak bugiin siifi kelimesinin; yiine
biiriinmeyi bir itiraz simgesi, pasif bir direnis gostergesi olarak sergileyen kim-
se i¢in kullanilmas: klasik doneme paralel yeni bir yaklasimdir ve 6nemlidir.
Zira haksizliklara muhalefet 6zelligini kaybeden Miisliiman toplumlarin, bu
alanda bir bosluk icinde olduklar1 ve onlarin tevhidi muhalefetinin yerini tatar-
rufi/asir1 egilimlerin muhalefet yontemlerinin doldurdugu muhakkaktir.

Tasavvuf tanimlarindaki farkliligin belki de en 6nemli nedeni, tasavvu-
fun farkli boyutlara sahip bir disiplin olmasidir. Kimileri tasavvufu tanimlarken
tevhidi 6n plana alip Allah’in zat ve sifatlar1 etrafinda bir tanim yapmakta, ki-
mileri havf, muhabbet, rahmet ve takva ekseninde bir tasavvuf cergevesi ¢iz-
mektedir.

Dolayistyla tarih, toplum, zaman ve mekan parametrelerinin, tasavvuf
tanimlarinda etkili oldugunu soyleyebiliriz. Bir donem korku, endise hakim
olur ve muhabbet, iilfet, iimid ve ask kavramlarina ihtiya¢ olur. Bir bagka do-
nem zuliim, haksizlik ve zorbalik artar, o takdirde zultim ve zorbalig1 reddeden
bir tasavvuf tanimi yapilir. Yine servetin belli ellerde tekellesmesi yayginlaginca
bu defa sermayenin inhisar1 ve mal biriktirip onu spekiile etmenin haram ve
¢irkin olusunu yansitan bir tanim yapilir. Boylece bireysel ve toplumsal degis-
menin dinamiklerini dikkate alarak yapilan tanimlara yasayan tasavouf tanimlari
diyebiliriz. Bu cilimleden Davud-i Kayseri'nin; “Tasavvuf, Hazret-i Hakk’t Esmii

726

yoniinden bilmek, dlemin hakikati, mebde’ ve medda vakif olmak...”*® seklindeki tarifi,

Kelami bir tariftir.

Dolayisiyla H.61 yili olaylarina tanik olan sahabe ve etbain Nebevi deger-
lerin ¢ignenmesine tepkisiz kalmalar1 diisiiniilemezdi. Bu sartlar altinda yiin
giymeye baslayan, diinyay: yerip ziihd dilini konusan s{ifi yazar, sair ve zahid-

25 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, Tasavvuf md.

26 Yesribi, frfdn—z Nazari, s. 25.
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lerin tasavvuf diisiincesi, kiliglarin sindirdigi bir toplumda sivil muhalefetin
tezahiirii olarak degerlendirilebilir.’

Tasavvuf kavraminin bu pratik tezahtirii, tanima, sezgi ve manevi yolla
elde edilen bilgi®® olarak tarif edilen Irfan kelimesi ile daha teorik (nazari) bir
anlam karsiligina sahip olmustur. Dolayisiyla tasavvuf ve irfan kavramlarini,
bir madalyonun iki yiizii olarak nitelemek miimkiindiir. Stifi sair Hakan1 irfani

bu anlamda kullanir:?°

1L 0L s Jal oS pege o
ISl Olut 5 Jadd 5 g i) 55

Her miimin ki irfdn ehlidir
Gokte giines, fazilet ve ihsan ehlidir

Irfan; bir seyin tefekkiir, tedebbiir ile bilinmesi, yani ilimden daha 6zel
bir bilme, kiinhiine varmadir.* Literatiirde kesf ve suhud yoluyla seylerin sir
ve inceliklerine, hakikatine vakif olmak anlamindaki irfan, kimine gore tasav-
vufu da igine alan?! bir anlam genisligine sahiptir. Onlara gore tasavvuf; Hakk’a
ulasmak, olgunlasmak igin seriat temelinde ziihd ile yontemdir. Buna karsilik
irfan, derin bir diisiince ve felsefe ekoliidiir.>?> Kimileri de tasavvufu, irfanin
toplumsal boyutu olarak alir.*

Goriildiigi gibi irfan kavramina getirilen tanimlarda tasavvufla uyusma-
yan bir sey soz konusu degildir. Bunlar bir biitiiniin, yekdigerini tamamlayan
parcalar1 gibidir. Ayn sekilde irfan ve tasavvuf ¢ok genis bir anlam cercevesine
sahiptir. Bu nedenle belirli bir cografya, dil veya millete hasredilemezler.

Irfan ve Tasavvufun aynt kokten beslenmis ve biribirini tamamlayan
kavramlar oldugundan hareketle ayrismanin sonradan ve siyasi nedenlerle
yasandigl sonucuna varmig oluyoruz. Esasen irfan ve tasavvuf hareketinin bas-

27 Mustafa Altunkaya, Bir Bagka A¢idan Tasavouf Tarihi, Malatya, 2015, s. 17.

28 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Otto Yayinevi, Istanbul 2014,
Irfan md.

2 Saadet Pensiri, Erfan Cist, http://www.farda.org/farda new/Articles new/ 13_updates/130100/
articles_Saddat_Panjshiri.htm

30 Ragib el-Isfehani, Miifredatu’l-Kur’dn, Mektebetii Nezar Mustafa, C. 2, s. 431.

31 M.Hiiseyin Beyan, Mebani-ye [rfin ve Tasavouf, Tabatabai Unv. Yayini, Tahran, 1374, s. 1.

32§, Ziyauddin Seccadi, Mebani-ye Irfan ve Tasavvuf, Insani ilimler Kurum Yay., 1374, s. 8.
33 Murtaza Mutahhari, Mecmua-i Asar, Sadra Yaymnlari, Tahran, 1385, C. 23, s. 24-25.
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langicinda da siyasi saikler vardi. Oyleyse tatarruf ve tasavvuf hareketini kavra-
mak i¢in tasavvuf-siyaset iligkisini ele almak gerekecektir.

Degisimin Tasavvuf/irfan Boyutu ve Siyaset

Siyaset-Irfan ve Siyaset-Tasavvuf iligkisinde belli bir tarihsel donem igin
birincisinin ran, ikincisinin Osmanli Tiirkiyesine karsilik geldigi soylenebilir.
Aynu sekilde Irfan/Tasavvuf ile Siyaset arasinda da bir uyumsuzlugun olmadi-
g belirtmeliyiz. Zira irfan diisiincesi ve tasavvuf ahlaki Nebevi Ogretilere
baglilik hassasiyetinden dogmustur. Klasiklerdeki hukukullah ve ona riayet
vurgusu buna baglidir.3* Bu da tasavvuf ve irfan ekoliiniin siyaset ile pek ilgili
oldugunu gosteren 6nemli bir bulgudur.

Ayrica bu iki kavram ile siyaset arasinda derin ve siki bir iligski vardir.
Ozellikle siyasi ve sosyal degisimlerde biiyiik rolii olan manevi ve ahlaki krizle-
re iliskin siyasetin irfan ve tasavvufa olan ihtiyac1 daha bir hissedilir durumda-
dir. Yine bilim ve sanatin gelismesi, maneviyat-siyaset arasindaki igigeligi daha
da hissedilir kilmaktadr.

Arastirmacilari, insan1 bilingsiz bir tabiat parcasi ve makinenin bilingsiz
diglileri arasindaki bir varlik olarak telakki edemezler. Ciinkii ahlak, tasavvuf
ve irfandan kopuk boyle bir insan mevcut degildir. Tasavvuf bilim, sanat ve
ilerleme ile uyumlu olmakla kalmaz ayn1 zamanda ona yon verenlerin tatar-
ruf/agiriliklarini 6nleyen, onlarin zararlarini bertaraf eden bir olgudur.®

Modern ve sonrast donemde siyasetin hiikmettigi alanlar, her seye bu
arada insana da “homo economicus” yaklagimiyla bakmaktadir. Dolayisiyla
insan1 ihmal etmektedir. Bir bakima fen bilimlerinin bu ihmali anlagilabilir an-
cak sosyal bilmlerin de insan1 ihmali oldukga sasirtici ve endise vericidir. Insam
tek boyutlu gormek ilmi bir yaklasim olmadig1 gibi ona karsi bir haksizliktir.
SGfi sair Hakim-i Senai’nin hikayesinde korlerin fili tarifi*® gibi insam yalmiz
ekonomik iligkiler iizerinden tanimlamak biiyiik bir hata olacaktir. Zira insan
as1l yerini bulabilmek i¢in sosyal bilimler 6zellikle de siyaset biliminde gergekgi
bir yaklasima sahip olmalidir. Biitiin bunlar siyasi tasavvuf konusunun gerekli-
ligini ortaya koyan hususlardir. Boylece kayip ¢agin aradig: alternatifin irfan ve
marifet temelli bir manevi uyanis oldugu goriiliiyor. Aslinda 20. asirda iki diin-

3% Mubhasibi, er-Riayetu li Hukukillah, ihya Yayinlari, Beyrut, 2001, s. 7-15.
35 Caferi, frfan—z Islami, Tahran, Keramet Yayinlari, Tarihsiz, s. 9.

3 Hakim-i Senai, Hadikatu'l-Hakika, Ed. M. Taki Miiderris Razavi, Tehran Universitesi, 1359,
Hikaye, s. 28.



182 e Mustafa ALTUNKAYA

ya savasl yasayan insanligin bir tiglinciisiine tahammiil etme liiksii yoktur. Eger
bilgi fenomeni; ahldk ve maneviyattan yoksun olursa hidrojeni bombaya, niik-
leer enerjiyi kitle imha silahina dontistiirtir.

Globallesme, insanligin kaderini birlestirdigine gore yeni medeniyette
ahlaki degerler de insanligin ortak paydasi haline gelebilir. Burada ortak deger-
lerin kaynagi ne olacak? Sorusu &nemlidir. Insanlik tecriibesi gostermistir ki
burada en iyi kaynak maneviyattir.

Hasan el-Benna, bir toplumun kendini degistirmesi, ruhun giiciine 6nem
verip ahlakini 1slah etmesi,’’ kafa ve kalplerde gerceklesecek koklii bir devrimle
degisimin miimkiin olabilecegini diisiiniir.”® Benna’ya gore, kalplerde gercekle-
secek degisim, sonucta siyasal degisimi de beraberinde getirecektir. Nitekim:
Somiirgecileri goniillerinizden kovun, onlar derhal memleketinizi terk edeceklerdir
der.* Dolayisiyla Islami uyanisin basaracagl, ahlak ve irfan temelli medeniyeti
kuracag1 beklenebilir. Ancak bu, bir maneviyat devrimi olmaksiniz gercekles-
meyecektir.

insanhgm gelecegini diisiinmek ve maneviyat tizerinde yeni medeniyetin
insasina calismak gerekir. Maneviyati, Kabbalaci merkantilistlerin elinde bir
ideolojik argiimana doniisen altinin egemenligine mahkum bir ekonomi anlay1-
s1, insanhigr ol 5 & ol Sl 5 .. J 5 131 5 / ekini ve nesli yok etme*® noktasina
getirmistir. Niikleer atiklar, kimyasallar, hormonlu gidalar dogay1 ve insam
tahrip etmektedir. Bu durum hukuk ve ahlakin iglevselligine ve daha da 6nem-
lisi yeni bir tasavvuf/irfan mektebine ihtiya¢ oldugunu gostermektedir.

Bu ihtiyac1 Ibranice’de gelenek anlamina gelen*' Gnostisizm (gizemci-
lik) ile Ortacagin zuliim rejimleri baskilarimi artirdikca, bircok Yahudi'nin evrenin
sirlarina yonelmesi** seklinde tedaviile ¢ikaranlar siddet-rahmet dengesini ihmal
etmiglerdir.

Aydinlanma ile birlikte baglayan maneviyatin inkar edilip yerine mad-
denin ikamesi, insanlik icin bir kayipti. Maneviyata (irfan/tasavvuf) doniis ye-

3 Said Havva, Egitim Risalesi, Fi Afaki’t-Tealim, 1980, Mektebetii Vehbe, s. 143.

3% Richard P. Mitchell: The Society of the Muslim Brothers. London 1969, s. 330.

3 Ali Kureysi, Malik b. Nebi’de Toplumsal Degisim, Cev. M. Altunkaya, Ekin Yay., 2002, s. 78.
40 Bakara 205.

41 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yay., s.103

4 M. Sevilla Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, Cev. Yahudi Cemaatleri Dairesi, Kudiis: Graph
Pres, 1981, s.198.
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niden baslamis ve cogu hayatta olmayan {inlii Marksist teorisyenler; Ihsan Ta-
beri (6. 1990), George Lukach (6. 1971), Ernest Fischer (6. 1972), Miinir Sefik ve
Roger Garaudy (6. 2012) bu ydnelise nayak olmusglardir. Ancak tasavvuf ve
irfana olan bu yonelisi manipiile edip islami tasavvuf ve irfandaki rahmet, mu-
habbet, letafet, fiituvvet yerine gnostisizm, kabbala ve hiimanizmi onermekte-
dir.®

Oysa insan bozulursa hayatin tamami bozulur. Yoneticiler kotiilesir,
inanglar yikilir, ser galip gelir, kadin sirazeden ¢ikar, aile dagilir. insanlar arzu-
lar1 pesinde olduklari siirece dzgiir olamazlar.** Bu nedenle Museviler iglerin-
deki asirilar1 uyarip Maimonides’in Ozetledigi Musevi akaidine sarilarak,
Iseviler Nestorios'u 6rnek alarak, Miisliimanlar ise tatarrufi egilimleri uyararak

maneviyata (ziihd-takva) doniisii benimserler, boylece Kur'an'in ortak ‘siz’e®

cagrist yinelenmis olur. Ahsen-esfel*® arasindaki sorumlu’ insan, hubiit-uriic
(inis-cikis) eylemleriyle bu maneviyati kendi ¢izer. Yapmas: gereken, tabi ol-

maktir: “agle O 3 glua o3 o3/ yoluma tabi olanlara korku yoktur.*®

Sahabe arasinda var olan ziihd hayatinin bir asir sonra sistemlesmesiyle
tesekkiil eden Tasavvuf ve Irfan, 6nceki peygamberlerin de niyaz, tazarru, te-
vazu ve sabir 6rneklerinde vardir. Fakat mistisizmin® Islami klasiklerden farkli
irfani karsisinda Isldmi irfin, rithu vahye baglayarak, ifrat-tefritten uzak, sezgi-
bilimsel yontemle ilahi sistemin ahengine dikkat ¢eker, kozmik ritme ayak uy-
durur. Hal boyle iken son yiizyilda Islami tasavvuf ihmal edilmistir.

Sembol kavramlari (')'zgiirliik,so adalet ve hakikat olan tasavvufun, dinin ih-
mal edilen manevi/irfani boyutu oldugu ve insanin, nefsinin baglayiciligindan

4 Son yillarin Hollywood film sektorii bu yonelisin karakterini aciga vurmaktadir. Bkz.
Matrix film senaryosundaki Neo karakterinin rolii ve 6giitleri.

# Yuhanna Kismir, Felasifetu’l-Arab-Ebu’l-Ala el-Maarri, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1985, 5.19-21.
45 Ali Imran 64.

4% Tin4, 5.

41 Zilzal 7, 8.

48 Bakara 38.

# bkz. Robert Frager, Asktir Asil Sarap, Gelenek Yay, Ist, 2004, s. 25; Rene Guenon, Islam
Maneviyat: Taoculuga Bakis, M. Kanik, insan Yay, Ist, 1989, s. 34.

50 Ali Seriati, Hz. Tbrahim Ile Bulusmak, Cev. M. Altunkaya, Fecr Yay, Ankara 2007, s. 120.
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kurtulup 6zgiirlesecegi,’! bu nedenle tasavvuf arastirmalari olmaksizin Islam
kiiltiiriiniin derinliklerine niifuz edilemeyecegi*? muhakkaktir.

Tasavvuftaki “el” metaforu, farkliliklar i¢inde birlik fikrini isler. Dolayi-
styla Adem (as)'in ¢ocuklar1 da ortak bir insani amag igin birlesebilirler. Bu
imkan hukuk, ahlak temelinde bir degisimin miimkiin oldugunu gosterir. Mes-
nevi'nin tiziim hikdyesi buna isaret eder. Zira insanlarin goniil dili ortaktir.
Insanlar arasinda diller iistii bir dil, bir insanlik dili olusturmak miimkiindiir.*?
Buna gore diller tistii bir dil vardir ve bu dil insanligin ortak acilari, ortak se-
vingleridir. Dolayisiyla bir yoniiyle seriat-1 garra-i Muhammediye’de saglamca
duran, diger yoniiyle 72 milleti dolasan, onlara s6z soyleyen, hitabeden bu or-
tak dildir:

)‘}M‘Mﬁ))%ﬁ)gﬂw
ﬁ@wjaawﬂﬁsglg

Pergel gibiyiz biz bir ayagimiz seriatta saglam,
Diger ayagimiz ise yetmis iki milleti dolasir.>*

Seriat ayag1 sabit kalmak iizere diger ayagimiz kitalari, farkli toplumlar:
kucaklar. Birlik fikri burada sekil birligi degil ruh birligidir. Islam irfani (selefin
ziihd, takva ve diinya algis1), goriildiigii gibi bin kiisur yil 6ncesinden itibaren
tarihsel siiregte insanligin yitigi olan evrensel bir iist kiiltiirel diizeye (transcul-
tiiral state) ulagmustir. Nicolson’in dedigi gibi Islam sairi Mevlana'nin vefatin-
dan sonra dogmus olan Hiristiyan sair Dante ve benzerleri bile bu irfani sevi-
yeye ulasamamustir.

el 035 Joos 10 Le
el 03,5 Joab (51

Biz birlestirmek i¢in geldik
Aywrmak icin gelmedik™
Mevlana'min dedigi gibi, ticari, iktisadi vs. sahalar nasil birbirine yaklasi-
yorsa aymni sekilde toplumlarin kalpleri de bu dil ve {iislup tizerinden birbirine

o

M. ikbal Lahori, Islami Benligin igyzizii, Cev. A.Yiiksel, Hece Yay., Istanbul, 1986, s.26.
Dr. Abdulhuseyn Zerrinkub, a.g.e., 6nsoz.

Mevlana, a.g.e., s. 304, 306, 344.

Firuzanfer Bediuzzaman, Mevlana Celaleddin, Cev. F.Nafiz Uzluk, Istanbul, 1985, s. IV.

35 Mevlanj, a.g.e., 2.Defter, s. 36.

o
b

o
b
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yaklasabilir. Bu yaklasimla gok kubbeyi insanlik evine, insanlig1 ise bir biiyiik
aileye tahvil edecek bir irfan/tasavvuf siyaseti miimkiindiir.

irfan/Tasavvuf Karakterli islami/insani Birlik

Islam, diizen kurucu bir gayeye sahiptir. Dolayisiyla Islami Diizen,
Islami Siyaset tabirleriyle karsilagiriz. Ayrica bu, muttakiler icin ilahi bir vaad
(Nur 55)'dir. Islam’in yeni diizeni, tesekkiil asamasindadir lakin bu diizeni kim
kuracaktir?

Gostergeler, bu diizeni irfan/tasavvuf temelinde ahlakl: siyaset adamlari-
nin, muttaki siyasilerin kuracagina fakat bunun sancili olacagina delalet etmek-
tedir. Nitekim Mevlana’ya gore sanci, immetin gercek rehberidir. Ciinkii insan-
Iigin 2 bin yil 6nceki kurtaricis: Isa (as)'in gelisi de Muhammed (sav)’i miijde-
lemesi de Hz. Meryem’in sancisinin neticesiydi.>

Ummetin, hi¢bir dénemde rehbersiz kalmayacagi, Allah'in nurunu ta-
mamlayacagr®’, miiminlere sefkatli, inkarcilara kars: giiglii bir topluluk gonde-
recegi’*® bildirilmigtir. Ebu Davud’un Siinen’indeki her asra taruklik edecek
miiceddid gonderilecegi kayd: buna isaret ettigi gibi Divan Edebiyati'nda in-
sanlik yiiriiyiisiinii anlatan kervan-sarban’’ metaforu da bu gergegi dile getirir.

Miisliimanlar sézkonusu yeni diizeni Allah'in temsilciligi ve Islam’m 6n-
derligi anlamina hilafet, imamet hatta velayet kavramlariyla ifade etmislerdir.
Tasavvufun manen devam ettirdigi bu misyon, Sia’da imamet ve rehberiyet
kavramlar ile karsilik bulur. Sizi yeryiiziinde halifeler yapan®®, Davud’a hilafet
verip hakca hiikmetmesini emreden®' Allah, ibrahim’e; Seni insanlara imam yapaca-
§1m dedi ve ehil olanlar disinda, bu gireve zalimlerin ulagamayacagini®® bildirdi.

Burada Islam Diinyasinda denge rolii oynayan yaygin egilim olarak ta-
savvuf ve irfanin yeniden tanimlanmasi 6nemlidir. Ik Kur’an neslinin referans-

56 Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Fihi Ma Fih, MEB Yayinlari, Ankara 1994, s. 217.

7 Saff 8.

58 Maide 54.

59 Js 53 edibe 0Lyl auad J iy 4 J e a, 05,8 / Kervan konak konak gitti, Kervan basimin hikayesi kald

kalblerde” Gulamhuseyn Umrani, http://www.farsnews.com/newstext.php?nn = 1391
0713000059

60 Fatir 39.
61 Sad 26.
62 Bakara 124.
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lar stiphesiz Kur’an, Peygamber ve Ziihd/Takva anlayisidir. Sonradan tesekkiil
etmeye baglayan Tasavvuf, sivil itaatsizlik yontemleriyle bir itiraz hareketi ola-
rak sekillenip, degerlere bagliligi, sekiilerlesmeye karst muhalif tavri, Islami
ilkelerden sapmalara kars1 muhacir durusu temsil etti. Ibn Haldun (6. 1406)'un
ser’i ilimlerden addettigi tasavvuf icin klasik yazarlardan Serrac (6. 378) el-
Liima’da tasavvufun kaynaginin giizel ahlaki 6giitleyen ayet ve hadisler oldu-
gunu belirtir.

Bu diisiincenin kurumsal silsileleri Ehl-i beyt’e dayanir. Horasanda sekil-
lenen bu diisiince (irfani tasavvuf), Islam cografyasinda birlestirici, asirliklari
engelleyici bir rol oynamustir. Yesevilik Hareketi bu ekoliin uzantis1 olarak
Anadolu’nun ve Balkanlarin hatta Afrika iglerine kadar genis bir alanin Islam-
lagmasinda etkin rol oynamig ayni1 zamanda Tatarrufi sapmalara kars: tasavvufi
denge olusturmustur. Bugiin bu dengenin yenilenmesine ihtiya¢ oldugu go-
riilmektedir. Zira adab, nezaket, muhabbet gibi ihmal edilmis Nebevi degerleri
diri tutacak, Miisliimanlarin birbirine karsi isledigi senaatleri engelleyecek,
asirilik gercegi karsisinda, vasati temsil edecek bir gii¢ ve dnderlik beklenmek-
tedir. Bir bagka ifadeyle Kur’an’'in uluv adinmi verdigi®® bu hastaliklarin, tekbir-
ler egliginde yapilan katliamlarin énlenmesi, irfan ve tasavvuf zemininde Islami
onderligin varligini gerekli kilamaktadir. Islam milletleri iginde bulundugu
ahlaki ve irfani krizden bu sayede kurtulabilecektir.

Sonug

[slam Diinyasinda denge rolii oynayan yaygin egilim olarak tasavvuf ve
irfanin asiriliklar: Onleyici bir ittifak zemini olarak yeniden tanimlanmasi ve
yapilandirilmas: 6nemlidir. Sivil itaatsizlik yontemleriyle bir itiraz hareketi
olarak sekillenip, degerlere bagliligi, sekiilerlesmeye karsi muhalif tavri, Islami
ilkelerden sapmalara karst muhacir durusu temsil eden tasavvuf ve irfan hare-
keti, Islam diinyasinin ve maneviyatini kaybetmis, kalbi sokiilmiis diinyanin
i¢inde bulundugu boslugu doldurabilecek yetkinliktedir. Zira bu hareket silsile-
leri ehl-i beyte dayanan giiglii bir fikri/itikadi gelenegi temsil etmektedir.

Bugiin 3T egilimleri olarak bilinen ve farkli hassasiyetlerin 6ne ¢iktig
yapilanmalar, zaman iginde ayrismalara ugramis fakat gercekte aymi kokten
beslenen geleneklerdir. Islami egilimler konusunda deger yonetimi yapilama-

63 Nisa 171; Maide 77.
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dig1 i¢in bu alanda olusan boslugu maneviyat spekiilatorleri doldurabilmekte-
dir. Irfan ve tasavvuf, Hz. Peygamber’in ¢izdigi ana hatt1 temsil etmekle birlikte
bugiin kurumsal tasavvuf i¢in kullanilan tarikat adi sahte tasavvufi hareketler
yaninda Hiristiyan, Musevi toplumlarda tezahiir eden bir¢ok inang sapmasi igin
de kullanilmaktadir.

Dolayistyla tasavvuf/irfan adina tedaviildeki bir kisim rayi¢ ve sahte yol-
lar ile hakiki tasavvuf ve irfanin ilmi yontemlerle tefrik edilmesi gerekir. Bunun
icin klasiklere miiracaat edip, ilk zahidlerin yasayisina bakilmalidir. Boylece
ehlullah ile ehl-i diinya, ehl-i hill ve’l-akd ile ehl-i hile ve'n-nakd birbirinden
ayrilmis olacaktir. Islam, diizen kurucu bir gayeye sahip oldugundan Islami
Diizen’den soz edilebilir ve bugiin bu diizen arayislari olusum siirecinde su
Onerilerle olgunlastirilabilir:

Mevcut maneviyat kurumlar1 ekonomik, sosyolojik vs. gelismelere cevap
uiretebilecek boyutta bir yapiya kavusturulmak suretiyle tatarruf hareketlerinin
ayrigtirici, Otekilestirici yaklagimlarina karsi tasavvuf hareketinin birlegtirici®
yaklagimi yayginlik kazanabilir. Tasavvuf diisiincesindeki vahdet-i viicudun
sosyal yorumunun yapilarak Islami ve Insani Birlige hizmeti saglanabilir. 3T
Egilimlerin maneviyat kurumlar1 (Teseyyii’-Havza, Tasavouf-Diyanet, Tesenniin-
Rabita), pozitivizmden arinip irfani/tasavvufi gelenegi devam ettirerek tatarruf

sorununu ¢ozebilir.

4 el 038 Jaab sl G el 055 Joos sl L / Biz birlestirmek icin geldik ayirmak igin degil /
Mevlana, a.g.e., 2.Defter, s. 36.
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