Beyhude Omriim Hikayesinde
Kahramanin Suyun Ardindaki Yolculugu
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Su kiltd, Tirk kiltirinde ¢ok eski donemlerde var olup temeli “yer-su”
inanigina dayanur. Kiltlerle ilgili inanig ve uygulamalara, s6zli anlatim
trtinlerinde temel motifler olarak rastlanir. Modern Tiirk anlatilarinda
da suyun, motif/izlek olarak metnin kurgusunda islevsel olarak kul-
lanildig gorilir. Mustafa Kutlw'nun Beyhude Omriim hikayesinde su
motifi, hikdyenin kurgusunda oldukga islevseldir. Hikdyede kahraman
“Islak Kaya’nin varhigindan yillardir haberdar olmakla birlikte, kayanin
icinde suyu barindirdigini fark edince hedef belirler. Masal kahraman-
lar1 gibi hedefine ulagmak i¢in plan yapar. Onun Islak Kaya'y:r yarip
icindeki suyu ¢ikarmasi masal kahramanlarinin yolculugunu andirir.
Bu esnada baz:i engellerle kargilagir, aklini kullanarak ve yonlendiri-
cilerin de destekleriyle hedefine ulasir. Islak Kaya'nin 6neminin fark
edilmesiyle kaderine terk edilen kira¢ topraklar, ashina uygun olarak
kullanilip yeniden dogar. Kutlu hakkinda daha 6nce yapilan ¢alisma-
larda Beyhude Omriim hikayesindeki folklorik unsurlara deginilmemis-
tir. Bu hikaye hakkinda 6zgiin bir ¢aligma yapan Hatice Altunkaya,
metni sadece Greimas'in “Eyleyenler” modeline gére incelemigtir. Bu
yazida ise Beyhude Omriim hikayesindeki kahramanin suyun ardindaki
miucadelesinin masal kahramanlariyla benzerlik ve farkliliklar: tizerin-
de durulduktan sonra, metin, arketipler ekseninde degerlendirilmistir.
Su kalti etrafinda olusan folklorik unsurlarin, metnin dokusuna nasil
yerlestirildigi tespit edilip yorumlanmaya ¢alisgiimagtar.

Anahtar sozciikler: Modern anlati, masal, arketip, su kilt, yeniden
dogus

Su kainati olugturan dort ana unsurdan (andsir-1 erbaa) biridir. Kutsal me-
tinlerde ve mitik anlatilarda ¢ogunlukla kutsal bir anlam yiiklenen su,
daha ¢ok hayat kaynag, can pinari, 4b-1 hayat olarak olumlu anlam tagimakla
birlikte, onun 6ldiirtci ve yok edici 6zelligine vurgu yapan olumsuz anlamda
kullanimlari da vardir. Siimerlerden Amerika yerlilerine, Antik¢ag Yunan fel-
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sefesinden Islam dinine kadar biitiin uygarliklarda kdinatin 6ziiniin su oldu-
guna inanilir. Inanclardaki bu varsayim Kur’an-1 Kerim'de “[bJuttin canlilarin
6zii swdur” seklinde ifade edilmistir (Nur Suresi, 45.ayet). Islam inancinda
temizligin 6nemi bir¢ok ayet ve hadiste vurgulanir; “temizlik imandan gelir”
6zl de bu baglamdaki en yaygin hadistir. Temizlige verilen 6nem dolayisiyla
Islami kiiltirde su, 6nemli bir yer tutar. Antik¢ag Yunan distiniirii Thales
“her seyin basi, koki, kaynag: sudur” demistir. Cagdas bilim bu inangsal var-
sayimlar1 dogrulamaktadir (Hangerlioglu 1993: 469). Yine belirtmek gerekir
ki, Hizir inanci da su kiltiyle ilgili inaniglarda 6nemli bir figiirdir.

Ik madde olan su, hayatla 6liimii birlestirdigi igin folklorik anlatilarda hem
“ab-1 hayat” hem de “6lim suyu” olarak geger. Tureyis mitlerinde de “insanin
bir katre sudan tliremesi” bilgisi korunmustur (Bayat 2007: 248). Su i¢in “po-
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tansiyel ve Uretken giicleri temsil eden”, “varolusun kaynagi”, “diinyanin te-
meli”, “bitkilerin 6zi”, “6liimstizliik iksiri” ifadelerini kullanan Mircae Eliade,
suyun 6nem ve islevini su sekilde agiklar: “Potansiyel giiciin ve ayrismamigli-
gin ilkesi, her tiir kozmik tezahiiriin temeli, biitiin tohumlarin tasiyicisi olan
su, bitin bigimlerin kaynaklandigi ve bir felaket ya da kendi gerilemeleri
sonucunda donecekleri ilk 6zii simgeler. Baglangicta ve her tir tarihsel ya da
kozmik déngiintin sonunda su vardir ve her zaman var olacaktir” (2009: 196).
Tirk topluluklarinda su her ¢agda mukaddes tutulmugtur. Bu gelenek etrafin-
da “mukaddes su”, “ebedi su” (ab-1 hayat), “ar1 su” vb. kavramlar, bir¢ok inang,
atasozii ve deyim olugturmustur (Ogel 1995: 326-331). Islamiyet’in kabu-
linden 6nce ve sonra -bazi degisimler olmasina kargin- Turkler arasinda, su
kiltiiyle ilgili bircok inang ve uygulama var olup bu kilt, “yer su” inancinin
uzantist olarak degisik sekil ve kisveler altinda hala varligini siirdiirmektedir

(Cobanoglu 1993: 297).

Tiirk kultiriinde “yer-su” inaniglar: baglaminda toprak ve su yan yana ani-
lir. Toprak, canlilar: i¢inde barindirip besleyen yasama mekani, su ise hayat
iksiri olarak gorilir. Su, bagka topluluklarda da ge¢misten bugiine “yer-su”
inaniglar: etrafinda cesitli kiiltlere konu olur (Oymak 2010: 36). Tirk halk
inaniginda ve kiltirtinde gol, ¢ay, akarsu, pinar gibi su kaynaklar: etrafinda
kilt ve efsaneler olusur. Oguz Kagan, Tiireyis, Su gibi bircok Turk destaninda
su, motif ve kilt olarak geger (Aslan 2007: 89-96). Baz1 Tuirk destanlarinda
kutsal atlarin mekani su altlar: olup “destan kahramanlarinin atlari cogunluk-
la g6l, deniz ve gokle iliskili olaganisti bir kokenden gelmis olarak kabul edi-
lirler” (Cobanoglu 2003: 110). Dede Korkut Hikiyelerinde de su kiiltayle ilgili
inanig ve uygulamalara farkli bigimlerde rastlanir (Korkmaz 1998: 91-98).
Tirk diinyas: masallarinda da su kilti etrafinda olusan birgok motif vardir

(Tirkan 2012: 135-148).
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Modern Tiirk siirinde ve anlatilarinda da suyun, motif olarak metnin kurgu-
sunda islevsel olarak kullanildigina rastlanir. Ornegin Yahya Kemal'in “Agik
Deniz”, “Sessiz Gemi”, “Ses” vb. siirlerinde su, sembolik a¢ilimlar1 olan bir un-
surdur. Yine 11k ve suyun Ahmet Hamdi Tanpinar’in estetiginin kurucu unsur-
lar1 oldugunu belirtmek gerekir (Kahraman 2000: 12). Mustafa Kutlu'nun Bey-
hude Omriim hikayesinde ise su motifi, kurguda oldukea islevseldir. Hikayede
yagmur, bulut vb. suyla ilgili unsurlar da motif/izlek olarak geger. Suyun hayat
verdigi tabiat, kahramani hayata baglamakta, kahraman hayatini suyla yeniden
dogan bahgesine adamaktadir. Hedefini belirleyen kahraman, éntine ¢ikacak
engellere karsi hazirlikli, nasil bir tepkiyle karsilagacagini tahmin etmektedir.
Bereketli sularin ¢ikarildig: “Islak Kaya” ne koylilerin ne de Yadigar'in' goziin-
de kutsal degildir. Ancak Islak Kaya’nin 6neminin fark edilmesiyle -bir bakima
onun kesfedilmesiyle- kaderine terk edilen, islevsizlesen kirag topraklar yeniden
canlanip, etrafinda bahge olusturularak burada ¢ok degerli tirtinler yetistirilir.

1. Beyhude Omriim Hikayesinde Geleneksel Anlatilara Ozgii Unsurlar

Geleneksel anlatilarda, masallardaki kaliplarin bircogunu eserin i¢inde gor-
mek mimkindir. Bu anlatilara 6zgii baz: anlatim unsurlarinin ve motiflerin
kullanildig1 Beyhude Omriim hikayesinde, kahramanin Islak Kaya’yr parcala-
mak ya da suyu bulmak i¢in verdigi miicadelenin agamalarina bakildiginda,
Propp’un “kisilerin islevleri’ne iligkin siraladig: kaliplardan bazilariyla ben-
zerlik gosterdigi gorulir. Masallarda kahramana “biiytild bir nesne gosterilir”,
Yadigir da biiyiilii nesne olan suya ulagmak i¢in yine biiyili nesne olarak nite-
lendirilmeye uygun olan Islak Kaya’y: fark eder. Yadigir, Islak Kaya'y1 yarmay1
planlayinca, ona kilavuzluk eden Berber Haci ve Deli Dervis yardimina kosar-
lar. Masallarda “kahraman 6zel bir isaret edinir” (Propp 1985: 57-67); kendine
ozgl yontemleri olan Yadigar da “gii¢ bir is” olan Islak Kaya'y1 yarmay: bagara-
rak kirag topraklar: yesertir. Yine Yadigar, masal kahramanlari gibi arama ey-
lemine girisir. Yardimcilari/destekleyicilerin telkinleriyle daha ¢ok gudiilenir.
Yadigir “bir kii¢iik rityanin pesindeki ‘sessiz adamdir” (Demir 2011: 40).

Beyhude Omriim hikayesinde kahramanin sonlu yolculugu, Lord Raglan’in
“geleneksel kahraman”(1998: 126-138) kalibiyla az da olsa benzerlik gosterir.
Her ne kadar masallardaki gibi kral ya da vahsi hayvanlara karsi olmasa da,
kahramanin Muhtar Halil ile miicadelesi, kargit glice kars: bir erginlesme sii-
reci yagamasi, uzun ugrag sonucu Islak Kaya'y1 dinamitle patlatmasi, zaferinin
kendisiyle sinirl kalip oglu tarafindan devam ettirilmemesi gibi motifler ba-
kimindan geleneksel kaliplara uymaktadir. Yadigar'in eylemleri, Greimas'in

! Hikayede kahramanin ad1 belirtilmez, ancak babasinin arkadagi Berber Hact onu emanet/yadigar ola-
rak gordigu i¢in onu hep “Yadigar” diye ¢agirmustir. Bu nedenle bu yazida da kahramandan Yadigar
olarak sz edilmigtir.
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“eyleyenler”kalibina uyarlandiginda onun amacini ger¢eklestirmek icin “gerekli
edinci kazan’digy, Islak Kaya'y yararak “gerekli eylemi bagar’dig1, kurdugu bah-
cesinde yetisen drtinlerin ¢ok begenilmesiyle de “onurlandirici deneyim’den
gectigi gorilir (Yicel 2008: 208).

Beyhude Omriim hikayesinin kurgusunda Islami Tiirk halk anlatilarinda oldu-
gu gibi dini motifler de islevseldir. Ornegin Yadigar, eylemini gergeklestirmeye
duayla baslar, ise basladiginda ilk olarak Deli Dervig'le karsilagmasini hayra
yorar. 11k kargilagilan kisinin isin hayirli, ugurlu olmasinda etkili olacag: inanci,
Anadolu halk: arasinda yaygindir. Yine Islak Kaya'nin i¢inden su “fiskiye gibi
fiskirdig1” zaman kibleye doniip Allal’a siikreder, abdest alip iki rekit namaz
kalar (Kutlu 2001: 81).

Masals: anlatilarla arasindaki benzerlik kisaca bu sekilde agiklandiktan sonra
belirtmek gerekir ki Beyhude Omriim, her ne kadar geleneksel tiiriin birkag ka-
libin1 igerse de, o bir masal degil, modern insani konu alan bir anlatidir. Her
seyden once hikéyede olagantsti hicbir unsur ya da motif yoktur; kahraman
engelleri akliyla ya da bilge kisilikli modern insanin yardimlariyla agar. Birgok
geleneksel anlatida oldugu gibi bu hikdyede de masalsi, mitolojik 6geler islevsel
olup sembolik anlamlar kazanmiglardir. Yazar, hikayeyi kurgularken halk anlati-
larina 6zgl motiflerden yararlanip onlari birer sembole donistirmiistir. Eserin

bu 6zelligi, onu halk anlatilarina yaklagtirdig: gibi ona 6zgiin bir 6zellik de katar.

2. Arketipler Ekseninde Beyhude Omriim Hikayesi

[lk insanlardan miras olan arketipler, ilk ve i¢ algilama tarzlari olup i¢giidii-
seldir, “kisisel deneyimin meyvesi degildir” (Jung 2013: 256). Birbirinden ¢ok
farkli ve bagimsiz kiltiirlerde benzer sembollere rastlanmast, farkli donem ve
toplumlarda ayn: durum kargisinda benzer tepkilerin gosterilmesi, arketip-
lerin i¢giidusel ve ilkselligiyle ilgilidir. Bir durum kargisinda modern insanin
verdigi ilk tepkiler, ilkel insaninkinden farksizdir. Ancak modern insanin ey-
lem bi¢imi ve hedefe ulasma yollarinda yontemsel degisiklik, caga 6zgilik
hemen dikkat ¢eker. Baz1 modern anlatilar, arketipler ekseninde okunmaya
miisaittir. Beybude Omriim hikayesinde kahramanin suyu bulmak icin verdigi
miucadele “arama” arketipini, suyla kirag topraklarin canlanmas: da “yeniden
dogus” arketipini, bah¢enin uzun 6miirli olamayis: karsisinda Yadigar'in tu-
tumu ise “teslimiyet” arketipini simgeler.

2.1. Arama Arketipi: Suyun Ardinda Bir ideal Yolcusu

Cesitli kiltirlerdeki masallara bakildiginda yola ¢ikan kahramanlarin bir-
cok engellerle kargilasip dogaiistii insan ya da hayvanlardan yardim aldigy,
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sonunda istedigini elde edip geri dondugi gorilir. Ana ¢izgileriyle aktarilan
bu durum “arama arketipi”dir. Bu arketip, sadece masallarda degil mitoslarda,
eposlarda, Ortacag romanslarinda, modern romanlarda da bulunur (Moran
1994: 201). Belirtmek gerekir ki, ne Beyhude Omriim adli eser masaldir, ne
de Yadigar olarak adlandirilan kisi masal kahramanidir. Ancak bazi yonleriy-
le masal kahramanlarini andiran hikéaye kigisinin “blyiilii nesne” olan suyun
ardindaki miicadelesi, “arama arketipi’ni ve bunun etrafinda olusan motif-
leri andirir. Yadigir da destan ya da masal kahramanlar: gibi hedef belirler,
buna ulagmak i¢in baz1 hazirliklar yapar, yola ¢ikar; bu siiregte bazi engellerle
kargilagip onlarla miicadele eder ve sonunda zafer kazanip hedefine ulagir.
Hikayedeki kahraman, hedefine ulagmak i¢in olagantsti bir giice ya da des-
tege ihtiya¢ duymaz. Berber Haci ve Deli Dervis gibi gonilli yardimecila-
r1 olur. Biytik emek sarf ederek engelleri asar, hedefini gergeklestirir. Islak
Kaya'nin altinda su oldugundan emin olunca planini yapmaya baglar. Kayay:
yarip “miri mali” olan bu arazideki otlarla taslar1 ayiklayip orayz ¢itlerle ¢evi-
rir; buz gibi soguk suyu kullanir. Béylece kiraglasan toprak yeniden canlanir
ve islevine uygun olarak dogurganlasur.

Islak Kaya'nin varhigindan yillardir haberdar olunmasina kargin bir giin kaya,
Yadigar’a ¢ok farkli goriiniir; aralarinda masals: bir etkilesim olur, adeta ona
“Beni kesfet, beni degerlendir!” der. Yadigir bu durumu su sekilde ifade eder:

Birden 1slak kayay: goriverdim.

Birden deyisim lafin gelisi, 1slak kaya orada ben bildim bileli var.

Var ama bu defa goriigtim bagka.

Yahu bu kayada ne var?

Ne oldu simdi bana?

Kaya tarlanin alt bagindaki derenin 6teki yakasinda. Uzerinden eksil-
meyen 1slaklii, yesil yosunlari, kenarindan késesinden firlamis otlari,
wsirganlari, dikenleri dibinde veya bir yerlerinde mutlaka su oldugunu
fisildayip duruyor.

Su..

Evet bu kayanin dibinde su var, kesin var.

Peki beni boyle heyecanlandirip yiiregimi glimbiirdeten bu mu yani.
Bu kayanin dibinde su oldugu hep séylenmistir. Biitiin kéy halk: bilir
bunu.

Sonunda derdimin slak kaya degil de onun 6niindeki ¢alilar, kayadan
kopup gelmis iri ¢alilar, kayadan kopup kalmus iri taglarla dolu iki evlek-
lik avug i¢i kadar arazi oldugunu anliyorum. (2001: 10-11)

Yadigir, zaman zaman “[e]kini-harmani birakip, ben buraya bahge kuracagim

diye koca kayay: devirmeye kalkigmak akil isi mi?” (2001: 20) diye distinip
tedirgin olsa da golge arketipinin “ilging ¢cekimine kapilma tehlikesine gogiis
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gerer”, “Urkiitlici veya giiclii yoniyle birlikte yagsamay: 6grenir” (Fordham
2011: 104). Makul hareket eden Yadigir, nasil engellerle karsilagsacagini da
tahmin eder. Ornegin kdyiin kiskang muhtarinin haksiz baskilarini ve iftira-
larini, Islak Kaya'nin etrafinda tarlas: olanlarin siiphelenme olasiliklarini g6z
6ninde bulundurur. Eylemi yasal oldugu i¢in hi¢ endige etmez ve yilmaz.

Yadigar'in yasadig catismalar da mitik ya da masals: anlatilardaki “ideal son-
suz yolculuga ¢ikan kahraman”larin yasadig: tedirginliklere benzer. O da kisa
sureli bir tedirginlik yasasa da eylemini gerceklestirmekte kararli davranur.
Ozellikle de olusturacagi bahgenin “yedi kéy” tarafindan “parmakla goste-
rilecegi”, takdir edilecegi hayali onu daha da sevklendirir. Esi ona destek
olmakla birlikte zaman zaman emeklerinin bosa gidecegini dustniir. Yasal
olarak hi¢bir engel olmadig1 konusunda ona giivence veren Berber Hac1 ise
Muhtar Halil ya da bagka engelleyicilere kargi ona destek olma sozii verir.
Béylece kahraman “kendisini her yerde destekleyen iyi kalpli bir giicti” gorir
(Campbell 2013: 113). Haci, kahramanin “amacina ulagmasi yolunda kayanin
buiyiikligiini yenebilmesine karg: destekleyici bir gli¢ olusturur” (Altunkaya
2012: 766). Deli Dervis de “Allah nasip eder ise biz de bu bahgenin meyve-
sinden yeriz artik” (2001: 37) diyerek ona moral ve cesaret verir. Masallardaki
yardimei, destekleyici kigilere benzeyen Berber Haci ve Deli Dervis, Yadigar
“isteyimden gerceklestirime gectiginde” ve “eylemini gergeklestirmek icin ge-
rekli giicle donandiginda” (Yiicel 2008: 149) bilge kisilikleri ve deneyimle-
riyle onu yonlendirirler. Yadigar zorda kaldiginda hep Deli Dervise bagvurur
ve ondan destek alir. Engelleyici konumdaki Muhtar ise hayatindaki her seyi
hep kolay yollardan elde ettigi ve art niyetli oldugu i¢in Yadigir'in eylemini
“[o] kirag kayalikta bahge olur mu? Adam bizimle maytap gegiyor” diye yo-
rumlar (2001: 76).

Yadigir'in babasi Giilpasa da definecilik isleriyle ugrastig: icin onun define
ya da maden aradigindan stiphelenirler. Onu kayayi yararken ilk géren Cergi,
kargilagtig1 kisilere de anlatir. Ancak glindtz vakti define aramanin makul
bir davranig olmayacag: dustnildiginden, maden aradig: tahmini yuritilir.
Kimisi ise “karasevda olmus” diye distinir. Kayay: el giiciyle par¢alayamayip
dinamitle patlatinca soylentiler gesitlenir: “-Herif 1slak kayay: dinamitlemis./
-Defineyi bulamayinca ifrit olmus basmig dinamiti./ -Yok aga yok, ne defi-
nesi. Kayanin altinda maden varmig, maden...” (2001: 68). Dinamitle kayanin
parcalanmasi, hedef 6niindeki biiytik engellerden birinin ya da esigin agil-
masidir. Kahramanin eylemini gergeklestirme bigimi, masal kahramanlari-
nin eylemlerini andirsa da hikéye gerceklik boyutlar: i¢cinde kurgulandigi icin
kahramanin dogatsti bir yardim aldig1 séylenemez. O kisisel deneyimleriyle
hareket eder, deneyimleriyle olgunlasir. Hedefine varmak i¢in zihnini isletir;
bir de yardimsever ve bilge kisilerin tavsiyesine uyar.
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Hikayede define ve maden soylentisi, iftira ve kara ¢almaya egilimli oldugu
kadar kolay yoldan zengin olmaya aligkin olan halkin bakis agisini yansitma-
st bakimindan 6nemlidir. Yadigar i¢in 6nemli olansa sudur: Islak Kaya'nin
parcalanmast sonucu elde edilecek su sayesinde tabiat yesillenecek, kurulan
bahgede yetisecek meyveden insanlar kadar kurt kus da yararlanacaktir. Boy-
lece diinya denilen menzilde konaklayan Yadigir, hayatinda 6nemli bir isi ba-
saracaktir. Kendi ifadesiyle “[k]arin kars1 yatan daglarin doruklarina distigt,
deli poyrazin kéyi kenti buz kesmeye basladig: bir giin; ‘ikindi ile aksam ara-
sinda’ suyu bulur” (2001: 80). Yazar, olay zamanini kesin bir zaman dilimiyle
belirtmek yerine “ikindi ile aksam arasinda” seklinde ifade ederek Kur’an-1
Kerimdeki zaman ifadelerini anigtirir.

Islak Kaya’'nin yakinindaki tarlalariyla bile ilgilenmeyen Muhtar’in, biraz suyun
kesfedilmesi Uzerine arazinin 6nem kazanmasi, biraz da kendisinin varliginin
onemsenmemesi dolayisiyla Yadigar'a diigmanligs artar. Masallardaki kétiicil
tipleri simgeleyen Muhtar, engel ¢ikaric1 ve zulmedici 6zellikleriyle varligin
hissettirir. Yadigar “[i]zine ne hacet Muhtar, Allah’in dag:. Sonra suyu da bul-
duk; sana da yarar, bana da...” (2001: 87) seklinde sogukkanli ve makul tepki
verse de dik ve onurlu bir duruga aligkin olmayan Muhtar, tehdit ve siddete
bagvurur. Once bahgeyi yaktirir, Yadigar'in aldirmadigini gériince de onu dév-
durerek sindirmeye ¢alisir. Sonra birgok usulsiizliige bagvurarak mahkemeyle
bu bahgeyi 6zel miilkiyetine gecirmeyi dener. Muhtar engelleyici, Yadigir ise
direniscidir. Hedefine ulagmak i¢in her tiirli tehlikeyi géze alan Yadigar yrilmaz
ve bildigi yolda ilerlemeye devam eder. Oyle ki yatakta baygin yatarken de “[b]
ahge... fidanlar...” diye sayiklar. Bu baglamda Deli Dervig'in “[s]u suyu bulmak
icin gece giindiz ter doken, su bahgeyi kurup ¢atan adam benden daha bir der-
vig” seklindeki s6zii de anlamlidir (2001: 123). Yadigér, bu yoniiyle de destan ve
masal kahramanlarina benzer. Baskilar onu daha ¢ok kamgilar, kargilagtig1 zor
engelleri birer birer agar, hedefine dogru ilerler. Sonunda Berber Haci’'nin da
yonlendirmeleriyle bahgeyi tiretken hile getirmeyi bagarir. “Biyiild yardimer”ya
da ornek olugturan Berber Haci ve Deli Dervis bazi yonleriyle yiice kisi ar-
ketipini de temsil ederler (Propp 1985: 88). Onlar, Yadigir'a hep olumlu ve
dogruyu gosterir ve fayda saglayacak eyleme destek olurlar.

2.2. Bereketli Sular ve Yeniden Dogus Arketipi

Eski Tiirklerde yerden kaynayan sular, mukaddes kabul edilir (Ogel 1995:
357). Geleneksel toplumlarda, 6zellikle kirag topraklarin ¢ogunlugu olugtur-
dugu yerlesim yerlerinde, suyun bulundugu alanlara kutsal 6zellikler yiiklenir.
Beyhude Omriim'de olay her ne kadar modern dénemde gegse de Yadigir'in
yasadig1 koyde geleneksel ve tabiata bagl bir hayat striilmektedir. Bu tir
cografyalarda su, en 6nemli hayat kaynagi ve can damaridir. Topraga bagl, ta-
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biat1 koruyarak isleyip dogurganlagtirmaktan biyiik mutluluk duyan Yadigar
icin Islak Kaya kutsal olmasa da ¢ok 6zel bir anlam ifade eder. Islak Kaya'nin
kesfedilip etrafindaki kira¢ topraklarin verimli héle getirilmesi, yeniden do-
gus arketipini simgeler. Kayanin etrafindaki topraklar susuz kalinca 6lgtnles-
mis, suyla temas edince de dirilip yeniden dogmustur.? Jung’a gére 6liim gibi
yeniden dogus da doganin istegidir (2003: 62). Bu baglamda Eliade’nin su
yaklagimi da ¢arpicidir: “Suyla temas etmek, her zaman yenilenmeyi temsil
eder; ¢linki eriyip giden daha sonra ‘yeniden dogacaktir’; suya batis, yasamin
ve yaraticithiin potansiyelini ¢ogaltir ve gelistirir” (2009: 196).

Gelencksel toplumlarda kutsal anlamlar yiklenen pinarlarin her biri, farkl
sifa kayna@1 olarak goriliip tiremeyi, bolluk ve bereketi simgelerler. Kesfe-
dilen kaynaklar sayesinde tabiat canlanir, yeniden dogar. “Su hayat verici bir
baslangi¢ olarak mitolojik diisiincede ana rahminin bir sembolidir” (Bey-
dili 2005: 502). Her ne kadar mitolojilerde suya anag 6zellik yiiklense de
bu hikéiyede daha ¢ok baba islevi tstlendigi goriliir.’ Bachelard’in ifadesiyle
“[k]arigim su ve toprak gibi disil egilimli iki madde arasinda olursa, pek tabii
olarak, i¢lerinden biri, esine ‘egemen olmak’ i¢in hafifce erillesir” (2006: 111).
Iki unsurun birlesiminde, toprak anne, su baba* olup bahge ve iiretilen mey-
ve ve sebzeler de ¢ocuklar: simgeler. Bir¢ok inanig sisteminde toprak anneyi
sembolize eder: “Yerden ¢ikan her sey yagam doludur ve yere donen her sey
yeniden yasam bulur” (Eliade 2009: 255). Béylece toprak siradan bir kara
parcast olmaktan ¢ok canlilar i¢in en 6énemli hayat kaynag: olur. Su ise onun
can damaridir. Iginde sifali suyu gizlemesi ve bunun hayat kaynagi olmasi
vb. 6zellikleriyle Islak Kaya, anne karnini da simgeler. Kayadan su ¢ikar ve
bu sayede Greme gerceklesir. Berber Haci'nin yonlendirme ve destekleriy-
le Yadigar'in bahcgesi yesillenir, bircok meyve ve sebze yetisir. Kayanin suyu,
kirag topraklar i¢in hayat kaynag: olur. Masallarda suyun olileri diriltmesi
gibi, zaman i¢inde bakimsizlik dolayisiyla 6lgiinlesen kirag topraklar da Islak

Mustafa Kutlu'nun Tufandan Once hikayesinde de kasabanin biraz disinda Otbitmez Tepesi’ne yerlesen
gocerler, kuytuda kalan suyu yerlesim yerine getirirler. Boylece hem icecek su ihtiyaglarini kargilarlar
hem de yillardir ekilmedigi iin 6lgiinlesen kirag topraklari canlandirirlar (2003: 96-98). Yine yazarin
Zafer yahut Hig hikyesinde de suyun kesfedilmesi tzerine Tepekéy kurulur; suyun ayagini bir kazma
ile agagiya indiren koyliiler, bahge bostan yapip kendilerine yetecek kadar meyve ve sebze yetistirirler
(2012:12).

Tiirk folkloriindeki sudan evlat edinme inancinda da suya baba islevi yiiklendigi goriiliir. Ornegin, Ana-
dolu yériiklerinde kisir kadinlar, nisan yagmurlarinin suyundan i¢ip ¢cocuk sahibi olacaklarina inanirlar.
Azerbaycan'da da kisir kadinlar, hamile kalabilmek i¢in magaralara gidip tavandan damlayan suyu top-
lay1p igerler, zeminle duvar arasindan akan suyu da karinlarina strerler. Bu sekilde dogan ¢ocugu suyun
verdigine inanirlar. Yine geng gelinler Amuderya irmaginin bir sahilinden diger sahiline gegerek su
iyelerinin yardimi sayesinde ¢ocuk sahibi olacaklarina inanirlar (Beydili 2005: 502).

Eski Misirda da Nil nehrinin sular1 erkek, tarima elverisli topraklar: da disidir; Yunanda da nehirler
erkektir. (Rudhart 2006: 132)
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Kaya’'nin sulariyla dirilir ve fidanlarla yesererek giizellesir. Islak Kaya'nin su-
lar: iksir iglevi goriir ve hasta topraklar: tedavi eder.®

Bilge kisiligiyle 6ne ¢ikan, Yadigar'in yonlendiricisi konumundaki Berber
Haci, meyvelerin de sirrini bilir. Bu nedenle bahgeye uygun olmak sartiyla,
her bir meyvenin en kalitelisini bulup yetistirirler. Soguga dayaniksiz oldugu
icin Malatya kayisist degil de yorenin eksi kayisilarindan yetigtirirler, armut
fidanlar1 da yakin koyden tedarik edilir. Bilge ya da arif bir kisi olan Berber
Hacr'ya gore Amasya, Nigde, Egirdir elmalarinin meshur olmasina kargin en
kaliteli elma, Erzincan'da Hah; tiziim ise Cicim kéytindedir. O nedenle bun-
lar da o kdylerden tedarik edilir. Fidanlar, Hact’'nin tavsiyesine gore bahg¢enin

uygun yerlerine dikilir.

“Turkler suyu kuvvet ve bereket kaynag: kabul ettikleri gibi kahredici ve ko-
ruyucu Tanri da sayarlar” (Uraz 1967: 132). Kutsal inanglarda ve mitolojiler-
de, bagta Nuh Tufani olmak tizere su kahredici ozelligiyle de geger. Beyhude
Omriim'de Yadigar'in bahgesini Kanli Dere’nin yikic1 sel sularina karsi koru-
ma miicadelesine bakildiginda, suyun kahredici yoniiyle 6ne ¢iktig gorilir.
Kanl Dere Dede Korkut Hikéyelerindeki kanli suyu hatirlatir. Yazar, anistirma
yontemiyle Nuh Tufani kissasina ve Dede Korkut Hikiyelerine gondermede
bulunmaktadir. Kutlw'nun Zufandan Once hikiyesinde de Deli Dere’nin sula-
r1 yikict yoniyle kendisini gostererek tufana neden olur. Anadolu'nun birgok
yoresindeki dereler, uzun araliklarla da olsa felakete neden olmaktadir. Bu tiir
hadiseler tizerine Carsambay1 Sel Ald: gibi bir¢ok tirkii ve agit yakilmistur.

Beyhude Omriim'de bahgesini de bir evlat gibi géren Yadigar ve oglu bahge-
deki agaglari kurtarmak i¢in ¢etin miicadele verirler. Topraga hizmeti, dogay:
korumay1 “gonil” isi olarak goren Yadigir, biraz maddi hasar olsa da sel ile
mucadele etmeyi basarir. Sel ile bag etmenin zor oldugunu fark eden Yadigar
ve oglu, “eding” kazanirlar.

2.3. Teslimiyet Arketipi: Suya Giden Emek

Gegmisten bugiine su kilti etrafinda birgok efsane anlatilmis, birgok de-
yim ve atasozi olugsmustur. Daha 6nce de belirtildigi tzere Turk kiltiriinde
suyla ilgili olumlu sembol ya da imajlarla birlikte olumsuz ¢agrigimlara yol
acan sOylence ve sozler de olugsmustur. “Suya diismek”, “suya gitmek”, “suya
vermek” vb. deyimler olumsuz durumlar i¢in kullanilmigtir. Hikayede buyik
umut ve hayallerle Islak Kaya'yr parcalayip dlgtinlesmis tabiati canlandiran
kahramanin hayalleri ve idealleri de zamanla suya gidecektir. Kader kargi-

5 Suyun tedavi etmesi ve iksir etkisi yapmasi motifi, Tirk diinyas: masallarinda da geger. Ornegin,
Keloglan'in kutsal 6zelligi olan bir pinarda yikandiktan sonra kafasinda saglarin bitisi gibi. (Tirkan
2012:143)
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sinda teslimiyetten bagka caresi olmadiginin bilincinde olan Yadigar, diinya
denilen menzilde konaklayip kendine 6zgi bir bahge olugturduktan sonra

hakikati kabullenip Allah’a teslim olacaktir.

Yadigir'in fidanlar: olgunlaginca bahgenin Gni de yayilir, uzak kéylerden bile
ondan meyve almaya gelenler olur. Onun i¢in bahge ve meyve Uretimi tica-
ret degil, gonil isi oldugundan, meyvelerin ¢ogu yoksul koylilere dagitilir.
Yadigir nar ve tiziim yetistirmek i¢in emek harcar, ancak bu hedefini gergek-
lestiremedigi i¢in Gziliir:

Ne yaptimsa tutturamadim miibaregi. Ama vazge¢mis degilim. Omriim

oldukga bu bahgeye nar dikmeye devam edecegim. Sonunda biri tutacak
elbet. Boylesi bir bahge narsiz olur mu? (2001: 146).

Uziim de gegti aklimdan ya; syle bir yokladim pek bir sey bulamadim.

Zaten buraya uygun asma yetistiremedik. Ne kadar denedimse de s6yle

goze gortiniir bir cins tutturamad:.

Uziim bir, nar iki.

Ikisi de olmadi. (2001: 175)
Fars mitolojisinde en kutsal meyvelerden sayilan nara, Tevrat ve Kur'an-1
Kerimde de gondermeler vardir. Yunan mitolojisinde de nar agaci verimli-
lik, tretkenlik ve bollugun simgesidir (Yildirim 2008: 285). Bu baglamda
yorumlandiginda Yadigar'in bahgesinde bir¢ok meyveyi yetistirmesine karsin
nar yetistirememesi, Islak Kaya'nin etrafindaki bahgenin zamanla tretken-
ligini kaybedeceginin; bah¢enin uzun 6mirli olamayip dogurganhigini de-
vam ettiremeyeceginin bir isaretidir. Yadigar hayattayken ¢ok dogurgan olan
bu bahge, ondan sonra verimini yitirecektir. Ekonomik ve sosyal nedenlerle
Yadigar'in oglu da kéydeki birgok kisi gibi Istanbul'a gégerek toprag: terk
edecektir. Boylece Yadigar'in soyundan kimse topraga emek vermeyecektir.®
Yadigir'in bahgeye uygun Gziim asmas: bulamamas: da dikkate degerdir. Fars
mitolojisinde Uziim, mutluluk ve nese kaynag: olarak gorilur (Bayat 2008:
286). Bu baglamda dusiintldiginde bahgede tizim yetismemesi, Yadigar'in
mutlulugunun kisa siireli olacaginin isaretidir. Baz: efsanelerde tiziim bere-
ketin semboli olarak gecer (Senocak 2007: 168). Kisa stire i¢inde bereketli
bir topraga dontsen bu bahge, izim yetismedigi i¢in dogurganligini devam
ettiremeyecektir. Uziim ve narimn yetistirilememesi, insanoglunun hayattaki
biitiin arzularina ulagamayacag: gercegiyle de iligkilidir.
Biraz yaslandig, biraz da yilin biyiik ¢ogunlugunu Istanbul'da gecirdigi icin
birkag yil bahgeyi isleyememesi, Yadigar's tizer. Her ne kadar Deli Dervig
bahgeyle ilgilenmeye ¢aligsa da bu yeterli olmaz. Bahgeyi evlad: gibi géren,

¢ Ercan Yildirim da Yadigar'in nar yetigtiremeyisinin icinde “ukde” olarak kalmasini, “insanin eksik ya-
ratilislt oldugunun kanit1”, gergeklestirilmesi bagarilamayan istekler olarak yorumlar. (2007: 120) Farkli
yorumlara musait olan bu hikdyede narin bu baglamda da dugtintilmesi olasidur.
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ondaki fidanlarin kurumasini bir neslin sonmesi gibi diisiinen kahraman, Is-
tanbul'dayken stirekli koytine 6zlem duyar, bahgesini yeniden canlandirmay:

hayal eder. Ozlem ve hayallerini su sekilde ifade eder:

Yapamam buralarda, ben bahgesiz duramam. Gézimde titiyor valla.
Su karlar bir erise, ¢igdem-cicek cikiverse atlayip giderim.

[...]
Yine eker-bicerim elimin eridigi, glicimiin yettigince.
[...]

Ama su kisacik zamanda anladim ki benim meskenim kdydiir, bahgedir,
pnardur. (2001: 200-201)

Yadigir tabiat sevgisini o kadar igsellestirir ki evlatlarindan ayrilip bahgesiy-
le birlikte yasamay tercih eder. Kéy ve tabiat 6zlemi evlat sevgisine baskin
gelince Istanbuldan ayrilir. Deli Dervis ile birlikte giicleri elverdigi kadar
bahgeyle ilgilenirler. Yadigar 6ldiigiinde de mezarinin tizerine kar yagmasini,
cicek kokularini hissetmeyi arzular. Yazar, metafizik bir yorumla Yadigar'in
tabiata sonsuza kadar devam edecek sevgisini gosterir. Sudan yaratilan insa-
noglu, sonunda toprakla biitiinlesir. Kur’an-1 Kerim'de birgok ayette de vurgu-
lanan diinyanin oyun sahnesi, giindelik hayatin da oyun ve eglenceden ibaret
oldugu imgesi, Kutlw'nun Bu Béyledir, Yoksulluk Igimizde, Tufandan Once gibi
birgok eserinde gecer. Beyhude Omriim'de de 6nce sevdiklerini ve yakinlarint
kaybeden, sonra da kendisi 6len Yadigar'in sahsinda diinyanin oyun sahne-
sinden ibaret oldugu ve Yadigir'in da herkes gibi oyunla oyalandig: imlenir.
Yadigar, “[d]iinya hayat: bir oyun ve eglenceden ibaret. Iste geldik gidiyoruz”
(2001: 141) sozleriyle diinyanin faniligini vurgular. Yazar, Kur’an-1 Kerimde
diinyanin bir oyun alani ve fani oldugunu belirten bir¢ok ayete gondermede
bulunur (En’'am 32, Ankebut 64, Kasas 60 vb.). Hikayede “leitmotiv” olarak
gecen Akpinar'in da su kilti etrafinda vurgulanmas: gerekir. Akpinar’in ba-
sindaki “ak” sifat1 saflig1 ve temizligi simgeler. Yillardir, kdytn Gst tarafinda
bulunan bu pinardan binbir giiclikle testilerle su tasiyan koyliler, elbirligi
edip pinarin suyunu kéye getirmezler. Zaman iginde kdyde bir¢ok kisinin
zenginlesmesine ragmen kimsenin béylesine degerli bir kaynag: degerlendi-
rememesi, Yadigir'i izer.” Akpinar bereketin simgesidir, onun suyunun evlere
getirilmesi demek viran olmaya yiiz tutan kéyiin yeniden canlanmas: demek-
tir. Ne var ki suyun kéye taginamamasi, kdytin viraneye doneceginin isaretidir.

7 Kutlu'nun suyun hayat kaynag: olusunu vurguladigs “Su Sesi” hikdyesinde, berber ¢iragi Cevat fakir-
ligine ragmen ¢esmenin ¢alinan kurnasini stirekli yeniler. Geceleri ¢esmeyi kontrol eden Cevat, onun
etrafin1 temizler, yalaginda biriken su ile mescidin bahgesindeki agaglar1 sular. Cevat boylece halkin
duasini almaya ¢aligir. (2013: 18-20)
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Sonug

Gegmigten bugiine Tirk kiltiriinde oldugu kadar evrensel kiiltirde de
onemli yer tutan, etrafinda birg¢ok inanis olusan, sembolik agilimlari olan su
kiiltiiniin izleri, modern bir anlat: olan Beyhude Omriim hikayesinin kurgu-
sunda ve ritmik olusumunda da yansima alani bulmugtur. Kurgu ve motifler
bakimindan masalsi anlatilarla benzerlik gosteren Beyhude Omriim'de su kiilti
etrafinda olusan bir¢ok folklorik ve sembolik unsur, metnin dokusuna ustaca
yerlestirilmistir. Ornegin, hep Yadigar'in yaninda olup ona destek olan, moral
veren Deli Dervis ve Berber Hact destanlardaki bilge kisileri andirirken, koy
muhtari da masallardaki kétlciil unsurlar: andirir. Kahramanin biyiili nes-
ne olarak nitelendirilebilecek suyun ardindaki miicadelesi “arama arketipi”,
olgiinlesmis tabiatin su sayesinde canlanip dogurganlagmas: da “yeniden do-
gus arketipi” etrafinda yorumlanabilir. Islak Kayadan ¢ikardig: su sayesinde
tabiat: canlandirip giizellestiren Yadigar'in ruhu da, basarisinin verdigi hazla,
canlanir ve 6zgiiveni tazelenir.

Hikayede Yadigir'in eylemi 6rneginde metinlerarasilik teknigiyle diinyanin
faniligi ve oyun sahnesinden ibaret olusuna géndermede bulunulur. Insan
omrinin de su gibi akip gittigini vurgulayan yazar, eserin sonunda su ile
omir arasindaki iligkiyi gosterir. Hayatini suya adayan Yadigar'in emekleri,
daha o yasarken suya gitmeye baglar. O, 6ldiikten sonra mezarinin tizerine
karlar yagmasi da ruh ve su iligkisi baglaminda anlamlidir. Oliimle birlikte,
kahramanin yolculugu sona erer. Yazar, Yadigar 6ldiikten sonra onun tabiat
sevgisini ve suya bagliligini devam ettirerek, onu tabiatla i¢ i¢e gostermis, do-
layisiyla 6limiine metafizik bir boyut kazandirmigtir. Yadigar 6liince simgesel
olarak toprak olur, tizerine yagmur ve kar yagdig: i¢in su ve toprak bilesimi
kurulur. Béylece Yadigar’'in ruhu sonsuzluga kavusmus, simgesel ebedi donis
de ger¢eklesmis olur. Burada 6lim yok olus degil, yeniden dogus ya da Allah’a

kavugmadir.
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ABSTRACT

The Travel of the Protagonist in Search of Water
in Story Beyhude Omriim

Water cult has been existed since ancient time periods and it is based
on “ground-water” belief. As the basic motif, beliefs and practices
associated with cult have been found in oral literature. In modern
Turkish narratives, “water” is used as a functional motif/theme in
fiction. Water motif in Beyhude Omriim, Mustafa Kutlus story, is fairly
functional in the fiction of the text. In the story, the protagonist, along
with being aware of the existence of “the wet rock” for years, takes
it as aim when he realizes that the rock contains water within. He
makes plans in order to reach his aim just like heroes in tales. His
act to cleave the wet rock and take out the water inside reminds the
travels of tale heroes. He encounters some obstacles, but reaches his
aim by the support of guides and using his mind. By realizing the
importance of the wet rock, the waste lands, which were left to their
fate, are started to be used compatible with their original aim. Folkloric
elements in the story Beyhude Omriim were not mentioned in previous
works on Mustafa Kutlu. Hatice Altunkaya, who has an original study
on Beyhude Omriim, has examined the story only according to the
actant model of Greimas. In this paper, after stressing similarities and
differences between the acts of the protagonist of Beyhude Omriim in
search of water, and of tale heroes, the story has been examined in
terms of narration and archetypes. It has been determined how the
folkloric elements, which are formed around the water cult, were
located in texture of the text, and it has been analyzed.

Keywords: Modern narrative, tale, archetype, water cult, rebirth

(=

67 *2014






