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GIRIS :

islam diigiince sitemi, Allah’m varliZina 1§aret eden 11{1 «ayet»
in varligindan soz eder. Bu iki ayetten birincisi, yaratmadaki fiili
ayet; ikincisi ise Kur'an’daki kavli ayettir. Bunlardan her biri,
diferinin tefsiri mahiyetindedir. (1) Nitekim Kur'an1 Kerim'de -
dyet, mu'cize (2) alamet, (3) ibret (4) ve delil (5) anlamlarnda
kullamlmistir. Tantavi Cevheri (1870/1940) nin ifadesiyle, Allah
Teald’nin iki kitabi bulunmakfadir. Bunlardan birincis bizzat Al-
lah’in kudret eliyle yapip meydana getirdigi kainat kitabi, digeri
ise bizim semavi kitap dedigimiz kelami kitabidir, Bu iki kitap
birbiriyle tam mutabiktir ve aralarmda bir ¢atigma da yoktur

(6).

Kuran- Kerin’in muhatab insandir; amac ise insanlarn
h1dayet1 ve mutlulugudur (7) O'nun en biiyiik 6zellif mu'ciz bir
kltap olusu ve.her cagin insamna hifab edigidir. Bu nedenle Kur’

{(*y Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1. Elmal'h Hamdi Yazar, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1936, 1/569.

2. Bakara, 2/211.

3. Bakara, 2/248.

4, Suara, 26/158.

5. Riim, 30/22. Bkz. Prof. Dr. tsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Ankara 1976,
s. 55; Dog. Dr. Suat Yildirmm, Kur'ana Kerim ve Kur'an Ilimleri, Istan-
bul, 1983, s. 40-51. R

Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiril Kur'dn, Misir, 1931, 5/14,

o

" 7. Bakara, 2/2, 2/23-24; Ibrahim, 14/1; Nahl; 16/89. Ayrica bkz. Celdl Kirca,

Kur'ana Kerim ve Modern Ilimler, Istanbul, 1982, s. 127-128, Dr. Celal
Kirca, Kur'ana Kerim'de Fen Bilimleri, Istanbul, 1984, s. 13.
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an, insanlar tarafindan gaf;rlar i¢inde ve caglara gore yorumlan-
- g ve tefsir ed111mgt1r Kurain’in bu 6zelligi ve Gslubundaki i’céz
_dolayisiyle her tirli dugunce fikir ve ilim harekeflerine kars ka-
pisimi acgik brrakmus, hatta miicerret olarak ilmi, dilginmeyi ve.
- araghirmayl 6gmiig ve tegvik etmigtir (8). Bu sayededir ki, Kur'an,
Ther ¢aga ve gaglar icinde yasayan insanlara hitabedebilmistir. Fa-
kat bu ézelligin tabii bir sonucu olarak da yiizlerce tefsir yazilmig-
{ir. Boylece Hz. Peygamber’in ve Sahabe’nin tefsirinin yaninda Is-
1am alimlerinin de teffirleri ortaya ¢ikmigtir. Hz. Peygamber ve
Sahabe’nin tefsirine «rivayéts, Islam alimlerinin yaptiklan tef-
_sirlere ise «dirdyet» (9) tefsiri adi verilmektedir. Dirayet tefsirine
_ayrica «re’y» tefsiri adi da verilmekiedir (10) Re’yden raksat «ie-
tihad»dir (11). Ancak bir miifessirin igtihad edebilmesi ici_n' arap
lisamim ve inceliklerini, cahiliyyé siirini, ayetlerin mevcut niizul
sebeblerini, nasih ve mensuh konusunu ve bir mufessirde bulun-
mas1 gereken difer gartlarl tagimas: gerekir (12). -

 Ancak miifessirler tarafindan ortaya konan bu sartlar, za-
manla baz Kur'dn ayetlerinin tefsirinde yeterli olmarms, bunia-
- rin yaminda bazm yeni ve ¢afdag bilgilere ihtiyac hissedilmigfir, -
Ozellikle kainatla ve pozitif ilimlerle ilgili ayetlerin yorumunda,
bu ilimlere ait bilgilere bas vorulmustur. Pozitif ilimlere ait bilgi-
ler, bu tiir ayetlerin yorumunda bir arac. olarak kullanilmigtir.
Boylece ¢agdag yeni bir teisir ekolii ortaya gikmigtir. Bu Tefsir eko-
lintin ad: ise «iimi Tefsir Hareketindir. Her ne kadar bu ekoliin
. dogusu Emeviler dénemine kadar uzamyorsa .da miistakil bir tef-.
.- 8ir ekolii olarak ortaya cikist cagimiza tesadiif etmektedir. Ilmi
tefsir, ilk olarak dirayet fefsiri iginde yer almis daha sonra ondan
‘ayrilarak yeni ve miistakil bir tefsir ekolii haline gelmistir. Bu ne-
denle dirayet téfsirine kargt takimlan olumlu ve olumsuz tavirlar,
aynen ilmi tefsire de takimlmstir, Hatta ondan farkll olarak ozel
tenkldlere muhatab olmustur. - -

8 Tahi, 20/114, N:sa, 4/82, Al Imran, 3/191 Kaf, 50/6 A’raf, 7/185 Ga.sxye
© 88/17, Yunus, 10/101, Muhammed, 47/24. Cuma, 62/5. ‘

9. Ebil Mansur el-Maturidi, Te'viidtu'l Kur'an, Yazma, Rasid Efendi, No:47
v. 1; Dr.- fsmail Cerrahoglu, Kur'an TefanmnDoéusu ve Buna Hiz Ve- - |
ren Amiller, Ankara, 1968, s. 12; Abdiilazim ez-Ziirkani, Menahiliv! Irfan,
Beyrut, Tarihsiz, 17480, Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l Mufe531run Ka-
hire, 1961, 1/152.

10." I. Cerrahoglu, Tefsir Usulu s. 230

. 11. " ez-Zehebi, a.g.e. 1/255.

12. ez-Zehebi, age. 1/255.
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TImi tefsire ilk ciddi tenkid, Ebfi ishak Ibrahim b. Musa es-
Satibi el-Endeliisi (6. 790/1388) tarafindan yapilmigtir (13). Ca-
gimizda ise, Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi (14), Muhammed Re-
gid Riza ve Emin el-Huli (15) gibi Islam alimleri tarafindan ten-
kide tabi tutulmustur. Liigat, belagat ve inang agilarindan ciddi
tenkidlere muhatab olan bu hareket, son zamanlarda «Bilim Fel-
sefesi» ve «Bilginin kaynag» yonlerinden de tenkide tabi tutul-
mustur. Buna mukabil gecmigte Imam Gazali (6.505/1111) ve
Fahreddin er-Razi (6.606/1209) ile dogan bu hareket, ¢agimizda
Gazi Ahmet Muhtar Paga, (1839/1918) Dr. Abdiilaziz Ismail,
(1889/1942) Tantavi Cevheri, (1870/1940) Mustafa el-Meragi
(1881/1945) Seyyid Kutub, (1906/1966, Elmal’lh Hamdi ~Yazr,
(1878/1942) ve daha pek cok Islam alimi tarafindan geligtirilmig
ve miistakil bir ekol haline getirilmigtir (16).

Bilim fel,é_efesi ve bilginin kaynagl acisindan glintimiizde ilmi
tefsire yoneltilen tenkiciere gelince, bunlan gdyle siralayabiliriz:

1. Baf: ilmi, tabiati merkez almakta ve her geyi pozitif dli-
slinceye baglamaktadir. Islam dini ise, vahdaniyeti esas almakta
ve her seyi Allah'in var ettigi inanciyla aciklamaktadir. Binaana-
leyh tesadiife birakilan bir bilgi ile Kuran yorumlamak yanlig-
tir, -

2. ilimlerin élde ettigi sonuclar her zaman kesin ve siirekli
degildir. Daima degigmeye ve yenilenmeye muhtacdir. Kur'an’m
hiikiimleri ise net ve kesindir., Degigen ve zamanla yenilenen bir
bilgi ile degismeyen bir hakikati nasil yorumlayabiliriz? Zira il-
min gelismesi ve bilginin zamanla degismesi demek, bunlara da-
yanan Kuran yorumunun da defismesi demektir. Bu da imana

-, gzarar verir ve mislimanlarin Kur'an’a olan inancini sarsar.

3. Agyetlerin zahiri anlamlan ile irtibati olmayan anlamiar
verilmekte, dolayisiyle ayetlere ¢ok uzak manalarin verilmesi Kur-
’an’1 gayesinden uzaklagtirmaktadir,

4. Batih ilim adamlarl, énce baz ilmi kegifler yapmakta, il-
mi tefsir ekolil mensuplan ise daha sonra o buluglarin Kur'an’-

13. eg-Satibi, el-Muvafakat, Misir, 1975, 3/422

14. ez-Zehebi, a.ge., 3/157-160.
15. C. Kurca, Kut'an1 Kerim ve Modern Ihmlen s, 122-124,
16. C. Kirca, a.g.e., s. 231-260.
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da bulundugunu sdylemektedirler. Madem ki o buluy Kuran’da
" vardi da, neden miislitmanlar Avrupal: ilim adamlarindan daha
tnee onu kegfedemediler? Bu da inananlari gli¢’' durumda blrak-
maktadir.

Ik bakigta: hakh gibi gérillen bu itirazlarmn, acaba ilmi de-
geri nedir? Islam’a gore bilgl kaynaklar: neler dir? Bu bilgi vasi-
talan ile tefsir arasinda ne gibi bir iliski bulunmaktadir? Bu so-
rulara verilecek ilmi cevaplar, yuka,ndakl itirazlara da bir a,g1k11k_
getirecektir.

1. islam’a Gére Bilgi Kaynakian: -

‘Bhl-i Siinnet mezhebinin iki inli temsileisinden biri olan Ebd
,Mansur el-Maturidi (6.333/944)ye gore bilgi edinme yollar iigtiir:
1. Iyén, 2. Haberler, 3. Nazar (17). Omer et-Taftazani (6.791/.
1389) ve Nureddin es-S&buni (6.580/1184) de, Maturidi’nin bu ko-
nudaki gorigiini biraz farkh bir ifade ile aynen tekrar etmigler-
~ dir. Bunlara gore de bilgi edinme yollar1 fictlir: 1. Saglam duyu-
lar, 2. Dogru haber, 3. Akh (18). et-Taftazéini, Ehld ~ Slinnet’in
Eg'ari koluna mensuptur ve Omer b, Muhammed en-Nesefi (5. 537
/1142)nin «Akaid» adli kitabini serhetmistir. es-Sablni ise Ehl
Stinmet'in maturidi kolunun iinli temsilcisidir. Oyle gortliyor ki,
bilgi edinme yollar konusunda Maturidi ekolii ile Eg’ari ekolii ara-
sinda hi¢ bir fikir ayrihif yoktur.

- Maturid’ye goére bilgi edinme yollarindan birincisi olan
«Iyan», {izerinde duyularm gerceklestii seydir. Bu da, cehalet
nev’inden bir zidds olmayan bir bilme kaynagidir (19). iyan, acik
ve secik gérme anlamina gelmekle beraber, gérmenin diginda ka-
lan biitiin duyu organlarimin fonksiyonlar da kasdedilmis olabi-
~ lir. Bu anlamda bunu,- duyum ile ifade etmek miimkimdiir (20).
Nitekim, Maturidi’den sonra yasayan en-Nesefi ve es-Sdbuni, 1ya-
ni1, saglam duyular olarak anlam1§1ar ve ax;lklannglardu ’

17 el-Maturidi, Kitabu't Tevhid, Istanbul, 1979 s. 7; Hasan Sahin, Descar-
tes''n Tann Anlayisi ve Islami Agidan Degerlendirilmesi A, Ilahiyat
Fakiiltesi, Basilmaims Doktora Tezi, Ankara, 1982, s. 110-113. «Iyan»
goz ile grmek anlamindadir. Miincid, AY.N maddem, ibn Mansur
Lisanual Arap, Beyrut, 1968, 13/302.

18. Me'l-Kesteli, Hagriyetit'l Kestell ald Serhi’l Akaid, Istanbul, 1973, s. 29;
N. es-Sabuni, Maturidiyye Akaldx Ter. B. Topaloglu, Ankara 1979, s. 55.

© 19, Maturidi, K. Tevhid, s. 7.

20. H. Sahin, Descartes'in Tanrt Anlayisi, s, 1i0.

110 _ .



Yine Maturidi’'ye gére iyan, zorunlu bir bilme yoludur. Ciin-
kii canlilardan her biri, bekd ve olimiine sebeb olan geylerle, haz -
ve elem duyduklar: geyleri iyan yolu ile bilmektedirler. Bu bilgi
yolunu inkar eden kimseyle tartigmak caiz degildir. Clinkii boyle
bir kimsenin inkar: da tasdiki de sabit degildir. Kabul veya inka-
rin olmadif1 yerde tartigma abestir (21). es-S&buni'ye gore duyu-
lar; isitme, gérme, koklama, tatma ve dokunma eolmak lizere beg
cesittir, Her bir duyu ile ancak kendi sahasina has olan geyler id-
rak olunabilir; bu da o duyunun gartina uygun bir gekilde sahasi
icinde kullamimasiyla gerceklegir (22).

Kur’an1 Kerim’de de duyulardan veduyu organlarmin kul-
lamligindan cokea bahsedildigini gormekieyiz. Kurdn’a gire du-
yu organlarim yaratan Allah’tir. Insanlar dogduklar sirada hig
bir gsey bilmemektedir. Ancak Allah Teald, insanlara giikretmesi
icin igitme duyusunu, goézleri ve kableri vermigtir (23). Duyu or-
- ganlarmdan goziin bilgi kaynag olarak kullamlmasini emreden
gyetlerden en dikkat gekeni sudur: «O yedi gégii birbiri tizerinde
tabaka tabaka yaratti. Rahman'in yaratmasinda bir ayrlk, uy-
gunsuzluk gtremezsin. Goziinlt dondirde bak, bir bozukluk gbri-
yormusn? Sonra géziini iki kez daha dondiir.» (24). Fakat goz,
aradigini bulamaz, hi¢ bir boezukluk géremez. Gozim bilgi kayna-
g1 olarak kullamldig yerler de dikkat cekicidir Kur'an, gbrme fi-
ilini tzellikle kiinat ve tabiatla ilgili konularda kullanmakta ve
ve bunlarla ilgili konularda «gdrmiiyormusnuz?» demektedir.
Sunlar bunun en canli érnekleridir :

«De ki: «Baksaniza, eZer Allah, tizerinize giindlizli, kiyamet
giiniine kadar strekli kilsa Allah’tan bagka size dinleneceginiz ge-
ceyi getirecek tanri kKimdir? Goérmiiyormusunuz?» (25).

«Firavn kavminin icinde seslenip dedi ki : Ey kavmim, Mi-
sir miilkil ve su altimda akip giden irmaklar benim degil mi? Gor-
miiyormusunuz?» (26).

«Kesin inanacak insanlar icin arzda nice igaretler vardir.
Kendi canlarnizda da oyle. Gérmityormusnuz?» (27).- '

2L, Maturidi, a.ge, s. 7.

23. Nahl, 16/78, Mii'minin, 23/78, Miilk, 67/23, Ahkaf, 46/26.
24. Miilk, 67/34.

25. Kasas, 28/72.

26. Zuhruf, 43/51.
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_ «Andoisun, cehennem igin de bi} cok bin ve insan yaratiik
ki kalbleri var, fakat onlarla anlamazlar, gozleri var, fakat on-
larla gormezler; kulaklari var, fakat onlarla igitmezler.» (28).

Isitmenin bilgi kaynag1 olarak kullanildifim gosteren ayetle-
rin say_is1 da pek coktur (29). Tatma (30) ve dokunma (31) ile il-
gili ayetler de meveuttur. Bu ayetler acikca géstermektedir ki, -
duyu organlan ve duyular ,bilgi kaynaklarindan biridir. Hatta -
Kur’an, bu vasﬂ;amn kullaniimasim mtemektedlr o

Maturidi'ye gore bilgi yollanndan ikincisi «haberlerndir, O'na
gore iki tiirlit haber vardwr. Bunlardan birisi, Peygamberlerin ha-
beridir. Digeri ise, miitevatir haberdir. Bu iki haberi inkar eden
kimse, 1yam 1n;<ar eden kimse gibi mutedla edilir (32) Ciinki
Peygamberlere iman, iman esaslar1 arasinda yer alir. Imanda as-
la gliphe yoktur (33), zira iman tasdik demektir (34). Bu neden-
" le, miisliimanlar i¢in, dogru haber kesin bir bilgi kaynagidir. Pey-
gamberlerin getirdiklerine ve soylediklerine inanmak, mii'min ol- -
mamn geregidir. Iman, pesinin kabul etmeyi ve tasdiki gerekti-
“riv. )

Maturidi'ye gére bilgi edinine yollarmdan digiinciisii ve so-
nuncusu ise «naza,r') dir. et-Taftazani ve es-34blint’ye gbre bunun -
ads, «akdndir (35) Bu iki gbrils arasinda mahiyet farkl yoktur,
sadece ismlendirme farki meveuttur. Matur1d1’ye gore naza,r du-
‘yulax ve haberler yoluyla edinilen bilgilerde hata ihtimali bulunup ‘
bulunmadifun araghiran bir bilgl vasitasidir. Bunun i¢in nazar
yoluna has vurmada zaruret bulunmaktadir (36). - '

es-Sabuni’ye gore akil yoiuyla‘. 'elda edinléﬂ bilgi iki hev'idir,
Birincisi zaruri ilimdir-ki- buna bedihi -de denir-diislinmeden, ik
bakista meydana gelen bilgidir; her kiilliin kendi parcasmdan bi-

27. Zariyat, 51/20:21.

28. A'raf, 7/179. .

29. M. Fuad Abdulbakl, 2l-Mu cemu’l Miifehres, Istanbu, 1974 s. 359-360.
30. Abdiilbaki, a.ge., 5. 279-280.

31. Abdiilbaki, a.g.e., s. 653.

- 32, Maturidi, K. Tevhid, . 7 .

33. Hucurat 49/15.

34. Ebul Hasen el- Es'ari, Kltabu'l Luma Msir, 1954 s. 123 Maturldl K.
Tevhid, s. 373-376.

35. 'Bkz. Dip Not : 18.

36. Maturidi, K .Tevhid‘, s. 9. .
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yik oldugunu bilisimiz gibi. Ikineisi de istidlali ilimdir. Bu di- -
siinme nev’ilerinden birine ihtiyac gésteren bilgidir; dumam gor-
diigiimiiz zaman buna sebeb olan bir atesin mevcudiyetine intikal
edigimiz gibi (37) Sz konusu ettigimiz bu yollar vasitasiyla elde
edilen bilgiler veya bu bilgilerin elde edilisi, gercefe karst diren-
meyen insafli kigiler i¢in agik bir hakikatar, Elmalill Hamdi Ya-
zir (1878/1942)a gore, rivayeti sabit olan bir nakli delil, kargisin-
da akil ve dirayetin durumu ise goyledir: «Hic gliphe yok ki nakli
anhyacak olan da akildir. B1naena.1eyh akil ve dirayét, nazardan
iskat edildigi anda ne aki! kalir ne de nakil. Lakin aym zamanda
unutulmamahdir ki akil, hakiki ma/lumafi nmucidi degil ahiz ve
. kakilidir. O ma’lumati yapmaz alir» (38). )

Nazar diger bir ifade ile aklin kullanilmas1 konusunda Matu-
ridi, su ayetleri delil olarak ileri stirmektedir : -

«Onun hak oldugu onlar i¢in agik-secik belli eluncaya kadar,
ayetlerimizi, hem dis diinyada hem de kendi i¢lerinde onlara. gos-
terecegizn (39).

«Bu insanlar, devenin nasi yaratildigine, gbégtn nasil yik-
seltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildifine bir
bakmazlar mi?» (40).

«Goklerin ve yerin yaratilmasmmda, gece ile giindiiziin  birbi-
ri ardinea gelmesinde, irisanlar yararh seylerle denizde siiziilen ge-
milerde, Aliah"nr gikten indirp yeri élitmden sonra dirilttigi suda,
her tirlli canliy1 oraya yaymasinda, riizgarlarl ve yerle gdk ara-
smda emre amade duran bulutlarn déndiirmesinde du,§unen kim-
seler icin delliler vardir» (41).

«Kesin inanacak insanlar i¢in arzda nice igaretler vardir.
Kendi nefislerinizde de gyle. Gérmijyormushuz?» (42).

Digiinmeyi, tefekkiirli ve aragtirmayr tesvik eden ayetler,
sadece bu kadar degildir. Daha pek ¢ok ayet, insanlan diigtinme- -

37. es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s, 56.
38. Elmalii, Hak Dini, 3/2238.
29, Fussilet, 41/53.

" 40. Gasiye, 88/17-20.

41. Bakara, 2/164.
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1

ye, tefekkiire. ve istidlle davet etmekiedir. Bu ayetler, duyu or-
.ganlarimz ve akhimiz Kullanmanuz ve tabiati ve igindekileri da-
ha iyi tamimamz istemektedir. Insan, oncelikle kendisini tamya- -
cak, daha sonra cevresini ve tabiati tantyacak ve araghiracaktir,
-~ Dolayisiyle ilmi artacak .ve geligecektir. flmin artmasi ve geligme-
si demek, hayata ve olaylara daha genig agidan ve daha gergekei .
bir bakig demektir. Hi¢ bir ilim adami, bilgisi arttig1 stirece bu
.gercekei bakigtan kendisini alikoyamaz, ve iginde yagadif ilmi at-
mosferin etkisinden de kurtulamaz. Bu kural, biitiin ilim adamla-
1 icin gecerlidir. Miifessirler de bu ilim adamlar: icine dahil ol-
duklarindan, bu kural, onlar icin de gegerli olacaktir. Iste bilgi
kaynaklarmin ‘tefsire olan etkisi, bu noktada baslamaktadir. .

2. Bilgi kaynaklannm Tefsire Ola.n Etklsl

Hz. Peygamber, ilk Kur’an yorumcusu olarak miikellef oldu- -
. gu kadanyla Kur’an’i beyan etme igini yerine getirmis; itikat, iba-
det ve ameli hiikiimlere dair miicmel ayétleri teferruatina varmn-
caya kadar agiklamig ve buniardan ilahi muradin ne oldugunu
‘sbzleriyle ve davramglariyla ortay kome§tur Ancak gayb ile il-
gili ayetlerle, insanlarin ilmi seviyelerinin terakki etmesi sebebiy-
le daha iyl anlagilacak bir takim miicmel ve miitesabil ayetleri ve
arab diline vikif olan herkesin aniiyabilecegi bazi yetleri izdh.
edip aciklamamighir (43). Bu tutumuyla Hz. Peygamber, Kur'ani
_kendi re'yine gbére tefsir etmek isteyenlere meydain bog birak-
wadip: gibi, ayetlerin tamaminm veya cofunlufunu tefsir - ederek
onlan kesin bir agikliga da kavusturmammstir. Boylece Hz. Pey-
ga.mber tefsiri dondurmarms ve kivamete kadar bu ayetlere yeni
yeni anlamlarin verilmesi imkanim saflammsgtir (44). Nitekim Haz.
Peygamberden sonra ortaya ¢ikan problemleri. cozmek icin fakih-
" ler, Kur'an’a miiracaat edip istidlal yolu ile hiikiimler gikartrmg-
~ lardir. Fakihler, fikith usullerini ¢ok iyi bildiklerinden, fikhi mes-.
‘elelerle ahkama dair ayetleri tefsir etmede biiyiik bir maharet
- gostermislerdir. Dilcilef, Kuran'in garib. ve miigkil kelimelerinin
izahinda basanh olurlarken; filozoflar, varlik, bilgi ve metafizik
gibi felsefi konularda stz sahibi olmuglardir. Sofiler kendi halle-

rini ve batinda bulduklan §ey1er1 zikrederek 1§an yorumlar yap-

42, Zanyat 51/20-21. ‘ ’ -

43, Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l Beyén, Misir, 1968, 1/32-33; Celaleddin  és
Suyuti, el-ftkdm ff Ulumi’l Kur'an, Beyrut, 1973, 2/186-189; Dog. Dr. Suat
Yildirim, Peygamberimizin Kur'an Tefsiri, Ist. 1983, s, 70-71. '

44, 8. Yildinm, a.ge, s. 71, ez-Zehebt, et-Tefsir, 1/45-55.
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miglardar. Bu arada pek tabil olarak tabiat ilimleri adim verdigi-
miz pozitif ilimlerin sonuglariyla da yorumliar yapilmgtir. Ozel-
likle Astronoml, Tip, Biyoloji ve difer bilimlerin elde ettikleri neti-
celerfe Kur'dn-1 Kerim’in bu konulardaki ayetlerinin yorumlan-
mast, 20. yliz yilda ¢ok ileri boyutlara ulagmstir (45). Cagimz-
da pozitif limierin bitylik bir izla inkigafi ve elde edilen sonueg-
larin akillara durgunluk verccek bir diizeye ulagmasi, ilii tefsire
olan ragheti artirmugtir. Pek 4abii her konuda oldugu gibi, bu ko- -
nuda da ifrata kacanlar ve ilini fefsire yapilan tenkidleri haklh ¢1-
kartacak kadar ileri gidenler olmustur.

“Tabii ve pozitif ilimler, insan zihninin tabiat olaylarina adap-
te olmas! ve gizlem ve deney metodlarinin kullamilmasiyla kurui-
mugtur. Bu tarifin icine bilgi kaynaklarmdan duyularla aklin gir-
" digini rahathikla soyliyebiliriz. Diger bir ifade ile pozitif ilimlerin
bilgi kaynaklarmi, duyular ile akil tegkil etmekiedir. Pozitif ilim-
lere ait bilgiler, gbzlem, deney ve bu yollardan genellemeye veya
coziimlemeye gitmek suretiyle elde edilmektedir. Gozlem ve de-
ney, duyu organlariyla; genelleme veya ¢éziimleme ise akilla ya-
pumaktadir .Binaaleyh pozitif ilimlerin temelini duyular ve aki
olugturmaktadiy. Duyular ve akil ise, zorunlu hilgi kaynaklan ve-
ya. vasitalaridir. Bu zorunlu bilgi vasitalariyle elde edilen bilgiler-
ie, difer bilgi kaynaft olan Kur'dn’in yorumlanmasi ve aciklan-
mast mimkinmiidiir? Sayet mimkiin ise, bu dofrumudur? Bu
konuda dofru veya yanlhis hiilkmint hangi bilgi kaynagi vere-
cektir? Nakil mi? Akl mi? Bu sorularn dofru cevahby, ilmi tefsire
yapilan tenkidlerin de ilmi degerini gosterir.

Rur'An'm muhatab: hig giiphesiz insandir. Kur'an’a gore, Al-
lah Teald emaneti kiinatin bir parcasi olan géklere, yer ve dagla-
ra arz etmis, fakat bunlar, bu emaneti yiiklenmekien cekinmigler-
dir. Fakat insanoglu hu emaneti cesaretle y-[iklenmi§tir (46). Insa-
nmn Kur'an’a muhatap olan yonil ise sadece aklidir. Insanda akil
varsa, Kurdn’in. muhatabidir; yokse O'nun muhatab degildir. Bu.
Bu demektir ki, Kur'an1 anhyacak olan da akildir. Elmalvh’nin
da belirttigi gibi, akil, hakiki ma'lumatin mucidi degil, ahecisidir.
O, ma’lumat: yapmaz, fakat ahr (4. Akl yoksa, b11g1 de yoktur.
Bilgi olmaymca yorum da olma,z

45, Gems bilgi i;in bkz. C. Kirca, K. Kerim ve Modern ilimier. s. 1525.°
46. Ahzab, 33/72.
47. Elmal’li, Hak Dinj, 372238
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. Bu ag¢iklama, Kurdn'in zorunlu diger bilgi vasitalaryla ei-
de edilen bilgilerle yorumlanabilinecegini gosterir. Buyuk oletide
ictihada dayznan fikhin varhif ile dirdyet tefsirinin mevcudiyeti,
- bu konuda biiylik bir problemin ve fikir ayrliklarimn olmadigim
goistermektedir. Clinki fikih, temeli akls dayanan, «Islam Huku-
ku Metodolojisin ad1 verilen bir disiplinle Kuran’dan hiikiimier
cikartmakta ve istinbat yapmaktadir. Dirayet tefsiri de aym me-
todu kullanmakta ve «Tefsir Usuliivnde ortaya konulan prensip- .
© ler gergevés’jnd_e yorumlar yapmaktadir. Dirayet tefsiri de - aymi
metodu kuilanmakta ve «Tefsir Usullinnde ortaya konulan prén-
sipler cercevesinde yorumlar yapmaktadir. Hadis icin de aym sey-
leri soyliyebiliriz. Clinkii onun da bir disiplini vardir. Kur'é’ an-
lamada ortaya konan bu disiplinlerin temeli ise, bir bilgi vasitasi
olan akildir. Diger ilimler de akl bilgi vasitas: olarak kullamrlar.
Ancak pozitif ilimler, akalla birlikte duyu organlarim da bilgi kay-
nag olarak kullanmaktadirlar. Kur'an’dan istinbatta veya O'nu
" yorumlamada akildan istifade dofru oluyor da, yine Kur’an yo-
rumlamada akil ile birlikte duyu organlarindan istifade etmek ne-
den dofru olmuyor? Sonra dofru veya yanhs hiikmiinii veren
‘akil degil midir? Fikihta, dirayet tefsirinde ve hatta hadiste bilgi
vasitalarindan akil nasil kullamhyorsa, ilmi tefelrde de akil ve
onunla birlikte duyw organlarmdan elde edilen bllgller aym sekil-
de kullaniimaktadir. : .

, Yorumlarde sayet hata s0z Konusu ise, bu hata biitiin ilim-
ler icin de gecerlidir. Bu hata ilmi. tefsirde olabilecegi gibi, dira-

~ yet tefsirinde ve hatta fiknhta da olabilir. Hata yapllacak,dije na-
s ictihad ederek fikihta goris beyan etmekfen cekinmiyorsak,
tefsirde de yeni yeni yorumlar yapmakfan cekinmeremiz gere-
kir. Prensip olarak Kur'an’mm akil ve duyu organlarn vasitasiyla

- elde edilen bilgilerle yorumlanmasma karst cikmak, bir bakima,
Hz. Peygamber’den sonra yapilan biitlin yorumlara kars:, cikmak
anlamina gelecektir. Nitekim Imam Maturidi, bu proplemi tefsir '
~ve te'vil kelimelerine getirdig yorum farklilif ile ¢ozmiis ve acik-
hga kavusturmustur. O'na gore, tefsir Hz. Peygamber’in ve vah-
ve gahit olan sahabenin yorumudur. Tevil ise, bunlardan sonra.
gelen Islam alimlerinin yorumudur (48). Bir diger ifade ile, Hz.
- Peygamber’in yaphifi tefsir, vahiyle irtibatll olmasi dolayisiyle
" tek ydnltidiir ‘ve biiylik bir 6neme héiizdir. Fukahanmmn ve  diger
alimlerin yorumu ise ok yonludur Bu sebeble adina tefsn; degll .
te vil denilmelidir.

48. Maturidi, Te'vilatu’l Kur'an, v. 1.
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Maturidi, bu anlayg ile Kur'dn yorumunu dondurmarus, bi-
lakis ilmin ve bilginin artmas: ile yapilacak yeni yeni yorumlarin
kapisim agik hiraknnghir, Fakat yapilan ve yapilacak olan yorumn-
larin da fefsir gliciinde olmadifini gnemle belirtmigtir. Bu anlayi-
s ile Maturidi, -caginmi asmigs ve gelecegin ilim adamlarna ve
Kur'an aragtiricilarina itikadi ve fikri bir dayanak saflanmgtir.
Hz. Peygamber’den itibaren Maturidi’ye gelinceye kadar pek ¢ok
yorum yapilmig ve tefsir yazilmstir. Fakat bu yorumlardan. ve
tefsirlerden hig biri, Hz. Peygamber’in yorumu gibi kesin degildir.
Hz. Peygamber’in yorumu ile difer insanlarmm yorumlan arasinda
mutlaka bir fark vardir. Bu farkin dikkate alinmas: gerekir, Igte
Maturidi, bu fark: dikkate -alarak Hz. Peygamber’in  yorumuna
tefsir, fakihler basta olmak iizere difer isldm alimlerinin yorum-
larina ise te'vil adim vermistir. Béylece O, iyAn ve nazar adim

verdigi bilgi kaynaklar ile Kuran’in yorumlanabilecegini ifade

etmekte ve hatta dirayet yolu ile yaptlgl tefsire «Te'vilatuw’l Kur’ -
an» adm vermektedir.

Hz. Peygamber’in yorumladig ayetlerin sayisi, elimizde mev-
cut kitaplarin verdikleri bilgilere gore tesbit edilebilir. Hadis kitap
kitablarinida zikredilen yorumlar, bu sayimn ¢ok olmadifinm gos-
termektedir. Genellikle Hz. Peygamber’in yorum yaptifi ayetler,
namagz, orug, zekat ve Hac gibi ibadetlere ait ayetlerle itikadi we
baz ameli konulara ait ayetlerdir. Bu konularm digindaki ayetler
ise, yoruma acik olan ayetlerdir. Hz. Peygamber, bu tiir ayetlerle
ilgili yorum yapmadifindan, bu sahayl bog birakmig ve geligsen
ilimlérin 1;finda yeni yorumilara imkan tammistir. Bu tiir ayet-
ler, cogunlukla miitegabih ve migkil olan ayetlerdir. Muhkem
ayetlerin ise yeni yorumlara ihtiyact bulunmamaktadir. Ihtryag

‘daha ziyade, muhkem ayetlerin dismnda kalan ayetler icindir, Ni-

tekim, gecmigte manasi ve muhtevasi anlagilamiyan bir ¢ok ayet,
bugiin gelisen ilimler sayesinde anlagilir durumdachr. Buna rag-
men buglin bile manasim ve muhtevasim: anliyamadifimiz pek cok

ayet mevecuttur.

Hz. Peygamber. vahyin konirolimde oldufu icin, O'nun dini
bir hata yapmasl s6z konusu olamaz. Fakal O'nun digindaki in-
sanlarin hata yapabilecegi, ise, Ehl-i Siinnet’in genel bir prensi-

 bidir. Bu prensibe gore, Peygamberler hari¢ herkes hata edebilir.

Bu hata, yorum icin- de gecerlidir. Yorum yapan herkes, hata ede-
bilir. Nitekim ge¢miste tefsir yazan pek ¢ok kigi, yaptiklan yorum-
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larda hata etmiglerdir. Fakat onlar, hata yapilacak diye yorum-

dan vazgecmemisier, bilakis inanclar ve fikirleri dogrultusunda

yeni yeni tefsirler yazmuglardwr. Yazdiklar fikirler ve ayetlere ge-
tirdikleri yorumlar, icinde yagadiklari cag igin belki dogru .olan
- fikirler ve yorumlardi. Zamanla bu fikirler defismig ve degerini

kaybstmis olabilir, Bunu ilmin gelismesi ve artmas: acisindan ta-
bii gormek gerekir. Zira gelisen ilim kargisinda. yeni §*qrumlar1n
yapimas bir ihtiyaghr. Giintimitizde ¢ok sik araliklarla yeni-yenl
fefsirlerin yazﬂmam ve yaymlanmas1 bu ihtivacm varthm gos-
- terir. .

Daha Once de belirttifimiz gibi, klasik tefsir yapabilme §é.rt1a-
rindan farkli olarak giiniimiizde yeni sartlar ortay ¢ikmmstir. Bu
sartlar icinde 6nemli ve en genel olamu hig sliphesiz, yorum yapa-
cak kiginin yorum yaptign konuda miitehassis «hézik» olmasidrr.
Sahasmda miitehassis bir kiginin séyledigi veya fikri, dini bir ku-
ralin yerine getirilmesine bile etki etmektedir. Mesela, oru¢ bii-
tun mislimanlar icin farz olan bir ibadettir. Ancak ‘sahasinda
miitehasis bir doktor, bir miisliimana hasta oldugunu bu neden-
le de oruc tutmamasi gerektigin stylemis. ise, bu soz, Islam igin
mu’teberdir ve o kiginin hastalhifl gecen kadal orug- tutmamam
gerekir. :

Hz. Peygamber’in de miitehasis k1§11ere dnem- ve defer ve1d1-
gini gormekteyiz. Bir tlp doktoru olan Taif’li Haris b. Kalade es-
Sakafi'ye defer veren Hz. Peygamber, Sa’d b. Ebi Vakkas'in has-
talig1 sirasmda Sa’da Hiris’e tedavi olmasini sOylemigtir  (49).
Onun miitehassis olusu kendisine giivenin artmasmna sebeb olmug-
tur. Bu tiir giivenin tefsirde. de olabilmesi icn, yorum yapacak
kiginin de miitehassis olmasi gerekmektedir. Cunkil yorum yap:- )
lirken, agiribiga kagﬂmamam ligat ve nahiv bakimindan hamle-
" dilmesi imkansiz manalarin verilerek - .ibarelerin zorlanimasi ge-
nel bir kuraldir. Aynca kesinlik Kazanmams na.zanyelere itiba:
edilmiyerek, kesm1@§m1§ olan ilmi verilere istinad edilmesi de bu
-genel kuralin 1deedlr (50). Bu sartlara uygun olarak sahasinda
miitehassis k1§11er1n goru§ler1 ve fikirleri dogrultusunda yapila-
cak yorumlar, yukarda zikredilen fenkidlere maruz kalmamal-
dar. Clddl ve iimi verilere dayanan bilgilerle yapilan yorumlerla,

49, Ibn Ebi Useybi'a, anu’l Exba fi Tabakati'l Etibba, Matbuatul Veh-

. biyye, 1882, s: 109-110,
,50 Prof Dr. Abdullah Draz, Kur'an'm Anlasﬂmasma Dogru, Ter. Y. . Dog.
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gayri ciddl yorumlan birbirinden ayirmak gerekir. Dogru ve yan-
Iis ayirimu yapmadan, ilmi tefsire kargi ¢ikmanin duygusal ol-
mamn 6tesinde mantikl bir izahi yokiur.

Islam’a gore bilgi vasitalan agisindan Kur'dn’in degisik ilim-
lerle olan yorumu, samldif: ve tenkid edildii kadar islam’in ru--
hundan ve &ézlinden uzak degildir. Elmalrlimm ve T. Cevheri’nin
de belirttigi gibi gibi, kAinat Allah’in fiill ayetidir. Kdinat1i yara-
tan Allahtir ve -k&mati koydugu kanunlarla yonetmektedir. Bu
kanunlar iss degigmeyen kanunlardir, «Sen Allah’in  stinnetinde
asla bir tebdil bulamazsin, Allah’in stinnetinde bir degigiklik bula-
_mazsine (51) ayeti, bu gercegi ifade eder. Bu, kainattaki diizeni,
nizam ve intizamm temin eden geydir. Begerin gorevi, gerek ilimde
ve gerckse dinde kanun koymak depil, Hak’kin kanunlarini ara-
¥1p bulmak ve kesfedip anlamakir. Argimet, Nevion, Aristc ve
Ebh( Hanife kanun koyucu degiller, sadece kigif ve aciklaycidir-
lar (52). Bazt insanlar, Allalva inanmasalar da bu gercegi degis-
tiremezler veya bazilan inannmuyor diye bu gercek degigmez. Kisi,
ister inansin ister inanmasm, usul ve metodlarna uygun olarak
kiinatta var-olan bir kanunu bulmus ise, o kanun herkes tarafin-
dan kabul edilen bir kanun olmustur arttk. O kanunu bulanin
inanhip inanmamasi, buldugu kanunu, kanunluktan ¢ikartmaz.
Aristo inanrmyan bir kisi olmasina ragmen, buldugu mantik ku-
rallar bugilin de geeerlidir. Aristo inanmyor' diye, mantik kuralla-
rm1 reddetmiyoruz. Ciinkil Aristo, o kenunlar ve kurallar yoktan
var edip ortaya koymadi. Kendisinden de énce var olan bu kural-
lari sistemlegtirip ortaya koydu, veya kesgfetti. Aymi durum, Argi-
met, Newion ve Eb{li Hanife icinde geger11d1r Cunkii onlar da ké-
sif ve agiklayierdiriar. .

Hal bbyle olunca, giiniimiizde pozitif ilim adamlar, tesadiife
inamyor, dolayisiyle- Allaht tanimiyor. Tesadiife inanintan bir bil-
'gi ile Kuran yorumlanamaz fikrini savunanlarin bu iddias, pek
tutarl clmamaktadir. Sayet kanun haline gelmemis, veya sadece
bir. varsayim olan bLiigilerle Kur'an, yorumlanamaz deniliyorsa,
buna her akli selim sahibi Kkiginin géntilden istirak etmesi gere--
Lir. Ifrata. kagilmadan Ilmi: Tefsir yapilmalidir, dememizin ama-
c1 da budur. Ama kanun haline gelmis, kesinlegmiy bilgilerle Kur-

Dr, Salih Akdemir, Ankara, 1983, s. XXIX. Giris kismi1.
51. Fatir, 35/43.
52, Elmal'll, Hak Dini, 1/126.
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"an’mn yorumlanmasina da karst ctkilmamalidir. Ciinki, -0 hilgi-
ler Kur’an'm bazl ayetlerini anlamamizda anahtar gorevini yap-
maktadirlar. Ayni’ gey, tabiatt ve kainati anlamak . i¢in Kur'an’in
bazi ayetlerinden yararlanma fikri icinde gecerlidir. Kur’an’dan
tabiata, tabiattan da Kur'an’a ulagan bakig acilarl ve bu bakis
actlari neticesinde elde edilen bilgiler, hem kendimizi, hem de ta-
biat1 daha iyi anlamamiza ve mutlulufumuza vesile olacaktir.
- Kur’an, insanm kilavuzudur, her sahada ona yol gosterir. Kur'ani
~ belli alanlarla simrlandirmak ve dar bir cerceve icine yerlegtir-
mek, ashinda Kur'an’in ézine ters diigen bir harekettir. Fahred-
din er-Réazi'nin de kendisini bu konuda fenkid edenlere dedifi gi-
bi, sayet ay, glnes ve yildizlardan ve difer tabiat olaylarmdan
bahsetmek, mahiyetlerini aragtirmak ve bunlar {izerinde diisiin-
mek ciiz olmasaydi, bizzat Allah Teald kendi kitabina bunlari -
. koymaz ve bunlardan bahsetmezdi (53). er-Razimin yagadifi cap-
da astronomi, tip ve felsefe ilimleri én plandaydi ve o, bu ilimle-
rin neticeleriyle bazi Kur’an ayetlerini yorumlamigti. Bu giin bu
ilimlere konu olan geylerden dolayh veya dolaysiz olarak temas.
eder ve bilgi verir. er-Rézi’nin mantig1 ile sdyliyecek olursak, pren-
sip olardgk bu ilimlerden bahsetmek ve bunlarla Kur an’1 yorumia-
mak neden ciiz olmasin, .

islé.m’m genel bir kurali da, styliyenin kimligine bakmaksi-
zin dogru sdyleyip stylemedigine bakilmasidir. Yani séyliyene de-
gil, soyledifine; kaba degil, icindekine bakilacakfir..Dogru soyli-
- yen seytan kadar kotii, olsa bile soyledigi dogru soz kabul edile-
cektir. Bu acidan da konuya baktigimizda, iimin bilginin milliyeti
olmadifini anliyoruz. Dogruyu, dogru olan bilgiyi kim stylerse
soylesin, 0 mutlaka kabul edilmelidir. Nitekim, Hz.Peygamber, en
biiylik dliisman: olan ve inanmiyan seytanin dofru soziinii kabul
etmistir (54). Aym gekilde soyliyene bakarak, dogruyu reddeime
yerine; dogruya bakarak soyliyeni deferlendirmek gerekir. Batili
biliv adamlar: sdylliyor diye, her soylediklerini reddetmek, dogru-
luk ilkesine ters duser. Ilke olarak, bulduklan ve kegfettikleri sey-
lerin dogru olup olmadiklarms bakmak gerekir. Sayet dogru olan
varsa almmali, anhs olanlar alinmamalidir.

ismail Hakki fsmirli.(1868-1946)ye gore, birkac tirli ihti-
mal vardir : a) % 1 thtimal vehm, % 2- % 50 ihtimal g,uphe

53. Fahreddin er-Rézi, Mefatlhu’l Gayb Istanbul, 1308, h. 4/238,
54. Buhari, Sahih, Bed'uw’l Halk 11, Vekale 10, Fezailu'l Kuran 10.
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% 50 den sonraki ithtimal zan, % 90 1ht1ma1 iistiin zandiy, l% 100 :
ihtimal ise kesinlik (yakin) dir (55). ‘Hilmi Ziya Ulken’e gore
bilgi ve hakikat derecelerini anlatirken didaktik tasada rakamia
ifade seklini alacak kadar ileri (56) giden izmirli'nin bu yakla-
s1m1 mutlal. dJofrunvn ne oldugu konusunda bize bir fikir vereoi-
lir. iman agwsindan, mutlak dogru hic¢ sliphesiz bilgi kaynaklarin-
dan sachk haberlerdir, Diger bir ifade ile, inanilmasi gereken ko--
nular, akil ve duyu organlan ile elde edilemiyen veya elde ediime-

51 imkan dahilinde olmayan bilgilerdir. Ahiret, Cennet, hesap ve

gecmis peygamberlerin hayatlar1 gibi. Bu konularda mutlak dog-
ru, vahye dayali olarak peygamberlerin getirdikleri haberlerdir.
Akil ve duyularla bu alanlardan bilgi elde edemeyiz. Gayb -alemi
bilgisinin kaynagi, vahiydir. Akil ve duyular buraya erigemez.
Gayb ancak Allah bilir, ve biz O'nun bildirdigi kadan ile gayba
muttali oluruz. Cinkil Allah hem gayb aleminin bilgisine hern de

. gehadet aleminin bilgisine sahiptir. O, gtriillmeyeni ve gorileni

bilir (57). Gaybe ait bilgileri ise, bize peygamberier getirmigtir.
Hz. Peygamber'den sonra yeni bir peygamber gelmiyecegine gore,
gaybe ait bilgileri sadece Kur'an’dan ogrenecegiz demektir.

Insanlarn sahip olduklar: iki bilgi vasitasi akil ve duyularin
kulanilma alam ise, sadece kainat ve icindekilerdir. Insanlar, bu
iki vasita ile tabiati ve tabiattaki kanunlam c¢ézmeye caligrlar.
Kainat ve igindekiler, aym zamanda Allah Teald’nin hakkinda bil-
gi-verdigi alanlardan da biridir. Buda demektir ki, akil ve duyu-
lann aragtirma, inceleme ve bilgi edinme alamyla, vahyin bilgi
verdigi alan aynidir. Bir bagka deyisle, insan da k&inafi aragtir-
makta, vahiy de kfinet hakkinda bilgi vermektedir. Ancak Kur-
an, kainatin ayrica aragtinlmasimi istemektedir. Bu da Kuranin
kainat hakkinda genel bilgiler verdigini,. ana hatlariyla ondan
bahsettigini gbsterir., Akil ve duyular, esyanin nasihf ile ugrasir-
ken, vahiy de nicinini a¢iklar (58). Aklin ve duyularin sahast ve
stnirl ile vahyin sahasi ve siur birbirinden ayrilms olmaktadir,

Bu saha ayinmi, inceleme, ara.stlrmé ve bilgi edinme y'cinleri
itibariyledir. Yoksa vahye dayall bilgileri, akil ve duyular vasita-
styla elde edilen bilgilerle agiklama ve yorumlama yoniiyle alaka-

55. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diigiince Tarihi, Istanbul, 1966,
2/451. ’

56. Ulken, a.ge. 2/458.

57. Hasr, 59/22, Neml, 27/65, En’am, 6/50, A’raf, 7/198

-538. C. Kirca, K. Kerim'de Fen Bilimleri, s. 15.
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I degildir. Sayet akil ve duyula.rla elde edilecek b11g11er1 -kullan-
‘mak yasak olsaydi, «Baglannin iistiindeki gbge bakmadilay m?
- Biz onu nasil bina eftik ve nasil tezyin eyledik» (59) «Allah’ma ya-
rattifn geylere bakmazlar mi?» (60) ayetleriyle daha pek ¢ok ben-
zer, ayetlerin amacy, yok olurdu. Bu ayetlerin amacy, bilerek ve
guurlu olarak Allah’t bulmak ve bilmektir. : Lot

Vahye dayal bilgiler, inanan Kigiler icin mutlak dogru olan

bilgilerdir. Akil ve duyularla elde edilen bilgiler ise, izafl dogrular-

dir Hz. Peygamber'in disinda hic bir kisi mutlak dogruya . sahip

olmadigma ve Kur'ann da haricinde mutlak bir bilgiye sahip ol-

madigimiza gore, bunlarm dismdaki biitiin bilgilerin izafi. bilgiler

_ olduginu kabul etmemiz gerekir. izafi dogru ile mutiak dogruyu‘

anlama ise Maturidi'ye gore. yasak degildir. Imana zarar vermez.

- Cilinki{i bu anlama ve yorum, ihtimallerden birini tercihtir, kesin

hiikiim vermek degildir (61). Zaten bir miifessirin gorevi de ke~

sin dofrulart bulmak degil, ayettek1 muhtemel dogrulardan birini -

fercih ederek agiklamaktir. Aciklamsg ise, bilgi vasitasiyla olur.
Bllg: vasitalarn ise, duyular ve akidir. Dolayisiyle bunlarla elde
edilen bﬂgﬂer ayetleri aglklamada ara¢ gorevini yapmahdlr

Bu yorumlarnn Kur.An’i gayesinden uzaklagtirdif 1dd1asma
gelince, bunun da tutarl bir diisiince oldugunu soyliyemeyiz. Zira
Kuran’in asi amaci, insanlarin hidayeti ve dogru yolu bulmasi-
dir. Bu tiir yorumlar ise, insanlan dinden uzaklagtirryor, bilakis

insanlari ya hidayete getiriyor, ya da imanlarim gliglendiriyor. .
Bu tiir yorumiar Kur'an’m amacme hizmet etmekte yoksa ama.-

cing ters dilsmemektedir. -

Ilmt kegiflerin 6nce batida bulundugu, daha sonra da bu bu- -

" luslarin Kur'an’da yer aldifn mes’elesi, bilgi vasitalarim iyi kul-
lanma ve calisma mes'elesidir. Kim bilgi vasitalarin: iyi kullanir
ve gayret ederse o kimse bagarih olur. Kullanamiyanlar veya gay-
ret etmiyenler yerlerinde sayarlar, Batili -aragtiricilar, bu vasita-
lar iyi kullandiklar ve gayret ettikleri icin tabiat1 ve kanunlari-

m, bulmuglardir. Isléam alimleri ise, bu vasitalan cagimizda ma-
 alesef iyi kullanamamakta ve enerjilerini bu sahaya verememek-

- 59. Kaf, 50/6.

60. A'raf, 7/185. .

61. Genis bilgi icin bkz. Yrd. Dog Dr. Celal Kirca, Ebu Ma.nsur el- Maturich
nin Tetsir ve Tesvil Anlayisz ve Metodu, Basilmamng Tebhg, E.U. Ilahi-
yat Fakiiltesi 1986.
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tedirler, Elbette ki, Batih alimler, baz kesifler yapacak ve yeni ye-
 ni geyler bulacaklardir. Simdi bu kegifleri, batili ilim adamlar
buldu diye, dofruyu almiyacakmiyiz? Veya bunlar- bizden Oonce
buldu diye, bazm gerceklerle Kur'dn’i yorumlamayl terk mi edece-
#iz? Bu duygusallik olmaz mi? Ben bulamadim diye kahredecegi-
mize, tipki Batil alimler gibi, biz de bu bilgi vasitalanm iyl kul-
lanmaya gayret etineliyiz. Yoksa gercefi kim bulursa, 6glnme
hakki onun olur. . :

Batili ‘alimler, Kur'dnin da temas ettigi ve bilgi verdigi konu-
larda araghirma yapmiglar ve yeni bir takim kesiflerde bulunmusg-
larsa, Isldm alimleri de bunu alip o konu ile ilgili ayeti yorumila-
mislarsa bu yadirganmamalidir. Hatta bundan daha tabii ne ola-
bilir? Bunda bir suclu varsa, bu, yorumu yapan miifessirin degil,
0 konu ile ilgilenmiyén ve aragtirma yapmiyan bilim adamimn-
dir. Miifessir, bir kimyac, bir fizikci veya bir astonomi bilgini gi-
bi aragtirma yapan kisi degildir. O, yapilan aragtirmalarin sonug-
larinu deferleridiren ve felsefesini yapan kigidir. Kur'an, miisli-
man ilim adamlarina konu vermekte ve aragtirmasmu istemekte-
dir. inananlann gii¢ durumda kalmamas: igin, bilgi vasifalarmi
iyi kullanacak ve gayret edecek ilim adamlarm yetigtirmesi gere-
kir. Yoksa-bu sahada c¢alisan Batili bilim adamlarmin kesiflerin-
den ve buluslanndan istifade etmeye devam edilecektir.
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