TABII HUKUK DUSUNCESI ACISINDAN ISLAM
HUKUKCULARININ ISTIHSAN VE ISTILAH GORUSU

Yrd. Dog. Dr. Ali BARPAKOQGLU

Ik ¢cagdan giiniimiize kadar her devir ve toplumda cesitli hak-
sizliklar ve olumsuz gartlar karsisinda kalan insan, pozitif (mer'i)
hukukun diginda ve iistiinde nihai bir prensip ve kiymet élciisii
méhiyetindeki mutlak doru hukuka, evrensel bir hukuk idesine
baglanims, bunu uygulanan hukukun degismez bir oleliti kilmig- ,
tir. Iste, insanhin ézlinde meveut adalet ve hakkaniyet idesinden
kaynaklanan, mer'iyet itibariyle mutlak ve metod yéniinden diia-
- list olan bu yaklagim tarzina «tabii hukuk» digiincesi denmektedir.

Guntmiiz Bati hukukunun dayandigi temellerden biri olan
tabil hukuk diistincesi, ilk ¢agdan bu yana her devirde, ozellikle
XVI. ve XVII. ylzyilda adalet, esitlik, insan haklar gibi kavram-
lan gilndeme getirmis veya bu kavramlan dayandirildign hukuki
mesnet olmugtur. Ayrica, gerek hukuk felseiesinde isgal ettigi mu-
him yer ve tasidig1 deger ve gerekse hukukun bilimsel kimlik ve
etik bagimsizlik kazanmasinda fislendigi aktif rol itibariyle, tabil
hukuk diiglincesi eskiden oldugu gibi giintimiizde de Onemini ko-
rumakta, defisik yonlerden cesitli arastirmalara konu olmaktadir.

Biz makalemizin dar hacmi icerisinde tabii hukuk diigtincesi-
nin tarihf seyrini, mahiyet ve gerekliligini ana hatlariyla belirttik-
ten sonra Isldm hukukeularinm istihsan, istislah (mes&lih-i miir-
sele) gibi metodolojik tefekkiir tarzlarim tabii hukuk diigiincesi agi-
sgndan ele alacak, iki diiglince sistemi arasindaki ortak ve farkli
noktalar: tesbit ebmeye calisacagiz. '

.a) Tabii Hukukun Tarihi Geligimi :

Denilebilir ki, hukuk felsefesi tarihi son iki yiizyili haric tu-
tarsak, hemen hemen tabii hukuk diisiincesinden ibarettir (1). Ik

1. Abadan, Yavuz, Hukuk Felsefesi Dersleﬂ, Ankara Universitesi Hukuk
takiillesi Yaym, Ankara 1954, s. 118.
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cagdan giniimuze kadar degigik goriinlim ve digiince kaliplarin-

da karsimiza-¢ikan tabil hukuk, ‘hukukun etik bagimsizhgim ken-
_ disine hareket noktasi edinmis yéneticilerin ve kanun koyucuiarin
" jradelerini simrlayan yiiksek ahlak kurallari olarak diigiiniilegel-
mistir (2). Bu sebeple tabii hukuk, olan - olmas: gereken hukuk
seklinde dijalist bir metoda sahiptir. Bu ayirin tabiat felsefesinin
hakim oldugu ilk cagda tabiat - be§er1 statli tezadina, orta cagda
*.iJahi hukuk - begeri hukuk tezadlna yeni ¢agda ise akil - cebri ni-
zam ftezading dayamr (3). '

aa) Ilk Qag*

Iik cag, tabii hukukun panteist bir kainat gorugu ve tabiata
goie Adil (diakon fizikon) - kanuna goére &dil (diakon nomikon)
ayirim icinde kavrandifl cagdir. Eski Yunanlilar, besgeri ve mil-
sahhas olanin iistiinde bulunan mutlak surette mer'i kiilli nizama
«tabiat kanunu» adim veriyorlar ve bunu iighi - kevni bir.nizam
olarak benimsiyorlardi (4). Tabii hukuk metodunun dayandigi po-
zitif hukuk - tabii hukuk dilalizmini ik defa M. 0. VL. yiizyilda ya-
samis bulunan Herakleitcs’un sosyal diizen - tabii diizen (nomos -
phusis) ayiriminda gormek miimkiindiir. Aym ayirimin Sofistler-
de, tab1attan olan (physei) - insanin koymus oldugu (thesei) ku-
rallar sekhnde daha da net olarak kavrandifim goriiyoruz. Sofist-
lere gére tabii kanunlar, her yer ve zamanda baglayicilifl bulunan
kanunlardir .Mesel, Sofistlerden Antiphon, tabii hukuk - pozitif
hukuk tezadini net olarak ifade etmis ve biittin insanlarin esitli-
Finin; tabil hukukun bir yasas: oldufunu belirtmistir (5). -

Sokrat’a gore yazilmamig olan ve fanrlara dayandlrﬂan norm-
lar, biitiin insanlarda ortaklaga olan tabif akildan kaynaklanmak- .
tadir. Platon, yasalarin yazilmamis fakat ‘genel gecerliligi olan
ideal hukukun yansimalar: oldugunu sovler ideal hukuk diiglince-

2. Ozbllfren Tarik; «Tabi Hukak Girlisiinden Sosyo]opk Hukuk Gorusune»
ist. Univ. Hukuk Fak. Mecmuasi, C. XXX S. 1/2 den Ayrt Basim, istan-

* bul 1964, s. 3-4.

3. Abacdan, Hukuk Felsefesi, s. 11§; Atay Hiiseyin, islam Hukuk Felsefem

«Giris», (A. Hallaf'tan {erciimeningiris bélimii), Ankara. Universitesi 115

hiyat Fakiiltesi Yayini, Ankara 1973, s. 26 vd. Cagil, 0. Miinir; I-Iukuka ve

 Hukuk ilmine Girig, Isianbul 1971, s. 240.

Atay, s. 27; Aral Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilins tzerine, }"stanbul 1971,

s.-37. '

5. Abadan, «Tabii Hukukun Yeni Vechesi», Ankara Univ. Hukuk Fak. Mec-
mmasi, c. VI, 503; Hukuk Felsefesi, s. 119: Gékberk, Macit Felsefe Tarihi,
Remzi Kitabevi, Istanbul 1980 s. 45-46; Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 4,
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sini ise, ideler alemi - olug alemi tezadindan kaynaklanan ideal
devlet - ampirik deviet tezadi icinde kavramakta, daha dogrusu
ideal devlet telakkisinde ortaya koymakta ve geligtirmektedir (6).
Ao, tabii hukuk terimini ilk defa yorumlayan Yunan diiginii-
riidiir. O, tabil kanun - beseri kanun aywimi yapmakta ve bu ayi-
rinn mutlak &dil - iz85f 4dil veya tabiaten adil - begeri adil aykiri-
hig seklinde ifade etmektedir (7). Aristo tabii hukuku famamen
ideaiist bir gergevede birakmanug onu biitlin insanlar icin gegerligi
olan gercekei kural ve ilkelerle de agiklamaya calistsiir (8).

Stoisyenler tabii hukuktaki olan - olmasi gereken miinasebe-
tini 11k defa bilincle kavrayanlardir. Stoisyenler, pozitif kanunlar-
dan baginisiz ve adalet lizerine kurulu bir takim hak veédevlerin
bulundugunu, pozitif kanunlarin ancak adil olduklar zaman in-
senlarl baglayabilecegini savunmuglar, insanlifin evrenselligi ve
kardeglifi ilkelerinden hareketle kolelik diizenine acikea kargi cik-
muglar, tabil 6zgiirhigii ve aklin egemenligine dayanan ferdi zgiir-
ligd bayrak edinmislerdir (9). Tabii hukuku ahlika indirgeyen
Stoizm ekoliiniin muahhar mensuplarindan Romali Ciceron ise,
diigiiniir olmas1 yanisira, hukukeu da olmas1 sebebiyle olacak, ta-
bii hukuku hukuki bir mahiyette ele almaktadir. Cigeron’a gore
tabii hukukun (ius naturale) iki dayanagi vardir: Birincisi bas-
kasimin hakkimi gozetme, ikineisi ise, mallarin goriilen ige gore
acaletli dagilum, yani denklestirici adalet (10). Tabii hukuk, in-
sann varlifinda sakl, ortak akildan tiireyen ve biitiin insaniar
igin ve her zaman ylirlirliikte olan bir hukuk diizeni olup kuvvet-
lilerin adaletsizlifine karg1 zayiflarm sifmdiklar bir merci, pozi-
tif hukukun (ius civile) ne derece 4dil oldugunu kontrole yarayan
bir deger 6l¢iislt durumundadir. Bu itibarla milletlerin biitiin mii-
bir defer Olgiisii durumundadir. Bu itibarla’ milletlerin biitiin
muessese ve kanunlarim 4dil saymak biiyiik bir hatadir (11).

6. Lloyd, Dennis, The 1dea of iaw, Londan 1970, pp. 74-75; Cagil, Giris, s. 228
(11. dipnot); Honiz, Richard, Eski ve Yend Tabif Mukuk, Ankara 1939, s4.

7. Cagil, Girig, s. 241; Lloyd, p. 75. :

3. Lloyd, p. 77. .

9. Abadan, Hukuic Feisafesi, s. 125; Lloyd, pp. 77 - 78. Ozbilgen, Tabii Hukuk,
s. 5. .

10. Von Aster, Ernst, Hukuk Felsefesi Dersleri, Istanbul 1943, s. 161,

11. Gokberk, s. 122; szilgen, Tabii Hukuk, s. 5; Roma Hukukunda Tabii
Hukuk Diisiincesi Igin ayrica bke.: Ahmed, Muhammed Serif, Fikvetii'l-
Kénini't-Tabi'l 'Inde’IhMiislimin, Bagdad 1980, s. 112-115; Yoriik, Abdul-
hak Kemal, Hukuk Felsefesi Dersleri, Istanbul 1958, iUHF Yaym, s. 81.
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bb) Oria Cag:

Pozitif hukuk kurallarimmn 6l¢ii almak zorunda oldugu objektif
ve ¢lik degerlerin bulundugu noktasimndan hareket eden ilk ¢ag
tabii hukuk digiincesi, Stoik felsefe ile ve Cigeronla Hristiyanliga
gesmis ve aydinlanma c¢afina kadar Avrupa diisiince hayatinin '
temelini tegkil etmistir. Hristiyaniik ile ilk ¢af Yunan digtincesi- -
nin evren goriist arasmdaki aykuilik, haliyle tabil hukuk anlayis- -
larmi da etkilemistir. Ilk cagda tabii hukuk objektif bir kaynak-
tan, mekni bir kevni akildan gikmakta iken orta ¢agda miiteal (ag-
kin) ve subjektif bir ka.ynaktan yaratlcmm 1ra.desmden clkmak-
tadir (12).

IIk cagda naturahst din ve tabiatfa yer1e§1k (unmanent) tan-
rl anlay1§1 hakim oldugu ve tabii diizen tanrisal dizenle dzdegtiril-
d1g1 igin buna bagli olarak da tabii hukuk ile ahlak ic ice girmigtir. -
Halbuki orta ¢agda, ilk ¢afm aksine, tabii diizen - tanr ayniyeti
kaybolmus, yerini tabii diizenin yaraticis1 durumunda bulunan ve
dolayisiyle tabiatiistli bir varhg: olan (transsandan -personal) tan-
r1 diglincesi almigfir. Bu cagin hakim telakkisine gére tanrmn
iradesi ve emirleri dofru ve gergek bilginin kendisidir. Insanlar
kendilerine peygamberler vasitasiyla bildirilen kutsal kitaplar ve
ogretileri anlamaya ve yorumlamaya gahgmahdu Kutsal kitap-
larda yer alan bilgiler, herhangi bir aragtirmaya liizum gisterme-
yen mahz hakikatlardir. Bu itibarla da orta ¢af teolojisi dogmatik
bir karakter tagir (13). Bu noktadan hareketle bazi hukukcular,
tannisal hukuk - tabil hukuk ayniyeti diigniicesinin gerek pozitif
ve gerekse etik bilimler alaninda ilk cagda baglatilan geligmeyi
inkitha ugrattifim ileri siirmekte ve orta caf: insanlifm gelismesi
yoniinden bir kayip olarak degerlendirmektedir (14). Bu konuya
ilerde tekrar dénecegiz.

Saint Augustin (350 - 430) ve Thomas Aquino (1225 - 1274) gi-

bi Hristiyan ilihiyatc: ve hukukcularin énderligini yaptig: bu di-
- sliniig tarzina paralel olarak, orta cagda tabii hukuk deyim olarak
varhfim stirdiirmiisse de yerini tanrisal hukuka birakmis veya -

12. Cafil, «Hukuk Felsefesinde Tabii Hukuks, Tahir Taner'e Armagian, Istan-
" bul 1956, IUHF Yaymm, s. 241, ‘
13, Ozbilgen, Tabii Fluknk, s. 8; Yoriik, s. 81-85.
14. Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 8; Farkh Goriisler Igin bk, Cobanoglu, Rahmii,
' «Rénesans Felsefesinde Tabii Hukuk», Tahir Tanere Armagan, Istanbul
1536, TUHF Yayml s. 708 - 710,
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tanrisal hukuk tabii hukukun bir tezahiir ekli veya bir devresi sa-
yilmis, netice itibariyle bu tanrisal hukuk, yoneticilerin iradelerine
egemen olabilecek ve yliriirlitkteki diizeni simirlandirabilecek tek
otorite kabul edilmistir (15).

cc} Yeni Cag:

Yeni ¢agda felsefe gibi hukuk da teolojinin otoritesinden ayni-
. ms, tabii hukuk ilahi bir temel yerine beseri - akli bir temele da-~
yandinlarak izah edilmeye caligiimigtir. Diger bir anlatimla orta
cagin dini ve ahléki karakterli tabil hukuk diisiincesi yeni cagda
yerini protestan hukuk distniirlerinin c¢abalariyla laik ve hukuki
karakterli tabii hukuk anlayigina birakmigtir. XVII, yiizyilda ha-
kim olan rasyonalist tabil hukuk akim, gercek kaynafinn insan
akl oldugu, insan aklindan kaynaklanan tabii hukukun her yer
ve zamanda gegerli olan salt ilkelerden olugan bir biitiin oldugu
noktasindan yola gikmig, hukukun laiklesmesini, ferdi hak ve 6z-
glrltiklerin 6ne alnmasin sosyal sozlesmeyi gilindeme getirerek
Bati toplumundaki koklii degisiklikierin hazirlayieis1  olmusg-
tur (18).

Modern tabii hukuk digiincesinin kurulmasinda en -bilyilk
Jpaylardan birisi, sliphesiz Hugo Grotius’a (1585 - 1645) aittir. Gro-
tius’a gbre hukuk, insan tabiatiyla birlikte ebedi ve degismez bir
gekilde dofmustur. Tabii hukuk her tiirlii tecriibeden bagimsiz
olarak insan akhnda vardir (17). Tannsal hukuk sadece ona ula-
ganlar ve inananlar i¢in gecerlilik tagir. Halbuki tabii hukuk tan-
risal hukuktan daha éncedir, herkes icindir ve mutlaktir. Grotius
tabil hukuku, her insanin benliginde bulunan toplumsallik yone- -
lisine (oppetitus sacietatis) dayandirmaktadir, Toplumsal hayatin
tabil hukuk kuraliar: seviyesine ¢ikardigi ilk ve temel hukuk ilkesi,
ahde vefs (pacta sund servanda) dir. Buna bagli olarak, bagkala-
rimn hakkina saygi, verilen sozii. tutma, zararin kargilanmasi, éug—
lunun cezalandirimas: gibi tabii hukuk prensiplerinden bahsedi-
lebilir (18). ‘

Hukuku énce, tabif hukuk - pozitif hukuk geklinde ikiye ayiran -
Grotius, pozitif hukuku da tannsal hukuk - begeri hukuk seklinde
ikiye ayiriyor. Tabii hukukun ilkeleri, pozitif hukukun ya unsuru

15. Genis Bilgi i¢in bkz. Lloyd, pp. 78 -81; Atay, s. 27.
16. Atay, s. 27; Oktem, M. Niyazi, Hukuk Felsefesi, Istanbul 1983, s. 147-148.
17. Cagill, Girig, s. 418; Gokberg, s. 211, Lloyd, p. 82.

18. Abadan, Hukuk Felsefesi, s. 142; Cobanoglu, s, 731 732.
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ya da, oleiisiidir. Pozitif hukuk gegerhhglm ve yururlugunu tabii
hukuka borgludur. Tabii hukuku laiklestirirken aym zamanda onu
akiler temellere dayandiran bu diisiiniir, hukuk ve devleti insan-
larin toplumsallhk yoneligiyle katildigi bir sozlegmeye ‘dayandar-
maktadir. Bu sozlesme, «birlegme sozlegmesi» ve «tabi olma sbzles-
mesi» geklinde iki par¢adan olugur. Aydinlanma ¢aginin diger dii-
siintirlerine ve bu ¢agda geligen stzlegme teorisine bu diigiinee bii-
yiik olgiide kaynaklik edecektir. Grotius’dan sonracir ki, insanlik
idesinin hukukun dogrulugunu belirleyen bir dl¢il oldugu, huku- .
kun ve devletin s6zlesmeye dayandifl goriigii, tabii hukuka ana fi- -
kir ola.rak girecektir (19). :

I—Iobbes (1588 - 1679), ‘tabil hukuku ve stzlesmeyi insan tabia-
tirun bencil ve faydac egilimi agisindan ele almig, Samuel Pufen-
- dorff (1632-1694) konuya daha ferdiyetei bir tutumla yaklagip
tabil hukuka politik bir: yorum ve muhteva kazand1rm.1§t1r (20).
Locke (1632 -1704) tabii hukuku akilel, ferdiyetel, dzglirliikeil ve
~ yararci bir zemine oturtmustur. insanlifin baglangicta tabii yasa-
ma halinde bulundugunu, sosyal szlesme ile medeni hayata gecti-
gini belirten Locke, tabil hukuku kanun koyucularin iradelerinden -
bagimsiz olan ve tanrisal emirlerle yakin alakasi bulunan bir de-
ger olarak fammlar ve inanctan arta kalan pek ¢ok doktrini bu
arada insan haklarim fabil hukuka dayandirir (21). Tabii hukuka
" mistik bir anlatim da katan Leijbniz'e (1646 - 1716) gbre ise, tan-
r1sal akildan kaynaklanan tabiif hukukun iic temel ilkesi vardir :
" Kimseye kotiilik etme, bagkasina zarar verme, en milkemmel ve.
adit devlet1 kur (22). [ '

Tabii hukuk, Chrlstla.n Thomasms’da (1655 -1728) ferdilesip -
«yasamar, «bzgiirliiks, «geref» ve «miilkiyet» seklindeki doért te-

mel insan haklan ideali ile biittinlegirken, Christian Wolf'da (1679-"

1754) insanin kendini tekemmiil ett1nne51 prensibi ile ahla.klleg.-
mektedir (23). ‘

Rousseau (1712 - 1778) tabil hukukun tarihi gelisiminde dé-
niim noktasidir. Tabii hukukun p011t1k b1r mahlyet kazanip lnsan-

19. Homg, Richard, Bukuk Felsefesi, (;ev M. Yavuz, Istanbul 1935, s. 90.
. 20. Abadan, Hukuk Felsefem, s. 150; Cagil, Giris, s. 418; Honig, Hukuk Felse-
fesi, s. 90.
21. Russel, Berirand, Ifistory of Western Phllosophy, London 1961, p- 601;
. Lloyd, p. 84. : : :
z2. Oktem, Hukuk Felsefesi, s. 153, 155,
23, ‘Capil, Giris, s. 421. ‘
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lar icin bir umut ve direnis kaynag1 olmasinda biiyiik emegi gec-
migtir. Rousseau'nun hukukun kaynagi olarak ampirik bir mahi-
yette tamumiadifl sozlesme diiglineesi, Kant’ta (1724 -1801) teorik
bir mahiyet alir, Tabii hukuk - pozitif hukuk tezacdh Kant'ta teorik
akil - pratik akil ayinm icinde ifade edilmis, dzgurliik, esitlik, ba-
gimsizlik gibi tabii hukuk ilkelerinin akildan kaynaklanan degig-
mez ilkeler oldugu belirtilmigtir (24).

dd)y @Qagmmrzda Tabii Hukuk :

Dogugtan kazanilan temel insan haklar, s6zlegme ozglrltigii,
halk iradesi gibi koklii fikirleri igleyen tabii hukukun, Avrupa’mn
siyasi, ictimai ve fikri geligimine énemii katkida bulundugunda
sliphe yoktur. Ancak su var ki, sanayi inkilabmdan sonra Bati top-
lumunun yapisi degismis, genig bir ig¢i sunifi dogmug, tabii hukuk
ise halsd XVIII. yizyida savundugu sozlesme oOzgirligi ve akit-
lesme serbestisi ilkesini savunmaya devam etmigtir. Halbuki eko- -
nomik giicti ¢ok diisiik olan isci ile giiclil igverenin egit gartlarda
sozlesme masasima oturmadiklary, sozlesme Gzglrligiinin gligsiiz
- tarafin somiiriilmesinde arac olarak kullanillacagl agiktir. Nitekim
Oyle olmug ve tabil hukukun bu kati ve ilkeci futumu kargisinda
sosyal adalel diisiincesi geligmistir.

Ayrica XVII, ve XVIIIL yiizyilda rasyonalist tabii hukuk¢ular
tabil hukuka belirli bir muhteva ve pozitif hukuktan ¢nce ve salt
bir gegerlilik kazandirmak, onu bir takim kKurallar yifim haline
getirmek istiyorlardi. Tabii hukuka normatif bir mahiyet kazandi-
rarak onu pozitif hukuka hakim kilma c¢abasi, haliyle ciddi bir tep-
ki ile kargiiandi ve XIX, ylizyilda pozitivizmin sert tenkidine mu-
hatap oldu.

Sosyal diigiincelerin ve pozitivizmin kargisimnda kisa bir durak-
lama geciren tabil hukuk diiglincesini Yeni Kante¢illk akumi yeni-
" den ele aldi ve dzellikle Rudolf Stammler tabii hukuka yeni bir an-
lam ve yarurluk kazandirmaya c¢ahgil. Stammler’in savundugu,
muhtﬂvam degisken formal hir tabil hukuktur. .(25).

g Tabii hukukun yeniden dogusunda Louis Le Fur'un de katks:
bliyliktiir. Diistiniire gore pozitif hukukun baglayiciifa ilk planda

24. Lloyd, p. 85; Oktem, Hukuk Felsefesi, s, 174.

25. Abadan, Hukuk Fesefesi, s. 216; Cagl, Girig, s. 423; Lloyd p. 37. Oktem,
Fenomenoloji ve Hukuk, istanbul 1982, s. 83-84.
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ahlaki olugundan, yani tabif hukuka uygunlugundan kaynaklamr.
Fakat miieyyide ile donatilmig olmasi ona ayni zamanda ampirik
bir mecbrilik de kazandurmaktadir. Bu ikinei dzellik tabii hukuk-
ta yoktur. Hukukun kuvvei tarafindan yaratilabilecegi goriigii ka-
dar hukukun tabiattan cikamlabilecegi gériisii de yanlhistir (26).
Le Fur hukuku tice ayirir : Tabii hukuk, pozitif hukuk ve bir de
tabil hukukun realiteye uyumunu saglayan rasyonal hukuk. Fakat
her ti¢ hukukun da simiriarmni birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak
her zaman miumkiin clmamaktadir. insan iradesi kargisinda ba-
gimsiz bir ahlak kanunu, objektif, etik ve hukuki hakikatler var-
dir. Bunlar tabil hukukun pren31p1er1d1r ve bu prensiplerin degis-

_mezligi insan tabiatinin Giriinidir. Pozitif hukuk ise ahlaki done-
lerin ampirik doneler ile bagdagtirilmmg geklidir (27).

Birinci ve Ikinci Diinya Savaglarindan sonra fikri, siyasi ve
sosyal amiller sonucu, tabil hukuk diiytincesinin biyiik gelisme
gisterdigini miigahade etmekteyiz. Nitekim bu savaglar ve savag
sonras1 olumsuz gelismeler bir ¢ok kiymet hiilkmiind temelinden
sarsarak insanhifin manevi hayatinda derin yaralar acmig, bunun
sonucu, tabil hukuk prensiplerine beglanma tek kurtulug caresi
haline gelmistir. Bu arada kurulan veya yasatilmaya calisilan bir
cok milltleraras1 tegkilat, daha dogrusu devletlerarasi hukuk ve
bang nizam kurma tasavvur ve tegebbiisleri, tabii hukuka déni-
siin ilk siyasi meyveleri sayilabilir (28). Tabii hukuka déniigin
fikri agurlifim ise «hiir hukuk akum» taginmgstir. Sosyal hayatin
geligmesi ve istekleri kargisinda yabanct ve yetersiz kalan yasa-
larin baskisini serbest yorum ve ictihatlarla onlemeyi 6neren hiir
hukuk goru§u bir noktada. tabil hukukun yeni bir gorunumu ol-
maktadir, : : '

Cagimizda ileri {ilkelerin az gelismis veya gelismekte olan iil- -
keler iizerindeki baskl ve egemenlifii arttikea bu milletlerin bagim-
sizlik ve dzglirliik dzlemleri alevlenmis, zulme ugrayanlar icin tabif -
hukuk bir siZmak olmustur. Sosyal planda ise halkin yasalard
kars:. gbsterdigi kayitsizhk ve giivensizlik, tabil hukuka baglihif
artiran ikinei dnemii faktér olmusgtur. Tanrsal kaynaktan cikiigi
dénemlerde kanunlar tagidifi kutsallik genis halk foplulugunun

26. f)zbilgén, «Louis, Le Fur'un Hukuk Goriigiis, Ist. Univ. Hukuk Fak. Mec.
C. XXX'den Ayn Basm, Istanbul 1949, s. 17; Ayrica bkz. Oktem, Feno-
menoloji, s. 85. .

27. Ozbilgen, Louis Le Fur, s.. 39.

28. Abadan, Hukuk Felsefesi, s. 218-219, Lloyd p. 93.
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saygisim ve bagimsizhifini kolayeca sagliyordu. Pozitif hukukun
* laiklegmesi bu sayg1 ve bagimhhgi olumsuz yénde etkilemistir (29).

~b) Tabii Hukukun Mahiyeti :

Yizyillardan beri deBisik akimlar sebebiyle farkh tammlar ka-
zanan tabii hukuk, bazen begeri tabiatten, bazen begeri iradeden,
bazen de tanrisal iradeden kaynaklanmg veya dogrudan hukukun
mahiyetinden cikarllmaya cahgimisfir. Fakat biittiin bu farkli ca-
balara ragmen fabil hukukun ana fikri ve mahiyeti degismemis,
tabil hukuk bir ide clarak gliniimiize kadar siiregelmisgtir,

Ozii itibariyle bir tamimlama yapmak gerekirse; tabii hukuk,
pozitif hukukia hukuk idesi arasinda koéprii gorevi goren ve bi-
tin ampirik - migahhas hukuklann tstiinde kiilli bir kiymet &l
¢lsii vasfinm tagryan hukuki tefekkiirdiir (30).

Hukuk idesi, tabiat iimi ile kavranmasi miimkiin olmayan me-
tafizik bir realite ve bu realitenin insan ruhunda ahlaki bir postii-
la ol\arak tezahur etmesidir. Bu yonti ile hukuk idesi, tabil hukuk
tasavvurundan once gelir. Tabii hukuk, hukuk idesinin ihtiva et-
tigi ahlaki kiymetlerin umumi muhtevasim ifade eden, sosyal ha-
yata yansitilmas), yasama ve yargl igin érnek vazifesi gormesi
miimkiin olan bir takim hukiki kaziyyelerdir (31). Demek ki tabii
hukuk insan sahsiyetinin manevi karakterinde gizli bir model hu-
kuku veya kiymet olgilistidiir.

Konuya bu yéniiyle yaklagthigirmzda tabii hukukun iki asama-
da tezahir ettigini goriirliz. Birincisi, fabii hukuk idesi, ikinecisi ise
tabii hukuk doktrini. Yizyillar boyu sahit oldugumusz, cesitli isim-
ler altinda karsmmza ¢ikan, tabii hukuk doktrinleridir. O halde,
tabii hukuk idesi ile tabii hukuk doktrinlerini birbirinden ayirmak
gerekir. Mesela, XIX. yiizylda tarihi hukuk ekolii ve pozitivizmin
kargl ciktiklari ve akamete ugrattikiar, tabil hukuk idesi degil,
tabii hukuk idesini elle tutulur bir takim hukuk normlam haline
getirmeye calisan rasyonalist tabii hukuk doktrinidir. Aym sekil-
de mzl: sanayilesme ve teknolojik gelisme ve bunun sonucu olarak
- siuflar, bolgeler ve iilkeler arasindaki farkliliklarin bliylimesi ile
cagimizda kuvvet kazanan sosyal muhtevall telakkilerin tabil hu-
kuka yonelttikleri tenkitler de bu mahiyettedir. Aslinda sosyolojik

hukuk goériigliniin ileri surdugu tabii hukukun sosyal muhtevaya

20, Abadan, Hukuk Felsefes:, s. 217-218.
30. Capil, Tabii Hukuk, s, 248, -~
31. Ahmed, s. 7-8; Cagil, Tabii Hukuk, s. 248 (17. dlpnot)
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kapahhfi, cagin ihtiyaclarina cevap verememesi (32) gibi iddialar, ]
tabil hukuk idesinden ziyade ferdi hak ve &zgiirlikleri ilk planda
tutan ferdiyetei ve liberal tabii hukuk doktrinlerini hedef almak-
tadir, insandaki tabii hukuk idesini ortadan kaldirmak 1(;1n insa-
nin metafizik suurunu, kiymet ve norm suurunu, ol¢li ve nizam
suurunu, daha agik bir ifade ile insanin insaniyet karakterini yok .
" etmek icap eder. Bunun imkéansizhif) ise ortadadir (33). '

c) Tabu Hukukun Ge1ekhi1g1

‘ Tabil hukukun diialist ve kiilli olugu, aym zamanda, onun ge-
rekliligini ve. zorunlulugunu da izah etmektedir. 'Insanlar nicin,
gerek mer’iyet ve gerekse kiymet itibariyle pozitif hukukun iistin-
de bir hukuk sistemi, bir ideal hukuk aramaktadir ? Bunun sebep-
lerini iki- temel noktada toplamak miimkiindir : Birincisi, pozitif
" hukukun yetersizligi, yam pratlk zaruret ikincisi ise metafizik za-
rurettir. ‘ -

‘Kanun 'koyucula,rm normlagtirdiklarn hukuk kurallar1 hayatin
akisina, olaylarin izl degigmesine ve esneklifine ayak uydurmak-
ta cou zaman gecikmektedir. Kanun-koyucularin yanilgilari ba-
zan, uygulanmas: gii¢ ve halkin deger yargilanna aykin yasalarin
cikmasini sonuglamaktadir. Yasalarin gekil almasinda bir de poli-
tik yéniin agiwr basmasi ve bunun olurasuz sonuglari, halkin yasaya
ve dolayisiyle .pozitif hukuka karsi giivenini sarsmakia ve ister
istemez pozitif hukukun diginda ve iistiinde &dil bir hukuk idesi,
formal bir prensip aramaya sevk etmektedir. Bu ide ayni zamanda
bir deger olclisii olup yasalarin degerlendirilmesi ve hakikatin be-
lirlenmesinde bir 6l¢iit gbrevi yiiklenmektedir (34).

Kanunlar, temel hak ve ézgiirliikleri koruma, hukukun Ustiin-
lugiina saglama, keyfi ve farkh davraniglar engelleme, egit durum- '
da olanlara esit haklar verme gibi Gstlin ve nemli bir fonksiyona
sahipse de, hak ve adaleti miisahhas, elle tutulur hale ‘getirme ve
gerceklegtirme iddiasim zimnen de olsa taguma gibi bir ganssizliga
da sahiptirier. Dier bir ifadeyle, kanunlar hi¢ bir zaman hukuk
idesini biitlin mana ve muhtevasiyla insanlara ulaghirmamaktadiz.

' Hukuk idesinin tezahiiril igin maddi hukuka ihtiya¢ vardir. Tipki
" misikinin notalara ihtiyaci oldugu gibi. Fakat hukuk idesinin bii-

32. Ozbilgen, Tabii Hukuk, s, 20-22; Ayrica bkz. Tapouoglu Haimde Yir-
minci Yiizynida Tabii Hukuk Ronesansn Ankara 1953 s, 66-76, 197 vd )

33, Cagl, Tabii Hukuk, s.-247.

34, Cagil, Giris, 5. 401.
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. tlniiyle maddi hukukta tezahiir ettigini soylemek de imkansizdir.
" Pozitif hukuku hak ve adaleti gerceklestirmede kendi kendine ye-
ter gormek, difer bir ifadeyle adaleti sirf miisbet hukuk iginde
aramak, sonucta kanunla adaleti aynilestirmek gibi yanlg ve teh-
likeli bir kanaat uyandirir. Kanun adil olmalidir. Fakat kanun,
adaletin ve -hukukun kendisi degildir. Kanun, muayyen bir prose-
_ diir dahilinde ortaya cikan ve tatbik edilen emir ve yasaklardir.
Bu emir ve yasaklarin pratik mesruiyeti prosediire uygun olmasi-
na, hukuki mesgruiyeti ise hak ve adalete uygunluguna baghdir.
Bu husus da, pozitif hukukun {zerinde bir kriterin, yani tabii hu-
kukun meveudiyetini zartri kilmaktadir (35).

Tabii hukukun metafizik gerekliligi ve zarureti ise, insan sah- -
siyetinin namiitenéhi derinli§inde gizli kiymet ve norm idesinden
kaynaklanmaktadir. Insan, olaylarin ve vikianin smnirhihg iceri-
sinden temel deger hiikiimleri ve prensipler ¢ikarmaya caligir. In-
samin metafizik kabiliyeti, cevresini ve elde ettigi ampirik bilgileri -
agarak realitenin kokenini, kdinatin ve hayatin genel espirisini ya-
kalamaya caligir. Realitenin otesmdekl salt gergegl, biitlinn olayla-
1 ku§atan ilk ve genel sebebi arar. Bu kavrayig ve idraklerin farkli
usullerde olusu da farih boyunca tabil hukukun degisik yorumlarla
ortaya ¢ikmasinin nedenini tegkil etmektedir (36). Kald: ki, insan
aklinin biitiinlegtiriel yapisi, haliyle insam, ferdi ve sosyal miinase-
hetlerde genel yiiriirliigii olan, farkl tezahiirleri telif ve izah eden
kapsaml bir ideyi idrake zorlamaktadir. Igte ruhun derinliklerin-
de gizli bu ideye ulagmaya calisan insan, bu norm ve kiymet ide-
sinin pozitif hukuk yoéniinde biraz miigahhaslagmig gekil olan tabii
hukuk idesini kavramaktadir (37).

Tabii hukuku gerekli kilan bu iki nokta, aym zamanda onun
fonksiyonunu da belirlemektedir. Nitekim {abii hukukun fonksiyo-
nu, pozitif hukuka ¢rnek olma ve pozitif hukukun adalet ve hak-
kaniyete uygunlufunu denetleme gibi iki temel noktada 6zetlene-
bilir (38). Bu iki fonkmyonun da, tabii hukukun pratik ve meta-
fizik zorunlulugu ile yakin alakasi vardir:

d) is!:’im Hukukunda Tabii Hukuk Diisiincesi :

Aslinda tabil hukuk diisiincesinin Eski Yunan du§unur1er1n-
den itibaren Bafimin diigiince hayatlﬂada aktif bir rol oynadigi,

35. Aral, s. 42; Cagl, Tabii Hukuk, s: 249 - 250.
. 36, Caxzl, Giris, s. 403.

37. Abadan, Mukuk Felsefesi, s. 218; Aral, s. 42.
38. Ahmed, s. 7; Aral, s. 38,
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buna karsiik Dogu diinyasmn tabii hukuk disiincesine oldukega
uzak kaldifi iddias: (39), isimlendirme agisindan ele alinirsa, pek
yanlig saylimaz. Ilk devirlerden beri Orta ve Uzak Dofunun, ilghi
kara.kterli ‘dinlerin begigi oldugu bilinen bir gergekt.lr Bu itibarla,
Dogu nun ideal nizam arayiginmn birbirinin devarm sayllan ilahi
dinler tarafindan tatmin edildifi, buna kargilik Bati toplumunun,
bu yoénden eksiklik ¢ektifi dénemierde fabil hukuk diiglincesine
yoneldigi ve bu diigiince icerisinde fikri tatmin ve ideal nizam ara-
dig1, meveut farkhiigl izah sadedinde ileri siiriilebilir.

Gunumuzde bazi hukukcular, orfa cagda te01031k hukuk di-
glncesinin tabii hukukun yerini. aldigindan ona hayat hakk: tam-
madifiny, pozitif hukuk - tabii hukuk diializmini ortadan kaldir-

digim ve tabil hukukun evrensellifi yerine sadece inananlam igi-

ne alan dar bir hukuk telakkisi getirdigini ileri siirerek orta cagin
tabil hukukun gelisimini engelledigini belirtmektedirler (40). Bu-
rada, dncelikle, ildhi hukuktan ne anlagildigimn tartisiimas: ve
orta ¢ag hukukunun ildhi olan yoniiniin iyice belirlenmesi gerekir.
- Yapilacak tamimlar diger dinlere, Hristiyaniifa ve Islam dinine

gore farkli olacaktir. Hristiyan hukuk telakkisi esas alinarak vari-

lan sonuglar ¢ogu zaman Islam dininin hukuk ve ahlak anlayisi
ile uyugmayabilir. Cagimzda Bat: ile s1k bilgi ahgverisi icinde bu-
lunan yazarlar her nedense bu noktaya dikkat etmekte, gordiigi-
miiz kadariyla, biraz ihmalkir davranmaktadirlar. Ayrica Islam
hukuku ile ilgili bilgiler genellikle, ya konuya biraz yabanc: kay-
naklara ya da yaygin kanaatlere dayanmakta oldufundan, konuyu
fahlilde kullamlan malzeme gogu kez yamltic: olmaktadir,

Bllmd1g1 g1b1 miislimanlarin oncehkle uymak zorunda oldu-
gu kurallar, Allah’in Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla bildirdigi bii-
tliin insanlara hitaby, yani Kurana Kerim ile bunu agiklayan ve
gerektifinde miistakil hiikiim koyan Hz. Peygamber'in Stinnetidir.
Her ikisi de miisliimanlar i¢in iyi, dogru ve giizelin, yani «olmasi
gereken» in modeli ve dl¢listdiir. Bu iki kaynak islam hukukunun
yazl kaynagi olup, Islam hukukunun yazili olma.yan bir kaynagl
daha vard1r ki, o da tca.kﬂ» dir.

-Kur’an ve Siinnetin her olay hakkmda hukum koymamp, geg-

mis kusaklardan devralinan bircok uygulama ve telakkiyi devam

ettirdigini, bir kismm degigtirdigini, bir kismni ise tamamen or-

39. Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 6.
40. Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. §-11.
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tadan kaldirdifini biliyoruz. Hz. Peygamber'in icinde yetistigi Ca-
hiliyye toplumunun bir ¢ok iyi ve giizel hasleti islam dinince de
aynen benimsenmisg ve devam ettirilmistir. Kur'an ve Siinnet go-
gunlukla beseri miinasebetleri deferlendiren ve biitiinlestiren genel
prensipler vaz etmis, gereklj gordiigi konularda ézel hukuk kural-
lar1 koymug ve biitiin bunlarm, benzeri olaylar i¢in bir §l¢ti, bir ha-
reket noktasi olmasim oglitlemigtir, Nasslar suurli, olaylar ise sinir-
sizdir.. Smirlt yazili hilkiimierin zamanla ortaya cikan simrsiz
olaylara intibak: ise akil ile olacaktir.

Hicri 1. ve kismen de II. yiizyilda «ey ve ictihat», daha sonra
ise kiyas, istihsan, istislah, istishab, 6rf gibi degisik isim ve kalp-
lar i¢inde gekillenen akil yiiriitme ve hiikiim koymsa, faaliyeti, Is-
lam hukukunun, asli kaynaklarina baglh fakat her devir ve toplu-
mun ihtiyaclarina cevap veren canli bir hukuk sistemi halinde ge-
lismesine imkan tanimigtir. islam hukukunds Kur'an ve Siinnetin
aclkca koydugu kaide ve hilkiimler yanisira Kur'an ve Siinnetin
lafizlarinin yorumlanmas: sonucu ulagilan hiikiimler ve bir de bu
iki kaynagin hi¢ bir aciklama ve isarette bulunmadig: konularda
Tslam hukukeularmin akli istidlalle miistakilen koydugu hikiim-
ler vardir. Islam hukukunun ildhi vahiyden mi akildan mi kay-
naklandig1 veya diger bir ifadeyle ne derece ildhi ve ne derece akli -
- begerl oldufu meselesi ancak boyle bir iicli ayinm icinde cevap

bulabilir. .

Islam hukukunun yazili kaynag: olan Kur'an ve bunu acikia-
yan Stnnetin koydugu esaslar, zaman ve sartlarn degismesiyle te-
meide degismeyen ve dogruluguna iranilmast gereken kurallardir.
Bu agidan Islém hukukunun ilahi menseli hiikiimleri ve Siinnet
ile vaz’ edilen esaslar dogmatik karakterli goriiliir. Bu, konunun
bir yénidir. Diger taraftan bu esaslar, misliiman icin ideal, yani
«olmasi gereken» hukuk nizamimn pozitif hukuk yéniinde somut-
lagnug seklidir. Difer bir ifadeyle, pozitzif hukukun diger kural
ve kanunlarma &neii ve 6l¢li durumunda olan kismen ézel ve ek-
seriya genel hukuk ilkeleridir. Insan, bu ipucu ilé oniindeki genisg
ve bog sahada kendisi i¢cin en uygun, ideal hukuka en vakin pozi-
tif hukuku kuracak ve yagatacaktir. Bu en iyiyi bulma cabas, -
mer’l hukukun deZigkenligini ve canhligim da saglayan bir &mil-
dir. - :

Islam hukukunun ilahi iradeden dogan hiikiimleri icin olan -
vlmas) gereken hukuk seklinde bir ayirima rastlamayigimz gayet
tabiidir. Clinkit bu nevi hiikiimlerin ilaht mengeli olmasi, en iyi
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ve en-dogru hukuk olmasi inancini da beraberinde tagimaktadir.
Ancak gerek Kelam ve gerekse islam Hukuk Usuliinde tartigma
konusu olan «Hiisiin ve Kubuh» meselesinin konuyla kismen irti-
bati vardir. Giizel - ¢irkin, iyi - kotli ayirmmmnin Allah’in iradesin-
" ‘den mi-egyamn tabiatindan m1 dogdugu, vahiyle mi akilla mm bi- .
linébilecegi geklindeki tartigmalar bir bakima, Iidhi hukukun ol-
mas1 gerekenlifinin kaynagimn aragtirllmast mahiyetindedir (41).

Konunun bir bagka yoni ise, Kui’an ve Sinnetin gerek genel
ilkelerinin-ve gerekse ozel hilkiimlerinin hi¢ bir zaman aklin ev-
rensel ilkeleri ile ¢atigma iginde olinayisidir. -Genel ilkelerin evren-
selhgl agiktir. Ozel hikiimler ise ya belli bir maksad temin ya da
belli bir ilkeyi tesis i¢cin vaz edilmiglerdir. Oyle olunca her iki grup
hukuk kurallarim birlegtirip bﬁtﬁnlﬁlg arzedecek tarzda telif et-
mek miimkiindiir. Mesela Kur'an’da; «Ey inananlar, mallarinizi
. aranizda haksizhikla degil, kargilikli riza ile yapilan ticaretle yeyin.
Haram ile kendinizi mahvetmeyin, Allah stiphesiz size merhamet -
edern (42), «Allah siiphesiz adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara bak-
may1 emreder. Haksizhifl, fenaligl ve haddi agmayl yasaklar. Tu-
" tasimz diye size Oglt verir» (43. «Ey inananlar, akitleri yerine ge-
tirin» (44) «Kim zerre kadar iyilik yapmigsa onu giriir. Kim de
zerre kadar kotilik yaprmssa onu goriirs (45), Hadiste ise «Zarar
verme vé zarara zararla mukabele etme yoktur» (46) buyrulmus-
tur. Bu ve bezneri hiikiimler 6teden beri akl: selimin de benimse-
digi iikeler, pozitif hukukun uygulamaya ve ger¢eklegtirmeye ca-
ligta1g1 prensiplerdir. Konunun en dikkat cekici yoni, bu prens1p1e-
rin anlasilmasinin, yorum ve tatbikatinin msanlara, b1raxﬂm1§ ol-
masicdar. Nitekim haksizhik, adalet, ahde vefa, iyilik ve kitilliZiin
karstliksiz kalmamasi, zararn izdle edilmesi gibi ilkelerin muhte-
vasim tesbit, uygulama alanim tayin ve olaylara tatbikini saglama -
her devir ve toplumda insanlara emanet edilmis, haliyle bu ko-
nuda uygulayicilarin duyarliliklar: msbetlnde iyi sonug almmsgfir.
Boyle olunea, ildhi hukuk esaslarinin tabil hukuk idesine aykirihf -
stzkonusu olmadig: ‘gibi onu ortadan kaldirdifi da pek soylene-
mez. Aksine insan ruhunun namiitendhi derinlifinde gizli hukuk
idesinin, ilAhl hukuk tarafindan kismen miigahhaslastirilarak po-

41. Konu ve Konunun Tabii Hukukla Munasebeu icin bkz Ahmed, s. 127 vd.
~42. en-Nisa, 4/29.

43. en-Nahl, 16/%0.

44, el-Maide, 5/1.

45, ez-Zilzal, 9/7-8

46. Malik b. Enes, e-Muvatta, Misir- 1951, 11, 22,
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zitif hukukun oneii ve 6lgii kurallar: geklinde ifade edildigi sdy-
lenebilir. Zaten Islam dininin genel esaslarimn kabulii ve mesrui-
yeti, insandaki hukuk idesine ve akh selime uygun olmas) gerce-
giyle izah edilmiyor mu ? Bir kisim Islam Ildhiyatcilan glizel ve
cirkini ilahi iradeden bagimsiz olarak insan akhinda ararken, belki
de bunu vurgulamak istemiglerdir.

Tabii hukukeularin cegitli zamanlarda ortaya attiklary ve bay-
rak edindikleri ve Batrdaki bircok koklii degigmenin temelinde ya-
tan tabii hukuk ilkelerinin Islam dininin yazili kaynaklaryla uyum
i¢inde oldugu cofu zaman rahathikla stylenebilir, Mesel#, tabii hu-
kukun tencel kavramlarindan olan «adalet» i ele alalim. XVII. yiiz-
vil diiginiirlerinden Grotius adaleti, «bagkasina zarar vermemes,
«1erkese Kendine ait olam verme»n, c«hakka saygi», «her insana
hakettigi cezamn verilinesi», «ahde vefa ilkesi» ile izah etmekte-
dir. XVIII, yiizyilda ise Thomasius adaleti «sana yapilmasim iste-
medigin seyi sen de bagkasina yapma», «bagkalarinin kendilerine
yvapmalarim istedifin seyi sen de kendine yap» ve «bagkalarimn.
sana yapmalarm istedigin seyi sen de bagkalarma yap» seklinde
ii¢c kademeli bir ahlak ahlay1§1 icinde tamimiamaktadir (47). Bi-
tiin bu esaslan yaklasik on - onbir yiizyil oncesi Kur'an ve Siin-
net genel ilke olarak vaz’ etmistir. Benzeri miigahhas tabii hukuk
prensiplert icin de aym seyler soylenebilir. Kaldi ki 'yukarda adi
gecen her iki Batih dlgiintr de, tabil hukuku din ve ahlaktan ayi-
np laiklestirme yéniinde biiyiik ¢abalariyla tammirlar (48).

Islam dininde akli selim, din &lglistinde korunmaya deger g6-
riilmiig, hayatin beg zar{irl esasindan biri sayllmig ve akh zedeleye-
cek her tiirlii davranis ve yonelig yasaklanmgfhir ( 49). Boyle olunca
Islamun yazili kaynaklarinin, akhn kiilli prensiplerini genel hukuk
ilkeleri olarak takdim etmesi gayet tabildir. Biz bunlari, Islam hu-
kukunun temel prensiplermi tabil hukuk acisindan dofrulamna

47. Oktem, Hukuk Felsefesi, s. 62-63.

48. ' Batr'da orta cagmm teolojik hukuk telakkisine karsi XVII. yiizyildan iti-
baren baglatilan hukukun laiklesgtirilmesi ¢abasi, ilahi hukuku pozitif hu-
kuk kurallann haline getirmeyi veya pozitif hukuku iladhi hukukun doku-
nulmazhifindan yararlandirmayr amaglayan otoriteye ve bu konuda yan--
Ii5 bir tutum iginde olan kiliseye karsi bir reaksiyondan ibarettir. Yok-
saki bunu ildhi hukukun kiilli prensiplerine karsi verilmis bir bagimsiz-
Iik miicadelesi olarak deSerlendirmek yaniis olur.

49. Ibn Emiri’lHice, Muhammed b. Muhammed, et-Takrir ve't-Tahrir, Bu-
lak 1316, 11I, 144; Abdulhan‘nd lea'nuddm, «Tatavvura'I-Fikhi'l-islami
ve Mashdirohwl-Akilyye», Mecelletii Kiilliyeti’s-Seri’a, Cémiatit Bagdad,
s. 7, Bagdad 1981, s. 127 - 128.
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1

gayretiyle degil, tabil hukuk diigiince ve ilkelerinin Islamin 6ziine
aykirl olmadifim belirtmek amaciyla ifade ediyoruz. Zaman za-
man, ilahi iradeden doZan prensiplerin evrensel hukuk idesine ay-
kiri distigh zanhedilse bile, bu, ya dinin esaslarinin iyi kavian-
mamasindan, ya da tabii hukuk prensiplerinin yanhs tammiannia-
- smdan ve agirl mitlsahhaslagtirimasindan kaynaklanmaktdir.

Bu aglklamalardan sonra yukarda isaret ettigimiz yaygin-
yanhighga tekrar déniiyoruz. Islam hukukunun zaman icerisinde
hukuk ekolleri tarafindan iglenip tedvin edilmesi ve bir biitiinilik
arzeden tarzda sistemlestirilmesi, konuya yabanci dogulu ve batili
birgok aragtirmaciyr yamltmigs ve bu haliyle Islam hukuwkunurn -
tamamiyle ilahi iradenin mahsulil oldugu ve dokunulmaz - degis-
tirilmez bir yapiya biiriindiigii kanaatini vermistir. Halbuki islam
hakukeularinin- bityiik bir minnet ve vefa ile anmak zorunda ol-
dugumuz iistiin gayretleri sadece, Islam hukukunun yazili kay-
naklarimi anlamak, yorumlamak ve bunlarn igiginda toplumlari-
- nin problemlerini ¢ozmek olmustur. Islam hukukunun donukiugu-
‘nu ileri siirenler, dzle yorumu, il&hi kaynakla akli kaynagl birbi-
rinden tefrik etmede gerekli dzeni gostermed1k1er1 icin héyle bir
yanlishga diismektedirler.

islam hukukunun yaz111 kay’*nakla.ruida mevcut acik hiikim-
" leri hukuk idesi acisindan tartigmayan Islam hukukeular:, buna .
kar.;slhk gerek Kur'an ve Siinnetin yorumlanmasinda ve gerekse iki
kaynagin hakkinda aciklamada bulunmadigl konularda akii istid-
lalle yeni hiikiim konmas: ameliyesinde, olan - olmasi gereken ayi-
rum yapruglardir. Islém hukukundaki bu-diialist yaklagim, mete-
dolojik kahplar igerisinde ulagsan ve bir bakima pozitif mahiyet ka-
zanan hukuki hikimlerin gergekte olmasi gereken sonug olup ol-
madifl, difer bir anlatimla, somut sonucun islam dininin ruhuna’
ve genel esaslarma uygun olup olmadif: tartigmasim baglatmakta-
cir. islam hukuk ekollerinin olugturdugu genis yelpaze ve karsilikh
hosgéri ortam: bu yondeki gelismeleri destekleyen ve besleyen
onemli bir faktdr olmustur. Bu itibarla olan - olmast gereken hu-
kuk ayirimi Islamin yazih kaynaklarinda degil de bu yazili kay-
naklar yorumlayip giincellegtiren Islam hukukgularmmn rey ve ic-
tihatlarinda veya mevcut doktriner hukuk ekollerinden birini res-
milegtiren yénetimin goriis ve tasarruflarim deferlendirmede or-
taya cikmigtir. Bu konuda en biiyiik giic kaynag1 da halivie Kur’an
ve Siiniiet ile vaz’ edilen Islam dininin genel prensipleridir. iste bu
digiinee tarzinin en acik érneklerinden biri de slam hukukgula.—
rimin «istihsan» ve (qstl.slahn anlayigicr.
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€) Istihsan :

Hicri 1. ve kismen de I1. ylzyil icinde, miisliiman toplumun ye-
. ni problem ve ihtiyaclarina cevap bulma zarureti, islam hu'kukgl_b
larin: rey ve ictihada dayanarak naslar yorumlama ve yeni hii-
kiim koyma faaliyetine sevketmistir, Hieri IL. yiizyilin ikinci yarl-
sindan itibaren gelismeye baglayan hukuk ekolleri, bu-yaygm ve
biraz da kuralsiz ve sistemsiz olan ve bu yiizden zaman zaman bir-
takim ciddi itirazlara hedef olan «rey ile hiikiim verme» faaliyeti-
ni, «kiyas» (analogy) adi altinda metodolojik bir kaliba, muayyen
bir prostidiire oturtmustur. Kiyas, nassa dayanan meselenin hiik-
miind, aym illeti tagiyan ve hakkinda nas bulunmayan bir bagka,
niesele igin de gegerli kilmaktadir (50). Bununla birlikte kiyasla
varllan sonug¢ her zaman Islam hukukunun genel esaslarna uy-
gun diismedigi i¢in, dzellikle Hanefi hukuk ekoliinde, «istihsan»
adi1 altinda kiyasa nazaran biraz daha serbest bir hiikiim cikarma,
usialii geligtirilmis ve bu metod giderek, buna baglangicta karsi ¢i-
kan Safii hukukeular da dahil, difer hukuk ekollerince de benim-
senmis, bagka isimler altinda da olsa kullanmilagelmigtir.

Istihsan kelimesi arap¢ada h-s-n kék harflerinden tirer ve ld-
gat olarak, bir seyi gilizel gérmek, iyi bulmak anlammadir. ingiliz-
ceye- «approval» (51), «preference» (52), «unreasoned preferences
(53) gibi terimlerle terctime edilmektedir. Islam hukuk usiiliinde
istihsamin birgok tarifi yapilnustir. Meseld; Hanefi hukuk¢ulardan
el-Kerhi (v. 340/951) istihsam «kuvvetli bir gerekce sebebiyle bir
meselede, benzerlerinin hilkmiinden baska bir hiikme dinme», el-
Pezdevi (v. 483/1090), «bir kiyasin gerektirdigi hiikiimden daha
Kuvvetli bir kiyasa meyletme» geklinde (54), es-Serahsi ise (v. 483/
1090}, «kiyasi terkedip insanlar icin en uygun olan ciheti alma,

50. Kiyas hakkinda genis bilgi icin bkz.: Sener, Abdulkadir, Kivas, Istih-
san, Istislah, Diyanet Isleri Bsk. Yay. Ankara 1974, s. 67 vd.; Hallaf, Ab-
dulvehhdb, Masidurw’t-Tesri’il-Isldmi Fima Li Nassa Fih, Kuveyt 1970,
s. 19, vd, Abdulhamid, s. 128 vd. ,

51. Schacht, Joseph, An Introduction To Islamic Law, Oxford University
Press, London 1964, p. 37, 60. )

52. Schacht, The Origins Of Muhammadan Jurisprudence, Oxford University
Fress, Oxford 1975, p. 98; Coulson, N.I., A History Of Islamic Law, Uni-
versity Press, Edinburgh 1964, p. 40; Mahmassani, Suphi, The Philosophy
of Jurisprudence In Islam, Translated by Farhat J. Ziadeh, E. J. Bril},

- Leiden 1961, p. 85. -

53. Hasan, Ahmad, The Early Development of Islamic Jurisprudence, Is.
lamabad 1970, p. 145.

34. cl-Buh&ti, Abdulaziz Abmed b, Muhammed, Kestu'l-Esrér, Istanbul 1307,
15T, 1123, )
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kolaylik, musamaha ve ruhsata goére hareket etme» (55) veya «a.g1k
kyiasla ¢atigan ve ondan daha kuvvetli olan delili alma» (56) sek-
‘linde tarif etmektedir. Diger hukuk ekollerinin istihsan tarif ve
anlayiglar: da pek farkh degildir (57).

Yapilan biitiin tarifler gbéz ontinde bulundurulursa istihsam

- gbyle anlamak miimkiindiir : Istihsan, bir konuda ger’i delilin ge-

‘rektirdigi bir hitkimden, daha kuvvetli ikinei bir ger’i delile daya-

narak vazgecmektir. Diger bir anlatimla; Kitap, Sitnnet veya ic-

médaki daha kuvvetli bir delil veya zaruret ve amme menfaatl gi-

bi gerekeeler sebebiyle kiyasmn kurallarina a.ykm bir hiikme var-
makiir (58)

Gerek miisliiman ve gerekse batili Islam arastirmacitan istih-
sanin mahiyeti, dogug sebebi, kullamim alani, delil olarak kuvveti
gibi konular Uzerinde hayli durmuglardir. Biz bu tartigma ve ay-
rinfilara girmeksizin istihsan: sadece tabu hukuk duguncem agL-
sindan degerlend1rmeye ga11§acag1z

!

Kuran'mn «Sozii dinleyip de en--gﬁzeline uyan kurallarimi miij-
dele» hitab: (59), insanlara en iyiyi ve en- giizel 6giitlemektedir.
Hz. Peygamber akit esnasinda mevcut olmayan (ma’dim) malin
satisin yasakladifl halde (60) selem (61) ve istisna’ (62) akitle-
rine miisade etmistir. Halbuki her iki akitte de ortada olmayan
mal Uzerinde akit yapﬂmaktadlr. Akit esnasmda mevcut olmayan

55, es-Serahsi, Ebi: Bekr Muhammed b. Ebi Schi, eI-Mebsut Nsr. Darul
Ma'rife, Beyrut 1978, X, 145.

56. es-Serahsi, Usal, Ngr. Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1973, 11, 200.

57. Bkz. Ibn Teymiyye, Alimed b. Abdulhalim, el-Miisevvede Fi Usili'l-Fikih,
Kahire 1983, s. 401-404; E$—Satlb1, Ebii Ishak Ibrahim b, Mfsa, el-I'tisim,
Misir- 1332, IT, 138-140; Hallaf, s. 69-72; Zeydan, Abdulkenm, el-Veciz

_ Fi Usili’MFikh, Istanbul 1979, s. 193 194,

58. Sener, s. 118, .

59. ez-Zitmmer, 39/17-18. . . ‘

60. Yasakla ilgili hadisler igin bkz : el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. .
isma'il, es-Sahih Istanbul 1315, TII, 24- 25, 33-34; es-Sevkéni, Muha.mmed
b. Ali, Neylw'l-Evtér, Misir tz., V, 166- 168, 195-197. -

61. Selem Akdi, pesin ddeme ile vadeli malin satin alhinmasidir. Bkz ez-Zu-
hayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islami Fi Usltibihil-Cedid, Dimask 1975, I, 380 vd.)

. Caiz oldugunu bildiren hadisler icin bk" : el-Buhéri, es-Sahih, III, 43-46;
e$—$evkéni, V, 253, 258.

62.. Istisnd’ (eser) akdi ise, sanatkir veya mutea.hlude belli bir imalat ve in- .
"say1 ticret karsthfr siparis verme akdidir. (Bkz.: ez-Zuhayhi, I, 418 vd.)
Istisnd’ akdinin mesruiyetini Hz. Peygamberin takriri siinnetinden ve ce-
vaz1 iizerinde vuku bulan icmédan anhyoruz.
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menfaatin kiralanmasi (icire) akdi de boyledir. Bilindigi gibi, ma-
dumun satiginin yasaklanmasi, haksiz kazanci ve beklenmedik
raagduriyetleri onleme bakimmdan son derece dnemli bir ilkedir.
Fakat insanlarin oteden beri, yukarida zikredilen akitlere de ihti-
yaclari vardir. Bu ihtiyacin giderilmesi, kurala bagh kalip bunlar
‘yasa.klamadan daha Adil ve uygun gortldigl icin bu akit nevile-
rine izin verilmistir (63). Hz. Omer, komgu farlaya su yolu vermex
istemueyen bir sahébinin tarlasindan zorla su yolu agtirmgtir (64).
Bu olay kat1 kuralciiif birakip hak ve adalete gre hiikiim verme-
nin agik bir érnegidir. Ciinki 6zel miilkiyetin korunmas1 kadar,
baglkasinmn zararinin da imkén dahilinde giderilmesi gerekir. Olay-
da, cok ciiz’i bir zararla kemgunun bilyiik zararini énleme yolu ter-
cih edilmistir. '

islam hukuk ekolleri, bilhassa Hanefiler, bu uygulamalardan
hareketle kurallara bagliifin zaman zaman dogurdugu olumsuz
sonuclan istihsan adi altinda daha genis ve serbest zeminde ele’
“almoglar, konuyu Islim hukukunun genel prensipleri, biitiin miis-
liimanlann ittifakl veya ortak ihtiyaci, kolaylif1 saglama gibi agl-
lardan tekrar incelemigler ve daha uygun ve adil bir sonuea var-
maya caligmiglardir. Bu ciimleden olarak, Ebu Hanife’ye (v. 150/
767) gore; gahitler zina su¢una ayri ayri yonlerden sahitlikte bu-
Junsalar, kiyas geregi sucun sabit olmadifma hiikiim vermek ve
sahitlere zina iftirast cezasi (hadd-i kazf) uygulamak gerekir.
Fakat bu hiikiim «su¢lunun cezalandinlmasi» ilkesine, daha dog-
rusv adalet disglincesine aykiri distiiglinden, istihsanen obu doért
sahidin gahitlikierini kabul edip sucluya zina cezasimn uygulan-
masina gidilmelidir (65).

Islam hukukunun bilinen kaidelerinden biri de «emin kimse-
‘nin, tipk1 kendisine mal emanet edilen kimse gibi, tazmin mes™ukli-
yeti icinde olmayacagi» ilkesidir. Sirket mali ortagin elinde, kira-
lanan mal kiracimin elinde, malzeme igci ve sanatkénn elinde ema-
net hiikmiinde olacagindan bu kimselerin kasd: ve kusuru bulun-
madikea, malin ziyi olmasindan sorumlu tutulmazlar (66). Kaide
bu _olmakla birlikte Hanefl imamlardan Ebt Yasuf (v. 182/798)
ve Imam Muhammed (v, 189/805), esnaf ve sanatkéariann miigte-

63. es-Serahsi, Usid, I, 203.

64. Malik, el-Muvatta, 11, 122

65. es-Satibi, el-f'tisam, II, 140-141.

66. ez-Zerkd, Mustafa Ahmed, el-Fikhw'l-islami Fi Sevbihi'l-Cedid, Dimask
1967, 1, 548.
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rinin mahm, zayiinde kusurlari bulunmasa bile tazmin edecekleri-
ni, ancak umami afetler sonucu helak olmugsa o zaman sorumiu
. olmayacakiarim bildirmislerdir. Imémeyn, emanet hiikmiindeki
malin tazmin edilmeyecegi kuralina aykiri da olsa, hile ve suisti-
mal kapisimin agilmasin engellemek ve halkin mallayim korumak
gayesiyle istihsanen boyle hiikiim vermiglerdir (67). Yirtict kusla-
rin artigmm pis sayilmamas), dind hizmetlerin  ifasi kargihfinda
licret almmasimin cevazi, kuyularm temizienmesi, menkul malla-
rin vakfedilebilmesi, gasbedilen yetim, vakif ve devlet mahnin taz-
mini gibi bir ¢ok meselede kaideye sik1 baglihk yerine insanlarin
ihtiyaclari, kamu yarari, zaruret, hak ve adalet gibi genel esaslar
g6z éniinde bulundurularak hiikiim verme yoluna gidilmistir.

Misalleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Burada hemen ifade edelim
ki, metod olarak istihsami benimseyen MAaliki ve Hanbeli hukuk-
cular da ve hatta istihsana kelime olarak karsi cikmakla birlikte
esasta «istishabs adi altinda benzeri usfile bagvuran Safii hukuk-
c¢ular da bir gok hukuki olayda kat1 kural degil, o kurala da hakim -
temel kaideyi, islam hukukunun ummi pren31p1er1m esas a1m1§--
lardir. -

Istihsamn yaygin, fakat sahsen fazla*teknik bulmadﬁg'mnz,
stinnete, 6rf ve icmaya ve zarurete gore iiclit taksime tabil tutul-
mas ve bunun stihsanwi-kiyas» mm disinda miitalaa edilmesi, is-
tilisanin dayandig1 hukuki gerekegeyi tam izah edememektedir. As-
linda istihsan, metodolojik kaideler sonucu ulasilan hiikiimieri
Eur'an ve Siinnetin wmiimi esaslarina é,rzetme, daha yerinde bir
ifadeyle, insan ruhunda miindemic hakkaniyet ve adalef idesi a¢1-
smdan yeniden inceleme ameliyesidir. Dikkat edilirse, istihsan ile
karst cikilan ve ekseriye «asikér (celi)kuyas» diye adlandirihp fazia
itibar edilineyen hiikiim, isldm hukukundaki kaidelerden birinin
fer’i bir olaya tatbikinden ibarettir. Fakat kaide, sadece hukiki ci-
het goz ontinde bulundurulup, tatbik alani, dofuracafl sonuclar,
hakkaniyet ve nisfete ne derece uygunlugu gibi noktalar hesaba
katiimadan uygulandifinda fazla isabetli bir sonug elde edilme-
mektedir. Igte bu sonue, naslarin yorumlanmasinda ve yeni. hii-
kiimler konmasinda daima géz éniinde bulundurulan hak ve ada-
~ let dlglisi ile yeniden degerlendirilmekte ve mahzur telafi edilmek-
“tedir. Boylece, islam hukukunun yazili kaynaklarn agisindan soz- -
konusu. ed;.lmeyen ola,n olmasi gereken diializmi burada, pozitit

67. el-Kasam, Alduddin Ebii Bekr b. Mes id, BedaylsSanayJ. Fi Tertibi's-
Serayi’, Beyrut 1974, IV, ZIQ.
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hukuk - a4dil hukuk seklinde ortaya gikmaktadir. Bu bir bakima,
“tabil hukukun temel digilincelerinden olan «adalet» kavraminda
«dagiticl adaletr ve «denklegtirici adalet» den sonra «hakkaniyet»
esasin da gdzetme agamasidir. Diger bir ifadeyle, rasyonel hukuk
ilkelerine, XIX. ve XX yiizyll Avrupasinda oldugu gibi, sosyal
muhiteva da kazandirma tesebbiisleridir.

Hanefilerin istihsana ¢okca bagvurmug olmasinda, hiistin ve
kubuin konusunda daha akilel diigiinmils olmalarimn her halde
biiyiik etkisi vardir. Nitekim Safil hukukculardan el-Gazzili (v.
505/1111), yukarida ornek kabilinden zikrettigimiz olayda Ebua
Hanife'nin dort sahidin sahitligini kabul etmesini tenkit ederken,
Ebu Hanife'nin waniisliimanlari yalanet gikarmanin cirkin, dogru-
lamanin ise glizel olmasiy noktasindan hareket eitigini de kayde-
der (68). Maliki hukuke¢u ve diiginiir Ibn Riigd@’iin (v. 595/1198)
istihsam «adalet ve kamu yararina doniig» olarak tanimlamasi bu
acidan dikkat cekicidir (69). '

f) Istislah:

Liigal olarak, bir seyin islalim, dizeltilip iyi hale getirilme-
sini isiemek anlaminda olup, s-l-h kok harflerinden tiirer. Islam
hukuk ustliinde ise, hakkinda nass veya icma bulunmayan bir
olayda, Sari’ tarafindan dikkate alinip alimmayacag: bildirilmemis
bir maslahata (maslahat-1 miirsele) dayanarak hiikiim verme igi-
dir. Diger bir anlatimla istislah, «mesalih-i mirsele» yi (publib in-
. terest) esas alarak hiikiim koymadir (70).

Islam dininin emir ve yasaklar: bir takim kuvvetli gerceklere
dayanir ve esashh maksatlar: hedef alir. Dalia dogrusu, Islam dini-.
nin koydugu her hiikiim, gercekte insanlarin yararmadir. Bunun-
la birlikte Sari’ vaz’ edilen ser’i hitkmiin gerekegesini (illet) bazan
aciklamig, bazan da bu yonde hi¢ bir aciklamada ‘bulunmayarak
bunun aragtiriip anlagilmasing insanlarin idrak ve sezgilerine bi-
rakmgtir. Istam hukukeulary, aciklanan' gerekceyi (illet-i mansi-
. sa) bu gerekgenin sézkonusu oldugu her benzer olaya uygulamaya,
gerekeesi agiklanmayan hiikiimlerde ise, o¢nce gerekceyi tesbit
edip sonra hilkmiin uygulama alanini belirlemeye calismiglardir.

68. el-Gazzali, Ebli HAmid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa Fi 1Imi'l-
Ushl, Bulak 1324, I, 281-282,

69. ez-Zerka, 1, 88.

70. Hall3f, s, 85-86; Ayrica bkz.: el-Bati, Said Ramadan, Davabitu’l-Maslaha
Fi'y-Seri’ati’l-Islamiyye, Beyrut 1982; Mahmassani, s. 87; Sener, s, 137-
138; ez-Zerki, 1, 90.
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" Biz biitiin bu metodelojik ¢alismalarin genel olarak «kiyas» adi al-

tmda yiratildiagiini biliyoruz. istislahta ise, karsimiza cikan olay
"hakkinda hem $ari'nin bir liikkmi yoktur ve hem de olayda hangi
tlir bir gerekeenin ve gayenin esas aliracagi belirli. degﬂdlr Diger
bir ifadeyle, hem olay hakkinda hilkim vermek ve hem de hilk-
miin dayanacag: gerekeeyl ve gerceklegtirecegi maksadi taym ef-
mek insana diigmekiedir. Zaten esas alinacak masiahata, herhan-
gi bir kayit ve garta tabi olmadif: icin, sézlilk manasina uygun
olarak «maslahat-1 mursele» denmesinin sebebi budur (71).

Islam dini cemiyetin ayakta kalmasi ve insanlarin huzur ve
giiven icinde yagamasi icin «din», «can», «akil», «nesil» ve «mal»
seklinde bheg esasin korunmasini konu ve gaye edinmigtir. Zaten
bu beg esasin dokunulmaziigl ve korunmasinin gerekliligi iizerinde
hemen hemen biitiin dinler ve pozitif hukuk sistemleri miittefik- -
tir. islam hukukunda bu beg esasa «zaruri maslahatlar» veya
" «makasidu’s-serian denilir (72). Dini emir ve yasaklar, ibadetier, -
‘ruhsatlar, cezalar vs. hep bu bes muteber maslahat idame ve mu-
Hafaza gayesiyle vaz® edilmiglerdir. ikinei derecede ise, insanlarin
ihtiyaglarim, sikinfilarim gidermeyi ve bes temel maksadin igle-
yisini kolaylastirmayi hedef alan maslahatlar bulunur ki buna,
* «hieiyat» denilir. Uglinei kademede ise, insanlarin ahlgki olgun-
lugunu, faziletlerini ve 4dabini konu alan maslahatlar, yani «fah-
siniyyat» yer alir (73). Iste istisiah. delili kullamhrken, &ncelikle
en zar(ri ve dneml olamim almak kaydiyla, Isidm hukukunun mu-
teber saydig: ve {ic kademeye ayirdifl bu maslahatlarin korunmas:
- ve devam ettirilmesi esas ahnarak hiikiim verilir, Istislahin temel
ainacl, iyiligi (maslahat) gerceklestirmek ve kotiiliigil (mefsedet)
onlemektir. Mefsedet maslahatin zidd: olup, fiillerin bu vasiflari
almalar, yukarida zikredilen ‘beg temel ma,ksa.tla olan miinasebet- .
lerine baghdir. :

Sari'nin hiikiimlerinin bir takim maslahat ve hikmetlere da-
yandigim biliyoruz. Ancak su var ki, hiikiim verirken gbz oOniine
alinacak yarar ve zarar mefhumlar: zamanla ve toplumdan toplu-
ma. degigir. Yeni durum ve sartlara gore Sari'nin glittigii mak-
satlarin takibi, maslahat ve mefsedet mefhumlarimin yeniden ele
allmmas: gerekir. Nitekim, ilk halife Hz. Ebﬁ Bekir Kuran’n da~

71. Hallaf, s. 88; Sener, s. 13’[ Abdu]ham:d s. 175-176. .
72. es-Sanbi, ebMuvafakat Fi Usili's-Sexri’a, Beyrut 1975, II, 10 vd. Ibn Em.l-
© ri'MHace, III, 143-144; Zeydan, Usil, s, 322-323.

| 73. esSAubi, elMuvafakat, 11, 10-11; Zeydan, Usdd, s, 324-325,
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gk sayfalarim toplatrmg, zek&t vermeyenlerle savagmug, Hz.
Omer fethedilen Irak topraklarm: savaganiara dagitmammsg, miilki-
yetini hazineye ait kilarak eski sahiplerine vergi kargiig1 geri ver-
mis, «miiellefe-i kulitb» a (74) zekét gelirlerinden pay ayirmarms,
bir kigiyi taammiiden 6ldiiren (ling eden) toplulufun da tek tek
oldiirilmesine hiikmetmis, kthk yiinda hirszlik cezasim infaz
etmemistir. Hz. Osman, Hz. Peygamberin bagibos bhirakilmasini is-
tedigi sahipsiz develeri devlet eliyle satip sahibine parasim vermis,
Hz. Ali ise bu develeri biiyiik bir alurda foplayarak Sylece koruma
altina almigtir (75).

Rasid Halifeleri ta,kzp eden devirlerde de islam hukukgularz
ve mezhep imamlarn ayn gekilde &mme menfaatini, iyiligin temi-
nini ve kétiiliigiin engellenmesini esas alarak meveut ger'i hikim-
leri degerlendirmigler ve yeni hikiimler koymuslardir, .

Bilhassa MAliki hukuk ekoliinde istislah ¢ok genis bir uygula-
ma alani bulmus, hiikiim vermede ve mevcut hitkiimleri degerlen-
dirmede dmme menfaatini temin etme, zarar ve kotiligii engel-
~ leme, sikintiy1 giderme ve iyiligi gergeklegtirme geklinde ¢ok mak-
sath bir muhliteva ve igleyis kazanmustir (76). Zaten Sari de koy-
dugu hiikiimlerde bu tiir maksatlar gozetmigtir.

Istislah terimi genellikle Mélikiler ve Hanbeliler tarafindan
benimsenmis ve Maliki hukuke¢ular Istishabr miistakil bir ser’i de-
lil olarak ¢ok genisletmiglerdir. Buna karslik, istislaln - prensip
olarak benimseyen Hanefiler amme menfaatlerini ve ger’i masla-
hatlar1 gozeten hiikiimiere daha ziyade, ¢ok genis bir muhbteva ka-
zandirdiklar: «istihsan» delili i¢inde, muteber olup olmadigl hak-
kinda hic bir ger’l delil bulunmayan maslahatlar (masalih-i miir-
sele) prensip olarak delil almayan Safiiler ise bu tiir hiikiimlere
aistishaby delili i¢inde ulagmiglarcir (77). Goérdigiimiz kadarnyla
konu, daha cok bir terminoloji tartigmas: mahiyetindedir,

Her ne kadar savunuculary farkl: da olsa, maslahat ve mefse-
- det ile hiistin ve kubuh meselesinin yakin alakas vardir. Fiilin gii-

74. Kalplerini Isldima 1smdirmak véya serlerinden miisliimanlarn korumak
gayesiyle hazineden yardmm yapilan kimseler. .

75. Bkz.: el-Bici, Ebu'l-Velid Siileyman b. Halef, el-Mimteka, Misir 1331, VI,
143 - 144; - el-Biiti, s.. 353 vd.; Zeydan, el'Medhal H-Dirdseti's-Seri,ati’l-Isia-
miyye, Bagdad 1972, s. 122 vd.

76. Malikilerin, Medine hallkinin miisterek uygulamasun hukfiki delil ve mes-
ned saymalari da konuyla irtibathdur.

77, el-Bati, s. 370 vd.; $Sener, s. 144 - 148,
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- pellik ve ¢irkinligi gibi maslahat ve mefsedetin de gogunlukla in-
san akl ile kavranabileceginde Mutezile ile MaturGdi &limler ve
cogunluk Hanefi usulcliler birlegmiglerdir. Mutezile -alimnlerin ay-
ridig1 nokta, akin kavrayacagl bu giizellik ve ¢irkinligin, dolayl-
siyle maslahat ve mefsedetin ba,glaylcﬂlgl ve Allah’a vacib olusu -

__noktasmda toplanmaktadir (78). - '

Konuya tabii hukuk acismdan yaklagthigimizda, Islam hukuk-
cularmin istislah ve masiahat delilini kullamrken de insan ruhun-
de, miihdemic olan ve Islamin genel prensipleriyle daha da mii-
sahhaslagan hak ve adalet ditgiincesinden hareket ederek goriig be-
yaninda bulunduklarim ve dini naslari bu olgli iginde degerlendir-
dikletrini goériiriiz. Bu .itibarla gerek istihsan ve gerekse istislah,
miisliimanlarn fiili ittifakim esas alan ve daha c¢ok icrai bir yoni
bultnan «cma» ile, fiill uygulamalarini ve yaygm benimsemele-
rini delil alan «&rf» deliline gore daha teorik mahiyettedir. Islam
hukukunun asli ve yazili kaynaklarinda vaz’ edilen hiikiimier belli
bir hikmet ve insanlafin maslahat: ile mualleldir (79). Yani dinin
amaecl insan ve insanin gercek menfaatlaridir. Hatta Hanbeli alim-
lerden Necmuddin et-Tafi (v. 716/1316), koydugu hiikiimlerde in-
sanlann maslahatim goézetmesinin Allah’a vacib oldufunu belirt-
misg, cezalarda ve ibadetlerde naslarin ve icmainn, muamelafta ise

" maslahatin ahmacagmi savunmugtur. Diger bir ifadeyle, maslaha-
1 muamelat konusunda Kur'anin nassindan, Siinnetten ve icma-
dan daha kuvvetli bir delil kabul etmistir (80). TGfi konuya ilig- -
kin yazdifa risalesinde maslahati icmédan daha kuvvetli bir delil

 kabul etmekle bir bakima misliimanlann. fiili ittifakim amme

-menfaati ve adalet acisindan yeniden degerlendirmekte ve bu yon-
de de bir olan - olmasi gereken miinakagasm ba,glatma.k istemek-
tedir, Maslahatin Kur'an ve Siinnetten once gelmesi ise, Kur'an -
ve Siinnetin naslannin insanlarin maslahaty gozetliyerek vaz’ edil-

78. et.Taftazani, Sa'duddin, Serhu’i-Telvih ale’t-Tavdih, Beyrut iz, s. 172 vd,;
es-Sevkani, Irsadwi-Fuhul, Beyrut tz, s. 6-8.

79. ibn Abdiisselam, Ebft Muhammed Abdulaziz, Kavaidu'l-Ahkam ¥Fi Masa—
1ihi’FEnam, Beyrut t, c. I, 5. 9 vd; Ibn Kayyim, Semsiiddin Ebu Abdil-
Iah Muhammed b. Ebl Bekr, I ’lamu'l—Muvakkl , Beyrut 1973, c. 111, s. 3.
ibn Emiri’l-Hace, 111, 142; Hallaf, s. 86, 90; Mahmassa.ni, p. 106-107.

80. Genis bilgi icin bkz.: et-Tifi, Necmuddin Silleyman b. Abdilkavi, Risale
Fi Ri'ayeti-Maslaha, (Bu risale, Hallaf'n yukarida adi gegen «Masadi-
rw'l-Tesri...» adll kitabinm 105- 144 sayfalari arasmda yayimlanmigtir.)
Sener, s. 151-152; Bununla birlikte Said Ramadan el-Bati, Tifinin bu
goriisiine siddetle karsi gikmakta ve bunu sézz bir goriis olarak defer-
lendirmektedir. Bkz. el-Biti, s. 202-215. .
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digi, bu agidan degerlendiriiip yorumilanacag, bu itibarla, masla- .
hatin esas gaye, naslarin ise bunu gergeklegtlrmede vasita olmasl
anlammdamr (81).

 SONUG:

Bilindigi gibi Batr’nin hukuk felsefesi tarihi hemen hemen ta-
bii hukuk disiincesi tarihinden ibarettir, Tabil hukuk, Bati'nin dii-
gince hayatinda, hatta zaman zaman siyasi ve i¢timal hayatinda
miiessir rol oynammg, pozitif hukukun elegtirisinde ve yenilenme-
sinde dayanak noktas: olmugtur. Batr'nin daima canh tuttugu ta-
biil hukuk diiglincesini bir ideal hukuk arayis1 olarak izah etmek
miimkiin oldugu gibi, insan tabiatinda meveut hukuk 1desm1n Za~-
ruri tezahiiri olarak gdrmek de mimkiindiir.

Doguwya gelince, gordigtimiz kadariyla, Islam diinyasinda
«tabil hukuk» adi altinda bir ideal hukuk diigiincesine ve diger ta-
rafl pozitif hukuka dayanan bir dilalizme genelde raslamiyoruz.
Buna kargilik, anutlak adl ve hitsn» kavramlar icerisinde tegek-
kul eden bir «en adil ve ideal hukuk» diiglincesine ve belli alaniar-
da da poz1t1f ve rasyonel hukuk - &dil hukuk aymmma rasladigi-
miz1 rahathikla sdyleyebiliriz.

Musliiman i¢in en adil ve ideal hukuk, i1ahi hak ve adalettir.
Ilahi hak ve adaletin, yani mahz adaletin tamamen ve nihai ola-
rak -gerceklegecefi yer Ahivet hayatidir. Islam dininin diinyada
mutiak adalet ve hakikal: gerceklestirme gibi gayret ve iddasi yok-
tur. Kuranin gerek genel ilkeleri ve gerekse 6zel hukuka iligkin
hitktimleri, 181 adaletin insanlar ve iginde yagadig: cevre yéniin-
de miigahhaslagmis ve bir kismu da genel pozitif hukuk ilkeleri ha-
lini almig geklidir. Insanlar kendilerini kusatan biitiin olumsuz
sart ve amillere ragmen bu 6lgil ve ilkeleri esas alarak kendileri
icin en &dil gozliken hukuki nizam kuracaklardir. Fakat ulagtik-
lar1 bu sonucun en &dil ve nihai hukuk olmayacag1 da aciktir. Boy-
lece en adil ve ideal hukuku yakalama gabasi mer’i hukuku canli
tutacak ve siirekli geligtirecektir. Insanin zihnindeki hak ve ada-
let dlislincesiyle, cevresinde ve toplumunda gézle gériiliir, elle tu-
* tulur hale geien hak ve adalet arasinda onemli derecede farkhhk
vardir. Bu bir bakima ruh ile bedenin tezad: gibidir. Fakat insan
zihnindeki adalet ve hak idesi de, ne kadar fikri planda kalirsa kal-

81. et-Tafi, s. 141 (Bu sayfa numaras: Hallafin sézkonusu eserinin sayfa nu-
marasidir.) - f
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s, maddeye bagimh olarak ve kiyaslamalar koluyla idrak edilece-
gi icin mutlak ve bafimsiz bir mahiyette degildir. I1ahi hak ve
adalet ise mutlak olup, her tiirlia subjektif unsurdan bagimsizdir,
iste bu acidan hukuk idesinin ilahi adaletle, tabil hukuk disiinee-
sinin ise kismen Islam hukukunun ildhi ka,ynaklarlyla aynilestigi-
ni. goriirtiz. Fakat bu kismi aynilesme Islam hukukunda mahiyet
itibariyle tabii hukuk diigiincesinin ve olan - olmasi gereken dila-
lizmihin tamamen ortadan kalktif1 anlarmna gelmez. Belki akll
selim, Sari’'nin de ag1k destegi ile ger’i hitkiimlerden olmasi gerexe-
ni ¢ikaracak ve bu mikyas1 cevrésel §artlara tathik ederek, olani ol-
mas1 gereken haline getirme gayreti igine girecektir. Diger bir ifa-
deyle, Sari’'nin insam bu tezad icerisinde yalniz birakmamasi ve .0l-
mas: gerekenin kavgasim veren akli selimi ger’f hilkkiim ile destek-
lemesi, Islam diisiiniirlerinin tabiriyle «ildhi indyet» veya daha
genel bir ifadeyle bir «l{itilf ve merhamet» ten bagka bir gey de-
gidir. '

_ Daha &nce, tabu hukukun her devir ve hukuk s1stemlnde fark- ’

li bir muhteva ile ortaya g¢ikfigim, ¢aglarinin 1ht1yag ve sikmitila-
rina gore tabii hukuk doktrinlerinin her devirde farklh hareket
noktalan sectiklerini goérmusiik. Bu durum, tabil hukukun belli
bir muhtevasimn olmadigl yolundaki tenkitleri haliyle hakh c¢1-
karmaktadir (82). Pozitif hukuk igin ¢rnek, yasalarn degerlendir-
mede ol¢ii birimi-olma gérevini yiiklenen tabil hukukun esnek ve
degisken bir muhtevaya sahip kilinmasi, neticede, pozitif hukukun
- tegekkiiliinde var sayilan bir ¢ok tesire kap1 aglmasi ve ciddi bir
bosglugun yaratilmas: demektir. Difer bir ifadeyle, tabii hukukun
muhtevasindaki geligmenin insan unsurtnun yetigkinligi proble-
mine baglanmasi demek olup bu da tabii hukukun var olug felsefe-
st acisindan fasit bir dairedir. Halbuki pozitif hukuka onciilik ede~ -
cek ve onu degerlendirecek tabii hukukun bir takum acik ve net
ilkelerinin bulunmas), genelde bir baglangic noktasma sahip bu-
lunmas: zaruri goériinmektedir. Clinki bu boglugun keyfi tasarruf-
lar1 hakll cikarmada da kullanilabilecegi agiktir. isaret ettigimiz
sozkonusu sakinca, tabii hukukun ildhi vahiyden ayrilip laiklegti-
gi ve insan aklindan kaynaklandig ileri siiriilen bir kisim kurallar
yigin haline getirildigi son bir kac ylizyilda daha ¢ok gorilegelmis-
tir. Nitekim orta cagda, tefecmgm dini - tabii hukukun esaslaring
aykin oldugu belirtilrhig, bu isi yapanlar Kilise'nin de destegi ile
ayiplanmigken - Ronesanstan sonra Avrupa’nin zengin,orta smifin-
dan oluga.n Protestanlik ve bilhassa Kalvinizm ve giderek Kilise, te-

82. Atay, s. 32-33. -
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feciligi onaylamis ve tabii hukukun korumas: altina -almigtir. $ip-
‘hesiz, Kilise’nin baglangictaki bu kargsi ¢ikigini, orta ¢agda Kilise’
nin elinde, igletmesi sermaye gerektiren genig topraklarin bulun-
magsina ve dolayisiyle faizle bor¢ verme- yasafinda biiyilk cikari-
nin oluguna baglayan izah tarzina biitiiniiyle katilmiyoruz (83}.

Bu depigikiigin sebebi orta cagda var olan ilahi hukuk - tabil hu-
kuk diyalogunun aydinlanma cafinda kesilmesi ve tabil hukuku
bagimsizlagtirip rasyonellestirirken yaratilan mubteva. boglugunun
bildhare somiiriilmesidir, Bu itibarla denilebilir ki; islam, vahiyle.
tabii hukuka belli bir muhteva, dsgari ilkeler ve bir hareket nok-
tas1 kazandirmigtir. Fakat bu muhteva sadece zaruri oldugu Olgii-
de vaz'edilmis, geride, bu asgari ilkeleri esas ve dl¢il alacak akh
selim i¢in genig bir olan - olmas gereken diializm alani birakilmis-
tir. Islamin evrensellifinin ve canlihfmin temel izahi da takip edi-
len bu fislupta gizlidir. Olgii ve temel saglam oldugunda Slglimle-
me ve kiyaslamalar sonucu varilacak hitklimler de, kurulacak ya-
p1 da saglam olur (84). Iste Isldamn insan akhm vahiyle destekle-
mesini liituf ve ilabhi inayet olarak tammiamamizin anlami ve se-
bebi budur. Boyle bir asgarl ol¢ii oimadikea tabii hukukun adalet,

hiirriyet, esitlik gibi temel kavramlannda ciddi bir muhteva bos-
“1lugu olacaktir. :

Kur'an’'m tigylze yakln ayetinde «hak» ve bu kékten tiireyen
kelimeler gecmekfe, s1k sik’Allah’in Kur'am hak ile indirdigi, Pey-
. gamberi hak ile gonderdigi, hak ile hiikmettigi ve hiikmedecegi
buyurulmakta, insanlara daima hak ve hakka baglilik tavsiye edil-
mektedir. Yine ofuza yakin ayette ise defisik vesilelerle «adalet»
ve bu kikten fiireyen kelimeler kullamlmaktadir. Daha Once de
ifade ettifimiz gibi, bu ve benzeri genel hukuk kavramlarimn ve
Sari'nin vaz’ettifi genel ilkelerin kavranmas), yorumlanmasi ve
migahhaslagtirilmas: tamamen insan akhnin, yani insandaki hu-
kuk, hak ve adalet normunun geligkinligine baghdir. Nitekim Is-
lamm her toplum ve her zaman igin gecerliligi kadar her toplum-
da farkh neticeler verimesi de bu agldan izah edilebilir. Bu nokta-
da Islam hukuku tabn hukuk diiglincesine genis bir alan birak-
maktadlr

R

islam hukuk usfliinde EKuran ve Siinhetin lafizlar: «lafzi
mebhasler» baglifl altinda dil kurallari dikkate alinarak ¢ok detay-
11 bir incelemeye tabi tutulmug, lafizlarin ibareleri kadar mefhum,

83. Russei, p. 601,
84. Atay, s. 33.
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igaret, delalet, imé, genellik - dzellik, kapsam vs. gibi yOnleri de
g6z dniinde bulundurularak bu kayraklar anlama ve yorumlama
cihetine gidilmigtir. Blittin bunlar, insan zihninin kiyaslayici ve
arayicl yapisinin sonuglaricdir. Bu climleden olarak, genel kaide ve-
ya kiyas ile varlan rasyonel sonucun «istihsan» ve «stislah» ile
“sosyal bir muhteva kazandipim gortiyoruz. Igte biitiin bu metodo-
lojik faaliyetlerle miisliimanlar, insan ruhunda sakh hak ve ada-
let 1desm1 ya.kalamaya gahgmlglardlr

Bu arada sunu da ifade edelim ki, giizellik - g1rk1nl1k 1yﬂlk -
kotiiliik, adalet - zuliim kavramlar etrafinda yapilan tartigmalar,
ki bu bir anlamda olan - olmasl gereken fartigmasidir, daha gok
kelam sahasinda kalmigtir. Bu tartigmanin belli bir tarihten sonra
pozitif hukuk ve 6zellikle &mme hukuku alaninda pek gériillmeyisi;
‘yéneticilerin giderek «halife», «allullah (Allah’mn golgesi)» isim-
lendirmesiyle belli bir dokunulmazhga ve tartigilmazliga kavugma-
s1, Islam hukukunun ilahi ve begeri ybnlerinin giderek biitiinles-
mesi ve bir de en 4dil pozitif hukuka ulagildify kanaatinin yaygm-
lagmas: gibi sebeplerle izah edilebilir. Bununla birlikte biiyiik is-
lam hukukcularinin ve dnderlerinin yetistigi Hieri ilk bir kag asir
icinde, yukardaki hususun aksine olarak, genig bir hukuki tefek-
kiir ortammnin bulundugunu, gerek kati kurallar ve dar kaliplar
icerisinde u.la,gﬂan sonuclarin ve gerekse yonet1c11er1n irade ve fer-
manlarmn Islamin tabii ve kiilli ilkeleri, insan zihninin hak ve
adaiet telakkisi agismdan ciddi bir tenkide ve stmrlandirmaya. ta-
bt tutuldugunu gériiyoruz. Istihsan ve istislah bu amagla kullan:-
lan vasitalardan sadece ikisidir. Islam hukukunun bu yiizyillarda.

~ canl kalmasinmin ve gerek uygulama ve gerekse dokirin yoniinden

fevkalade bir gelisme gostermesinin herhalde bir sebebi de budur.

) 85. Msl el-Bakara, 2/119, 186; en-Nis3, 4/105 Taha, 20/114 elEnblya, 21/112;
el-Ahz3ab, 33/4; el-Asr, 103/3.
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