KUR’AN VE TEMIZLIK

Prof. Dr. Hiiseyin ATAY

Kur'an- Kerim, jlk inen ayetlerinde bile temizlie onem ver-
mistir. Bunda maddi ve bedeni temizlife tncelik verdifi anlagsla-
bilir. Ancak «Rabbi ylicelimeyi» (1) one almas ile dncelikle mane-
vi temizlige de isaret etmis sayilabilir. Insanin maddi ve bedeni te-
mizligi de icinin ve ruhunun temizligi kadar dnemlidir.

Kuran-1 Kerim, Allabv’ia diinyada Ozel manevi miilakat (Miis-
limamn mirac: sayilan) namaz icin pek ézel bir maddi ve bedeni
temizligi sart koymustur. Mislimanlar bu &zel temizlige dikkat
ederler. Ne var ki onu o kadar benimserler ki, difer hususlara da

ve bu arada Kur'an okumaya da bunu sart olarak ileri siirerler. .

Uzaktan veya yakindan temizlikle iigili olan ayet ve hadisleri bu
yone destek olacak gekilde anlar ve yorumlarlar, Kur'an-1 Kerimin
okunmasi elle tutulmasi igcin bu 6zel temizligin ilk basamag olan
yikanmayl (Gusletmeyi) sart kosarlar. Islamda durup’ dururken
yikanmak ve temizlenmek elbette arzulanan ve begenilen bir igtir.
Ama 6zel olarak yikanmamn sart kosulmasi sadece ciiniipliik ve
hayiz i¢indir. Bu iki durumdan birinde olan insan namaz kilmak
icin yitkanmak mecburiyetindedir. Ancak baz alim ve fakihler bu
mechuriyeti Kur'an Kerimi tutmaya ve okumaya da tesmil et-
miglerdir. §imdi bunu inceleyecegiz. Sunu énce hatirlatrmg olahm,
ki abdestsiz Kur'am tutmayl caiz gérmeyen baz alimler ciiniip
olarak tutmay da caiz gormezler. Ciinkii ciiniip olan kimsenin
abdest almas: clinlipligii kaldirmaz. Once ciiniipliikten yikanmig
olmali ve ondan sonra abdest almalidir. Ama yikanmis olan bir
kimse yikandiktan sonra abdesti bozacak bir sey yapmarmigsa ab-
destli sayilir. Abdesti bozulursa sadece abdest alir. Ciintip olan bir
kimsenin Kuran-1 tutamayacafin: ve Kur'an okuyamayacagini
sOyleyenlerin delillerini énce zikredip, sonra ciiniip olarak Kur’ana
dokunabilecegini ve Kur'an okuyabilecegini soyleyenlerm cevapla,—
rim ve.delillerini gérecegiz.

(1} Muddessir suresi, 3 )
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Kur'an-1 Kerimde «O sakl kitapta bulunan Kur'an-1 Kerimdir
O’'na ancak a11nd1r11rr11§ olanlar dokunabilir» (2) denmekiedir. Bu
ayette gecenn Kur'an'my elimizdeki mushaf oldugunu iddia eden
baz insanlar O'na abdestsiz dokunulamayacagim ileri siirdiikleri
gibi ciiniip olarak da dokunulama,ya,caglm soylemektedlrler

Tiirkce yazilmis Kur an tefsu*lermde Vakia suresinin 79. aye-
tinin nasil tefsir edildifini gozden geglrmek gerekmektedir. Turk
miisliitmanlar, bilgilerini Tiirkge eserierden 6frendikleri igin, on-
jarda olan fikirlere de ayrica temas etmelidir ki yapilan bir aragtir-
ma. eksiklikten uzak olmasin. M. Vehbi «Hulasat'ul-Beyan» adh
" Tiirkce tefsirinde bu ayeti soyle agiklar :  «Kur'an. Allah katinda
mahfiz ve geytann almasindan saklidir. Kryamete kadar ahkami
degismekten ve sozleri tebeddiilden mahffizdur ve Kur'an’a doktn-
maz. Ancak hadesten (Abdestsizlik) ve pislikfen t&hir (temiz)
olanlar dokunur. Zira Kur'an alemlerin Rabbi olan Vacibu'l-Viicud
tarafindan nazil olmus bir kitap oldugundan O’na yapisacak kim-
se abdestli olmal1 ve diger pislikten temiz ve tahir olmal ki kitabn
" kutsiyetine riayet etmis olsun. Zira abdestli olmayan ve ciiniip
" olan kimsenin Kur’an’a yapigmas: giinahtiry (3).

Muhammed Hamdi Yazir, bu ayei-i kerimeyi sbyle agiklamig-
tir : «Kuran sakll yani temiz tutulmak kirletilmemek zayi edilme-
mek iein saklamr. Mahfazalar icinde mahfuz tutulur. Mushaflar
syle mahfuz tutulmalidir. Mutahhar (Arindirilms) olandan bagka-
s1 O'na el sliremez. Bu nefiy, (Ayetteki olumsuz olan «L&») nehiy
(olumsuz emri) manasindadir. Yani, taharetsiz kirli elle O’na do-
kunmasin. Ancak maddi ve manevi plshkten hubs'u (pislik) ha-
desten (Abdestsizlikten) taharetle temlzlenmls;. imanli abdestli
kimseler temas etsin. Bu ayet sebebiyledir ki, fikihta ciiniip iken
Kur’an okunamayacagl ve abdesti olmayanm mushafa mess (do-
kunma) edemeyecegi beyan olunmugtur» (4).

Omer N Bilmen'in tefsiri de bu ikisinden farkh degildir. Bel-
ki biraz daha manayl daraltmigtir. «O mushaifi serife famamen te-
miz olanlardan bagkasi el stiremez. Binaenaleyh tam bir taharet
halinde bulunmayan bir gahis Kur'an-1 Kerimi eline alamaz. Yani
almast dinen nehyedilmistir. Cumhur Ulema’ ya. (Alimlerin ¢ogun-

(2) Vakia suresi, 79 80.
3} Mehmet Vehbl, Hulasaiu'l- Beyan 14/360 (Eski baski)
(4} MH. Yazir, Hak Dini Kw’an Dili, 6/4723
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luguna) gore taharetsiz olan bir kimse Kur'an-1 kerime mess ede-
mez, cline alamaz. Fakat bir cemaata gore, taharefsiz bir kimsenin
Kur'an-a mess etmesi caiz degilse de, O'nu kendisine (Kur’an-a)
bitisik olmayan bir zarf icinde, bir sandik 'i¢inde olarak eline al-
mas! caizdir. Imam- Safii'ye gére bir clinip, Kur'an- Kerimi oku-
yamaz. Fakat bir abdestsiz miisliiman, ezber okuyabilir. (;ocukla.-
rin Kur’an-1 ellerine alarak okumalarn bir zarurete bmaen miibah
bulunmugtur, Onlar Kur'an-1 okuyup égrenmek mechuriyetindedir-
ler ve onlar miikellef degildirler. Fukahamn beyaninda isaret var-
dir ki, hiikkmii kiraat (okumanin hitkmil) kast ile tegayylr (degi-
sir) eder. Binaenaleyh ciiniip i¢in zikr tesbih ve dud chizdir. Yani
bu zikredilenlerin tilavet-i Kur'an kasdiyla olmaksizin yapilmasi
miibahtir. Hayiz ve niifesa (Aybagili ve lohusa kadin) da bu gibi
ahkam hususunda ciinlip gibi sayilir. Bu ayeti kerime goyle de te'-
vil (yorum) edilmisgtir :

O Levhi Mahfuz'a giinahlardan tertemiz olandan baskasi, ya-
ni meleklerden bhagkas! temasta bulunainaz» (3).

- Buraya sbzlerini ve tefsirlerini naklettigimiz alimlerimizin hal-
kimizin tizerine tesiri inkar edilemez. Difer Islam alimleri arasm-
da boyle diisiinenlerin bulundugunu ve bizimkilerin de onlardan
farkli olmadikiar goriilmektedir. Bu hususta yaptifimiz inceleme
gosteriyor ki, bir doneeki 4lim kendi anlayigina gére bir sey soylil-
yor. Sonra gelen O’nun sdyledifi yoénde ve istikamette biraz daha
sik1 ve daraltict sézler sdylilyor. Bu béylece uzayip gidiyor Durum
da ona gore darlagiyor ve sikint1 meydana getiriyor. Su 6nemli kai-
de unutulmamalidir : Bir hiikmii yerine getirmek i¢cin ne kadar ¢ok
sart ileri sitiritliirse o hilkmiin yerine getirilmesi o kadar imkénsiz
olur ve hiikiim gerceklifini ve tesirini gosteremez. Kuran oku-
mak i¢in ne kadar cok gart ilert slirtiliirse, Kur'an’in okunmasi o
kadar engellenmis olur. Kuranmn kudsiyetini, O'nun manasinda
aramayip maddi kagidinin saklanmasinda gérmek cok ve tamamen
yanhig bir diigtince oldugu halde, bilenler sdylemistir diye bilme-
yenler de uymak zorunda kalmiglardir. Bu sahada okumamig olan-
lar dogrusunu nasil bileceklerdir. Halj sikintisini tektigimiz ve
misliman milletlerin belini kiran gok énemli bir ilmi metod yan-
list vardir. O da sudur : Daha 6nce itk defa bir 4lim veya miictehit
ve bir yazar bir fikir ileri siirmiigse veya bir ayet ve hadise bir ma-
na vermigse artik onun yanhghg ve dogrulugu tartigiimadan dog-

(5) Omer N. Bilmen, Kur'ani Kerimin Meali Alisi ve Tefsiri, 8/3614.
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1ulugu kabul edilir ire O’'nun istikametiride. ilave edilir gidilir

mis ve artik sonra gelen o 1st1kamete gore yoluna devam eder. Bu
‘ boylece halk arasinda yaygmn hale gelir. O fikre ve anlayisa kargi
" olanlar azinhkta kalir,ve onlarin hakli olduklan kimse tarafindan
diistiniilip soz konusu edilemez olur. Hiikiimler ve onlarm tesir
ettigi yanlis uygulamalar boylece devam eder durur. Yukarnya al-
digimiz Tirkee tefsirlerdeki: bazi yan11§la,ra dikkati ¢ekmek istiyo-
ruz : Zaten bu konuyu inceledigimiz i¢in miimkiin oldugu kadar
. herkesin goriigline yer verip yanhg dogru tarafim belirtmeye ¢ali-
siyoruz. M. Vehbi'nin : Kiyamete kadar ahkami ve sozleri defis-
mekten mahfuzdur, bu hususta O’na kimse dokunamaz demesi
dogrudur ve ayet bunu ifade eder. Ama abdestsiz ve cliniib olanm
Kur'ana tutmas1 ve yapismasi ginahtir demesi yan.h§t1r Ayette
boyle bir mana yoktur. Buna dair olan hadislerin degrulugunda ve
manalarimda ihtilaf edildiginden dolay onlardan da «glinah» hiik-
miinii cikarmak yanligtir.

. «Abdestli olmal ki kitabmn kutsiyetine riayet etmis olsun» so-
ziinde de esastan iki yanlis vardir. Bu durumda Kur'ana miisli-
" man olmayan yaklagamayacak dokunamayacak ve O’'nu okuyama-
yacaktir. Ciinki miusliiman olmayana-abdest al, Kur'an okuyacak
ve Islam Dinini 6§reneceksin demek sacmadir. . -

Kimse bdyle yapmayacagl igin miislimandan bagkasina
Kur’an-1 okutma ve 6gretme imkam kalkiyor. Halbuki Kur'an bii-
tiin besgeriyete gelmigtir. O’nu, her zaman ve her durumda herkes
okumak zorundadir. Kur'an’in kutsallifn manasimn ‘degismez ve
yiice olmasinda aranmalidir. Buna bizimkiler hi¢ temas etmediler.

ikinecisi Hz. Peygamber bir sbziinde : «Miisliiman, ciiniip ol-
makla pis olmaz» demigtir. O halde miisliimamn her zaman Kur'an
okumasmni engelemek icin O'nun abdestli olmasin ileri siirmek
yanhstir. Kafir ve putperest Kur'an-1 istedii zaman okuma imkéa-
mina sahip olacak ama miisliiman boyle bir imkandan mahrum
sayilacak, aklin alacag bir ig defildir. Ashnda miisliiman Eur'an-1
her zaman okumak ve daha iyi anlamak zorundadir. Bu noktadan
da abdestliden bagkaSI Kur an-1 tutamaz demek yanhg kabul edil-
m1§t1r

M.H. Yaz1r ise; Kur an’da gecen «amekniing (sakh) kehmesme
yanhs bir mana verm1§t1r. Séyle ki: «Kur'an temiz tutulmak kirle-
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tilmemek icin saklanan mahfazalar icinde mahfuz tutulur.» Bu
sbziin yanhg tarafi : Buran-1 Kerim sakh tutulacak, kimse O'nu
gormeyecek ve siisli kutular igcinde muhafaza edilecek, demis ol-
masidar. Millet de hep dyle davrandi ve O'nu sandiklar iginde sak-

ladi durdu. Millet onlarin dedigini harfi harfine yapti ama Kur'an-1 -

hicbir zaman anlamaya caligmadi ve anlamad:. Halbuki Kur'an-i
kirli ellerle tutmamaya dikkat edilecek O'nun temiz ve yirtiksiz
kalmas saglanacak ki, herkes O’'nu kolaylikla okusun, demeliydi.
Bunlar dmiirlerini ilme vermigler ama hep veya ¢ofu kez énceki-
lerin dediklerinden kafalarmdakine uygun olam tekrar etmekten
baska birsey yapmamgslar ve éncekilerden aldiklar: sézlerin dog-
rulugunu incelememislerdir. Bakimiz M.H, Yazir, esasta bir hata
daha igliyor. Diyor ki : «Bu ayet sebebiyledir ki Fikihta cliniip iken
Kur'an okunamayacagl ve abdesti olmayanim Mushafa messede-
meyecefi beyan olunmugtur. «Onee fikihtaki hitkmii 6greniyor ka-
bul ediyor sonra onun 1g1ifinda  Kur’an-1 anliyor ve onu Kur'ana
tatbik ediyor. Oysa ayefi kerimede ciiniip ve abdest sozli gecme-
mektedir. Kaide, Kur'ana bakip, fikihtaki hilkmii dogrultmakfir.
Bu gibi yanhs anlayig ve tatbikattan dolayidir ki, biz fikiha uyduk,
Rurana sirt ¢evirdik ve zannettik ki, fikha uymak, Kur'ana uy-
maktir. Elbette fikihta, Kurana uygun hiikiimler de vardir. igte
fikihtaki hiikiimlerin Kur’anda olanlarini ve olmayanlarini ayir-
mak gerekir. Bunun kaidesi Kur’am ve sahih hadisleri éniine ko-
yup ve onu dleiil alip hareket etmektir. O.N. Bilmen de, benzer ha-
talar yapmig ve ancak sunlan da diigiinmeden nakletmigtir, «Kur'-
an-1 Kerimi cocuklar ellerine alip ckumalar bir zarurete binaen
mubah bulunmustur. Onlar Kur'an- okuyup ¢grenmek mecburi-
yetindedirler ve onlar miikellef degildirlers Buradaki hatalar: iga-
retliyelim : Cocuklarn miikellef olmadifini  sdylerken, onlarm
Kur'an okumalarmin zarureti nereden cikiyor. Tutarsizhk yok
mu ? Mechur olmalar1 nasil izah edilecektir ? Miikellef olmadiklar:
dogrudur, ama mecbur olduklar1 yanligtir. Boyle, bir yanhsi, bir
dogruya kansgtinip netice cikarmaya, anugalata» denmektedir,

Oysa miikellef olmadiklar: halde gocuklarm, Kur'an-1 abdest-
=iz okumalaria fetva veren bir kimse, miikellef olanlarin abdest-
siz okumalarina da haydi haydi fetvA vermeliydi. Miikellef olma-
yan i¢in Kur'ann kutsiyeti niye sz konusu edilmiyor da miikel-
“lef olana tutmak giinah sayithyor ? Halbuki miikellef olamin so-
rumin oldugu bir stirii igler vardir. Onlari daha iyi yapabilmek igin,
diger mecburiyetlerini azaltmak 14zim gelmez mi ? Daha 6nemlisi
gocuklar_ miikellef degilken okuyabilecekler, ama miikellef olan
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okuyamayacak. Ashnda miikellef olan okuyacek ki Kur'anda neier
oldugunu 6grenip, ona gore hareket: etsin. Ne yazk ki Kur’anda -
olam: dgrenmek sanki miikellefe yasaklamyor da kimse farkinda
degildir. Sonra miisliimanlarn diistligii kot durum nasil diizele-
cektir ? :

O.N. Bilmen’in baskalarmdan naklettigi su soze dikkat etmek
gerekir. «Hiikkmi kiraat (okumasimin hiikmil) kast ile tegayylr
eder (Niyete gore defisir)» «Ciiniip igin, zikr, tesbih ve dua céiz-
dir. Bunlarn okunmias: Kur'an kasdiyla olmaksizin yapilmasi mi-
_ bahtir» Birinei ciimlede gegen niyete gbre okuma hitkmii degigir
kaidesini koyuyor. ikinci climlede buna misal veriyor. Simdi bir
kimse Kur'an-1 Kerimi dua niyetiyle veya gifa niyetiyle okursa
abdestsiz ve cliniip olarak okuyabilecek, ama Kur'an niyetiyle
okursa ciiniip olarak ckuyamayacak. Niyete gore bu defisik hiik-
mii veren kim olursa olsun hata etmigtir. Bu, Kur'an ve Hadise da-
yanmayan indi bir hitkiimdiir. Sorulmast gereken soru gudur. Her
iki durumda Kuranin lafizlan (sozleri) ve manalari degigiyor
mu ? Degistigi iddia edilemez. O halde okuyan diyecek ki ben dua -
ve zikir niyetiyle okuyorum. O zaman O’na ne cevap verilecektir ?
Bunun cevabt yoktur. Aghndé. Rur'an’in okunmasim garta bagla-
" yanlar, ileri stirdiikleri sartlarm agirhifim ve dogru olmadiin ve
Kur'an- okumanm engellendigini gérmiigler, ama sozlerinden de
acikea vazgecmemigler ek fetva ve sbzlerle sartlan hafifletime veya
yok farzettirmeye mecbur olarak zikir, tesbih ve dua ‘kastiyla ab-
destsiz ve cimiip okunmasma izin vermiglerdir. Miisliimanlara he-
le memleketimizdekilerine bakilacak olursa, onlar Kuran-1 Kerimi
dué ve zikir icin okuyorlar, hastalarma iifliiyor veya oliilerinin ar-
dindan gonderiyor. O halde O.N. Bilmen ve O'nun gibi diisiinen
fukahaya gore bu gibi kimseler Kui’an-1 Kerimi ciiniip ve abdest-
siz okuyabilirler. Ciinkii anlamadan dué olarak okuyorlar. '

Efer duadan maksat, anlamadan okumaksa ki hiyle diigiin-
mek kimsenin haddine degildir.Ilerde meseleyi ¢ok gesitli alimlerin
fikir ve anlayiglarina gire incelemeye devam edecegiz. Fakat her
miinakaganin sonunda bir tezyil (netice) ¢ikarmak dofru olur.

Rur'an- Kerimi ciiniip ve abdestsizlerin tutmasimin giinah
- olmast diyve bir gey Kur'an'da bulunmamaktadir. Cliniip. tutulup
okunmaz diyenler bile zikir ve dua kastiyla okunabilecegine cevaz

vermisierdir. Buna gore tutulup okunacagina inanmayanlar zikir
ve dué kasdiyla Kur'anin okunabilecegini dolambagli yoldan séyle- .
mis oluyorlar. ’

18




Ciiniip olan kimsenin Kur'an- tutamayacagma ve onu oku-
yamayacagna dair baglangic ve hareket noktasi Vakia Suresinin
79, ayeti alindifindan onun dnceki alim ve miicehitler tarafindan
nasil anlagildigini arapca eserlerden de takip etmek meseleye acik-
Iik getirecek ve kesinlik kazandiracak.

Bunu séyleyenlere gére «arndirilmig olanlar ancak O'na do-
kunur» daki cArindinimiglars dan maksat meleklerdir, Yani O'na
sadece melekler dokunabilir bagkasi dokunamaz. Bunu sdyleyenle-
rin icinde sunlar bulunmaktacir: Ibn. Abbas, Ikrime, Said b.
Cubeyr, Enes, Dahhiak Cabir b. Zeyd Ebu Nahik, Suddi ve Abdur-
rahman b. Zeyd, ki bunlara gore mana «Dokunamaz» olarak haber
veriliyor (6) O halde, ayette gecen kitap elimizdeki Kur'an olma-
difindan bu diinyada ve elimizde olan Kur'an-i yani mushafi in-
‘sanlardan herkes tufabilir ve bu durum ayete aykir1 diismez ve
bunlarm arndirlmalar «temizletilmelerin 56z konusu olmaz.

Digeri, ayeti kerimede zikredilen kitaptan maksat elimizdeki
mushaftir diyenlerin stziidiir. Bunu styleyen Milcdhid (7) ve Ka-
tade’dir. Elimizdeki mushaf oldugunu soyleyenler «Arndiriimig
olanlar» (Mutahhar(in) hususunda dort mana ileri siirmiiglerdir :

a) Arindinlmis olaniar abdestli olanlardir. Bunu goéunluk
sOylemistir.

b) Arnndirilms olanlar putperest ve dinsiz olmayanlardir.
Bunu Ata b. 33ib s6ylemigtir.

¢) Arnndiriimig olanlar giinah ve hata islemeyenlerdir. Bunu

Rabi’ b. Enes sdylemigtir.

d) EKur'anin zevkini, faydasim ve tadini ancak O'na inanan
bulur ve elde eder. Bunu Imam Ferra sOylemistir (8).

(6) Cemaluddm Abdurrahman b. Cevzx Zadu'l- Memr 8/151. Ismail b. Kesir,
(774 -1372) Tefsir 4/298, Beyrut 1969,

(7) Burada bir tenakuz var. Miicahid hem birinci giriiste ve hem ikinci gb-
riste zikredilmistir. Taberi tefsirinde Miicahitten yapilan rivayette ve
Miicahidin kendi tefsirinde (Devlet Katar s. 652) goriilen O’nun birinci
fikre sahip oldugu husustur. Burada dikkatle takip edilmesi ve ilmi
olarak gtzden kagiriimamasi gart olan nokta sudur, Biiyiik alimler de
hata ediyor onlarm hatasim bagkasi ile karsilagtirarak veya ilmi esasla-
ra vararak anlamak miimkiindiir. Sevkininin de Katade ve Miicahidin
goruss}iglém nakilde dikkatsiz davran.m1$ oldugu anlasiliyor (Fethu’lKa

ir )

(8) Zadu'-Mesir, 8/151, Tefsir ibn. Kes1r, 4/298 .
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Bu dért bendde zikredilen goriigler Kur'andan maksat elimiz-
deki mushaf olmasina goredir. Onlarin iginde abdestli olmay1 sart

- kogan sadece birinci goriig sahipleridir. Geri kalan ti¢ bendin go6-

rils sahiplerine gore elimizdeki mushafa tutmaya. hi¢bir sart k0§u1- ’
muyor, ancak ¢ok tnemli nokta onun manasina vakif olmaya, ma-
nasini anlamaya ve ondan istifade etmeye biiyiik dilei ve edebiyat-
¢t olan imam Ferra dikkat cekmis, oluyor. Bu bizce en isabetli ve
tizerinde durulmas: gereken noktadir. Kur'an-1 O'na inananiar an-

lIar ve istifade eder.

Katadenin fikri ibn. Cevzinin nakline uymamaktadir. Taberi,
Katadenin goriigiinii goyle agikliyor. «O Kur'an Allah katindadir.
O'na ancak melekler dokunabilir. Ama diinyada (elimizde) olan
Kur'an’s pis putperest ve murdar miinafik dokunabilir (9). Bu
ifadeden kolayca anlagihr ki, ayetteki Kur'andan maksat Levhi
Mahfuzda ve Allah katinda olan Kur’an oldugundan dolayr O’'na
melekler dokunur, seytanlar dokunamaz, demektir.

Anklanmglar onlard1r Bunlardan insanlar kastedﬂmemek—

- tedir. Bunun i¢in Kur'ana abdestsiz ve cliniip olarak dokinulamaz,

demek bu ayete dayanmaz ve boyle bir iddia yanlis olur Bu mana-
y1 desteklemek hususunda, goyle demektedir. :

Ayetin anlagilmasinda cikan ihtilaftan dolay: alimlerin cogun-
lugu bu ayeti delil getirmekten vazgegtiler ve hadislerden delil ge-
tirmeye gittiler (10). Hadislere ilerde gelecegiz. Simdilik yalmz
bu ayetin manasim inceliyoruz. imami Ferra’mn O'nu ancak O'na
inanan anlar ifadesini Sihabeddin Alusi, su sekilde. teyid ediyor.

" Ashinda bu manaya bagkalan da deginmistir. Ayeti Kerimenin «te-

mas edilmez» demesinin gerefi, manasina ve muhtevasina muttali
‘clunamaz anlannni verir (11). By, Kur’anin anlagilimasinm, ark
ve temiz kalble, pegin fikirden uzak ve zihninin bagka geylerle dolu
olmamas1 halinde gerceklegecegini vurgulamaktir. Bu ilmi metod
ve zihniyete uygun bir anlayis ve tutum oldugu halde miisliman-
lar bundan cok uzak diismiiglerdir. Ama ilk miisliimanlarin bunu
1y1 anladiklarim ve tatbik ettlklerm1 hatirlatmak lazimdir.

Cemaluddm Kasimi, «<Kur'ana dokunamaz» 1n manasinin onu

" kabul etmez, onun yolundan gitmez anlaminda oldugunu stylemis-

(9) Taberi Tefsiri 27/206, Téfsiri Ton. Kesir 4/298, Mahmud Alﬁsi Ruhu'l-Meé&

(10) Alusi Tefsiri, 8/329 ~
(11) Alusi, agy. Muhammed Cemaluddm Kasiumi (1283 1332/1866 - 1914), Tef-

siri Kasimi 15/5660.
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tir. Bir geye dokunmak onu sevmenin ve ona yoénelmenin sebebidir
ve ona kulak vermenin amilidir. Buna gore buradaki temizlik (ta-
haret), kalbin putperestlik, miinafikhk kétii ahldk ve bozuk huy
ve aligkanlhklardan temiz ve arik olmak anlamindadir (12). Iste
biyle olan kimseler Kur'ana dokunabilir onu anlayabilir. Bu mana
en dogru ve Kur'anm, ruhuna insamn salim ve temiz yaratihgina
en uygun ve onu teyid eden bir manadir.

Memleketimizde terciimesi yaygin hale gelen Seyyid Kutub'un
«Fi Zilalfl-Kuran» adl tefsirinde ayeti kerimedeki «Kitab» 1n
Allah katinda olan kitap oldugunu ve ayetteki olumsuz edati olan
«La» nin «Emir» de defil «Haber» de olumsuzluk «Nefy» bildirdi-
gini tercih etmigtir (19). : A

Eger ayetteki olumsuzluk edat: emir kabul edilirse, bu insan-
lara emir oldugu ve insanlarin Kur'ana temiz olmadan tutmama-
lar: gerektigi anlagilacaktir. Halbuki ayetteki Kui'andan maksat
Allah katinda olan kitap oldugundan ona dokunulmasinin yasak-
lanmas: dogru olmaz. Ciinkii zaten ona insan dokunacak glicte ve

kudrette degildir. O, cinlerin ve geytaniarin dokunamayacag: ve

onlarin saldirilarinag ugramayacafl ve onlarm muttali olup bilemi-
yecekleri bir kitapta sakli ve mahfuzdur. Bundan dolay: ayette emir
{buyruk) olmzyip, haber vardir ve bu haber de Allah katindaki
Kur'anla ilgili oldugundan elimizdeki mushafi insamn tutmasmi
yasaklayan bir mana yoktur.

Ibn Kayyim Cevziye'nin (751/1350) Vakia suresinin bu 79.
ayetine yaptigl izah, bir dzetleme olmas: bakimindan buraya alin-
mas1 dogru olur.

a) Bu ayeti kerime Hz. Peygamberin peygamberliginin en-

aglk delilidir. O, Allah katindan kendisine gelmis ve pis, murdar

ruhlann dokunamadifl bir yerden armdirilms melek tarafmdan
getirilml.stlr

b) «Yalniz armdirilmg olanlarin dokunabilecefi bu sakli bir
kitapta iken, alemlerin Rabhbi tarafindan indirilen Kuran4 Ke-
rimdir» (14) manasinda olan ayeti su ayetin benzeridir «Kur’an-

(12) Kasuni Tefsiri, 15/5660

(13) Seyyid Kutup Fi Zilali'l-Kur'an 17/144-5 (Arapcasi), Tercumesx. 14/264,
{14) Vakia, 77-80.
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geytanlar indirmernigtir. Bu onlara uygun dii§inez ve buna gligleri
de yetmez,giiphesiz onlar vahyi dinlemekten uzaktiriar (15}.

‘ é) Bu ayet Kur'ana tahir (temiz) olammn ddkuna»caéma ve

“bu temizligin en iyl manasimn Bubhari'nin anladig gibi O'na ina-

nan ve inandig1 gibi yapan kimseden pagkas: onun tadna, zevkine
varamiyacagi seklindeki manadcar. .

‘d) Buhari «De ki : Tevrati getirin ve O'nu okuyun» (16) ko-
nusunda (demistir ki: “«O'na dokunamaz» Kur'ana inanmayan
O'nun faydasim gormez ve zevkine varmaz. Kur'an- hakkiyla an-
layan ona inanan Kimsedir) (17).

e) Yiice Allah goyle buyurmugtur : «Kendilerine Tevrat 6f-
retildigi halde onun geregini yapmayanlarnn durumu, sirfina yiik-
lenmis egegin durumu gibidir» (18). Thn Kayyim bu ayetin izahin-
da. s6yle diyor : Yiice Allah iman etsinler, dilglinsiinler ve ona gore
is yapsinlar ve ona davet etsinler diye kitabum verdigi, ylikledigi
Kkimse bittiin bunlara aykirl hareket eder, Kur'an-1 sadece ezberin-
den tagirsa onu dilgiinmeden, anlamadan, ona uymadan ve onu ha-
kem kilmadan ve gerefine gore iy yapmamak tzere okuyan kimse,
icinde ne oldugunu bilmeyen kitap sandiklarm: sn‘tmda. tagiyan
esek gibidir. Egegin kitaplardan nasibi, faydas1 ve haberi, onlar:
sirtinda tasimaktan, bagka bir sey degildir. Iste Allahin kitabini
ditsiinmeden anlamadan okuyamn nasibi. ve faydasi, bu egegin sir-
tindaki kitaplardan farkh degildir. Bu misal Yahudiler i¢in veril-
mis ise de, mana bakimindan Kur'an-i yliklenip de onunla ig gor- .
meyen, onun hakkimi vermeyen, onun ne dedigini anlamayip yap-
mayan kimse onun hakkina riayet etmis ve ona hiirmet etmis sa-
yilmaz» (19). ' : :

f) Hz. Al'ye soruluyor Hz. Peygamber size insaniardan ayri

) olarak zel bir gey verdi mi ?

- (15 Suara ,210-213, Bu ayétle es tutulmast Vakia Suresindeki ayetin insan-

iarla ilgili olmadifani en iyi sekilde agiklarms oluyor.
(16) Ali Imran, 93, Buhari, 5/170, Buhari Yahudilerin Tevrat uygulamadik-
- larma ve aleyhlerine olan ayeti gizlediklerine delil getirmis oluyor. Bu
da ona inanmadiklart neticesini dogurur.
(17} Bu tirnak iginde olan ciimle Buhari'de yoktur. Orada Yahudilerin bir
zina hiikmii icra kissas1 vardir, |
(18) Cuma, 5 Ibn Kayymm Cevziye, Ildmu’l-Muvakkiin, I/225.

(19 Damu'lMuvakkiin, 1/165.
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- Hz. Ali: Hayir vermedi. Taneyi yarip bitiren ve canhlari biti-
ren Allal’a yemin olsun ki sadece Allah’in kuluna verdigi Kur’an-1
anlamakian bagka bir sey yoktur, dedi» (20).

Kur'an-1 anlamanin ve anlamaya onem vermenin iizerinde
ilerde duracaglz ibn. Kayyim burada sézini gdyle baglamaktadir.
«Rur'an-1 anlayig, stzlerin ligat manasimni, umumi ve hususi ma-
nayl ifade ettiginden fazla ve ondan artik bir anlamadir. Sozlik
manasinl anlamak her arapca bilenin anladigi manadir. Ama asi
olan manalarin gereklerini, benzerlerini soz sahibinin neyi kastet-
tigini, séziiniin hududunu bilmek suretiyle séziin i¢ine ve §umu1u-
ne neyin girip neyin girmedigini anlamaktir (21). Vékia suresinin
71 - 80 ayetleri ile ilgili tefsirleri ve anlayislan gozden gecirdik. Bu
. ayetlerde Kuran-1 Kerimin, Yiice Allah katinda bir kitap oldugu
ve ona hic kimsenin dokunup degistiremiyecegi ancak meleklerin
onu alip peygamberlere getirebilecegi anlatimig olup elimizdeki
mushafla ilgili olarak ciiniip ve abtestl ona dokunup dokunmaya-
cagina dair bir hiiklim ihtiva etmedigi gorilmiigtiir. Ancak Kur’-
amin kirli bir yere konmasi, kirli, toziu ve pis, yagh bir elle tutul-
mas da dogru degildir, Mesela abdestli olan bir kimse, abdestlidir
diye kirli ve yagh eliyle Kur'ana tutmasi, onu kirleteceginden dola-
¥l uygun diigmez. Kur'amn okunmas: ggrenilmesi ve tatbik edil-
mesi ona en ¢ok saygiyl ifade eder. Bu da insamn her firsat bulduk-
¢a, her durumda onu ele alarak okuyup 6gErenmesi ile gerceklesir.
Buna gart kogmak t6grenilmesini sekteye ugratir, Bunun icin ken-
disinin okunmasing Kuran sart koymamistir,

b) Abdullah b. Selime diyor ki; iki kisi ile Hz. Al¥'nin yanina
girdim, Kalkt: helaya girdi, sonra ¢ikinca su istedi, ondan bir avug
su ald: ellerini onunla sildi, sonra Kur’an-1 okumaya, baglad:. Hazir
bulunaniarn bu durumu begenmedigini anlad: ve bunun iizerine
Hz. Ali goyle dedi: «Hz. Peygamber helddan cikardi, bize Kur'an
okuturdu ve bizimle yerdi. O’'nu Kur'andan sadece ciiniipliik en-
gellerdi» (22),

Imami Nesai bagka bir rivayette «Hz. Peygamber ciiniipliigiin
diginda her durumda Kur'an okurdu» demektedir (23). Mubhaddis-

(20) Age. 1/225.

(20) Age. 1/225.

21y amul-Muvakkiin, 1/225 '

(22) Ebu Davud Siileyman b, Esas, Siinen 1/52 Ebu Abdurrahman Ahmed b.
S$uayb Nesai, Siinen 1/144, Sahih Tirmizi 1/243.

(23) - Nesai, Siinen, agy. :
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ler ve fakihler bu hadis hakkinda degisik fikirlere ve kanaatlere
sahiptirler. Mesela Sahih-i Tirmizi sahibi Ebu Isa, Hz. Ali’ nm hu
- hadisinin sahih ve dogru oldugunu soylemistir (24)

ibn Hlbba.n ve Hakim Nisaburi d.e bu hadisi sahih saymig (25}
- ama hadisin asil dayandigy ravisi, Abdullah b. Selime ile 1st1dla,1

etmemig,lerdlr (26).

Bunun manasi, bu hadisi delil getirmeye yetecek derecede sag-
lam bulmamig olmalar: demek olur. Bunun kargisinda, imam Safii
bu hadisin - hadisciler tarafindan sabit goriilmedigini edylemis-
tir (27). :

Ayrica Beyhak1 bu hadisin dayandif1 Abdullah b. Selime’nin
yaslanmis oldugunu aklinin ve soziinlin muteber sayllmadigimy ve
hadisi yaghhgmda rivayet ettifini nakletmektedir (28).

Saglam ve sahih olarak goriilen Hz. Ali'nin bu hadisi hakkin-
da Imam Safii gibi hem hadisci ve hem de fakih bir zatin ehli ha-
dis tarafindan ispat edilmedigini soylemesi ve bunu diger baz fa-
kihlerin de desteklemesi, hadisin delalet ettigi hiitkmii zayiflatmak-
tadir. Baz1 alimlerin Hz. Ali’den nakledilmesini hadisin sthhati i¢in
bir karine gérmeleri yanhstir. Hz. Ali'nin 8yle deylp demedlélm
ayrica ispat etmek gereKir. '

O haldé Hz. Ali'nin hadisine dayanarak ciiniip olan kimsenin
Kur'an-1 tutmamasi ve onu okuyamamasi hiikmiinii ¢ikarmak dog-
ru ve sahih. olmaz. ‘

Simdi Hz. Ali boyle bir hadisi rivayet edecek, sonra kendisin-
den ciiniip olanin Kur'an okumasm mekruh gordiigii nakledile-
cektir (29). Bu olur mu? Eger hadis dogru olsaydi, -ciiniiblin
Kur'an okumasini haram gormesi gerekirdi. Ya hadis sahih degil,
ya da Hz. Ali bile bu hadlsten haram manasin ¢ikarmamig, sadece
mekruh gormu§tur Mekruh demek hog olmaya,n demektir. Ama
aslinda caiz tarafl vardir.

(24) Sahih Tirmizi, 1/243.

(25) Nasbu'r-Raye, 1/196

{26) . Nasbu r-Raye agy.

(27) Nasbur-Raye, agy. Kema! b, Humam, Fethu'l' Kadir, 1/116
(28) Fethu'l-Kadir, 1/116, Nasbu'r-Raye, 1/196

(29) Abdulah b, Kudama, el- -Mugni, 1/143, Riyad.
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Hz. Ali'nin hadisinde basgka bir husus daha vardir. Hz. Ali bu
hadisi Hz. Peygamberin sozii olarak degil, onun fiili olarak nakle-
diyor. Hz. Peygamberin bdyle davrandifim ve oyle hareket ettifini

onun diginda bagka gekilde hareket etmedifini ileri sirmek imkan-

s1zdir. Giinkd gece, giindiiz, onun yanindan bir an ayrimamig ol-

mas1 gerekir, ki buna da imkén yoktur. Buna alimler igaret ederek -

" demislerdir ki, bu durumda bile Kur'an okumasini terketmesinin
sebebinin ciiniiplitk oldufunu kim bilebilir (30). Hz. Peygamber
sézle bunu ifade etmis olsayd: nakledilirdi ve Hz. Peygamberin sozii
olurdu. Halbuki Hz. Ali'den gelen degisik rivayetlerde bu hadis
kendi anlayis: olarak goriilmektedir, gene de senedinden sakattir.

Burada énemli bir hususa dikkat ¢ekmek istiyorum. Bu, aym
zamanda onceki (selef) alimler ve fakihler ile sonraki ve hele ya-
kin cagdaki Alimler arasinda bulunan ilmi anlayig, ilme ve ilmi
metoda olan baglihfi ortaya koymaktadir. Elbette her devrin is-
tisnalarm da unutmamak gerekir. Bir kaide ve prensipten bahse-
dilirken, sbylenmese bile, istisnalarninin bulunacagl kabul edilir.
Bunun icin istisnast olmayan séz ve kaidenin olmadigl soylen-
mistir. ~ '

Oneeki alim ve fakihler bildiklerini 6grendiklerini oldugu gibi
nakletmisglerdir. Kendi fikirlerini de samimyetle ilme hizmet icin
sOylemis ve ortaya koymuslardir. Kendi fikirlerine muhalif olan-
lar da oldugu gibi eserlerine derc etmiglerdir. Boylece gercege ve
onun ortaya cikip bilinmesine hizmet etmiglerdir. Sonrakiler ise
kendi fikir ve mezheplerine uygun olani zikretmis onu desteklemis
sonradan gérdiigini ve 6grendigini kafasindakine uygun bir sekil-
de yorumlamigtir. Bu suretle hangisinin gercek oldugu kapah kal-
nugtir. Hakikat agkl yerine, mezhep kaygusu ile ve tarafgirine
- bir gekilde hareket edilmis ve hala da edilmektedir. Ilim tek fikri
ve tek kitabi 6grenmeye inhisar etmis boylece gercek fikirler ve
hakikatler terkedilmis, unutulmug ve zayli olmugtur. Netice de
avam (halk) alimlegecegine, dlimler avamlagmigtir. Islam diinya-
sin her geyden once ¢dzmesi gereken problem budur. Once alim
olan ile olmayam ayirmak gerekir. Kur'ann dedifi de bu degil
midir ? Halbuki bugiin Islam diinyasinda daha ilk anda bu pren-
sibe uyulmamakta ve sanki herkes ona zit harekette bulunmakla
vazifelendirilmis gibi davranmaktadir. Bilenle bilmeyeni ayirdik-
tan sonra, bilmeyeni bilenin derecesine yiikseltmek gerekir.. Islam-
da kalkinmamn ve medeniyet kurmamn ilk sart1 ve daimi sarta

(30) ibm. Riisd, Bidayetu'l-Miictehid, 1/38.
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budur. Bu rfiililegzmedikge, sdylenen sozler isabetsiz ve havada kal-

maya mahkimdur. istamda iliin ve &limin seviyesi o kadar diigtii
ki herkes alim oldu. Ciinkii alim kalmaymnca céhiller alim Kkesildi.
Simdi bilmeyen, bilenden daha c¢ok stz sahibidir. Zira onu sustu-

racak Alim yoktur. Olsa da dogruyu sdyletecek giiclt arkasmda, bul-

mams.ktadlr

iste onceki (Selef) alimlere ve fakihlere cok gey borgluyuz. On-

lar eserlerinde satirlar arasinda yerlegtirdikleri fikirleri okumami- -

71 ve 6grenmemizi sagladilar. Eger onlar da sonrakiler gibi tarafgi-

rane ve mezhepcilik kaygusu ile yazsalardi biz bu glin birgok ger-
cekleri-6grenmekien aciz kalacaktik. Siiphesiz yazilmayan ve yazi--

Lip kaybolan nice hakikatler meghul kalmistir. Biz éncekilerin sa-

tirlaninin arasini okudukea istifade ediyoruz. Bu anlattlglmlz on--

cekiler arasinda gaye anlaylg ve metod farkindan dogmugtur. Gii-
niimiizdekiler veya birkac nesil éncekiler nce gayeyi tesbit edi-
yor veya zaten gaye malumdur, sonra ona gére anlamaya galigiyor
ve yorum yapiyor. Kafasim hakikatlere gére degil hakikatleri ka-
fasindakilere gore anliyor, ayarhyor ve degerlendiriyor, Bu gerce-

gin ortaya ¢ikmasina mani oluyor. $imdi burada Kur’an-1 Kerim’de,

- . olmayan ve sahih hadislerde bulunmayan birgok indi zorlastirici
fikir ve hiikiimlerin misallerine yer vermek gerekmektedlr ki, dii-
~ze1t11rneler1 kolay olsun.

- Ebwl-Kasim Abdulkerim b. Muhammed b. Abdulkerim Rafii
(655 - 622) (1160 - 1260) soyle diyor : «Abdestsizin musfaha dokun-
.mas1 ve onu tagimas) haramdir, Cilinkil Yiice Allah : «O’na ancak
anklandirilmig olanlar dokunur» demigtir (31).

Yukarda bu ayeti kerimenin elimizdeki mushafa abdestsiz tu-
tulamiyacagina delalet etmedigini séyleyenlerin stzlerini naklettik.
Simdi bu alimin bu ayete dayanmast yanhgtir., Ayrica su hadise de
dayanmaktadir. «Hz. Peygamber Hakim b. Hizam’a» Temiz olma-
dikga mushafa dokunma demigtit» - (32). Sahih olmadifn muhad-
dislerce sabift olan bu hadise gére bakimiz hangi hiikiimleri ¢ikari-
yor. Hadis sahih olsa bile, bu hiikiimleri ¢gikarmak ne kadar mana
ve vakiddan uzak oldufunu ve Kur'an okumayl sanki yasakladigi-

© m su sizlerinden anlamak miimkindiir. Dlyor ki : «Bunda bircok

mesele vardir :

(31) - Ebul-Kasim Abdiilkerim b. Miuhammed b, Abdull%enm Rafit, Fethu'l-
Aziz Serhu’l- Veciz, 2/97. Bu «el-Veciz» Gazalimin fikih kltabldlr
(32) Agy. :
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a) Kur'an ciltlenmis ise, cildine tutmak da haramdir.

b) Kur'an'm, yazili olan kism ile yazilmamig olan kenarlari
ve satirlarl arasindaki beyaz yerlere tutmamn haram olmasi ara-
sida fark yoktur. Onlar da mushaftandir.

¢) Kur'an’in iginde bulundugu ¢anta ve gandiga da dokunu-
lamaz.

d) Mushafi oniine koyup da yaprakliarimn bir sopa veya bagka
bir seyle cevirerek okumasi da chiz degildir.

e) Mushal tagimak ka,sﬁyla herhangi bir geyin iginde ab-

destsiz tasimak dogru degildir. Ama bagka geyleri tagirken iclerin-
de Kur’an bulunmasi calzdlr (Sa¢ma, degil mi ?)

f) RKuran égrenmek ve ¢ahsmak 1gm yaz1ld1§1 levhalara. da
futmak caiz degildir. Ancak cocuklar icin cevaz verilmistir.

~ g) Oniine konmusg bir geye dokunmadan ve onu tagimadan
abdestsizin Kur'an yazmasi ciizdir (33) (Bu da sagme defil mi-
dir ?)

Ayeti kerimede insanlar degil meleklerin kastedildifine gore,
ayet delil sayillmaz ve hadis de sahih olmadifina gore o da delil sa-
yilmaz. O halde delilsiz bu hayali ve indi fikirleri miisliimanlara
anlatmanin faydasi nedir ? Bir ayet ve hadisten hiikiim cikarma-
mn ilk ve son sarti, arada bir miinasebet. ve iligki-bulunmasidir, Ab-
destsiz olamin Kkirli olmasi m kabul ediliyor ve sonra bu kirlilik
agactan olan rahleye veya kumasgtan olan beze sirfyet ediyor da,
onun i¢cin onlarn icinde Kur’an bulundugu zaman onlara tutmak
giinah oluyor ? Insamn biraz mantikli olmas1 vé biraz diigiinmesi
halinde bunun ne kadar sacma, oldugu anlagiiir. Halbuki tahta si-
cak, soguk ve hatta elektrik akirm bile gegirniezken insanin ciiniip-

Higii ve abdestsizligi, kirliligi tahtaya geceeek ve tahtadan Kur'ana .

gececek, Kur’an kirlenecek ve glinah olacak. Bu kadar akilsizea bir
hiikiim olur mu ? Bu zitin safii’lerin en biliyiik 4limlerinden olma-
sina ragmen nasil bu meselede bu kadar hataya diistiigii zor an-
lagilir. Hava daha ¢ok iletken cldufuna godre ciiniipliiiin ve ab-
destsizligin kirliligini kolayca nakledecegine gore Kuran’dan kac
kilometre uzakta olmas: gerekecegini hesaba katmamistir.

Bu durumda clinlip ve abdestsiz olmak bizatihi nerede olursa
olsun giinah ve bitylik suc sayilmigtir. Ciinki{i en azindan bir evde

(33) Age. 2/97-108.
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bir mushat bulﬁnacaél diistiniiliirse, insamn yaratilistan varhg ve

* varhgmn devamu ile ilgili olan cliniiplitk ve abdestsizlik bu kadar

zor sartlara baglanmasi ¢ok-yanhgtir. Bu gibi hiikiim ve fikirler,
Kur'an ve Hadise de dayanmadifindan, bunlann. gegersiz ve za-
maninda soylenmis birer safsatadan bagka bir gey olmadiklarini
sGylemekten bagka msamn elinden bir gsey gelmiyor. Oysa Hz. Pey-
gamberin «Mimin pis olmaz» sbzil esas alinsaydi, misliimanlar:
bu kadar sikintiya ve miirekkep tuketmeye gerek kalmazdi. Ilerde
insan toprak (Yer), su ve elbiseye cliniip olanin dokunmas ile cii-
niip olmayacaklar: gelecektir. Buna gore rahleye tutmakla, mus-

- hafin cildine tutmakla ciinGplik onlara gecmez ki, onlardan da

Kur'ana gecsin ve onu ciinlip yapsin, kirletsin. Bunu bir akilh
«Miimin pis olmaz» hadisi karssinda soylemekten kaginr ve
utanir.

Nevevi diyor ki: Adamiarmmz (Safi’leri Kastediyor) soyle de-
diler : «Cuniip kimse, su da toprak da bulamazsa vakit namazni
kKacirmamak icin yalniz farz kilar. Fatihadan bagkasini okumaz.
Horasan alimleri, Kadi Hiiseyin ve Ebu’l-Kasim Rafii (Fikirlerini
tenkit ettifimiz &lim) ise Fatihay: da ckuyamaz demiglerdir. Clin-
kii ger’an okumasmdan &ciz Kilimmighir, boer abdestsiz bir namaz-
da. sadece Allah’ zikreder» (34)

Burada suna dikkat etmek lazmdir. Kur'an’da abdest ve gu-
stil (Yikanma) yalniz namaz icin gart kogulmugken ve bu sartin

- mutlaka bulunmasi gerekirken, zaruret halinde ciniip olarak na-

maz kilmaya miisade ettikleri halde, okunmasina hic sart kogul-
manug olan Kur'an’dan Fatiha’yi okumay: haram saymalari, ne.
kadar tutarsiz olduklarim ifade etmekie agikiir. Kendileri de Safii
iken ve Safii’lere gbre Fatihd’y1 namazda okumak da farz iken ill4-
clintip Kur'an okunmayz fikrine o kadar saplanmisglar ki, aklin ve
hayalin almayacagl hikiimler vermislerdir.

. Bunlar, bilmeden, farkinda olmadan Kur’an’s Kerimi putlag-
tirmuslar ve onun maddi kismina tapmaktan bagka birgey yapma-
nuslardir, Cahil halka bu durum kolay ve yatkin gelmistir. Ciinkii
halk, ménevi ve ylicelerden yiice bir varhga ulagmayl zor kavriya-
cafl icin, maddi olan miishafa tapar gibi hiirmet etmekle, kendini
Allah’a yaklagtiracagim daha iyi anlamaktadir. Ama bunda, Kur’-
an"in lanetledigi putperestlifin rubunun sinmis oldugundan pek az
kimsenin haberi ve bilgisi vardir. Onla.r buna dikkati ¢ekiyor ama
anlamayan gene anlamlyor

34 Muhylddm b. Seref Nevevi, el-Mecmu’ Serhuw’l-Muhazzahb, 2/163.
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Burada gene alimlerin sozlerine dayanarak kendilerini tenkit
etmek ve diistiikleri tgnakuzlar: gostermek icap ediyor. Konu ¢okK
hayati olmas: ve miisliimanlarin giniin her aninda kars: karsiya
olduklar1 bir mesele olmasimdan dolayl ara sira bazl esaslari da
arada zikretmek gerekmektedir. Ki iizerinde soz sOylenen hilkim
daha iyi anlagilsin. 1

Mesels «Hadis alimleri hadisi iige ayiriyorlar. Sahih (Dogru;,
hasen (Giizel), zayif. Hiikiim ancak sahih ve hasen hadislerden ¢1-
karlir ve onlar hilkme kaynak ve dayanak olurlar. Zayif hadis ile,
hiikiim ispat edilemez, bir hilkmiin varlifina delil olamaz» (35)
Bu kaideyi Imam Nevevi'den naklettik. Simdi yaptig1 yanliga ba-
kalim. Diyor ki: «Ciiniip, hayiz ve lohusa olan bir ayetten de az
olsa Kur’andan bir sey okuyamaz. Fikih kitabinda ayet gecerse
Kur’an kastiyla olacagi icin gene okuyamaz. Adamlarimiza gore
bir kimse bagkasina «Kitab: kuvvetle al tut» (36) demis olsa ve
Kur'an oldufunu kastetmemis olsa caizdir ve aym sekilde clniip
hayiz ve lohusa olan, bir felaket aninda «Biz Allah’in kullariyiz ve
O'na ddnecegiz» (inna lillahi ve inna ileyhi racitin) (37) dese ve
Kur'an oldugunu kastetmesse bu da caizdir. Gene Kur'an oldugu-
nu kastetmeden hayvana binerken «Bunlar1 buyrufumuza vereni
tesbih ederiz. Zaten bunlara bizim takatinmz yetmez» (38) demek
caizdir, Kach Hiiseyin ve bagkalarima goére, duada su ayetin okun-
masi1 caizdir : «Ey Rabbimiz, diinyada bize iyiligi ve ahirette de
iyiligi ver ve bizi ategin azabindan koru» (Rabbena atina fi'ddiinya
haseneten ve fi’l-ahireti haseneten ve Kina azabe'n-nar) (39). Ima-
muw’l-Haremeyn, babasi ve Gazali «el-Basit» kitabmda ciiniip olan
«Bismillah» veya «el-Hamdu lillah» dese ve Kur’an oldugunu kas-

tederse Allalh’a isyan etmis olur. Eger zikir kastederse isyan etmig

sayilmaz ve eger hi¢ hirini kastetmesse (Yani havadan niyetsiz
gelisi giizel sOylerse) asla isyan etmig olmaz» (40).

Gazali ve imamw’l-Harameyn de dahil bu sézlerinde yamlmig-
lardir. Bu sézlerinin hichir mesnedi olmadigim gene Nevevinin s6z-
lerinden ¢ikarmamn acik oldugu gorilecektir. Yukarda benzerleri-
ne verilen cevaplarin, bunlara cevap olarak hatirlanmas: kafidir.

(35} Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhazzab, 1/59

(36) Meryem, 12

(37) Bakara, 156

(38) Zuhruf, 13

(39) Bakara, 201

(403 Nevevi, el-Mecmu Serhu'l-Muhazzab, 2/162 - 163.
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Aradaki miinasebetin daha iyi ve birinin dnce soyledigini sonraki-
nin diigiinmeden takip etmesi ve ayrica incelemeye gitmemesi ve
birbirini taklit etmelerinin geleneklegmesi ile mushiimanlar digur-
diikleri durumu daha iyi anlamak mimkindir. :

fmam: Nevevi'nin muhaddis ve fakih olmas: bakimindan daha
cok etkileyici rolii olmugtur. Halbuki O'ndan daha biiylik ve giic-
)ii muhaddis olanlarin etkisi olmamgtir. Nevevi gbyle devam eder :
«Cliniip ve hayizli olana Kur’andan az veya ¢ok bir a,yetten daha
az olsa okumasl haramdir.-

Safii'ler bunu Hz. Omer, Ali ve Cabir, Hasan Basri, Zihri gibi
zevattan nakletmislerdir. Davud, Ibn. Abbas, Said b. Museyyeb,
Kad: Ebwt-Tib Ibn. Sabbag ve Ibn. Munzir gibi zevat cunup ve-
hayizli olamun Kur'an okumasimim caiz oldugunu séylemistir. ima-
1 Malik ciinfip olan, bazi ayetleri dua igin okuyabilir dedigi gibi
hayizll olan hakkinda iki fikri vardir. Biri okuyabilir ve dieri oku-
yamaz. Ebu Hanife : «Ciiniip, bir ayetten az okuyabﬂlr ama, bir
ayet okuyamazn demigtir (41).

Bu metinde dikkat edilmesi gerék_én noktalar tespit edelim :

2) Hz. Omer, Ali bir ta,i'afta Ibn. Abbas diger yanda yer al-
muglardir. Hz. Omer okuyamaz derken Ibn. Abbas okuyabilir diyor..

'Eger Hz. Omer’in dedigi kesin ve dogru olsaydi Ibn. Abbas O’na z1t

bir fikir sdyleyemezdi. O halde haram olmas: hilkmii ispat edile-
memisfir. Ihtilafli olunca esyanin aslina en uygun olan ve miislii-
manlarin kolayina geleni fercih. edilir.’ Hz. Peygamber de en ko-
layin: tercih ederdi. Buna goére ciiniip ve hayizlr olan Kur’ an oku-
yabilir. Hz. Omer’in bunu mekruh gérmesi de kesin ve haram 01-
madiginn delili olur.

'b) Imarm Malik de hayizl olanin Rur’an okuyup okuyama-
mast hususunda tereddit etmis oluyor. Bazen okur ve bazen oku-

| yamaz demesinden meselede bir kesinligin olmad1g1 anlagiliyor.

Bundan sunun icap ettifini anlamak gerekir. Baz insanlarin bazt

-durumlarda okumalarifun ‘dogru olmadif1 halde, bazen de duru-

mun degisik olmasina gore okumasi dogru olabilir. Bu olur olmaz
durumn insamn kendisi tayin eder. Herkes kendi durumunu her-
kesten ‘daha iyl bilir. Ona gore insana serbest hareket etme imka-
ni fmami Malik tarafindan taninmig oluyor.

(41) Nevevi, ¢-Mecmu Serhu’l-Muhazzab 2/158
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¢) Dua icin okumaya cevaz verince Kur'an kastiyla da okun-
mas! caiz olur. Dua ve Kur’an kastiyla okunmasi halinde Kur'anin
manasimin degismiyecegini anlatmgtik. O halde boyle bir ayirim
olmaz.

d) Ebu Hanife'nin bir ayetten az olmaya izin vermesinin
manasi da yoktur. Ciinkii Kur'an’da bir kelimeden ibaret bir ayet
(42) oldugu gibi bir sayfa (43) miktarinda da ayet vardir. O halde
arada bir denge yoktur. Eger bu dogru olsa, mesela bir sayfa olan
ayetten bir satir kalana kadar okuyabilecek, ama tii¢ kelimeden
ibaret olan ayetin ancak iki kelimesini okuyabilecek. Bu mantiki
bir hitkkiim degildir. Ebu Hanife’nin gercek soziinii bize nakleden
ozel kitabi olmadig i¢in bagkasimn O’ndan yaptii nakle gére ko-
nUsuyoruz. ‘

Bu stze gore Ebu Hanife'nin cliniip ve hayizh olamn Kur'an
“okumasmi ciiz —bir ayetten de az olsa— gordiigiini sdylemek
mimkiindiir. Zira insan dnce ayetin ilk yarisim ve sonra ébir ya-
risin1 okur. Hanefi mezhebi de Gtekilerin baskis: altinda ve onlarm
halk {izerine etkili olduklarina bir delil olabilir. Ciinkii- Hanefi’ler
ustilde ve furfida cok tenkide ugramslardir. Bu tesiri sonrak1 Ha- .
nefilerde daha ¢ok gérmek mumkundur

MUMIN PIS OLMAZ

Bu baghk bir hadisi gerifin manasidir. Simdiye kadar inceledi-
gimiz husus ciiniip ve hayizll olamn Kur'an’a tutup okuyamiya-
cagina dair ileri siiriilen hadisler ve fukahinin sézleridir. Onlardan
zaylf olanlar1 ve yanliy fikirleri ve anlayislan da yerlerinde zik- -
rettik. Artik Kur’an-1 Kerimin ciiniip ve hayizli tarafindan tutulup
okunabilecegini soyleyenlerin dayandiklar: hadisleri ve fikirlerini
gormemiz gerekir. '

«Bur'an-1 Kerimin gartsiz ve niutlaka okunmasinin caiz oldu-
gunu kabul edenlerin delili Hz. Ayse’nin su stzidiir : Hz. Peygam-
ber her aminda Allah” anardi» Kur'an da bir zikir ve anmadir. Asil
olan da haram olmamasidir. Adamlarmz Hz, Omer’in sdziinii delil
getirdilerse de, o, zayif bir hadistir. Hz. Ali'den rivayet edilen «Cii-
niipliikten bagka higbir sey Hz. Peygamberi Kur'an okumaktan
engellemezdi» sdzilinit her ne kadar Tirmizi sahih gormiigse de bii-

(42) Rahman 64
(43) Bakara 282
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yiik muhaddisler onun zayif oldugunu soylemislerdir. Imam Safii

- de hadisgilerin bu hadisi 1spat etmediklerini sdylemigtirs (44.)

Bunlar Imam Nevevi'nin sozleridir. Burada da dikkat edil-
mesi gereken hususlan tespit etmek lazimdar.

~a) Bunlarn nakleden ve sdyleyen Nevevi oldugu halde daha
onee kendisinden naklettigimiz Kur'an-1 Kerimi ciintip ve abdestsiz
olan tutamaz ve oha yapisamaz ve onun sancifina dokunamaz, de-

 mesi arasinda tenakuz bulunmaktadir. Yukarda delil getirerek Hz.

Omer ve Hz. Ali hadislerine dayanirken burada onlarin zayif olduk-
larimm sGylemesi ile cok tuhat ve tutarsiz bir duruma diismis oldu-
gu ortaya gikiyor. Zayif olan hadislerin delil olamayacagmi ken-
disi de s6yliiyor ve sonra bu hadislerin zayif oldugunu kabul edi-
yor ve gene de bu zayif hadisierden hukumler ¢ikanyor. Bu, ilmen
aylp ve dinen de gok giinah olmalidir,

b). Hz. Ayse’nin hadisi -hakkinda bir tenkit zikredilmemigtir.
O halde ciiniip ve abdestsizin Kur an okuyabﬂeceglmn delili kabul

edilmigtir.

c) Ayrica Davudun, Kur'an’in abdestsiz ve ciiniip okunabile-
cegine dair mezhebinin kuvvetli oldugunu Ezrui de soylem1§—
tir (45). :

imam Nevevi‘den bazi nakillerde bulunup onlarin 'tahlilini‘
yvapmamz gerekiyor, Clinkd her ne kadar baz tekrarlar oldugu go-
riilebilecekse de defigik hadisler miinasebetiyle kitaplarda bunlar
tekrar tekrar zikrediliyor ve ¢ok zikredilmesi ile meselenin kuvvet-
1i oldugu saniliyor. Bunun i¢in her birini ayrn ayr zikredip cevap-

_larim da beraber bulundurmak gerekir. Yoksa okuyucu belki bu

hadisi ve gerhi goriilmedi diye yapilan inceleme hakkinda siipheye
diigebilir. Iste bundan dolay: hergeyi —lehte ve aleyhte— zikret-
mek zaruret halini aliyor.

«Hz. ijer’in oglunun ciiniip ve hayz olan Kur'an’dan birgey
okuyamaz» hadisine gelince bunu Tirmizi Ibn. Mace, Beyhaki ve
bagkalar: rivayet etmigtir. Bu hadis zayiftir. Buhari, Beyhaki ve
baskalart bu hadisi zayf gormuglerdu Bunun zaylfhgl apacik-
fir (46)

(44) Neve\n age. 2/158-159.
(45) el-Mecmu’ Serhu'l-Muhazzab’in kenarmda 2/159,.
(46) Nevevi, el-Mecmu’ Serhw’l-Muhazzab 2/155
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Bu sbzde de tizerinde durmamiz gereken benzer yerler bulun-
malktadir.

a) Ibn. Omer’in hadisinin manas1 cliniip ve hayizli olanin
Kur’an okumasimi acikea ifade ediyorsa da bu hadis de zayiftir ve
delil olmaz. Bdyle bir hadis zayf ise buna dayanarak Kuran'a
tutmamn haram oldugunu stylemek de haramdir. Bu boyle iken
Kuran’a tutmanm yasak olmasinin anlami kalmaz.

b) Bir hadisi bircok kimsenin rivayet etmesi veya birkag ki-
tabin bir meseleyi ve hadisi zikretmesi onun dogrulugunu gioster-
mez. Nitekim burada bu hadis birkag hadis kitabmnda oldugu halde
Buhari de onu zayif bulmustur. Bunun daha tuhafi bu hadisin za-
yif olmasinm gercek oldugunu Nevevi'nin kendisi de sdylemekte-
dir. Ama Nevevi Kur'an’in icinde bulundugu sandigl ciinlip iken
dokunulamayacagim soylerken bu hadisin zayif oldugunu hatiria-
mamig ve dilsinmemis ve arada bir rabita kuramamigtir. Boyle
" bilgiye iptidai yani rabitasiz bilgi denir. Bir yerde bir hiikkium ve
bagka hir yerde bagka bir hiiklim verilirse bir nizami bilgi ve bir
sistem ortaya konamaz. Bu hadisi zikrettikten sonra ba.klmz ne
diyor.

«Ciinilp ve hayiz olamin dilini hareket ettirmeden mushafa
bakmas1 ve Kur’'an-1 kalbinden gegirmesi caizdir. Alimler tesbihin,
tehlilin ve diger zikirlerin Kur’an olmamak sartiyla hayiz ve lohu-

.8aya caiz olduBunu sdylemiglerdir» {(47).

Bu hadisiérin zayiflifim kabul ettikleri halde hala dilini ha-
reket ettiremiyecegini iddia edecek kadar asinn ve mesnetsiz. bir
hikmii vermenin ne kadar sorumsuz oldugunu géstermis oluyor.

Burada zikredilen tesbih (Subhanallah) ve tahlil (La ilahe il- -

lallah)- demektir. Bunlarn icinde Yiice Allah'm adi zikredilmekte-
dir, Ciintip olan Allah.in en yiice ismini agziyla séyleyebilecek ama
Kur'an’da gegen «Ebu Leheb, Yahudi, ruhban, miisrik, miinafik»
kelimelerini soyleyemiyecek ve okuyamiyacaktir. Burada ¢ok sac-
ma ve tersine bir deferlendirme yapmaktadirlar. Bu zihniyet na-
511 oldu bizim alimlerin zihinlerini ve fikirlerini alt list etti de
ne dediklerinin -farkinda olamadilar,

(47) Nevevi, el-Mecmu 2/357, 163.
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mlg,tlr (52)
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Bu meseleyi sona erdirmeden faydali olacak ve dini aniamada

da kaide tegkil edecek ilgili bir hadiseyi zikretinemiz iyi olur.

iki hadis rivayet ediliyor. Biri Hz. Omer’den biri Hz. Ayse’den
Hz. Omerin hadisinde bir kimse ciintip ise aptest alip dyle uyuya-
bilir. Bu manada Hz. Ayse’den de bir hadis rivayet edilmektedir.
Ancak Hz, Ayse'nin naklettigi ikinei hadis Mz Omer’inkine zit bir
hiikiim ifade etmektedir. Buna gore de cliniip olan bir kimse aptest

" almadan uyuyabilir. Simdi bu hadislerin tam metnini verelim. Na-

sil anlagildiklarna da gﬁz atalum,

«Hz Omer ey Allah'in elgisi herha.ngl birimiz ciinip olarak
yatlp uyuyabilir mi ? Evet aptest aldif: zaman uyusun» dedi (48).

«Hz Ay§e dlyor ki: «Hz. Peygamber ciiniip iken uyumak -iste-

digi veya yemek yemek istedigi zaman abdest ahrdl diyor» (49)

Buna. zit olan §u hadisler bulunmaktadir, Hz. Ayse diyor Ei:
«Hz. peygamber cﬁnﬁp iken hi¢ su kullanmadan uyurdun» (50).

Sahabeden Abdulah b. Ebi Kays Hz. Ayse’ye soruyor. Hz Pey—

‘gamber ne zaman y1kamrd1 ? Hz. Ayse bazen gecenin baginda y1-

kanirdi ve bazen de gecenin sonunda yikamrdi deyince, Abduliah
dedi ki': Allah ne yiicedir. islerde geniglik veren Alah’a hamd ol-
sun» (51). .

Nevevi diyor ki, bitiin bu hadlsler cliniip olamn ytkanmadan
yiyip icip uyuyabilecegini ve cinsi miinasebette bulunabilecegini
caiz gosteriyor. Bu ittifak edilmis bir husustur, Aym sekilde cliniip
olarun bedem viicudu ve teri temizdir. Bu da ittifakla kabul edil-

1 .
«Bu hadas cunfip ‘olana hemen acele ;mkanmanin gerekmedl-

- gini gecenin sonuna kadar onu geciktirebilecegine delil olur. Hz.-

Peygamberin boyle iki degisik ig yapmasi bu ikisinin caiz oldugunu

- ifade eder.»

i

47) Nevevi, el-Mecmu 2/357, 163.
(48) Siineni Ebi Davud, el Menheln'l-Azab Serh Siinepni Ebi Davad 1/288.
(49)  Nevevi, el-Mecmu $erhu’l -Muhazzab, 2/155, Buharx, 1/75, Miislim, 3/216
(50) Ade. 1/298.

(51) Age. 1/293.

(52) Nevevi Serhi Miislim 3/217.




Bazen apdest almas1 ve bazen almamasi muslumanlara. kolay-
L1 gosteriyor. Eger hep bir gekilde hareket etseydi, miisliimanlar
o gekilde yapmanin farz olduguna inamrlardi. Oysa her iki gekilde
hareket etmek caizdir (53).

Burada zikredilen Hz. Peygamberin degigik durumlari her iki
durumda da insanin bulunabilecegini ifade etmesi ¢ok mithimdir.

Bu genel bir kaide olmalidir. Ama alimlerin ¢ogu bu kaideyi pek -

.dar sahada uygulamaktadirlar. Buna gore diyelim ki cliniip olamn
Kuran- tutmas: bazen caiz olmug ve bazen olmamsg, o halde insa-
nin durumuna bagl bir halde bir kimse bile kendi durumunu de-
gerlendirir, gerekiyorsa ve mechursa clinip olarak Kur’ah- okur,
durumu gerektirmiyorsa okumaz. “Yukardan beri gbrdiik ki clintip
olanin Kuran-1 tutmasini men eden hadisler alimler ve muhad-
disler tarafindan zayif goriilldiigiinden dolayr onlarla amel edilmi-
yecegine gore cliniip olanin Kur'an-a tutmasimin bazen caiz ve ba-
zen de haram olmasi hi¢ s6z konusu olamaz. Zira yukardaki kaide,
her iki duruimun hadisleri aym kuvvetle sahih ve saflam olmasi

halindedir. Bu durumu izah eden hadisler zayif ise onlar hi¢ yok-.

mug gibi hareket edilir ve onlara gére fetva verilmez Burada za-
yif olan hadisler Kur’an-1 apdestsiz tutmay: yasaklayan hadis-
lerdir.

Son olarak konuyu aciklifa ve keéin cizgilerle belirfmeye hiz-
met eden ve sahih olmasina itiraz bulunmayan bir hadisi ele ala-
caflz. Ara sira temas ettik ise de mustakillen agiklanmasi daha

dofru olacaktir. Bu hadisin kargisina ve zittina bir saglam hadise

rastlamadik. Bu hadis «Miimin pis (Necis) olmaz» hadisidir.

«Ebu Hureyre diyor ki : Ciiniip iken Hz. Peygambere Medine’-

~ nin bir sokaginda rastladim. Hemen O’'ndan saklandim, gittim, yz-

kandim, geldim. Hz. Peygamber ey Ebu Hureyre ! nerede idin dedi.

Ebu Hureyre : Cliniip idim temiz olmadan sizinle oturmak hosuma

gitmedi dedim. Hz. Peygamber gagilacak sey (Subhanallah) «Mii-
- min pis (Necis) olmaz» dedi (54).

«Buhari saribi Kirmani diyor ki: Hz. Peygamberin burads
(sagilacak sey) demesinin manasi ciiniibiin pis olmayacag kadar
" agik olan bir gsey sana nasil gizli kalmug olur ? demektir (55).

+(53) el-Mecmu, 2/157, el-Menhel, 1/294

(34) Buhari, 1/75

(55) Semseddin Muhammed b. Yusuf Bagdadi, (717.-786/1317 - 1384) Kera.m,
el-Kevakibu'd-Derari Serhu’l-Buhari 3/147.
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Buradan sunu anlamaliyiz ki eger boyle bir hadis olmasayd1
Hz. Peygamberin vefatindan sonra Ebu Hureyre tutup cliniip ola-

mf yikanmast gerekir ve ciintip olan pistir deseydi herkes Ebu Hu-

reyre’nin bu sézlini oir senet kabul edip nice hiitkiimler ¢ikaracak-
t1. Bu hadis mevcut oldugu halde ciiniip olanin hala pis ve necis

‘oldugunu soyleyen alimler maalésef bulunrhaktadir. Buradan bir
kaide daha elde ediyoruz..Sahabenin sozleri ve fiilleri Kuran ve

hadisin esaslarina gore gbzden gecirilip dogrulugu ve yanhghg or-

taya konmadiktan sonra hemen onlarin dedigini ve yaptlglm yaep-

mak dini bir farziyyet bildirmez.

EEe”r Rur’an ve hadiste yoksa onlarin sozleri dyle de olabilece-
gine dair sadece bir fikir vermis olabilir. '

. Dikkat ¢ekmetniz gereken diger onemli bir husus, insanlarn
kendi anlayiglan ile Kur’an ve hadisin agik ifadelerini iyi tesbit
etmek lazimdir. insanlarm anlayiglar cok degisik olmaktadir. Bu
anlayis ihtilafi insanun tabiatinn geregidir. Bu yalmz insandan
insana degil, bir insamn icinde bulundugu durumlara, bilgisinin
ve tecriibesinin cofalmasina ve ayrica Kargisindaki insamn kendi-
sinin ve durumunun degisik olmasma goére de degisir. Nitekim baz
miictehitierin bir meselede iki gdriigleri oldugu zikredilmektedir.
Eger onlara uymak gerekixsé ki bu mecburiyet asla meveut degil-

dir, onlarn sézleri iginden insanlarn kolayma geleni segmek dinin-

kolayla.gtlrmak prensibine uygundur

imam Nevevi’nin dﬁstii‘gii tenakuza burada bir daha isaret et-

mek yerinde olacaktir. Eserlerinde ve hele «el-Mecmu» adli eserin-’

de cliniip olamn, icinde Kur’an bulunan sandifa tutamaz, demesi

alimlerin ittifak -ettiklerini zikretmesi aglk bir tenakuzdur. Ha-
discilerin’ ha,flzalanmn kuvvetli olmast lazimdir, yoksa hadis¢i ola-

~maglar. Bu tenakuz bir unutkanhk eseri ise onun ilmine unutkan-

lik anz oldugu icin hadisciler bile ona g"iiizenemezler.' Egér iki me-

selenin hirbirine tenakuz diistiigiinii kegfedemermisse, alimler bu se- -
fer onun ilmine giivenemezler. Her iki durumda, da yanildigi hu- .

sus hadisi serife taban tabana zif olan ciiniip olani pis sayip icin-
de Kur’an bulunan sandiga tutmasini haram saymasidir, Asﬂ ha-
ram, onun yaptlgl yaniig, olmahdir. ‘
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Kur’an-1 Kerimden sonra kutsal kitap olarak kabul edilen altt

kitap vardir (56). Bunlar Hz. Peygamberin sozlerini ve fiillerini en
dogru gekilde naklettigi kabul edilmektedir. Ancak bunilarnn icin-
'de bir ikisi Buharimin ve Miislim’in en dogrular: oldugunda ihtilaf
edilmemigtir. Bu alt1 kitabin disinda kalan doZru hadisler de bu-
Iunmaktadir, Onlan secmek gerekir, ama bu alti kitabin icinde za-
yif hadislerin bulunabilecegini de hafirdan cikarmamak lazemdir.

Igte Buhari konunun énemini bildirmek i¢in Sahihinin de bu-
na ayrl bir ba§1_1k vermistir (57).-

Ebu Hureyre’den nakledilen bu hadisin izaln hususunda alim-
lerin neler dediklerine géz atmamiz lazimdir.

«Miimin pis olmaz» hadisinin anlamuna baz lafizer (Zahir)

(58) alimler dayanarak kafirin bizatihi pislik oldugunu (Neciswl--

Ayn) 'iddia etmiglerdir.

«Bu hususta «Puta tapanlar pistir» (59) ayeti kerimesine da-
yanirlar. Cumhuru Ulema (Alimlerin c¢oguniugu) bunlara goyle

(56) Bu altz kitap ve miiellifleri tarih srasina gire soyledir :

a) Sahih Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, {194 -256

' 809 - 869) : ' :

b) Sahih Miislim, Ebu'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac b, Miislim, (206-
261/821-784). :

c) Siineni fbn. Mace, Muhammed b. Yezid, (209-273/824 - 887).

d) Siineni Ebi Davut, Siileyman b. Egas b. Ishak Sicistani, (210-275/
825-888)

€) Sahih Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, (210-279/825-892)

f) Siimeni Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai

(214 - 303/829 - 915). -

(57) Bubhari, 1/74 :

(58) Ehlu'z-Zahir, zahir ehli iki anlamda kullamhbr, Biri tasavvufcularin din
adamlarina zahir ehli demelerinde olur. Kendilerini derin ve sir olan ma-
nay1 bildikierini iddia ederler ve kendilerine «Batin Ehli» derler ve insa-
mm i¢ diinyasim ve zuhuru bildiklerini savunurlar. Fakihler ve din alim-
leri onlara gire zahir ehli sayilir. Boylece kendilerini daha {istiin ve
sorumsuz tutarlar. Ama bu tasavvufcularm asir tabakasidir, Asm ol-
mayanlar zahirden ayrilmadiklarini sSyler ve dyle olmaya caligirlar, Bir
de fikihta zahir ehii ve mana ehli vardir. Zahir ehli lafzin tasidifizt ma-
naya bagh kalan ve lafizdan ne kadar * anlasihyorsa dteye gecmeyen
kimse demektir. Mana ehli lafzin genis anlamina ciimle icindeki yerine
ve lafzin (80ziin) sylenmesinin sebep ve gayesine bakarak onu anlayan

ve ona gire hiikiim g¢ikaran kimseye denir. Zahiri mezhebi bundan do- -

fan fikri bir mezheptir.
(59) Tevbe, 28
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cevap vermiglerdir. Hadiste Hz. Peygamberin kastettigi mana mil-
minin bedeninin ve uzuvlarinn temiz olmasidir. Clink{i mimin ge- )
nellikle pislikierden kaginr. Putperest ise pisliklerden ka¢mmaya
dikkat etmez. Ayeti kerimeden de kastedilen mana gudur : Putpe-
. restler inanc bakimindan pis saylmiglar ve murdar goriillmiigler-

-~ dir. Zira Yiice Allah kitaphlann (Yahudi ve Hiristiyan) kadinlan
ile evlenmeye miisade etmistir. O kadmmlarn terleri onlarla beraber
yatan miisliman kocalarina da degecektir. Kitap ehli olan kart-
siyla iligkisinden koeasina gerekecek yikanma mechburiyeti ancak
 miisliiman karisindan olan iliskisinden gerekecek yikanma mechu-
' riyeti kadardir. Bu gosteriyor ki canli olan insanoglu bizatihi pis
degildir. Ciinkii erkek kadin. arasinda fark ‘yoktui (60). Buhari
garihi Muhammed b. Yusuf Kirmani (786/1384) bu hadisin iza-
mnda soylediginin bir kism Ibn. Hacerin sdzlerinin aym ise de
hangi sbzde birlegip hangi sdzde birlesmediklerini gostermek i¢in -
onun sozlerini- de a,ynen‘bura.ya alarak aradaki farki okuyucuya
sunmug oluruz, | : :

«Ayeti Kerime’de «Putperestler pistir» sbziiniin manasi bede-
nin ve uzuviarm pisligi olmayp yaptiklan iglerin pisligi ve onla-
" rin begenilmeyip tiksinilmesi demekitir. Fakihler (Alimler) arasin- .
da clniip olamn terinin temiz oldufunda ihtilaf bulunmamak-
tadir. ) ' S

Yiice Allah Kitapli kadmlaria evlenmeyi miibah kilnca, bili-
riz ki kocalar: onlarin terlerinden korunamazlar. Kitaph kadindan
tgmasdan dolay1 kocasina. gerekecek yikanmia miisliiman koecasiy- .
. la gerekecek yikanmadan bagka birgey degildir. Bu gosteriyor ki,
‘ademogiu bizatihi pis olmayip ayrica iizerinde bir pislik bulunursa
ona ayn hitkmedilir (61).

«Nevevi bu hadis hakkinda demistir ki : Bu hadis, mislima-
mn sliistiniin ve dirisinin temiz olduguna dair dnemli bir ilkedir.
Kafir de miistiiman gibi temizdir. Ancak Yiice Allah’in «Putperest-
ler pistir» séziiniin manasi inanclanmne murdarlify olup uzuviari-
nin ve bedenlerinin pisligi degildir. Ister miisliiman, ister kafir ol-
sun ister, ciiniip ister hayizli ve ister lohusa olsun, insanoglunun
teri, goz yag1 ve tukrigi temizdir» (62).

- (60) Ibn. Hacer Askalani, Fethu'l-Bari 1/390.
© (61) Mubhammed b. Yusuf‘Kirmani, Serhu'l-Buhari 3/147
(62) Nevevi,, Serhwl-Miislim, 4/66. Kirmani, Serhu’l-Buhari 3/147.
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«Miimin pis olmaz» hadisi meghur sahabi Huzeyfe tarafindan
da rivayet edilmigtir. Onu da burada zikrettikien sonra uniumi bir
ozet ve netice vermege calisacafiz. Yalmz baz 6nemli hususlan
tekrar tekrar hatirlatmamn faydasim diiginerek yukarki izahta
Nevevi bile kafirin ciiniip ve hayizh olmakla pis olamayacagim ve
bu fikrin biitiin énceki ve sonraki miisliiman alimlerine ve kendi
mezhebi (Safii) ne gore kabul edildigini ifade etmesi Kur'an-a cii-
niip ve hayizlnn tutamayacagi hiikmiini red oldugunu hatirlat-
makta fayda vardir. Ne varki kendisi rabitay: kuramamig ve bunu
aklma getirmemigtir.

«Huzeyfe diyor ki: Hz. Peygamber, kendisine yolda rastladi
ciiniip oldugu icin yana sapti, gidip yikamp geldi. Hz. Peygamber
nerede idin dedi. Ciiniip idim, dedim. Hz. Peygamber «Miimin pis a
(NECI.S) olmazn dedi (64)

Bu hadlsm §erh1nde zamamlmz alimlerinden Mahmud Mu-
hammed Subki’'nin daha oncekileri dzet mahiyetinde olan sozleri-
ni buraya almaya liizum gérmiiyoruz. Daha oncekilerine yeni bir- '
sey katmamsakta ancak onlardan biraz daha sert1e§t1r1c1 ve ZOor-
lagtiricr {istdbu oldugunu goriiyoruz. Ancak lehte olan gu sdzlerini
almakia fayda vardir.

«Mimin pis olmaz» hadisine dayanarak ciiniip ve hayizli ola-
nm cami ve mesecitfe durmasimn ve eglenmesmm caiz oldugunu
styleyen alimler icinde Miizeni, Davud, Ibnu’l-Munzu'l zikredebili-
rizn (65).

«Putperestm camide durmasi caiz olduguna gore ciiniip ve
hayizli olan misliimanin da durmasi caiz olur demisglerdir» (66)

Hanefilerin bﬁyﬁk muhaddislerinden olan Ebu Cafer Ahmed
b. Muhammed Tahavi (220 - 321/843 - 933) syle diyor : «Alkama
dedi ki: Allah’in elgisi su dokiinmedikce onunla konustugumusz
zaman hizimle konugmaz, selam verdigimiz zaman bize selam ver-
mezdi. Bunun iizerine «Ey iman edenler namaza kalktifiruz zaman
ylizlerinizi ve dirseklerinizé kadar kollarimz1 yikayin, basiiz: mesh .

(63) Nevevi, 4/66,

{64) Sahih Miislim, 4/67, Siineni Ebi Davud, 1/52, Siineni Nesai, 1/145, Mah-
mud b. Muhammed b. Hattab Subki, 2/306. ;

© (65) Mahmud Subki, el-Menhel, 2/313

©6) Agy.
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edin ve ayaklarmz yikaym Eger ciiniip iseniz yikamn temizle-
nin» (67) ayeti geldi. Buttin bunlarin hitkmiinii Yiice Allah kail-
dircdh ve apdesti ve guslii (Temizlenmeyi - Tahareti) sadece nama-

za Ozel kKildw (68).°

'Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi (225 -310/839-922)
Alkama’den ayni. hadisi rivayet etmistir (19). Hanefi miictehitle-
_rinden Ebu Bekir Ahmed b. Ali Cassas (305 -370/918 - 981) Ayeti
Kerimenin tefsirinde Alkamanin rivayetini naklett1g1 gibi Ibn. Ab-

bastan da sunu-nakletmistir.

iHz. Peygamber helidan giktifl zaman yemek getirildi ve ap- -
dest alacak nusimz ? soruidu. Hz. Peygamber namaz k11d1g1m za-
man apdest almakla emrolundum» buyurdu (70).

Tahavi §6yle devam etmektedir : «ibn, Abbas ve Said b. Mu-
sayylb aptessiz Kur'an okurlardi» (71). Aptest ve yikanma ayeti
ile ilgili olarak Tahavi Ibn. Abbastan sunu da nakletmektedir .
«Hz. Peygamber haladan ¢ikt:, yemek yedi. Aptest almayacak mm-.
siniz diye soruldu. Hz. Peygamber «Namaz kilmak -istemiyorum ki
aptest alayim» dedi. Boylece Hz. Peygamber aptestm sadece namaz
icin gerektigini ve zikir (Allahs anma) i¢in ‘gerekmedigini-bildir-
mis oldu» (72). Bu daha dogrudur. Clinki Ibn. Abbas Hz. Peygam-
berin éliimiinden sonra boyle yapt1 ve bu da gosteriyor ki, namaz
kiimaktan bagka birsey igin aptest almazd.: Imanm Tahavinin ap-
test ve gusiil ayeti ile ilgili bu aciklamasi bize daha gok 151k tut-
maktachr. Bu ayeti kerimenin sadece ve yalmizea namaz kilmak
icin oldugunu iddia edenleri de desteklemis oluyor. Tahaviye gore
- de dyle oldugu ve bundan oOnceki hergey i¢in aptest almanin ge-
rektigi hitkmiini de kaldirdifim ifade ediyor (73). -

Bu durumda zikir igin aptest gerekmedigi hitkmiinii de g1ka-‘
riyor. Bu zikir i¢gine baz alimlere gére Kur'an okumak da girer. Ma-

(67) Maide, 6§ .
{68) ‘Tahavi, Serh Meani'l-Asar, 1/88- 89
(69) Tefsir Taberi, 6/115. Yanliz Tahavi Alkama b. Faéua dedigi halde Taberi
"Alkama b. Vakkas diyor. Kurtubi de tefsirinde Alkama b. Fagua demek-
te ve bu Alkama'mn Tebiik sava.smda Hz, Peygamberin rehberi oldugu-
- nu zikretmektedir. (Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, (671/
- 1272) el-Cami li-Ahkamu’l-Kur'an,6/81.
(70) Ebu Bekir Cassas, Ahkamu'l-Kur'an 2/329
(71} Serh Meani'l-Asar, 1/89.
~ (72) Tahavi, $erh Meani'l-Asar, 2/91.
(73) Tahavi, Serh Meani'l-Asar1 2/91.
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dem Allahs zikretmek caizdir, zikirden bagka birgey olmayan

" Kur'an okumak da caizdir. Ancak burada bir ayirima giderek §6y-

le diyor : «Hz. Ali'nin Hz Peygamber ciiniip olmanin diginda her
durumda bize Kur'an 6gretirdi séziinii (74) aliriz ve clintip ve ha-

yizl1 olanmin bir ayeti tam olarak okumasini mekruh goririz. Ayeti -

tam okumayl aptestsiz olana caiz goériiriiz. Ancak cliniip ve hayiz-

I olamin «Allahn zikretmesinde» bir sakinca gérmeyize (75).

Bu ifadelerde gorildiigi gibi Hanefilerin daha makul ve Safi-
lerden daha miinasip anlayislara ve davraniglara yer verdikleri an-
lasilmaktadir. Bir defa aptestsizin Kur’an okumasina izin vermis-
lerdir, Ama sonraki Hanefiler Safillerin tesirindé kalarak buna da
izin vermediklerini anlatrmstir (76). Ayrica birlestikleri hususta
her iki taraf da yamilmaktadir. Tahavi burada kendi anlayis ve
Imami Azam’in anlayiginae uyarak olsun Allah zikir ile Kur'an-1
birbirinden ayirmakta hata ettiklerini yeri geldikee vurgulamak
zorunda kaliyoruz, Clinkii burada ters igleyen bir hilkiim wvardir.

Soyle denmesi daha isabetli olmahdir. Allah zikretmek daha iis-

tin ve faziletli bir ibadettir. Bu zikir aptestsiz ve gusulsiiz yapila-
maz. Ama Kur'an ckunhur deselerdi daha mantikl diigerdi. Madem
ki Allah’1 her durumda, zikretmek ister cliniip ister hayizli ve ister
lohusa, ister aptestsiz olsun, caiz olursa Kur'an okumak da biitiin
bunlara gartsiz caiz olmalidir. Bu cevaz bagka alimlere gére dog-
rudur. Simdi Yiice Alahin hangi ismi en yiicedir, bu hususta
Tahavi'de gu bilgiyi bulmaktayiz : «Bagkalarmdan ve bu arada Ebu
Hanifeden gbyle dedigi rivayet edilmigfir : Alah’in en biiyiik ismi
«Allah» adidir. Imafm Azarmn talebesi Imam: Muhammed «Rah-
man» adi rahmetten ve «Rab» adi rububiyetten tiiremistir. Ama
«Allah» adinmn higbi rgeyden tlirememis oldugunu séylemistir (77).
Boylece Imami Azam ve Imam Muhammed «ismi Azam’in «Allahy
adi oldugunu kabul ettikleri anlagiiyor. Bu hususta Ebu Cafer Te-
havi Hz. Peygambere kadar uzanan rivayet ve anlayislar zikreder
ve Ozellikle Ebu Muhammed’den sunu nakleder.,

«Ebu Muhammed demigtir ki ; Hz. Peygamber «Allahin ismi
azarm» Bakara, Ali Imran ve Taha surelerinde bulunmalktadir» bu-
yurdu (78). Bu hadisin ravisi Ebu Hafs diyor ki bu ii¢ sureye bak-

(74) Agy. 1/87.
(75) Age. 1/91.
(76) iﬁdaye sahibi Merginani ve Bedayr's-Sanayi sahibi Kasaniye yukarda

' (77) Ebu Cafer Tahavi, Mugkilu'l-Asar, 1/62

(78) Tahavi, Muskilu'l-Asar, 1/63,
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tim Bakara’da (255) ayeti kiirsiyl (Allahu la ilahe illa huve’l-Hay-
ywl-Kayyum) «Kendinden bagka Tanri olmayan, diri, yaratikla~
rin1 ayakta tutan Allahtir» ve Ali Imranda (Allahu la ilahe illa
_ huve’l-Hayywl-Kayyum) «Kendinden'bagka Tanri olmayan, diri
yaratiklarmm ayakta tutan Allahtir» ve Taha'da (III) (ve aneti’l-
Vucuh li'l-Hayyril-Kayyum) - «Insanlar (Yizler) diri, yaratiklarni
ayakta tutan (Allah) a boyun uzatmigbir» gbrdiim. Ebu Cafer di-
yor ki bu Ebu Hafsn anlayigina ve ictihadina gore Allah’'m ismi
azami «Allah» adidir (79). - -

Ne varki Ebu Cafer Tahavi Ebu Hafs'm Taha'da buldugu ayet- -
ten baska bir ayetin daha uygun diigecegini gormiigtiir. Bize gore
bu iki ayet birbirini tamamlamaktadir. Biylece lic surede iic ayet
ayni olur : (Allahu la ilahe illa hu lehwl-Esmaw’l-Husna) Taha (8)
«En glzel isimler kendinden bagka Tanri olmayan Allah’indir.»

Bu ayeti kerime Bakara ve Ali Imran’daki ayetlere daha uy-
gun oluyor ve aym lafzi 'tagiyor» (80). Ancak Hz. Peygamber ismi
azamn sadece bulundugu sureleri zikrediyor ve o surelerde hangi-
si oldugunu zikretmiyor ki miisliimanlar ugragsin, kafalarim ¢a-
histirsin, fikir fenbelligine ‘diismesinler. Fakat Ebu Hafs'm bu an-
layist ve Ebu Cafer’in O'nu tashih etmesi «Allah’in ismi azamini»
ortaya koyuyor. Bu gergege ve Islam anlayisina ¢ok uyguridur, Ciin- -
kit bu ibarelerde gecen Allah'in &zel ve kendisinden bagkasina soy-
_lendigini tarihin tesbit edemedigi yegane ve meghur isim «Allah»
ismidir. Bununla birlikte zikredilen «kendisinden ‘bagka Tanr ol-
madiginy ifade eden ciimle bu adin sadece Alah’a ait oldugunu
actkeca vurgulamaktadir. Ikinci olarak «Hayy» daima diri ve ha- |
yat kaynafi olmasi sifatindan sonra {iglincii olarak . «Kayyumy
sifats da herseyi ayakta tutan anlamim verdigi icin gercekten «Al-
lahu 14 ilahe illa Huvel-Hayyum Kayyum» Allah'm en yiice ismi
olur.

ismi Azamm izalm biiyiik kelamer Seyyidi Serif Curcani de
su gekilde izah yapiyor. «Ismi Azam biitiin isimleri kendinde top-
layan bir isimdir ki o «Allah» acidir. Clinki o biitlin sifatlarla itti-
saf eden zafin adidir» (81). '

(719) Agy. .

(80) Tahavi, Muskilu'l-Asar, 1/63. s o

(81) Seyyid Serif Ali b, Mubhammed Curcani (740-816/1239-1413), et Tarifat
15- . . -
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Yiice Allah'in «Alah» adinin bc‘j'ylece ismi azam (En ylice ad)
oldugu kabul edilmis oluyor. Buna muhalefet edene rastlamadik.
Hem muhaddis ve hem fakih olan Ebu Cafer Tahavi de hayle ol-
dugunu acikliyor ve benimsiyor. Bundan sonra bakimz nasil bir
hiikme irarryor. Cliniip olan bir kimse Allah’in bu ylce adini ana-
bilir ve zikredebilir, ama Kur’an-1 okuyamaz, demekte olan Tahavi
tenakuza ve tutarSiziiga diisliyor.. Kur'an- Alalv'tan daha yiiksek
ve yiice kabul etmis durvmda oldugunun farkinda olmuyor. Bu
hususta herkes yamlimigtir. Onlarm- fikirlerini zikrettikce yamil-
malarm da zikretmek zorundaylz ki yanlis oldugu bilinsin, Mis-
luman ve kafirin ciiniip ve hayizli olmalarimn pis olmalarm gerek-
tirmedigini blitin mezhepler kabul etm1§1erd1r Ciliniip ve hayizli-
olanin terinin temiz oldugu Malik, Safii ve fikir sahipleri (Hanefi-
ler genellikle kastedilir) tarafindan kabul edildigi gibi bagkalar-
nin buna muhalif kaldiklan bilinmemekiedir (822.

' fbn. Kudama Hanbeli alimi burada su a¢iklamayl yapmakta-
dir. Kafirin temiz olmasinin delili sudur : Kiiftir kalbde bulunan
bir mana ve anlamdir. Viicudun diginda pislik meydana getirmez.
Bu kalbde olan difer seylerin bedenin dig gorunugune tesir etme-
mesine benzer (83).

«Hz., Peygambere aptest almak ilizere kendisine bir ¢anak su
verildigi zaman, kadinun biri «Ben ciiniip olarak elimi onun igine
soktumy» dedi. Hz. Peygamber, «su cliniip olmaz» dedi (84). Bunlar
¢ok agik anlamli hadislerdir, Buna ragmen alimler ctiniimiin elini
soktugu su temiz olur mu ? Ne zaman ve nasil olur ? Hadise aykiri
fikirler fleri slirmiislerse de bu hadisin karsisinda, fazla ileri gide-
memiglerdir. Ciiniip olan bir Kimse o kadar temizdir ki, pisligin
en ¢abuk ve kolay yayildigl suya bile dokunmasl suyu pisletme-
mektedir. Siiphesiz by, cliniipligin disinda bir pislik olmamalidir.
Hele kuru olan tahta kumas, kagit ve deri ile ciiniipliik hicbir su-
.retle bagka geye ve kitaba Kur'an-a gecmeyeceginden kitaba ve
Rur’an-a ciinip ve hayizh olarak tutmak ve dokunmak haram ol-
maz. Hanefilerin biiylik alimlerinden Buhari Serif sarihi Bedret-
tin Abdurrahim b. Mahmud (762 - 855/1360 - 1451)’un «Miimin pis
olmaz» hadisini izalinda soylediklerine bir géz atmadan bu mese-
lenin incelenmesini eksik birakacagimiz korkusu onu da okuyucu-

"~ (82) Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudama (620/1223;) el- Mugni

. 17212,

(83) Age. 1/213 (Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed, b Kudama, el- Mugm)
(849) Agy.
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lara anlatmaya bizi mecbur ediyor ki onlari zaman zaman zikret-
tik. Bircoklarnm anlattiklarina da yer vermistir. Biz hepsini de-
gil bir dzetini almaya galigacaglz. .

«Mimin pis olmaz» hadisine dayanarak hasgkalar gibi o da
miiminin ister cliniip ister aptestsiz olsun, ister diri ister 6lt olsun,
temiz oldugunu §oyler. Aym sekilde miiminin artif1, teri, tikragl
ve gozyast da temizdir. Bu hiikiimlerde kafir de aym sekilde temiz-

_dir. Hz. Ayse de diyor ki Hz. Peygamber bedemn cenabet olamaya-

cagim, yerin cenabet olamayacafini, ve insanin cenabet olmaya-
cagini uygun goriirdii. Bagavi de ibn. Abbas’in «Dort seyin; insan,
elbise, su ve yerin cliniip olmayacagi» soziiniin izahinda sbyle di-
yor : «insan ciiniip olana dokunmakla cliniip olmaz, elbiseye do-
kunmakla elbiss cunup olmaz ve yer de {izerinde gezen ciiniip ile

ciinlip olmaz, suya cunup olanin elinin sokulmasi ile su da ciuntip

olmaz» (85).

Ayni'nin bu izahlari nakletmesi cok isabetli olmustur. Clinki
bu izahlar ciintip olammn artik pis oldugu ve onun dokundugu seyin
de clniiplestigi, pislestigi fikri ve gériugii tamamen fikirlerden kal-
kip silinmesini saglayacak agikhktadir.

Bu incelemeyi yaparken bazi arkadaglara elde ettigim bilgileri
ve ulaghifim neficeleri anlatip tartigirken ciiniip icin sdyledikieri-
min hayizh kadin icin de aynen cari olup olmadifint da sordular. .
Halbuki ciiniip i¢in olan hiikiimler hayizh i¢in de aynen caridir.
Arada fark olursa o farklar zikredilir. Ama Hz. Peygamber hem ci-
niip ve hem hayizli olam aym hadiste zikretmig ve aym hukmi
vermigtir. =

Ciiniip ile hayizli arasinda hayizlimin lehine ilk hitkmii Imarm
Malik vermistir. Rivayet edilen bazi zayif hadislerde ciliniip ve ha-
y1z11n1n Kur'an’a dokunamayacagl hukmunun bulunmasina rag-
men imam Malik hayizh olamn Kur'an okuyabilecegine hitkiim
vermistir. O’na gére clinilip okuyamaz. Ciinkil hayizlik hali uzun

. zaman devam eder, okumasa unutur der (86).

Ayni’nin ifadelerinin nakline devam edelim. Diyor ki: «Buha-

. ri bu hususta alt: hadisi delil getirerek ctiniip olanmm Kur’an oku-

yabilecegine inamyor» (87).

(85) Abdurrahim b. Mahmud Ayni, el-Umde Serhu’l-Buhari 2/60,
{86) Ayni, el-Umde Serhuw'l-Buhari; 2/101.
87 Agy. ,
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Buhari’nin bu alt1 hadise dayanarak bu hikme varmig oldu-
guna kimsenin siiphesi olmamaldir. O halde ulagilan netice Bu-
hariye gére ciinlip Kur'an-1 tutup okuyabilir. Iyi ama ciiniip ve
hayizlimin Kur’an’a tutup okuyamayacagim sdyleyen hadisleri Bu-
hari gormedi mi ? Gormiis olsayd: belki fikrini degigtirirdi, diye in-
sanin aklina bir fikir gelmektedir. Ayni, buna cevap olacak su soz-
leri séylemektedir : «Bu hususta zikredilen hadisler Buhari'ye gore
saglam ve sahih hadis degildir. Bundan dolayr ciniip. ve hayizhi
olanim Kur'an okumasinin caiz oldugunu séylemigtir. Hz. Ayse'nin
«Hz. Peygamberin her durumda Allah’ zikrettigi» sozitnu delil al-
mistir. Hz. Peygamberin bazen ciinip olmadan (Tahir) olarax
Rur'an okumasi O'nun iki durumdan en iyisine gore hareket et-
mesidir. Ama difer durum ise tmmeti 6gretmek i¢indir.’Bu diger
durumda ice, Kut’an okumak ve Allah1 mkretmek ciinilp ve hayiz-
It i¢in caiz olup haram degildir» (88).

Buhari, Ebu Vail'in hayizli olan cariye hizmetcisini Ebu Re- .
zin’den Mushafl getirmek icin gonderirdi; o da askisindan tutarak
getirirdi, diyor (89). «Imam Buhari’nin bu konuyu incelemesi ve
ele almasindan maksad: hayizhl clamn Kuran- tagiyabilecegi ve
Kur'an-1 okuyabilecegine delil getirmektir. Aslinda Kur'an-i1 ezber-
lemis hafizin iginde Kur’an bulunmaktadir. O halde bu haram ola-
miyacagina gore eliyle tutmasi da haram degildir (90), Sunu isa-
ret edelim ki, Ayni, Buhari'nin bu delillerine ragmen O'nun fikrine
yakin olmadigi ve Buhar’ye muhalif olan fikirlerden yana oldugu
anlagiliyor. Ciinkii kendisi Hanefi oldugu icin Safii olan Nevevi'nin
mezhepcilifinin tesirinde az da olsa mezhepei olmaya mechur kal-
mgtir.

Said b. Musayyib ve Said b. Cubeyr’e sormuslar ciiniip Kur’an
okuyabilir mi ? Nicin okvmasm zaten Kur'an O'nun icindedir ve
ibn Abbas ciiniip olarak elindeki mushaf ciiziinii okurken icimde
bundan daha gofu vardir demigtir (91). Ibrahim Nehai de hayizit
olan Kur’an okuyabilir olduguna kani idi (92).

Hocam Mustafa Glmiilcineli Allah rahmet etsin bize dar kafal
hocalardan ne ¢ektigini anlatirken bir defasinda bagindan su olay
gecmistir. Fatih'te tuvalete girince sankh hocalardan biri kendisi:

(88) Age, 2/103

(89) Buhari, 1/77.

(90) Age. 2/86

(91) Ayni, Serhu’l-Buhari, 2/84
(92) Age. 2/100.
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ni azarlayarak ve agir ithamda bulunarak utan demis baginda ye-
sil sarikla tuvalete giriyorsun —Hocam tarikafci olmadigl halde
 yesil sarik sararmig— hocam da O'na asil sen utanmalisin kalbin-
deki imanla tuvalete giriyorsum. imamni gikar, divarda birak dyle .
tuvalete gir diye cevap vermis ve adam- sesini gikarmamigtl. )

igte Said b. Musayyib, Said b. Cubeyr ve Ibn. Abbas'm cliniip
" ve hayizli olanin Kur'an-1 okumasin: haram gtrenlere nasi haram
olur zaten iclerinde mevcuttur, demeleri yeter ve artar bir cevap
* tegkil eder. Bu incelemeyi yaparken baz imam ve miiclehitlerin
fikirleri degisik milellif ve kitaplarda birbirine mt olacak ve tena-
kuz teskil edecek sekilde nakledilmekte oldugunu gérdiim. Bunun
fizerine kitaplar ve yazarlarn nakil ve rivayefle:;i arasmdaki tena-
kuzlara temas etmek iyi olur ve aragtirmacilara da bir metod gos-
terilmis bulunur diye dilgiindiim. Dogrusu bu ciimle bile bu husus-
ta bir fikir verir. Demek ki bir alim ve miiciehidin fikrinin degisik
eserlerde degisik olarak nakledilmesi mumkindir. Buhun i¢in bir
alimin soziinii bir esere bakarak ve dayanarak ortaya koymak yan- .
‘hig olabilir ve bu yakinlik o eserdeki yanhg rivayetten ve nakilde
sadakat gostermemekten dogmug olur. Sonra vaz gectim bu mese-
leyi incelemeyi bagka bir firsatta ele almayl uygun buldum. Ancak
bir mesele hakkinda iki degisik fikri-olan alimlerin bulundugunu
- hesaba kattim. imamlardan bazilarimn bir meselede iki fikir sahi-
bi 'oldugu acikea ifade edilmektedir, Buna yukarda biraz temas et-
tik. Burada bir ornek daha vermek istiyoruin. O da Said-b. Musay-
yib’dar (93). : . '

Said b. Musayyib’in ilme verdifi gnemi ve onu ibadetlerin en
{istin{i saydigni bu miinasebetle bir iki kelime ile anlatmak isti-
yorum. Giinkii boyle alimlere ve kendini ilme veren bu gibi bilgin-
lere uzun zamandan beri hele gliniimiizde ¢ok ibtiyac vardir. ima-

ma, gére ibadetlerin en yiiksegi Allah’i devamli- diiglinmek, fikri .

O'na baglamak, farzlary eda etinek haramlardan kaginmak ve ilim
ssrenmektir. Bekir b. Huneys diyor ki: «Said b. Musayyib’e Ey
Ebu Muhammed sunlar gibi namaz kilip ibadet etmeli degilmisin ?
—Namaz kilip ibadet edenleri gérmiistiim— dedim. Ey kardegim
oglu o ibadet sayilmaz dedi. O halde ibadet nedir, dedim. Allah’in

(93) Said b. Musayytb- b. Hazm (15-120/636-737) Tabiin imamlarmdan ve .
" Medine'nin Yedi fakih (Alim) inden biridir. Karis1 meshur sahabi Ebu
Hureyre'nin kizidir. Yezid'in, Valid ve Siileymamn veliahd olmalan i¢in
kendisine ¢ok eziyet edilmis ve her birine kars:i koymustu.
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’

iglerine dair du§umnek Allah’in haramlarindan uzak durmak ve
Allah’m farz ialdiklarm yapmaktir, dedi» (94).

«Salih b. Muhammed b. Zaid'e §6y1e diyor : Leys ogullarmidan
bir stiril genc 6gle sicaginda camiye gider, ikindiye kadar namaz
kilariardl. Salih Said b. Musayyib’e, iste ibadet budur, kegke bu
genclerin yaptigina biz de glic yetirebilsek dedi. Imam Said bu da
ibadet mi ki, asi ibadet dini ogrenmek ve Allah’mn iglerinde dugiin-
mektir dedi (93).

ik asirlarin alimieri dinin ne oldugunu daha iyi biliyoriards.
Cunkil 6grenmeye tnem veriyor ve ilmi en bityiik ibadet kabul edi-
yorlardi. Oyle olanlardan Allah razi olsun. Biz de asirlar sonra.on-
lardan 6greniyoruz. Onlarn geceleri nafile ibadet ettiklpri de riva-
yet ediliyor. Dogrudur ¢iinkii o zaman okunacak ve égrenecek’sey
o kadar az idi ki, buna ragmen glindiizleri hep ilim okurlardi. Said
b. Musayyib’den ciiniibfin Xur’an okumasina dair iki fikir rivayet
ediliyor. Biri ciintip olanin Kur’an okuyamryacagidir, Ikinei gorii-
st de clinlip Kur’an okuyabilir. Kur'an okuyanin icinde degil mi-
" dir ? dedi (96). Ibn. Abbas Ikrime, Rabia, Davud ve ibn. Hazm
gafiflerden Ibn. Munzirin bu fikirde olduklarma (97) temas et-
migtik. Ciiniibiin Kur'an’a tutabilecegine dair getirilen delillerden
biri de icinde ayet olan Hz. Peygamber’in mektubunu Hirakleye
(Bizans Imparatoru) géndermis olmasidir. Onlaxin ciliniip ve ap-
testsiz o ayete tutacakianni biliyordu. Tutmak caiz oldugu icin
gonderdi diyenlere sdyle bir sudan cevap veriliyor. Mektupta bix
ayet vardi ve bir ayet. Kur’an sayllmaz (98). .

Goriiliiyor ki insan bir fikre énce sah.tp oluyor sonra da gordii-
gl meseleyi ona gére yorumliuyor. Bu zatlara gore madem bir ayet
Kur'an sayilmaz o halde bir ayete tutmak ve okumak caiz olmali
degil midir ? Ama bagka yerde bir ayete bir kelimeye bile tuttur-
mazlar. Onun i¢in bunlar gercege niifuz edememislerdir.

Oyle goriiliiyor ki Safiiler ve Maliki’ler de cok agir: gitmigler
dir. Hanbeliler daha ¢ok anlayigh ve hadisin ruhuna yakin hareket
- etmekle ciiniip, hayizli ve aptestsiz Kur'an'in taginmasina cevaz

(%4) Dr. Hagim Cemil Abdulah, Fikhu'l-imam Said b Musayy1b Bagdad,
1974, 1/40.

(95) Age. 1/40. 7 .

(96) Age. 1/145, 147, Ibn. Kudama, Mugni, 1/144. !

(97) Agy.

(98) Age. 1/145.
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= rbir kimse de elleri pis, yagh Kur'an-a ve bagka kitaba da tutamaz.

vermiglerdir (99), Burada bir seye dikkati cekmek gerekiyor. Dort
¢linni meghur fdah mezhebinde imamlarin sbzine en gok riayet

eden Hanbelilerin oldugu goraliyor. Clinkii onlar bu meselede

imamlarimn sbzline zit birgey sdylemedikleri ve hep aymni dogrul-

tuyu tutturmaya galistiklar: eserlerinden anlagihyor. Mesela Saill

fakihleri SafiP’nin fikirlerinden ¢iknuslardir ve Kur'an-i okumayi
&'asaklam1§lard1r. Buna temas etmigtik. Hanefilerin de Imarm Aza-
me uymadiklar imamm bir ayet veya az olam ciiniip okuyabilir
dedigi rivayet edildigi ve eski Hanefi imarm Tahavi de bu fikirde ol- |

: dugu halde, meghur Hanefi Fakihi Ebu Bekir Mergmani Kur’an’-

dan bir ayet kadarim bile okumaya cevaz vermemektedir (100j.

isaret etmek gerekir ki Merginam’nin dayandigyl «Ciniip ve

* hayiz olan Kur'an okuyamaz» hadisin sahih olmadg «Nasbwr-

Raye» (10) ve «Temiz olmayan Kuran-a tutamaz» hadisinin de
sahih olmadifima gene yukarda zikrettigimiz eserlere ve Nasbu’r-

. Raye’ye (102) bakilmalidir. Bundan ayri olarak hadisteki temizlik

manas: aptest ve yilkanma manasina alimmadigini s6yleyenler bu-
lunmaktadir (103). Bu takdirde hadis delil olmaz. Ama elleri temiz
olarak alip Kur'an-1 okumak gliphesiz gereklidir. Aptestli olsa bile

\

NETICE

Kur'an-1 Kerimin nasil bir kitap olduﬁunu ve kendisini nasil
anlatmaya caligthifim izah etmeye ¢alighik, Kur'an-1 Kerim’in okun-
masl igin herhangi bir maddi, bedeni gartinm bulunup hulunmadi-
gim inceledik. Bu hususta olan lehte ve aleyhteki sozleri, hitkimlie-
ri ve delilleri gordiik. Simdi burada onlarin ¢ok kisa bir ozeti ve
konyyu derlemek suretiyle meseleyi maddeler halinde zikretmeden
once gbyle bir gerekceyi de bu konuyu islemenin sebebi olarak zik-
retinek istiyorum. : ' S

Birkacg sene tnce dgrencilere ciinilp, aptestsiz ve hayzl olarak
Kuran okunur ve tutulur dedifim zaman ahsitagelmise kars: bir-

' gey soylemig oldugum i¢in ofrencilerin gofunlugunun akh buna

yatmadz Ama bagka smuftan birkag soziimii duymus ve ozel ola-

(99) .ibn. Kudama, Mugni, 1/148. _

(100) Ebu Bekir Merginani (593-1196), el-Hidaye, 1/19 |
(101) Age. 1/196 ‘ :
(102) Age. 1/196

(103) Seyyid Sabik, Fikhu's-Siinne, 1/57
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rak bana geldiler ve énce soyleyip sﬁylemediéir.rﬁ sordular. Bunda
Ogrenciler hakliydi. Clinki iftira etmek kolay olan bir diinyada ya-
S1yOruz.

Oprencilerin bu tutumu da ilmi metoda uygundu. Zira stz sa-
hibi ve asil kaynaZm bulup ondan bu haberin dogru olup olmadi-
gin1 6grenmek esastir. Ilmi metod bunu gerektirir. Oyle bagkasi-
nin agzindan nakletmek ve onun da bagkasmdan nakletmesi yan-
lishga, yalana ve iftiraya sebep olabilir. Igte bunun igin Hz. Pey-
gamber «Her duydugunu soyleyen yalanci kimselerdir» demistir
(104). Soylenen sbziin sdylenip stylenmedigini tesbit ettikten son-
ra onu nakietmek ve sOylemek ilmi metoda uygun olur.

Gelen 6grenciler ikinei olarak bunun kaynagim sordular. Size
inanmiyoruz iyi ve dogruluguna inanmadigimz birseyi soylemezsiniz.

Ama, kaynagim da gosterirseniz daha ¢ok istifade ederiz, diyerek

benden neye dayandifimi 6grenmek istediler. Bu da hem onlarin
hakki ve hem de ilmi metoda uygundu. Ben de «Kurtubi Tefsiri»
nin Vakia Suresinin 79. ayetindeki izahlarini ve Sevkani'nin «Ney-
lw'l-Evtar» 1 ilgili sayfalarim ve bir de Seyyid Sabikin «Fikhu's-
Sunme» sindeki yeri verdim. Arapgalari ibareleri anlamaya kafi.
“oldugu icin zahmet ¢ekmedim. Ofrenciler tegekkiir ettikten sonra
biri bunun dogrulugunu séyle dile getirdi. Kendisi bir erkek ve bir
kiz gocuga Kur'an 6gretiyordu. Kiz aybagi olup gelmedi ve bir daha
da gelip Kur'an ockumasim §grenemedi. Erkek cocuk bgrenip gitti.

Ikinci olay séyle oldu. Anadolwda bir imam - Hatip okuluna
bir grup faktilte hocalar1 ile birlikte ugradik. Midiiriin odasinda
dersten ¢ikan hocalarla gorusiirken Kur'an dersi hocast su soruyu
sordu. Smifta kiz 6grencilerimiz bulunmaktadir. Aybag1 olduklar:
zaman Kur’an-1 Kerimi siranin, tizerine koymuyorlar, Biz de rahat-
s1z olduklarmi anhyoruz ve onlara Kur'an ockutmuyoruz. Ancak
kiz 6grenciler bu durumlarinin erkek ve hatta, kiz arkadaglan ta-
rafindan bilinmesini istemiyorlar, utaniyor ve sikint: gekiyorlar,
Siz bize ne dersiniz. Ben de isi daha énce biraz incelemis oldugum
i¢in hi¢ tereddiit etmeden dedim ki cliniip ve hayizh olan kimsele-
rin Kur’an-a tutup okumalarnnda bir sakinea yoktur ve bu caizdir,
haram asla degildir. Artik béyle ayirnm yapmaya ve kizlar:, kadin-

(104)  Miislim, 1/73-75 (Nevevi ile) Hz. Peygamberin séyle Bir hadisi de var-
dir «Zan'da bulunmayin zan sézlerin en yalan olamidir.» Buhari, 37188,
7/89, 8/53, Miislim Nevevi jle 16/118,
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lari kendi hemcinsleri arasinda bile olsa mahcup ‘etmeye gerek
yoktur. Bir miisliimamn mahcup olmaimasi icin .herhangi bir all-
min sozii ve miictehidin ictihad terkedilebilir ve eger o alim ve
miictehid boyle bir durumu kendisi bilmig olsa bu fikrinden ken-
disi tncelikle vazgecerdi. Alim ve miictehitlere hilsnli zanmmz
vardir dedim. Fakiilteye dondiikten sonra birkag olay daha oldu.
Bagka arkadaglarla bu durumu inceleyip bir yaz, makale veya ki-
tapcik yazmalarimi rica ettim. Bana bu igi siz baglattniz sizin yaz--
maniz miinasiptir ve bu hususta bir 6n calismaniz da bulunmakia-
dir, diyerek yazmayl bana havale ettiler. Ben de miisliimanlara
Kuran- Kerimi daha Kolay ve rahat¢a 6grenmek hususunda yar-
dimda bulunmak istedim. .

~igin i¢ine girince uzacdi gitti ve alt1 ay kadar bir zamani al-
di. Okudukca hem aleyhte ve hem de lehte fikirlere rastladim. On-
lar1 bu incelemede nakiettim. Simdi onlan maddeler halinde dzet-
leyecegim. ' -

1. Kurap- Kerim insanlig aydinlatan bir giinegtir. Nasil ki
. giineg her tarafi, herkesi -aydinlatir, 1sitir ve yol bulmak isteyene
yolunu gosterirse, Kur'an1 Kerim de dindar dinsiz demeden her-
kese hitap eder, herkese yol gosterir. O 'ndan herkes, istedigi gibi
istedigi zamanda, istifade eder ve 151 ahr. Bunun hic kimse igin
hicbir sart1 yoktur. : o - '

5. Kuran: Kerimi aptestsiz, hayizli ve ciiniip olarak alip
okumak hususunda iki karsit ve zit gorils vardir. Bunlarin delille-
rini yukaride uzun uzun nakiettik. Bu iki =zt goriisten varilacak
snemli kaide ve hiikiim sudur. Madem tutmanin hardm olmadifl--
n1 séyleyen vardir. O halde haram degildir. Isteyen istedigl hitkmii
begenir .ve alir. Asil olan haram olmamaktir. Haram diyenlerin de-
lilleri, karst olanlan fikirlerinden caydiracak kadar kuvvetli olsay-
d1, onlar haram olmadig: fikrini benimseyemezlerdi.

3. Kuran- Kerimi ciiniip ve hayizh tutmayl yasaklamak ve
onu giinah saymak Kuran-a hiirmet ve tazim icin oldugu ileri. sii-
riiliiyor. Bu iddia yanhsgtir. "Kuranin cliniip ve hayizh okunup
okunmamas1 O'na hiirmet veya hiirmetsizlikle alakal degildir.
Eger alakall olsaydi, iglerinde ibn. Abbas ve Hz. Ayge’nin bulun-
dugu sahabenin Kur'an’a hiirmetsizlik gosterdikleri iddia edilmisg
" olur ki bunu soylemeye kimse cesaret edemez. O halde onlar da,
Rur'an-l hayiz ve ciiniip tutmanin caiz oldugunu styleyen oteki-
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ler kadar dindar ve Kur'an-a hiirmetkardirlar. Boylece clinlip ve
hayizli tutup tutmamamn hiirmet veya hiirmetsizlikle alakasy ola-
maz. Sunu sdyleyelim ki, eger herhangib ri kimse Kur’an-a hiirmet-
sizlik olsun diye kasden 6yle cliniip ve hayizh olarak tutmaya kal-
karsa, o kimse Kur’an-a hakaretten dolay: kiifre girer ve dinden ¢i-
kar. Elbetfe hicbir miisliiman bidyle kot blI‘ myet beslemez, besler— _

se miisliiman sayilmaz.

4. Aptestsiz Kur'an’a tutmanin caiz olduguna dair Hz. Ali’den
bir hadis rivayet edilmekfedir. Hz. Ali halaya girmis ¢ikmg ve eli-
ni su ile yikadiktan sohra aptest almadan Kur’an okumaya bag-
lamigtir. Yamndakiler hayret etmiglerdir. Hz. Ali Hz, Peygamber
haladan ¢ikar ve bize Kur'an okurdu demigtir (105). Bu hadis yu-
karda gecii ve orada bu hadis hakkinda olan tenkitleri zikretfik. .
Ancak bu hadisin sonunda ciiniip olanin Xur'an’a tutmamasi ge-
rektifini ifade eden bir climleye de yasake¢tlar sarilmig ve ciiniibiin
Kur'ana ve iginde bulundugu sandifa tutamayacagim soylemigler-
dir. fon. Omer, Ibn. Abbas ve Ebu Hureyre, Ebu Musa Egari aptest-
siz Kur'an okurlardi (106). Hz. Ali’de Hz. Peygamberin aptestsiz.
Kur'an okudugunu séyliiyor. IThn. Mesudda aptestsiz Kur'an okur-
du (107).

Hz. Omer helaldan ¢ikmug birkag ayét okumustu. Hanefi kabi-
lesinden Ebu Meryem O'na «helaldan ¢iktin ve Kur'an- okuyorsun
nasil olur ? Hz. Omer, O'na bu fetvayr sana Miiseylime mi verdi
demigtir » (108).

Bunlan tekrar ¢ofaltmaya gerek yoktur. Kur'an-1 Kerimin ap-
testsiz okunabilecegi artik ortaya ¢ikmmg olmaktadir. Hz, Omer’in
Ebu Meryeme verdifi cevap ¢ok ilgingtir. Bilindigi gibi Miiseylime
peygamberlik iddia edip sahte peygamberler arasinda yer almigts.
Ebu Meryem O’'nun yamnda muisliimanlarla savagimis ama sonra
mtisliiman olmugtur. Kur'an’in aptestsiz okunmasina kars1 cik-
masim Hz. Omer o sahte peygamber Miiseylime mi 8gretti deme-
si-fle Kur'an-1 aptestsiz okutmayanlarn acaba Miiseylime gibi biri:

(165) - el-Menhel Serhi Simeni Ebi Davud, 2/301

(106) Ebu Bekir Abdwrrezzak b. Hemmam (126-211) Buhari, Miislim ve Ah-
med b. Hanbel'in hocalarindan sayilan bu zat biiyiik bir muhaddistir.
el-Musannaf, 1/333 vd.

(107) Ebu Bekir b. Ebi Seybe (159-235/775-849) el-Musannef, 1/102, 104 Ebu
Bekir b, Ebi Seybe Buhari, Miislim, Ebu Davud ve Ibn. Mace'nin hoca-
sidir,

(108) ibn. Hemmam, 1/339.
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mi 5gretti diye okuyucunun aklina gelebilir, Aslinda biz daha mii-
layim bir karsiltk vermekle yetinelim. Miiseylime gibi birinden 68-
renmemisler ama anlayig seviyeleri o kadardi. Kur'an’in evrensel-
liginin sirina erigmemiglerdi.

5. Ciiniip olarak Kuran’a futup okumak da caizdir. Bunu
caiz gorenler ise, basit insanlarn yapabilecekleri Kur'an'a hirmet-
sizlik ithamindan ¢ok uzaktir. Ancak clniipliik hali hem az ve kisa -
siirede sona erebilir. Belki bunun icin bunda ihtilaf ve agir fikir-
ler daha coktur. Ciniibiin ve hayizhnmn Kur'an okuyamiyacagina
dair rivayet edilen hadisleri zayf gordiikleri halde onlardan nasi
haram olduguna gitmig olduklar gagilacak seydir. Hadislerin bu

- zayiflifindan dolayl olmalidir ki zayif oldugunu soyleyenler bile

ihtilafa diismilglerdir. Mesela: a) Imam Azam Ebu Hanife bir
ayetten az veya bir ayet okunmasina cevaz vermistir. b) Imamu
Malik Ayeti Kiirsi, ihlas ve Felak ve Nas surelerinin okunmasimna
izin vermistir. Ayrica Imami Malik hayizll kadimn okumasma
mutiak izin vermistir. Ciinkii hayizhik hem uzun bir miiddettir ve
hem de her ay tekrarlamyor demistir. ¢} imami Safii de zikir kay-
diyla okur Kur'an kasdiyla okuyaimaz demistir. d) Imami Ahmed
b. Hanbel bir ayet kadar okuyabilir (109). Goruldigi gibi bunlar,
cliniip ve hayizh olanin Kur'an okumasin yasaklayan hadislere

gore hikim verenlerin fikridir.

Ciinkii Kur'an-1 ciiniip ve hayizli olamin tutup ckuyamiyacagl-
n1 iddia ederek mutlak surette yaygmlaghirmak Kur'an'm her za-
man okunmas: gerektifi felsefesine aykin digtiglint gormusler-
dir. Bu istisnai halleri zikrederek herbiri bir veya iki noktadan
hareket etmistir. Iste her, imamin sbziine insanlarin ayr ayri uy-
mast caiz oldugu gibi bir kimse de her imamin sbziine durumuna
gbre uyabilir ve bunda bir sakinca yoktur. Bu durum kargsisinda
ciiniip ve hayizlt olanin Kur'an-1 tutup okumasina kismen karsi
olanlarin hepsini birden ele almea artik eiiniip ve hayzli olamn

Kuran alip okumasimin caiz oldufu kuvvet kazanmgtir. Clinki

imam: Azam hir ayetten az olana, Ahmed b. Hanbel bir ayeti oku-
yabilecegine izin vermesi onu ele almasina da izin vermistir. Ma-
lik’in- hayizlinin, tutup okumasina cevaz vermesi de cliniibiin- tut-
masinin haram olmayacagini gerektirir, Mecburiyet.ikisihde de
olabilir. imam Safiin dua kasdiyla demesinin dogru olmadifim ve
daha 6nce verilmis hiikiimden vazge¢mek anlamina geldigini an-
lattik. ) ' : :

{109) Mahmud b. Muhammed Subki, el-Menhel Serh Stineni Ebi Davud 2/303
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Bunlarin diginda ashniida ciiniip ve hayizh olanin Kur'an’a tu-

tup okumasina hichir sart ileri slirmeyen ve mahzur g6rmeyen
Buhari, ibnwl- Munzir, Taberi, ibn. Abbas ve Davut Zahiri gibi
zevat bulunmaktadir (110). Bdylece Kur'an-1 Kerimin ciliniip ve
hayizh olanin tutup okuyabllecegl yani bunun caiz oldufu agirhik
kazanmig oluyor.

6. Hz. Peygamberin sézil ile sabit olmugtur ki miisliiman cii-
niip ve hayizh olmakla pis olmaz. Alimler ve miictehitler bu hadis-
ten gu hiikktimleri gikarmiglardir. Yalmz mislitman degil, kafir de
cuniip olmakla pis olmaz. Terleri, tiikriikleri ve giz yaslan temiz-
dir. O halde miimin temiz oldufuna gire Kur'an’s tutamamasimn
sebebi kalmaz, Clinkii pis olsa teri de pis olmalidir. Halbuki cliniip
olamn teri ile 1slanan elbiseyi giyip namaz kilmasi caizdir. Bunu
sdyleyen Thn. Omer ve Ibn Abbastir (111). Oysa ibn. Omer ¢ok-sik
oldugu halde boyle demesi dikkate alinmalidir.

7. Hz. Ayse’den nakledilen bir hadiste diyor ki, kendisi hayz-

h iken Hz. Peygamberin bagim tarardi (112). Bu hadisin gerhinde

Nevevl g0yle der: Bu hadisten anlasilan hiikiim, hayizh olamn
uzuvlarinu temiz olmasidir ki bu ittifak edﬂen bir hitkiimdir. Ebu

Yusuf’tan nakledilen «Hayizh kadinin elinin pls olmasi» s6zii yan- -

Lig olup dogru degildir (113).

Yukarda da blrka.g defa gecen «Miimin pis olmaz» Hadisi ve
hiikmii kargisinda cliniip ve hayizli olam pis sayip hatfa Kur’an
okumasini ve dudaklarim hareket ettirmesini yasaklayan zihni-
yet, kendi kendini’ mahkum etmig sayilir. Artik cliniip ve hayzli

olam pis sayip da Kur'an’a tutamayacaglm iddia etmek dogru ka-
bul edilmemekiedir,

8. Ciniip ve hayizh Hz. Peygamberin séziine gore temiz ol- -

dugu halde pislik onun neresinden iks (x) 1smlarn gibi ¢ikacak bez-
leri, derileri, kutular: delecek ve onlardan gececek de onlarin icin-
de bulunan Kur'an4 kirletecek ve pisletecektir. Bunun igin ciiniip
ve hayizli olan sandifa Kur’sn rahlesine, kutusuna, tutamayacagi-
na htikmedilecektir. Bu gekilde fetva ve hiikiim verenler Kur'an-
Kerime olan hiirmeti puta tapmak dergcesinde tutmaktan farkli

(110) Subki, el-Menhel, 2/303

(111} el-Musannaf, 1/366

(112) Sahih Miislim, 1/134 (Nevevi ile)
(113) Nevevi Serhi, 1/134
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goriilmemektedir. Sanki insanoglu miicerret ve soyut bir varlifa,
maddeden miinezzeh yiice Allah’a tapmaya ulagamadigim hissede-
~ rek onun yerine maddi bir’ §eyé tapmay1 kolaylagtiriyor. Putperest-
ler putlara bu gayeye gore gene bu kadar asir1 ibadet etmezlerdi.
insancglunda bulunan Ytiice ‘Alalva ibadet ederek ulasanmuyacak
agagilik duygusundan dolayl olmal1 ki Allah’la kendi arasinda va-
sita bulmaya ¢aligmaktadir. Bazen bu vasita bir tag, bir agag, bir
insan ve bazen de kutsal kitap olabiliyor demektir. :

9. Kuran’a ciinlip ve hayizl tutmak elbétte hlrmetsizlik
olamaz. Kuran’a hiirmet edecegiz diye onu bdyle insanlardan
uzaklastirmak icin akla, hayale gelmeyen hiikiim ve fetvalarla onu
islemez ve insanin hayatina ve yagsamasina girmez bir halde tut-
mak, Kuran’m rubuna ve felsefesine aykiridur. Kur'an1 okumak
bir ibadettir. Ama her ibadet icin aptest ve gustil gerekmez. Yalmz
namaz icin apdest sart kosulmustur. Ciinkii o topiu olacak bir iba-
dettir. Birgok insamn bir araya gelmesinde 6zel bir femizlik ‘ara-
mak cok yerindedir. Insanlar birbirinin ylizlerine. bakacak, yiizle-
" 1i temiz olmaldir. Baslarmin dagiklifimn giderilmesi icin 1slak
- elle baglarmm mesh edip diizelteceklerdir. iste calistiklarndan 6t0-

rii de kollam da agik bulunabilecefinden tozlu ve yagh olabilir,

onlar1 gogiislerinde kenetleyecekleri icin elbiselerini kirletmemesi
gerekir. : '

Bunlar ve bagka maddi sebepler icin aptest almak gerekir.
Aym zamanda aptest Allah'm huzuruna cikmak icin ruhi bir ha-
zirhik ve konsantre olmay: saflayacaktir. Aptest bunun baglangi-
- cudir. Aptest yerlerinin yikanmasi aptest bozarken kollarin yizin -
. ve. bagin pislenmesinden dolayr degildir. Cinki pislenmezier. Ama.

okumak igin béyle bir hazirlifa gerek yoktur. Ancak kitabin kir-
lenmemesi ic¢in ellerin temiz olmasi normal ve gerekli bir garttir.
Kirli, yaglh, tozlu ve camurlu eller yalmz Kur'an’a degil, hicbir ki-
tabl tutamasz. Hz. Ali'nin heladan ¢ikinca sadece ellerini yikamasi-
nin manas: budur. Hz. Peygamberin Kur'an’a temiz olarak tutunuz
soziiniin manas: da budur. Biitiin bunlar apdestli tutmayi yasakla-
. maz. Apdestli olmak da iyidir ve apdestli Kur'an okumak suphesiz
giizel bir geydir. Ama apdestsiz de okunur. Fakat burada apdestli
~ okumamn mi yoksa aptestsiz okumanin mi-sevabi goktur ? diye bir
soru insanin aklina gelebilir. Bunun en dogru cevabl gudur : Seva-
bin azlifl ve goklugu onu anlamaya baghdir, Elbette ¢ok anlayan
cok sevap kazanir, Ister apdestli olsun ister olmasin manasin {ize-
rinde durup diisiinerek okuyan ile hi¢ diigiinmeden ve anlamadan
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okuyan arasinda daflar kadar fark vardir. Anlayarak okumak

ilimdir ve ilim yapmaktr. flim en bilyiikk ibadet olduguna gore
Kur'an-1 anlamays caligmak en biiylik ibadet oldugunda hi¢ sip-
he yoktur, .

10. Simdiye kadar inceledigimiz ayet ve hadisierle sahabenin

sézlerinde Kuran ile zikir, tesbih ve dua arasim ayirana rastlama-
dik. Yani Kur'an-1 niyete gore dua, zikir ve niyete gore Kur'an ola-

rak iki tiirlil bir okuma tarzina ve ayirimina gidildigini gbrmedik.
Ama miictehit ve alimier boyle bir ayirima dnceden gittiler. Onun
kaynagum tesbit etmek zor. Ancak gunu tekrar edelim ki onlar 6nce
Kur'an’a apdestsiz ve gusillsiiz tutulup okunamayacagl hitkmiine
vardilar. Sonra bu hitklimden vaz ge¢cmek zorunda kaldilarsa da
fikirlerini degigtirmediler. Ama o hiikmii dolayll bir sekilde iptal
cihetine gittiler ve dua, zikir kasdiyla okumaya cevaz verdiler. Her-
kes de zikir kasdiyla okursa clniip, hayizli, apdestsiz olsa da oku-
yabilecektir. Halbuki imam Safii gibi bir mesele hakkinda iki fi-
kir ileri siirenler bulundugu icin burada da ileri siirebilirlerdi. Ni-
tekim baz fakihler bu hususta iki fikir ortaya atrmg bulunmakta-
dir. Ayrica, Hz. Ayse'nin gu hadisi «Hz. Peygamber her durumda

Allah zikrederdi» gibi umumi hadislerle karsilasinca burada zi-

kir kelimesi gegtifi ve Kur'an kelimesi gecmedigi icin Kur'an'la
zikir arasma fark koydular. O halde onlar, kim Kur’an’ zikir kas-
" diyla okursa ciiniip olarak alip okuyabilir ve kim Kur'an kasdiyla
okursa okuyamaz hiikmiinii verdiler. Bagkalarina ve bize gbre bu
ayirim yanhg ve hikim hatahdir. Su var ki zikirden kastettikleri
de Ruran’da Yiice Allah'in adinin ve sifatlarmin gectigi ve Allahn
metheden ayetler oldugunu agikladilar. Yagmurdan kagarken do-
luya tutuldular. Cinki{i Yiice Allah’'m adim ciiniip ve hayizli ola-
rak anmak caiz olacak ama Kur'anda gecen Firavnm, Karun ve
Ebu Leheb’in lanetlenmig adini anmak ve okumak caiz olmaya-
caktir. Bunun pek ve pek ¢ok sagma bir séz oldugunda siiphe yok-
tur. Bu Allah’in sifatlaria ve adina hiirmetsizlik degil midir ? Ki
bunlar Kur’an’da da geciyor. Bu, Kur'anmn kagit iizerine insamn
‘yazdifn harflerine Yiice Alah’tan daha ¢ok kutsiyet vermek degil
midir ? Mushafi Allah’tan daha kutsi saymak putperestlik ve bii-
yij.k glinah olmaz mi ? Bunu digiinemediler. Sonra gelenler de bu-
na kafa yormadilar. Bir¢ok meseleye kafa yormayip taklitte ylziip
gittiler.. O halde Kur'an’in Kur'an kasdiyla veya dua kasdiyla
okunmasi diye birgey yoktur, Bu ayirim asieizdir. Bu demek deil-
dir ki Kur'an’da dua ayetleri yoktur, Dua ayetleri Kur'an’da cok-

tur. Alah’in isimleri ve medihleri ¢oktur. Onlarn ciinlip ve hayizl
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“ okunmasimn caiz,oldué*u kabul ettiklerine gove de Kuran'm di-
ger yerlerini okumak da siiphesiz caizdir. Rur'an’in her ayeti

Kur'an’dir ve ayet olmas: yéniinden her tiirlii sozden Gstin ve fa- -

ziletlidir. Ama Kur'an’'in bazi ayetleri bazi ayetlerinden daha fa--
ziletlidir. Kur'an’in ayetleri arasmda tstlinlikte derece farki var-

dir.

Allah’in isimleri, sifatlar:t ve medihléri gegen ayetler Gtekile-
"rinden daha iistiin ve faziletlidir. Bunlar ciiniip ve aptestsiz oku-
mak caiz olacak ama daha az faziletli ve daha alt derecede olanla-
r ciiniip ve aptestsiz okumak caiz olmayacak bu olur is degildir.

11, Birgiin dersimde Kur’an-1 Kerimi yatarken ve aptestsiz
okumanin caiz oldugunu styledim ve delil olarak da Kur'an-1 Ke-
rimde «Onlar ayakta iken otururken, yan yatarken Allah’v anarlar
ve yerin yaratiligim diigliniirler. Rabbinmz sen bunu boguna yarat-
madin. Sen miinezzehsin bizi ategin azabindan koru» derler (114)-
ayetini okudum. Bu ayeti kerimede «Yan yatarken» Allah’mn ami-
masl zikrediliyor. Kur’an okur denmedigi i¢in 68rencilerin bir kis-
mi soyle itiraz ettiler. Ayette Allah’in zikredilmesi ge¢iyor. Kur'an
okunmas1 gegmiyor. Allah zikredilebilir ama Kuran okunmaz de-

diler,

Ben goyle cevap verdim. Kui’an’da kafirlerin adlari ve igleri
zikrediliyor ve lanetleniyor. Onlarin isimleri ve isleri Allah’mm si-
fatlarindan daha kutsal midir ki Allah yatarken anabilecegiz de
onlarin isimlerini anamiyacagiz. Onlarm isimlerinin Kuran’da ol-
masl onlara bir kutsiyet mi veriyor. Biz miisliimanlarin isimleri
Kur'an’da da vardir. Allal’in ismini anarken hem AHlah’in ismi
olmasi ve hem de Kur’an’da bulunmas: bakimindan kat kat kut-
saldir. Kafir ve putperestlerin isimierini Kur'an’da gecmesinden
onlara hicbir kutsallik degil daha c;ok lanetin gelmesi dogrudur.
Son olarak séziimi g0yle bagladim. Allah ad: ile Kur’an’da geciyor
diye Ebu Cehli ve Firavni bir tutan kimse miikellef degildir. Bunun
manasl gudur. Oradaki farki anlamayacak kadar kafasiz ve akil-
dan yoksun olan miisliman olmaktan sorumlu degildir. Bunun
igin Yhce Allah1 aptestsiz ve yatarken anmak caiz olduuna gbre
Rur’an okumak da caizdir. Yoksa Kur’an-1 Allah’tan daha yiikse-
ge clkarmak ve yliceltmek olur ki kiifrit gerektirir. Alah bizi dog-
ru yoldan ve dogruyu bilenlerin yolundan ayirmasin.

(114) Ali Imran, 191
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12. Son bir meseleye daha deginmek istiyorum. Kur’an oku-
mak ibadettir. Bunun ibadet olmasi endaki kelimeleri agizdan sb_y«
lemek degildir. Onlarin manasini anlayip ona gore hareket etmek
ibadettir. Bunda iki kat ibadet vardir. Biri Kur’an- anlamak, di-
geri anladigini yapmakfir. Buna ilmi ile amil olma derler. Herhan- -
gi bir kitabi okuyup 6grenmek de sonra frendigini yapmak hep
ibadettir. Ilim okumak en biiyiik ibadet olduguna gore ilim yap-
~ mak daha biiyiik ibadettir. Cink{i ilim okumak ile ilim yapmak
arasinda fark vardir. Felsefe okumak ile felsefe yapmak arasinda
fark oldugu gibi Kur'an- okuyup anlamak ile O’'nun ilmini yap-

" mak arasmda bilyiik fark bulunur.

Okﬁyup anlayan sadece lafzmdan anladign kadarin 6grenmis
olur. Ama. onun ilmini yapan miictehit ve miitefekkir, diigliniir
olur. Uclineii olarak da onu fiillestirip uygula.yan hakim ve filozof
olur.

O halde RKur'an- okuyup anlamak bir ibadet olduguna gore
bunun sevabi oliilere gider mi ? Oliilere gidecegine inamldig: icin
Kur’'an hep 6liiler icin okunmug ve bu bir gelenek haline gelmigtir.
Burada ¢énce sunu sdylemeliyiz ki Kur'an-1 anlamadan okumanin
sevabi yoktur. Anlayarak okumamn sevabi vardir ve ibadet anla-
yarak okumaktadir. Kuran arapga oldugu icin araplar okumamis .
da olsalar Kur’an okuduklan zaman veya dinledikleri zaman biraz
anlarlar. Anladiklan seviyeyi izah icin goyle diyebiliriz. Kur'anin
terciimesinden bizim Tiirk okumamis: ne kadar anlarsa araplar da
lafzindan bu kadar ve biraz daha fazla anlarlar. O da Kur'an’in
arapga olarak Kendi tistlin fislubunun verdigi zevk ve etkidir.

Alimler Kur'an okumanin. iizerinde durdular, ancak her oku-
yanin arapca bildigini zannetiler. Ana dili arapca olmayanlar icin,
Kur’an-i anlama hususunda bir metod geligtirmediler ve bunu da .
diisinmediler. Alimler okuyup anlatsm demek halkin Kur’an okur-
ken anlamasim saglamaz. Bunun metodu iizerinde durmak lazim-
dir. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim asirlardan beri anlagiimadan okun-
mugstur. Arap olanler da Kur'an'm anlasiimasina ve ilminin yapil-
masina, yénelmemigler, ilk caflarda yapilanlari temcid pilavi gibi
1sitip sitip kaldirmmglardir. Kur’an-: anlamadan okuyanin iki fay-
dasimu zikredelim biri Kur'an okudugu miiddet icinde kétii bir is
yapamiyor. Boylece Kur'an-1 okumas1 kot bir gey yapmasina en-
gel oluyor. Ikincisi de Kur’an okurken ruhen ve manen bir haz
duyuyor ve zevk ahyorsa bu da onun manevi kr olur. Efer iyi
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sesli ve teevitli biri okuyup dinliyorsa aym musikiden aldif1 haz
gibi bundan da manevi anlamadigi bir haz duyar ve bu onun kari
olur. Bu hazzi alamiyorsa o zaman sadece birincinin faydasi kal-
yor. Onun sevabinin olup olmadléun A‘llah bilir,

13. Kur'an- anlayarak okuma,k ibadet olduguna ve ondan da
sevap alacagina gére bu sevahi oliilere gonderebilir mi ? Meselenin
soyle vaz edilmesi gerekir. Bir kimse &liisi namina ibadet edebilir
mi ibadet edemez mi ? Sorusuna cevap veimekle konuya girmek
gerekir. Yalmz haccin yapﬂabﬂecegme dair bir rivayet vardir. .Bu
da kismen mali oldugu icin ve belki baska bir ‘zellikten dolayl
izin verilmis olabilir. Onda da ihtilaf bulunmaktadir. Buna kiyas
yaparak oruca ve namaza bunu tesmil edenler gikmigtir. Ama bun-
- lar biiytik hata iglerniglerdir. Biri namina namaz kilmmann caiz
gorillmesi Islamin temel esaslarma aykindir, Islami temelden yr-
kar bir mahiyet arzeder. Bunun farkina varan Ebu Muhammed
Bagavi et- Tehzib adli eserinde biitlin bunun gibi sézler zayif ve
mesnetsiz sozlerdir bunlann dua etmeye sadaka vermeye kiyas edil-
‘mesi dogru degildir. (115) der.. imam $afii Kur'an okumanin seva-
b1 (Sevab oldugu takdirde) oliiye gitmeyecegine fetva vermistir
-(116). Imam Safii’nin bu sdzii dogru ve yerindedir. Bundan sunu
anlhiyoruz ki Imam Safii zamaninda bile éliillere Kur’an okunmaya
baslanmigtl. Igte bu yaygin hale gelerek dliisii olan para ile Kur'an
okutup sevab gtndermeye calismaktadir. Anlamadan sevab olma-
yacagina gore gonderecek sevab elde edilmiyor demektir. Kur'an’in
. anlasilmas1 hi¢ énem vermeyen aldirig etmeyen bir kimseye Oliisit.

_i¢in kuru kuru Kur'an’in sdzlerini sgylemenin sevabi olamayacagl-
"m cok iyi anlatmak gerekir. Ayrica Kuran-1 Kerimin anlagilmasi
ve nasil anlaglimas) gerektigine dair de eserler vermek lazimdir.

14, Buhari, Miislim, Ebu Davud, Ibn. Mace gibi dort hadis
imamin hocasi olan Ebu Bekir b. Seybe’nin «Musannaf» adli ese-
rinden bir dzet vermek meseleyl ozetiemek mahiyetini ta§1yacak-' _
tir. Bu zat eserinde ti¢ husustan bahsediyor.

a) Cilin@bin Kur'an okuyamayacaglm soyleyen ve yukarda
actklamasi yapilan Hz. Ali’nin Hz. Peygamberin ciliniip olmadik¢a
Kur'an1 alip okudugu rivayetini naklediyor. Burada aptestsiz oku-
dugu ayrica fasrih edilmig cluyor (117). Buna goérée Kuran-1 Ke- -
rimi aptestsiz tutup okuyabilir ama, clinlip' okuyamaz oluyor.

(115)- Nevem, Miislim Serhi, 1/90
(116) Agy.
(117) Ebu Bekir b. Ebi $eybe Musannaf 1/102, 103
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b) Ciiniibiin Kur'an okuyabileceginin énemini bildirmek icin
cliniibiin Kur'an okumasina cevaz verenler diye bir bahis aciyor.
Burada Kuran’dan ciiniip ve hayizli olan bir iki ayet okuyahilir,
diyenierin icinde ikrime (Sahabi) oldufu gibi Ata, Ibrahim Nehali,
Said b. Ciibeyr'in ciiniip ve hayizhi olanin bir ayetten az okuyabile-
cegini soyliiyorlar. Said b. Ciibeyr'in bir ve iki ayet okuyabilecegi-
ni soyledigi rivayeti de vardir (118). Goruliiyor ki bir zatin fikri
hakkinda iki rivayet bulunuyor. Bunun i¢in duruma gore igi hal-
ietmek gerekiyor. Bir iki ayet okursa nicin fazla okumasin ? Bu-
nun sebebi yoktur. Bu kendi igtihatlaridir. Demek misliman ge-
rek goriirse ve mechur kalirsa ciiniip ve hayizli olarak Kur'an-1 oku-
may1 adet ve aligkanlik haline getirirler diye korkmuslardir. Bu-
nun éniine gecmek icin miisliimanin ciiniip durmasimin her hall-
kérda uygun ve dogru olmadifim Kur'an-a bile dokunamayacagi-
n1 soyleyerek onlar yikanmaya ahgtirmak istemiglerdir.

Miisliimanlar ilme ve ilim yapmaya yeni bagladiklari igin ilk
anda Hz. Peygamber ve sahabeden ne duymug ve gormiglerse onu
oldugu gibi muhafaza etmeye ve uygulamaya onem vermiglerdir.
Bu ¢ok dogru bir hareket ve ilmi davranigin geregi idi. Biz onlarin

bu tutumu sayesinde her geye daha iyi ve oldugu gibi vakif olma

imkanin buluycruz. Iste biz de ilk alimlerin miisliimanlarin ciniip

durmay1 adet edinirler endigesinden hareket ederek bir zatin bile-

bazen ciiniip olarak Kur’an okuyabilecegini ve bazen okuyamiya-
cagini nakletmelerinde ve sdylemelerinde ben baska bir sebep zik-
retmek istiyorum. Aslinda bu sebep herkesce bilinmektedir. Ama
bu meseleye tatbikini gérmedim. Mesela Said b. Musayyebiden Mu-
hammed b. Tarik’mn rivayetinde ciiniip olan okuyabilir. Hammad'in
Said b. Musayyibden rivayetinde ise cliniip olan Kur'an okuya-
maz (119). Durum sudur. Said b. Musayyeh Muhammed b. Ta-
rik’in- durumuna bakmg ve ona clinilip Kur'an okuyabilir demigtir.
Ama Hammad'in durumuna bakmig ona okuyamagz demigtir. Her
iki durumun takdiri ve degeriendirilmesi Said b. Musayyeb’e ait-
- tir. Eger yanminda olsaydik sorar ve bize bunun izahinmi yapardi. Ni-
tekim Hz. Peygamberin hadislerinin degigik olmasi sdylendikleri
" durumlann degisik olmasindandir. Bunhun i¢in biz de diyoruz ki,
clinilp ve hayizli olan Kur'an okuyabilir, diyenler isabet etmisler-
dir. Misliiman kendi durumuna bakar ciiniip okumak mecburiye-
tinde oldugunu kendisi takdir eder ve Kur'an okur, bunun hicbir

-

(118) Agy. i o '
(119) Ebu Bekir b. Ebi Seybe, Musannaf, 1/103. Abdurrezzak b. Hemmam, ¢l-
Musannaf, 1/337. '
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mahzuru olmaz. Hayizi olan da Syledir. Mesela bu mecburiyetler-
den birinde misal verelim Clinlip veya hayizli olan herhangi bir
yerde ve toplulukta Kur'an-1 ahp okumak durumunda kalirsa hele
derste -—Ister 6grenci ve ister 6gretmen olsun— hi¢ kimseye duru-
munu bildirmeden ahp okuyabilir ve okutabilir. Veya evdedir ama
yikanma imkani ve gartlar: miisait defilse buna gore kKendisi tak-
dir eder. Itmi bilgime ve hayat tecrilbeme dayanarak burada geng-
lere dini bir tavsiyede bulunarak dini bir bilgi vermek istiyorum.
Ciiniip veya hayzli olan bir kimse normal yikanma, gartlarin bula~

manugsa gayri sihhi gartlar altinda yikanmasmna gerek yoktur.

Normal yikanma sartlarin: elde etmeye caligacagindan siiphe yok-
tur. Ama normal gartlar: elde edene kadar sadece normal aptest
alir namagzini kilar. Bunda hicbir mahzur bulunmamaktadir., So-
guk su ile veya sicak su bulup ama yikandiktan sonra isinacak bir
durum yoksa, ev cok sofuksa yikanmak gerekmez. Bunlar anor-
mal durumlard:r. Dendigi gibi aptest alir namazimi kilar.

Cilink® boyle soguk su ile yikanan ve gengliginde soguga aldi-
r15 etmeyen gencler kisa veya uzun bir siire sonra tedavisi imkéan-
sz olan nefrit, bobrek ve siyatik gibi hastaliklara ugruyorlar. Is-
lam buna izin vermez. Eger su bulunmazsa teyemmiim yapar. Bu
varken cliniip olanin teyemmiim yapmasina gerek olmadigimi sdy-
leyenler oldugu gibi teyemmiim ile apdesti birlegtirmesi gerektigi-
ni séyleyenler de vardir (120). Biz de sadece abdest almas: kafidir ~
diyenleri isabetli buluyoruz. Kiiciik Kur'an’in cepte tagimp her fir-

. satta okunmas: ¢ok gtizel bir davranistir, Biz hafizhik yaparken ta-

sirdik. Ama yedi kat musambaya sarmayl sart kogarlardi, ki tuva-
lete girip gikabilsin, Artik ciiniip ve hayizli olanin Kur’an’a tutup
okumasi caiz olduguna goére bdyle bir musambaya sarmaya gerek
kalmaz. Pislik iks (x) 1smlar: gibi insamn elbisesini agip cebine
kadar girip Kur'an- kirletme nazariyesinin sagmalil ortadadir.
Kur'an- tagiyip firsat buldukea okumak biiyiik bir ibadettir. Clin- -
kii okuyup anlamak ilimdir ve ilmin en bilyiik ibadef oldugunda
ittifak edilmistir, Ilimde ve bu ibadetten kimseyi men etmeye im-
kéan verilmemelidir. '

15. Rur’an-1 Kerimi anlamadan okuyanlar hakkinda Hz. Pey-
gamberden su hadisler rivayet olunmugtur. Hz. Peygamber Bakara
suresinde (164) «Diistinenler» ve Ali Imran suresinde (191) «Dii-
slinenler» anlamu gecen ayetlerde bu ayetleri okuyup da onu dii-

(120) Ebu Bekir Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannaf, 1/233-234, .
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slinmeyen kimseye yazik olmugtur (121). «Bu ayeti agzim Kipur-
terek okuyup anlamayana veyl olsun» buyurmugtur (122). Kad:
Beyzavi (685/1286) ayrica bu ayetin Kelam ilminin ve kelamcila-
nn gerefine isaret etmekde oldugunu ve ona tegvik ettifini anlat-
migtir (123) demektedir.

Kuran’in anlagilmadan ve manasl ofrenilmeden okunmasin-
dan gikayet eden Hz. Peygamberin spzlerinden birkagim burada
hatirlatmak dogrudur. Abdullah b. Mesud, Ebu Zer, Enes b. Malik,
Abdullah b, Omer ve Cabir b. Abdullah’dan ayri ayri ayr rivayet
edilen aym anlamda hadisler meveuttur. Biri gudur : «Ebu Zer di-
yor ki : Hz. Peygamber gdyle buyurmustur : Benden sonra birtakim
insanlar cikacak onlar beyinsiz olmakla birlikte gériiniiste insan-
larmm en iyi konusanlardir. Kur'an-1 okurlar fakat Kur'an onlarin
girtlaklarindan teye gegmez. Onlar okun yaydan ¢ikmas) gibi din-
den cikarlar, bir daha ona geri donmezler» (124).

Okuduklar1 Kuran’m girtlaklarini o6teye gecmez olmasimn
manasi Alah Onlarin okumalarim kabul etmeyip katma yiikselt-
mez demektir (125). Clinkii onu anlamaya ve anladifim yapmaya
niyet ve gayret etmezler.

Ayrica Kuranin diigliniilmeden (Tedebbur) okunmasmin
mekruh oldugunu sdyleyen Kur'an ilimleri aragtirici alimleri bu-
lunmaktadir (128). Bunlarn bodyle bir hilkme varmalar1 Hz. Pey-
gamberin ve sahabenin sozlerine dayanmaktadir.

Demek oluyor ki1 Kur'an-1 Kerimi anlamadan okumamn ten-
kit edildigi siiphe gotiirmez. Burada bir esasa deginmek niyetinde-
yiz. Ogrencilere Kur'an1 Kerimi ciiniip, aptestsiz ve haylzl olan
kimse eline alir, tutar, tagir ve okur dedigim zaman bans géyle de-
diler. O halde bu yanlhslar diizeltmek sart olduguna gore bunlart
nasit diizeltecegiz, sorusunu sordular. Su cevabt verdim. Ondort
asirdan beri yiizbinlerce alim, yazar, diiglinlir ve filozof, miictehit

{121) Sevkani, Fethu'}-Kadir, 1/377.

(122) Kadi Beyzavi, Abdullah b. Omer, Tefsir, 1/116.

(123) Age. 1/117.

(124) Ibn. Mace, Ebu Abdillah b. Muhammed b. Yezid (207-275) el-Siinen
1/59-60, 61-62.

‘(125). Ibn. Mace, 1/59.

(126) Bedrettin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, (745-794/1344-1391), el-
Burhan fi Ulumi'l-Kur’an 1/455, Misir 1957.
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yazl yazmis ve kalém oynatmigtir. Herbirinin bir yanlig yaptig:
kabul edilirse yiizbinlerce yanhs yapilmig demektir. Bu kadar yan-

- his1 hic kimse diizeltemez. Zira diizeltenlerin de yanlis yapabilece-

gi hesaba katilmalidir. Bu imkénsizdir, imkansizla ugrasmak bogu-
na demek olur. Ancak yapilacak tek birgey vardir. O da dogrusunu
sgrenmektir. Iste bu miimkiindiir. Dinde yapilan yanlglan diizelt-
mefe kalkacafimiza ilk oénce dogrusunu ogrenmeye kalkmaliyiz.
iste biz miisliimanlarin en biiylik sans: dinimizin dogrusunu ve
gercegini 6grenmek imkainimizin bulunmasidir. Bu imkin Kur'an’a
ve Sahih hadislere dayamnir. Iste Islam Dinini gercek kaynagmdan
dgrenme imkammn: kullanmarmz bize diisen en énemli @ini bir va-
zifemizdir. Ancak alimler inceleme ve ilim yaparken bulacaklar:
yanhglar: diizeltmeleri kendilerine diigen dini bir gérevdir. Bunda
alimler cesur olmahdir. Yanhshgin yaygin olmasindan tlirkmeme-
leri ve geri durmamalar: ilimlerinin de geregidir, '

Kur'an-1 Rerime ve Sahih Hadislere bir an dnce déniip dinimizi
gercek kaynagindan dgrenme zamam coktan gelip gecmistir. Da-
ha fazla zaman kaybetmemiz miislimanlarnn aleyhinedir. Buna
igaret eden ayeti kerimeyi hi¢ hatirdan cikarmamak tzere buraya
aliyorum., «iman edenlerin géniillerinin Allah’in amlmasina . ve
ondan gelen Hakka icten sayg duymalarimn zamani hala gelmedi
mi ? Uzun zaman gectifinden kalpleri katilagmig olan kitaplilar
gibi olmasinlar. Onlarin ¢ogu yoldan ¢ikmisty (Hadid 16) «Cinkii
bu Kur'an dogru olam gosterir» (Isra, 9).

_ Misliimanlarm bugiinkii durumunu en iyi sekilde -ortaya ko-
yan bu ayetin manasi olan «Hala Kur'an’a dénme zamani gelmedi
mi ?» s6zii suna cevap -verimelerli ve «Evet geldi Yarabbi» deyip
Kur'an-1 anlamaya ve incelemeye baglamalari gerekir ve bu kur-
tuluglarin baglangic noktasidir. Kur'an her zaman ve herkese dog- -

- ruyu bulma yolunu ve metodunu biylece apacgik anlatir ve gésterir.

Ne mutlu Kuran- anlayanlara ve anlamaya caligan ve yarcdim
edenlere. . '
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