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Ozet : imam Ebu Hanife ve Imam Safii Selef dénemi alimlerinden olup birer fikih mezhebi kurucu-
laridir. Ebu Hanife ve $afii, fikhin yani sira akaid ve kelam meseleleri ile de ilgilenmislerdir. Ebu
Hanife “el-Fikhu’l-ekber” adli risalesinde akaide iliskin goriislerini muhtasar bir sekilde yazmistir.
Ebu Hanife risalesinde nakli delillere fazla yer vermeden konulari akli delillerle izah eder.

Imam Safi’nin “el-Fikhu’l-ekber fi ustli’din” adli risalesi Ebu Hanife’'nin risalesine gére daha hacimli
ve mufassaldir. Safii risalesinde konularla ilgili nakli delilleri verdikten sonra akli izahlar yapar. Ebu
Hanife’nin risalesinde yer almayan “imamet” gibi bazi konular Safii’'nin risalesinde yer almistir. Her
iki imam da risalelerinde donemlerindeki muhalif gruplarin goriislerine cevap tekil edecek acikla-
malarda bulunmuslardir.
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Comparative analysis of topics of faith issues included in the Inam Abu Hanifa and Imam Sha-
fit’s tractates in the process leading to Ahl al-Sunna theology

Abstract: Imam Abu Hanifa and Imam Shafif were scholars of Salafi period of islam and they were
founders of a sect of Islamic law. Abu Hanifa and Shafii were interested in faith issues as well as law.
Abu Hanifa explained his opinions related to Islamic faith briefly in his tractate named “Al-Fikhu’l-
Akbar”. Abu Hanifa explains subjects of faith with evidences based on reasoning, giving little space
to evidences based on revelation.

Imam Safil’s tractate named “Al-Fikhu'l akbar fi usili’d-din” is more voluminous and detailed compa-
red to Abu Hanifa’s tractate. Safii firstly gives evidences based on revelation about the subjects then
gives rational explanations. Issues such as the imamate not included in Abu Hanifa’s tractate are
treated in Safil’s tractate. Both imams made statements which provide answers to the opinions of
the dissident sects in that period.
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Giris

[lk asirlarda Islam diinyasinda hakim olan akide Selef akidesi olmustur.
Hicretin II. Yiizyilindan itibaren bid’at firkalar: ilmi manada tesekkiil etmeye
baslamis, III. Asirdan sonra Ehl-i Siinnet’in kelam firkalar1 ortaya cikip Islam
diinyasina yayilmistir. Selefiyye'nin siar1 akaid sahasinda akla rol vermemek ve
miitesabihatin te’viline girismemektir. Nitekim Selefiyye Allah’in zati, fiili ve
haberi sifatlarini naslarda yer aldig1 gibi, te’vile gitmeksizin kabul etmistir. Bu-
nunla beraber selef alimleri Allah Teald'y1 hicbir sekilde yaratilan seylere ben-
zetmez, tegbihin her ¢esidinden biiyiik bir titizlikle kaginmislardir.2

Selefefiyye, Allah’in sifatlarinin yani sira kaza-kader, insan hiirriyeti, bii-
yiik giinah igleyenin durumu, iman ve Islam’in tanimlari, rii’yetullah gibi konu-
lar1 naslara uygun bir sekilde agiklamislar, naslara ters diisecek bir te’vilden
ka¢inmislardir. Selef alimleri Kur’an’in yami sira miitevatir olmasa da Hz. Pey-
gamber’den sahih olarak nakledilen akideye dair ahad rivayetlere iman etmeyi
gerekli gormiislerdir.?

Selef donemi alimleri akaide iliskin konularda kiiciik risaleler yazmis-
lardir. Bu risalelerde Ehl-i Siinnet akidesi umumiyetle veciz ifadeler halinde
hiilasa edilmis, genellikle bu risalelerde mukabil goriislere, itiraz ve miinakasa-
lara yer verilmemistir.*

Selef doneminden olup akide risalesi yazan alimlerin baginda Imam
Azam Ebu Hanife gelmektedir. Ebu Hanife’den bir donem sonra yasayan alim-
lerden Imam Safii’ye de nispet edilen “el-Fikhu'l-ekber fi usiili’d-din | el-Fikhu'l-
ekber fi't-tevhid” isimli bir risale bulunmaktadir.

Ebu Hanife, H. 80-150 yillar1 arasinda, Imam Safii ise H. 150-204 yillart
arasinda yasamistir. Ebu Hanife ve Safil kendi isimleriyle anilan birer fikih
mezhebinin kurucularidir. Ancak bu iki imam sadece fikihla mesgul olmamis-

lar, ayn1 zamanda akaid ve kelam ile ilgili meselelerde de fikir beyan etmisler-
dir.

Baz1 tereddiitler olmakla beraber ulemanin biiyiik ¢ogunlugu nezdinde
Ebu Hanife'nin “el-Fikhu’l-ekber” adl1 risalesinin kendisine aidiyeti hususunda

2 Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmine Giris, Damla Yayinevi, Ankara 2014, s.115.
3 Ozler, Mevliit, “Selefiyye”, Kelam El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s. 108-110.
4 Topaloglu, Bekir, Kelam llmine Giris, s. 118.
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problem bulunmamaktadir.’ Ancak Safii'nin “el-Fikhu'l-ekber fi usilli’d-din” adli
risalesinin kendisine aidiyeti hakkinda énemli siipheler vardir ve s6z konusu
risale kendisine nispet edilen eserler arasinda zikredilmektedir.

Aybakan’a gore cesitli kiitiiphanelerde niishalar1 bulunan ve “el-Fikhu’'l-
ekber fi't-tevhid” (Lazkiye, ts.), el-Fikhu'l-ekber fi ‘ilmi usilli’d-din (serh ve tahkik:
Abdii Ahmed Yasin, baski yeri ve tarihi yok) adiyla basilan eser her ne ka-
dar $Safil’ye nisbet edilmekteyse de klasik déneme ait yerlesik keldm ve fikih
terminolojisini kullanmasi ve en az yiiz yil sonra Mu'tezile, Es‘ariyye ve
Matiiridiyye arasinda tartismaya agilan meseleleri icermesi sebebiyle, Safii’nin
akaide dair goriiglerini tesbit edip bunlar1 giiniin ilim diliyle yazan daha sonra-
ki dénem alimlerinden birine ait olmasi kuvvetle muhtemeldir (el-Fikhii’l-ekber,
nesredenin girisi, s. 8-10).°

Ancak $Safii’nin, Ebu Hanife’den sonra yasamis olmasi, onun da Ebu Ha-
nife gibi fikhin yaninda kelam ile mesgul oldugunun biliniyor olmasi ve done-
minde Mu'tezile kelam ekoliiniin kurulmus olmasi gibi nedenler, Safii’nin boy-
le bir risale yazmis olabilecegi kanaatini kuvvetlendirmektedir.

Ebu Hanife'nin hayati, insanin fiillerinde zorunluluk altinda oldugunu
iddia eden Cebriyye ve insam fiillerinde tek sorumlu olarak goren, Allah’in
iradesinin insan fiillerinde bir tesirinin olmadigini ileri stiren Mu'tezile gibi
kelam ekollerinin kurucularinin zamaninda gegti. Buna Haricilik, Miircie ve $Sia
gibi akimlar1 da eklemek miimkiindiir. Ebu Hanife'nin risaleleri incelendiginde
biitiin bu akimlarin degisik konularda gelistirdikleri goriislerine dolayli veya
dogrudan cevaplar verilerek elestirildigi goriiliir.

Ebu Hanife, “el-Fikhu'l-ekber” adli risalesinin yani sira “el-Alim ve'l-
miiteallim”, “el-Fikhu'l-ebsat”, “er-Risale” ve “el-Vasiyye” gibi risalelerinde de
akaide miiteallik konularda goriislerini beyan etmistir. Ebu Hanife'nin el-
Fikhu'l-ekber isimli risalesi sayfa olarak az olmakla beraber akaide iliskin 6nemli
konu basliklarinin bir arada verildigi 6nemli bir akide metni niteligindedir.

Imam Safii’nin kendi eserlerinde acik ifadelere rastlanmamakla birlikte
onun bu konudaki yaklasimlariyla ilgili rivayetlere gore baslangicta kelamla

5 el-Fikhu'l-Ekber’in Ebu Hanife'ye aidiyeti konusunda genis bilgi i¢cin bk., Ramazan Altintasg,
“Ebu Hanife'nin Kelam Metodu ve “el-Fikhu’l-Ekber” adli Eserine Yoneltilen Baz: itiraz-
lar”, Islami Arastirmalar, 2002, XV, say1: 1-2, (Ebu Hanife Ozel Sayisi), s.194-196.

6 Aybakan, Bilal, “Safii”, DIA, XXXVIII, s. 231.

7 Altintag, Ramazan, “Ebu Hanife'nin Kelam Metodu ve “el-Fikhu'l-Ekber” adli Eserine Yo6-
neltilen Bazi itirazlar”, Islami Aragtirmalar, 2002, XV, sayt: 1-2 (Ebu Hanife Ozel Sayisi), s.
192,193.
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ugrastig1 halde, bu alanda kisinin ayaginin her an kayabilecegi ve kotii bir aki-
bete maruz kalabilecegi gerekgesiyle kelami birakip fikha yoneldigi belirtilmig-
tir. Safii, istedigi takdirde muhalif gordiigii her anlayisla ilgili bir kitap telif
edebilecegini, fakat kelamla birlikte anilmak istemedigi icin buna girismedigini
sOylemis, talebelerini de keldmla mesgul olmaktan sakindirmis, doneminin
kelamcilarina kars:t mesafeli durdugu gibi onlarin kelam anlayislarint agir bir
dille elestirmigtir. Bagta itikadi meseleler olmak tizere biitiin dini meselelerin
vahiy kaynakl: bilgi cercevesinde izah edilmesi gerektigini belirten $Safii, kelam-
cillarin itikadl meseleleri Kur'an ve Siinnet'ten bagimsiz, sirf rasyonel bir ze-
minde ele aldig1 kanaatindedir.®

Daha ¢ok Mu'tezile’yi ve temel tezlerini elestiren Safii Kur’an’in mahlik
oldugunu iddia edenlere siddetle kars: ¢ikmistir.? Ayrica Rafizi, Kaderi, Miircii
gibi firkalar elestirdigine dair rivayetler mevcuttur!® itikad esaslarinin naslarda
ifade edildigi sekliyle benimsenip teslim olunmas: gerektigini belirten, felsefi
izahlara gidilmesini tasvip etmeyen ve bunun pratik bir yararinin da olmadig:-
n1 diisiinen $Safii’ye gore kulun gorevi Allah’in rizasini kazanmaya yarayacak
amelleri belirleyip yerine getirmektir. Bunu birakip Allah hakkinda konusmak
bir tiir haddi asmaktir.!!

Safii'nin elegtirdigi Mu'tezili kelam anlayisinda itikada taalluk eden me-
selelerde vahye miiracaat edilmekle beraber akla biiyiik 6nem verilmis, akilla
celisir gibi goriinen naslar akilla te’vil edilmistir. Mu’tezile'nin bu yaklasimz,
her konuda nakli esas alan, itikadi konularda akla miiracaati tasvip etmeyen
selef alimleri tarafindan siddetle elestirilmistir. Iimam Safii de baz1 konularda
akli izahlar yapmis olmasina ragmen temelde selef akidesine bagl kalmus, iti-
kadi meselelerde naslarda bildirilen esaslara tabi olunmasini istemis, nass1 akla
Oncelemistir.

Safi’ye gore, Allah’in Kur’an ve Siinnet ile haber verilmis isim ve sifatlari
vardir. Bunlardan delille sabit herhangi bir hususu reddetmek hi¢ kimseye caiz
degildir. Delil getirilmesine ragmen Allah’in isim ve sifatlarini inkar eden kisi
kafir olur. Delil sabit olmadan kisi bilmemekte mazur sayilir. Zira bu, akilla ve
diistinmekle kavranabilecek bir husus degildir. Safii, kendisine haber ulasma-

8  Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIII, s. 227.
9  Ebt Asim el-Abbadi, Tabakatii’l-fukahi'i’s-Safiiyye, (nsr. G. Vitestam), Leiden 1964, s. 55;
Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIII, s. 227.
10 Ebi Asim el-Abbadi, Tabakdtii’l-fukahdi’s-Sdfiiyye, s. 12-13, 26; Aybakan, “Safii”, DIA,
XXXVIIL, s. 227.
' Ebti Asim el-Abbadi, Tabakdtii I-fukahdi’s-Sdfiiyye, s. 60; Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIII, s.
227.
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dikca bu tiir konularda kimsenin tekfir edilemeyecegini belirtir ve soyle der; bu
sifatlarin varligini1 kabul eder ve bunlarda tegbihe gitmeyiz. Safil, kaderle ilgili
bir soruya da, “Allah hayrin da serrin de yaraticisidir” cevabini vermistir.!?

Yukaridaki ifadelerden anlasildigina gore Safii’'nin kars: oldugu kelami
anlayls muhtemelen daha onceki Selef ulemasiin da itirazlar yonelttigi
Mu'tezile kelam anlayisidir. Nitekim kendisi s6z konusu kelamcilarin itikadi
mesleleri akli bir zeminde ele aldiklari kanaatini belirtmistir. Itikadi meseleleri
rasyonel olarak ele alan ekol Mu'tezile’dir. Ne var ki Safii risalesinde baz: itika-
di meseleleri agiklarken kendisi de zaman zaman akli delilleri kullanmistir.
Dolayistyla Safii de bir anlamda kelam yapmistir. Ancak Safii’nin kelami Ehl-i
siinnet anlayis1 {izere olan bir kelamdir denilebilir.

Bu makalede Ebu Hanife'nin “el-Fikhu'l-ckber” ve Imam Safii’ye nispet
edilen el-Fikhu'l-ekber fi usiili’d-din isimli risalelerde yer alan akaid ve kelama
iliskin belli basli konularda miielliflerin goriislerini karsilastirmali olarak ver-
meye calisacagiz.

Ebu Hanife'nin “el-Fikhu'l-Ekber”3 isimli risalesinde yer alan konu baglik-
larini soyle siralamak miimkiindiir.

Tevhid, Iman esaslari, Allah’in sifatlari
Kur’an’in mahltik olup olmadig1 meselesi
Allah’in zat1 ve haberi sifatlar

Allah'in iradesi, yaratma ve kesb, kader ve kaza

Peygamberlerin ismet sifati, peygamberlerden sonra insanlarin fazilet si-
rasi

Biiyiik giinah meselesi, Miircie'nin goriisii ve reddi

Peygamberlerin mucizeleri, evliyanin kerametleri

Mestler tizerine meshetmek, Teravih namazi

Rizik, Rii'yetullah

[man’in tanimi, imanin artmasi ve eksilmesi, iman ve Islam kavramlar
Allah’in zat1 hakkinda bilgimiz

Peygamberlerin sefaati, Mizan, Havz

12 Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIII, s. 227.
13 Bu ¢alismada el-Fikhu'l-ekber in Haydarabad/Dekkan 1342 tarihli niishasi esas alinmustir.
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Cennet ve Cehennemin yaratilmighg:

Kabirde Miinker- Nekir suali

Kabirde ruhun cesede iade edilmesi ve kabir azab:
Haberi sifatlarin bir bagka dille (Farsca) ifadesi
Hz. Peygamber’in ¢ocuklar:

Mirac, Kiyamet alametleri

Safi'nin  “el-Fikhu'l-ekber fi usiili’d-din"/el-Fikhu'l-ekber fi't-tevhid'4 isimli
risalesinde yer alan konu basliklar1 sdyledir:

Miikellefin gorevleri, Allah’1 bilmeyi gerektiren sartlar
Allah’in varligi, Allah’in sifatlar

Rit'yetullah

Kesb, istitaat

Allah’in {izerine bir seyin vacib olmayis1

Allah’in yaratmasinin bir sebebe bagli olmayisi
Allah’in yok etme kudreti, Ba’s

Allah’in zultim yapmamasi

Allah’in miilkiinde diledigini yapmasi

Ecel, Rizik

Niibiivvet, Mucize,

[k ve son peygamberler, Peygamberlerin say1si, Peygamberlerin ismeti
Hz. Peygamber’in diger peygamberlerden iistiinliigii
Iman, Mii’miniz demenin hitkmii

Gilinahlarin imana zarar vermeyisi

Hz. Peygamber’in sefaati

Tevbesi kabul edilen kimse

Cennet ve Cehennemin mevcut olusu

14 Bu ¢alismada el-Fikhu'l-ekber fi usiili'd-din” isimli Muhammed Mahmud Muhammed Ferga-
li tarafindan yayina hazirlanan Misir 1406 tarihli niisha esas alinmustir.
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Cennet ve Cehennemim yok olmayigi

Kabir azabi, Kabir suali

Mizan, sirat, Havz

Ummetin icmasina muhalefet olmayisi

Imamet, Hulefa-i rasidin

Imametin sartlari, Bir donemde tek imamin olusu

Sahabenin derecesinin ulasilmaz olusu

A- Ebu Hanife ve Safii’nin Risalelerindeki Belli Bagli Konularin
Mukayeseli Tahlili

1- Bilgi

Ebu Hanife ve imam Safii akaide taalluk eden konulari tespit ederken
nakli ve akli bilgileri esas almislardir. Her iki imam Kur’an ayetleri ve sahih
hadislerde bildirilen itikadi konular1 kabul ederken ahad haberlerde varid olan
itikadi konularin kabul edilip edilmeyecegi tartismasina girmemislerdir. Ancak
daha sonraki zamanlarda kelam alimleri ahad haberlerde belirtilen itikada ilis-
kin konularin kabul edilmesi meselesinde tartismislardir. Cogunluk itibariyle
kelamcilar, zan ifade etmeleri sebebiyle ahad haberlerle gelen itikadi esaslarin
kabul edilemeyecegini bildirirken azinlikta olan bir kisstm ulema ahad haberle-
rin bildirdigi itikadi konularin kabul edilebilecegini belirtmislerdir.'s

Cimd’'u’l-'ilm adl1 eserinde Safii, Hz. Peygamber'den gelen haberleri bii-
tiintiyle reddeden ehl-i kelamin yaklasimini ilmi bulmadig: i¢in bunlar1 disari-
da birakarak haber-i vahid niteligindeki hadisleri ancak birtakim ilave sartlar
esliginde kabul eden ehl-i re’yin yaklagimini elestirmisgtir.!¢

2- Uluhiyyet

a) Tevhid

Ebu Hanife “el-Fikhu'l-Ekber” adli risalesine tevhidin tanimiyla baslar.
Ona gore tevhid; Allah’'in varlig1 ve birligine ve diger iman esaslarina inanmak-
tir. Ebu Hanife, Thlas suresine referansta bulunarak Allah’in say1 olarak degil,

15" Genis bilgi i¢in bk. Gindogar, Hamdji, Islam Itikadmda Siinnet, Cira Yayinlari, Istanbul 2006.
16 Aybakan, “Safil”, DIA, XXXVII, s. 230.
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ortagl olmamas: yoniiyle tek oldugunu ifade eder. Allah yarattig1 seylerden
hig¢birisine benzemez, yarattig1 seylerden hicbirisi de O'na benzemez.!”

Safii, miikellefin gorev ve sorumluluklarina taalluk eden konu baslikla-
riyla bagladig1 “el-Fikhu'l-Ekber fi usili'd-din” adli risalesinin “Ilahiyat” bolii-
miinde alemin yaraticisinin bir ve tek oldugunu, ikincisinin ve ortaginin olma-
digin belirtir. O, tevhid esasini Allah’in vahdaniyet sifat: diizleminde ele alir ve
sOyle der: “Pargalara ve kisimlara boliinme Allah icin imkansizdir. O, zat1 ve
sifatlari ile tek olup yaratilanlara benzemez. O, yaratilanlar1 hem yoktan ve hem
de var olandan yaratmak agisindan da tekdir.” !

Safii, “Yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsaydi, yer ve g0k fesada ugrar-
di...”19 ayetine referansta bulunarak, ilahlarin ¢coklugunun, ihtilaflarin meydana
gelmesini ve istenilen seyin engellenmesini gerekli kildigini belirtir.20

Ebu Hanife ve Safii, risalelerinin basina “Tevhid” konusunu alarak fslam
akaidinin temel riikniiniin tevhid oldugunu belirtmislerdir. Kur’an'in Allah’in
varlig1 ve birligini bildiren ayetlerine referansla dlemde Allah’in diginda bir
ilahin varliginin imkansizlig: ifade edilmistir. Ebu Hanife ve Safii, “tevhid”in
mahiyetini benzer kavram ve lafizlarla ifade etmiglerdir.

b) Allah’in Zat1 ve Haberi Sifatlar

Ebu Hanife Allah’in zati ile ilgili olarak sdyle der: Allah seydir, ancak di-
ger seyler gibi degildir. Allah i¢in s6z konusu olan seyin manasi; cisimsiz, cev-
hersiz, arazsiz, sinirsiz, rakipsiz, essiz ve benzersiz olmasidir. Kur’an’da bildi-
rildigi {izere Allah'in eli (yed), yiizii (vech) ve nefsi vardir. O'nun eli, yiizii ve
nefsi niteliksiz sifatlardir. O’'nun eli, giicii veya nimetidir denilemez. Ciinkii bu
durumda Allah’'in sifati ortadan kaldirilmis olur. Bu, Kaderiyye ve Mu’tezile
mezheplerinin goriisiidiir. Oysaki O'nun eli, O'nun niteliksiz olan sifatidir.
O’'nun gazabi ve rizasi da niteliksiz olan iki sifatidir.!

Ebu Hanife Allah’in haberi sifatlar1 konusunda selef anlayisindan hareket
etmis ve bu sifatlar1 te'vil etmemigtir. S6z konusu sifatlar daha sonraki
Mu’tezile ve Ehl-i siinnet kelamcilar1 tarafindan farkli anlamlarda yorumlan-
miglardir. Ebu Hanife'ye gore Allah icin “sey” kavrami kullanilabilir ancak bu
sey cevher, araz, cisim nevinden bir sey degildir.

17 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, Haydarabad 1342, s. 4.
8 Salfil, el-Fikhu'l-Ekber fi usiili'd-din, Misir, 1406, s. 14.
19 Enbiya, 21/22.

20 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 15.

21 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 6.
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Imam Safii, risalesinde miistakil bir baslik altinda Allah’in cevher, cisim
ve araz olmadigini belirterek sunlari séyler: “Allah’in zatindan bir seyin baska
bir seyle birlesmesi imkansiz oldugu i¢in o, cevher olmaz, ¢iinkii cevherler de-
gisimden, hareketten, durgun olmaktan, renklerden, tatlardan, kokulardan vb.
seylerden ayr1 olmaz. Ezeli olan Allah i¢in degisim imkansizdir, ¢linkii o cevher
degildir. Ayn1 sekilde Allah’in cisim olmast da imkansizdir. Ciinkii cisim birle-
sik olan seydir.2 Allah birlesik olmadig1 gibi araz da degildir. Ciinkii arazin
daimi olmasi ya da onun daimi oldugunu sdylemek imkansizdir.”23

Imam Safii, Allah’mn siirli ve sonlu olmaktan beri oldugunu hatirlatarak
bu hususta sunlar1 soyler: Smirlilik ve sonluluk Allah igin caiz degildir. Varlig:
icin baslangicta bir sinirlilifl olmayanin zat1 i¢in de bir sonlulugu olmaz. Miiel-
lif bunu sdyle delillendirir: Siirli ve sonlu olan varlik i¢in fazlalik ve noksanlik
diisinmek miimkiindiir. Onun bir benzerinin sinirli ve sonlu olmasi, birbirin-
den biiyiik ya da kiiciik olmasi, onun i¢in; onu sinurli ve sonlu olarak tahsis
edecek, onu kudretiyle yaratacak bir ayirt ediciyi gerektirir. Biitiin bunlar son-
radan olmaya delalet eder. Allah Teala ise bundan uzaktir.?

Ebu Hanife ve Safii, Allah’'in cevher veya cisim olmadig1 konusunu birbi-
rine miitenasip bicimde izah etmislerdir. Ilahi sifatlarin sadece Allah’a 6zgii
oldugunu, bu sifatlarin Allah’tan baska varliklar icin s6z konusu olmadiginm
ifade etmisglerdir. Bu hususta Ebu Hanife ve Safil’nin diisiincelerinin ayni oldu-
gunu gormekteyiz.

Ebu Hanife ve Safii'nin Islam akaidinin temel esas olan Tevhid’i aciklar-
ken cevher, cisim ve araz kavramlarini kullanmig olmalari, bir anlamda erken
bir donemde akaidden kelam’a uzanan siirecin ilk safhalarinin olustugunu
gosterir.

Nitekim Ebu Hanife'nin akidesine bagli kalan Imam Matiiridi Kitdbu't-
Tevhid’de Allah hakkinda cisim ve araz kavramlarint kullanmanin temelden
yanlis oldugunu belirtmis, yaratilmislara ait olan her hangi bir kavramin Al-
lah’a nispet edilemeyecegini ifade etmistir.2

I

2 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 17.

3 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s.18.

4 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 16-17.

25 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, (Cev.: Bekir Topaloglu), ISAM Yayinlari, Ankara 2002, 5.37.
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Ayni ekolden Nureddin es-Sabuni de Allah’a cisim, cevher veya araz de-
nilmesinin miimkiin olmayacagini, ¢linkii Allah’in yaratilmiglar ile higbir ben-
zerliginin olmadigini belirtmistir.26

Es’ari mezhebinden olan Sa’duddinTeftazani Serhu’l-Akaid’de konuyla il-
gili sunlar1 soyler: Allah araz degildir, zira araz zati ile ve kendi kendine kaim
degildir.2” Allah cisim degildir, zira cisim bilesiktir, ayrica mekanda yer kaplar,
bu ise hudiisun alametidir. Allah cevher degildir, ¢ilinkii cevher ciiz-i la-
yetecezza'nin (atom) un ismidir. Bu ise mekanda yer kaplar. Allah boyle olmak-
tan miinezzehtir.?8

¢) Allah’in Zati ve Fiili Sifatlar1

Ebu Hanife’ye gore Allah Teala isimleriyle, zati ve fiili sifatlariyla ezel-
den ebede var olmus ve var olacaktir. Allah'in zati sifatlari; hayat, kudret, ilim,
kelam, sem’, basar, irade’dir. Fiili sifatlari; tahlik, terzik, inga, ibda’, sun’ ve
diger fiili sifatlardir. Allah Teala isimleri ve sifatlariyla ezelidir ve ebedidir,
O'nun isimleri ve sifatlar1 hadis degildir. O, ilmiyle daima bilir, ilim O'nun
ezelde olan sifatidir. O, kudretiyle giic yetirendir ve kudret O’'nun ezeli sifati-
dir. O, kelamu ile konusur, kelam O'nun ezeli sifatidir. O, yaratma sifati ile yara-
ticidir, yaratma O'nun ezeli sifatidir. O, fiili ile yapandir, fiil O’'nun ezelde sifa-
tidir. Meful yaratilmistir. Allah Teala'nin fiili ise yaratilmis degildir. Allah’in
ezeli sifatlar1 sonradan olma ve yaratilmis degildir. Kim ki Allah'in sifatlari
yaratilmistir veya sonradan meydana gelmistir derse yahut bunlarda tereddiit
veya siiphe ederse Allah’1 inkar etmis olur.?

Ebu Hanife’ye gore Allah’in sifatlar1 yaratilmislarin sifatlarindan farkli-
dir. O ilim sahibidir, ancak O’'nun ilmi bizimki gibi degildir, gii¢ sahibidir, an-
cak O'nun giicii bizimkinden farklidir. Allah Teala goriir, ancak O’'nun gérmesi
bizimkine benzemez, kelam sahibidir, ancak O'nun konugmasi bizimkinden
farklidir. Ay sekilde Allah isitme sifatina sahiptir, ancak O’'nun igitmesi bi-
zimki gibi degildir. Biz aletlerle ve harflerle konusuruz, ancak Allah Teala alet
ve harf olmadan konusur. Harfler yaratilmis olan seylerdir, oysaki Allah’in
kelami yaratilmis sey degildir.3¢

26 Sabuni, Nureddin, Matiiridiyye Akaidi (el-Bidaye fi Usuli’d-Din), (Cev. Bekir Topaloglu), Diya-
net Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1998, s. 63.

27 Teftazani, Sa’duddin, Serhu’l-Akaid, (Cev. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul
1991, s. 146.

28 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 147.

29 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 5.

30 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 6.
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Ebu Hanife Allah'in sifatlarinin ezeli oldugunu ve yaratilmislarin sifatla-
rina benzemedigini acik ifadelerle belirterek, bu konuda tereddiit ya da siiphe
icinde olanlarin inkéarci olduklar: hususunda kesin bir tavir takinir.

Allah’in sifatlarinin ezeli ve ebedi oldugu hususunu $Safil ayn sekilde
ifade eder ve sOyle izah eder: Allah, hayatla “Diri”dir, ilimle “Alim” dir, kudret
ile “Kadir”dir, “isitme” sifat1 ile “I§iten” dir, “gorme” sifat1 ile “Gorendir, “ke-
lam” ile “Konusan” dir, “beka” ile “Ebedi” dir. Sifatlar Allah’in zati ile ezeli
olarak vardir. Bunlar gecici veya sonradan olma degildir. Bu sifatlar ezeli ve
ebedidir. Allah’in zat1 hi¢bir yaratilmisin zatina benzemedigi gibi O’'nun sifatla-
rindan hicbiri de yaratilmislarin sifatlarinin hicbirine benzemez.3!

Safii’ye gore her sifat i¢in bir sifat sahibinin olmasi tabiidir, zatin yoklugu
ile beraber sifatin tek basina varligi imkansizdir, ayni sekilde sifatta oldugu gibi
sifat olmadan sifat sahibinin varligl da imkansizdir. Kudret'in, ilm’in ve diger
sifatlarin varligi, sifatin sahibi olan kadir’in, alim’in vb. sifat sahiplerinin varlig
olmadan imkansizdir. Bunun gibi alim’in, kadir'in varlig: da, kudret ve ilmin
varligr olmadan imkansizdir. Ciinkii bu sifatlarin her birisinin sifat sahibine
baglhiligi, sifat sahibinin onlara bagliligi gibidir.3? Nitekim Allah soyle buyur-

Vi

maktadir: “...Onu kendi ilmi ile indirdi...”33 “O’nun bilgisi olmadan hi¢ bir disi ne

gebe kalir ne de dogurur.”3*

Safii’'nin ifadelerinden anlasildigina gore; ezeli olan Allah’in, ezeli sifatla-
r1 olmasi gereklidir. Her sifatin bir mevsufu gereklidir. Ezeli sifatlarin mevsufu
olan Allah Teala zatiyla ve sifatlariyla ezeli ve ebedidir.

Safii, sifatlarin ezeliligi konusunda muhtemel bir itiraz1 sdyle ifade eder:
“Allah igin sekiz sifat vardir, hepsi ezelidir. Siz Allah ile beraber sekiz ezeli
varlik tespit ettiniz, bu, ezeli olmakta Allah ile ortaklig1 gerektirir.”

Safii, itiraza sOyle cevap verir: “Bu ezeli olmakta ortaklig1 gerektirmez,
¢linkii daha once sdyledigimiz gibi ezeli olmada ortaklik biitiin sifatlarda ben-
zemeyi gerektirmez. Eger kidemdeki ortaklik benzetmeyi gerektirseydi o za-
man sonradan olmaktaki ortaklik da benzetmeyi gerektirirdi. Bu durumda da
cevherlerin ve cisimlerin arazlar ve sifatlar gibi olmasi gerekirdi. O halde bizim
dedigimiz dogru olmadigina gore onlarin sdyledikleri de dogru olmaz. Allah
Teala igin sabit gordiigiimiiz sifatlar O'nun zatinda var olan sifatlardir. Sifatla-

w

' Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 23.
2 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 23.
3 Nisa, 4/166.
4 Fatir, 35/11.
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rin Allah’in zat1 gibi olmasini gerektirmez. Tipki zatlarimizda var olan sifatla-
rin, zatlarimiz i¢in benzer olmamasi gibidir.”33

Ebu Hanife ve Safii, Allah’in sifatlarinin ezeli olduklarini, hadis olmadik-
larmni, Allah’in bu sifatlarla ezelden mevsuf oldugunu agik ifadelerle belirtmis-
lerdir. Dolayisiyla her iki imamin sifatlar konusundaki diisiincelerinin daha
sonraki Ehl-i siinnet kelamcilarinin konuyla ilgili diistinceleriyle ortiistiigiinii
sOylemek miimkiindyir.

d) Kelam Sifat1

Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelam1 olmasi hasebiyle Islam kelaminda Al-
lah'in kelam sifati 6zel bir 6nem tasir. Bu 6nemden dolayidir ki heniiz Islam
kelaminin sistematik anlamda tesekkiil etmedigi erken donemde gerek Ebu
Hanife gerekse Safii, konuyu ele alma ihtiyacin1 hissetmigler ve Kur’an'in
mahliik olup olmadig1 konusunda goriis beyan etmislerdir.

Kelam sifat1 baglaminda Ebu Hanife, Kur’an'in Allah’in kelami oldugunu
hatirlatarak sdyle der: Kur'an mushaflarda yazilidir, kalplerde korunmustur,
dillerde okunmustur ve Muhammed (sav)’e indirilmistir. Bizim Kur’an’1 telaf-
fuz etmemiz yaratilmistir, onu yazmamiz yaratilmistir, onu okumamiz yaratil-
mistir, Kur'an yaratilmis degildir. Allah'in Kur’an’da belirttigi Musa (as) ve
diger peygamberlerden, Firavun ve Iblis'ten naklen verdigi haberlerin hepsi
Allah kelamidir, onlardan haber vermektedir. Allah’in kelami yaratilmis degil-
dir. Fakat Musa'min ve diger yaratilmiglarin kelami yaratilmistir. Kur’an ise
Allah’in kelami olup ezelidir, Allah'in disindaki varliklarin kelami ise ezeli
degildir. “Musa, belirledigimiz yere (Tiir'a) gelip Rabbi de ona konusunca...”3Ayette
bildirildigi {izere Musa (as) Allah’in kelamin isitmistir. Allah Teadla Musa (as)
ile konusmadan 6nce de, kelam sifatina sahip idi. Allah Teala, yaratilanlar1 ya-
ratmadan 6nce de ezelde yaratan idi, Musa (as) ile konustugunda ezelde sahip
oldugu kelam sifat: ile konugmustur.3’

Safii, Allah’in kelaminin ezeli oldugunu ve zat1 ile mevcut oldugunu, ya-
ratilmis veya hadis olmadigini belirtir ve devaminda sunlar1 sdyler: Her kim ki
Allah’in kelam1 yaratilmistir derse siiphesiz o kafirdir. Allah’in kelam1 sayfala-
rimizda yazilidir, kalplerimizde mahfuzdur, dillerimizle okunmustur, mihrap-
larimizda okunmustur, kulaklarimizla isitilmistir. O'nun kelam1 yaratilmis olan
yazi, hifz, okuma ve isitme ile degildir, ¢linkii bunlar yokluktan var edilmisler-

35 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 24-25.
36 Araf, 7/143.
37 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 5-6.
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dir. Allah'in ezeli olan kelami, Allah’in kitaplarimizda yazildig1, kalplerimizde
bilindigi ve dillerimizle zikredildigi gibidir. Allah’in zat1 ne yazidir ne de zikir-
dir. O'nun kelaminin ezeli olduguna delil su ayet-i kerimedir: “Bir seyi diledigi
zaman, O'nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.”3® Bu ayetle
tespit edilmistir ki; mahl{ik olan seyler i¢in “ol” denilmistir. Eger bir sey yara-
tilmis ise o sey igin “ol” denilmistir. Bu da su sonuca gotiiriir. Kendisi igin
“kiin” (ol) emri verilen her soziin de sonsuz olmasini gerektirir ki bu da dogru
degildir. O halde Allah’in kelaminin ezeli olmasi, sonradan yaratilmis olmama-
st gerekir. Clinkii kendisinde kelam sifatinin bulunmadig: hayy, onun konus-
masini engelleyen bir engelleyiciden uzak degildir ki bu da bizim halimize ben-
zer. Allah konusma sifatina sahip olan “hayy”dir. O'nun konusma sifatina sa-
hip olmasina engel olan bir olumsuzlugun olmas: imkansizdir. Bu da gosteriyor
ki Allah’in konusma sifati ezelidir ve ebedidir.?

Ebu Hanife’ye gore Allah esyay1 herhangi bir seyden yaratmadi. Allah,
esyay1 var olmadan once ezeli olarak biliyordu. O, esyay: takdir eden ve olustu-
randir. Diinyada ve ahirette, Allah’in dilemesi, ilmi, hiikmii, takdiri ve Levh-i
Mahfuz’daki yazisi olmadan hicbir sey meydana gelmez. Ancak Allah’in Levh-i
Mahfuz’'daki yazisi, hitkiim olarak degil, vasif olarak yazilidir. Kaza, kader ve
dilemek, O’'nun niteligi bilinmeyen ezeli sifatlarindandir.4

Goriildiigii tizere her iki imama gore de Allah'in kelam1 ezelidir, yaratil-
mis degildir. Burada her iki miiellif Kur'an’in mahlik oldugunu ileri siiren
Mu'tezile’ye karsi Ehl-i Stinnet’in goriisiinii teskil edebilecek sekilde cevap
vermiglerdir. Ebu Hanife ve $afil, kelamullah’in mahl{ik olmadigi hususunu
kelami bir usliip ile ele almislar ve bir akaid risalesinin hacmine gore uzun sayi-
labilecek sekilde yorumlamislardir.

e) Ilim Sifat:

Ebu Hanife Allah’in ilminin keyfiyetini sdyle izah eder: “Allah Teald, yok
olan1 yoklugu halinde yok olarak bilir, onu yokluktan varliga getirdigi zaman
nasil olacagini bilir. Allah Teala var olani, varlig1 halinde var olarak bilir, onun
yok olmasinin nasil olacagini bilir. Allah Teala, ilminde bir degisiklik olmadan
ya da O’'nun i¢in sonradan olma bir ilim olmadan, ayakta durani, ayakta dur-
dugu haliyle ayakta, oturan kisiyi oturdugu haliyle oturan olarak bilir. Degisik-
lik ve farklilik yaratilmislarin bilgisinde olur.”4!

w

8 Yasin, 36/82.

9 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s.27-28.

40 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.7.
41 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.7.
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Ebu Hanife Allah’in ilim sifatini 6zgiin ifadelerle ve akli yorumlarla agik-
lamigtir. O’'nun Allah'in ilmiyle ilgili bu ufuk agict yorumu giiniimiizde de bas-
vurulan ifadeler arasinda yerini almaktadir.

Safii’'nin “el-Fikhu’l-ekber” risalesinde Allah’in ilim sifatinin varlig: ifade
edilmis ancak ilim sifatinin keyfiyeti hususunda fazla bilgi verilmemistir.

Allah’in sifatlar1 meselesinde Ebu Hanife ve Safii, Selef'in tutumunu as-
mak suretiyle akli izah ve yorumlara basvurarak ilahi sifatlar1 o dénem igin
yeterli denebilecek bir sekilde agiklamiglardir. Allah’in zat1 ve sifatlarini detayli
denebilecek tarzda agiklamis olmalari, imamlarimizin kendi dénemlerine gore
kelam yaptiklarinin bir kanit1 gibidir.

3- Niibiivvet

a) Peygamberlerin ismeti

Ebu Hanife ve Safii, risalelerinde niibiivvetin mahiyetini kisaca izah et-
tikten sonra peygamberlerin ismet sifatin1 6n plana gikararak diger sifatlarin
zikretmiglerdir.

Safii’ye gore Allah, kullarina onlarin kendi cinslerinden olan bir elginin
lisantyla emirleri ve yasaklar1 6gretmistir. Allah kullarina resul gonderdigi za-
man, o resuliin dogruluguna delil tegkil edecek acik mucizelerle desteklenmesi
gerekir. Aksi takdirde gonderilen elgi, suret, terkip ve beden olarak esit durum-
da olup kendilerine el¢i gonderilen insanlardan ayirt edilemezdi.*

Ebu Hanife'ye gore Peygamberlerin (as) hepsi kiigiik ve biiyiik giinah-
lardan, inkar ve cirkinliklerden uzaktir, ancak onlardan stirgmeler ve kiigiik
hatalar meydana gelmistir. Muhammed (sav), Allah’'in sevgilisi, kulu, resulij,
nebisi, secilmis pak ve nezih kisidir. O hi¢bir zaman putlara tapmamus, gbz agip
kapayacak bir an bile Allah’a ortak kogsmamaistir. O kiigiik, biiyiik hicbir giinah
islememigtir.*3

Imam Safii peygamberlerin niibiivvetlerinden sonra giinahlardan ko-
runmus olduklarmi belirterek konuyla ilgili sunlar1 séyler: Bunun delili; daha
sonra ortaya ¢ikan yalanci peygamberlerin elinde mucizelerin meydana gel-
memesidir. Mucize, peygamberlerin yalandan korunduklarina delalet eder. Bu
da peygamberlerin giinah tiirlerinden olan yalandan masum olmalarini gerekti-
rir. Peygamberlerin sozlerine inanmak ve fiillerine uymak gerekir. Onlardan

42 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 46.
43 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 8.
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giinahin sadir olmas1 durumunda bu, onlara uymay1 engeller. Bu durum seria-
tin yanlis olmasi sonucuna gotiiriir ki bu dogru degildir ve bdyle bir sey
imkansizdir.*

Peygamberlerin ismet sifatina sahip olduklar: ve biiyiik-kiiciik giinahlar-
dan uzak olduklar her iki imam tarafindan ifade edildigi gibi biitiin Ehl-i Siin-
net kelamailar: tarafindan kabul edilen bir husustur.

b) Mucize

Ebu Hanife, risalesinde mucizenin bir tanimin1 yapmadan, peygamberle-
rin mucizelerinin ve velilerin kerametlerinin gercek oldugunu belirterek, haber-
lerde bildirildigi iizere Iblis, Firavun ve Deccal gibi Allah diismanlarina ait olan
hallerine, mucize ya da keramet denilemeyecegini ifade eder. Ebu Hanife'ye
gore bu durum, onlarin ihtiyaglarinin yerine getirilmesidir. Zira Allah, diisman-
larimin ihtiyaglarini, onlar1 derece derece cezaya ¢ekmek ve sonunda cezalan-
dirmak seklinde yerine getirir. Onlarda buna aldanarak azginlik ve kiifiirde
haddi asarlar. Bunlarin hepsi de caiz ve miimkiindiir.*’

Safii, mucize'yi soyle aciklar: Mucize sonradan olma bir fiildir. Olagan
seyri bozar. Niibiivvetini iddia edenin elinde acik olarak meydana gelir. Nii-
biivvetini iddia edenin davasina uygun olarak meydana gelir. Kendilerine mu-
cize gosterilenler onu yapmaktan aciz kalir. Ancak mucize yukarida dedigimiz
gibi hadis bir fiildir. Ciinkii kadim olan sey mucize olmaz, ¢iinkii mucize i¢in;
olagani bozan sey diyoruz. Olagan olan; mucize degildir. Mesela giinesin do-
gudan dogmasi batidan batmasi gibi. Ciinkii insanlarin hepsi buna sahit olmak-
ta esittir.4¢

Safil’ye gore mucize igin, “peygamberligini iddia edenin elinde agikga or-
taya ¢ikar” kaydinin konulmasinin sebebi kerametten ayirt etmek icindir. Ona
gore mucize peygamberin davasina uygun olmalidir, ¢linkii mucizenin, muci-
zeyi gosterenin yalanciligina delalet edici bir sekilde ortaya ¢ikmasi miimkiin-
diir, yalanci peygamberler buna bir 6rnektir.+’

Safil’ye gbre mucizenin meydan okumayla beraber olmasi gerekir, ¢linkii
insanlar1 onun benzerini getirmeye ¢agirmak, ancak meydan okumayla beraber

4 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 51-52.

4 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.10.
46 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 46.

47 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 47.
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gerceklesir. Bagkalarinin mucizeyi gergeklestirmesinin imkansiz oldugu ortaya
¢ikmalidir. Cilinkii aciz birakmak ancak bu sekilde gerceklesir.*®

Safii diger baz1 konularda oldugu gibi mucize konusunda da ayrintili di-
yebilecegimiz sekilde izahlarda bulunmus, dénemin bu konudaki anlayisini
ifade etmistir. Safii evliyanin kerametinden bahsetmemistir. Mucize hususunda
Ebu Hanife ve Safii’nin goriisleri Ehl-i Siinnet kelamcilar: ile uyum gostermek-
tedir. Velilerin kerametleri de Ehl-i Stinnet ulemasi tarafindan kabul edilen bir
husustur.

c¢) Sefaat

Ebu Hanife ve Safii, peygamberler icin ahirette sefaatin olacagini risalele-
rinde belirtmislerdir. Onlar sefaat i¢cin Kur’an ayetlerini ve hadisleri delil gos-
termiglerdir.

Ebu Hanife'ye gore Peygamberimiz (sav)'in sefaati, giinahkar mii'minler
ve onlardan biiyiik giinah isleyip cezay1 hak etmis olanlar i¢in gercektir ve ke-
sindir.#

Imam Safii de sefaatin gergek oldugunu belirterek, Hz. Peygamber’in
ahiret giiniinde {immetinden biiyiik giinah sahiplerine sefaat edecegini ifade
eder. Buna delil olarak su Kur’an ayetini gosterir: “...Umulur ki Rabbinin, seni bir
Makam-1 Mahmild’a gondermesi kesindir.”0 Safil’ye gore ayette gecen “Makam-1
Mahmid”dan maksat sefaattir. Safii, sefaat hakkinda Hz. Peygamber’in su ha-
dislerini de delil getirir: “Sefaatim {immetimden biiyiik giinah sahipleri igin-
dir.”>! “Benden Once verilmeyen bes sey bana verildi: Bana “cevamiu’l-kelim”
(az sozle ¢ok sey sOyleme) verildi, diismana korku salmakla yardim olundum,
ganimetler bana helal kilindi, yeryiizii benim i¢in mescid ve temiz kilindi, bana
sefaat verildi.”5? Safil’'ye gore tevbe aninda giinahin affedilmesi giizeldir. Af-
fetmenin glizelliginin Resulullah (sav)'in sefaatiyle olmasi evladir. Ciinkii bu-
rada mii’'minin mertebesinin yiikseltilmesi, peygambere itaat ve iman s6z ko-
nusudur.>?

Ebu Hanife hadis nakletmeden sefaatin olacagini belirtirken Safii, sefaat
konusunda varid olan hadisleri delil olarak almistir. Daha sonraki ytizyillarda

48 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 47.

49 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 11.

0 fsra, 17/79.

31 Tirmizi, Kiyame, 11; Ebu Davud, Stinne, 23.

v

32 Buhari, Teyemmiim, 1; Muislim, Mesacid, 1.
3 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 60-61.
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yasayan Ehl-i Siinnet kelamcilar1 da sefaat konusunda zaman zaman ilgili ha-
dislere miiracaat ederek Hz. Peygamber’in ahirette giinahkar mii’minlere sefaat
edecegini ifade etmisglerdir.

4- Abhiret

a- Kabir Ahvali-Miinker ve Nekir Suali

Kabir ahvali Islam ulemas: arasinda tartismalara neden olan bir konudur.
Gilintimiizde de bu tartisma devam etmektedir. Mezhep imamlarimiz Ebu Ha-
nife ve Safii bu konuyu ispat yoniinde goriis belirtmiglerdir.

Ebu Hanife, kabirde Miinker ve Nekir'in suali ve ruhun cesede iade
edilmesinin gercek oldugunu belirtir. Ona gore biitiin kafirler ve asi mii’'minler
icin kabir sikigtirmasi ve azabi vardir.5

Safii de Ebu Hanife gibi Miinker ve Nekir sualinin dogru ve sabit oldu-
gunu ve inanilmasi gerektigini ifade eder. Ona gore 6len kisi kabrinde diriltilir
ve Rabbinden, Dininden ve Nebisinden kendisine sorulur. Mii’min kisi sorulara
dogru olarak cevap verirken kafir sasirir, cevap vermekte saskinlik i¢inde ka-
lir.5s

Safii, kabir azab1 hakkinda fikirlerini beyan ederken konuyla ilgili ayet ve
hadisleri delil getirir: Ona gore kabir azabi, azab ehlinden olanlar i¢indir. Buna
delil Allah'in ayetleridir: “Onlar, sabah aksam atese sunulurlar...”> Malumdur ki
onlar 6liimden 6nce atese sunulmazlar ve onlar yerin iistiindedirler. Kiyamet
giiniinde sabah ve aksam yoktur. Bundan dolay1 Allah Teala kiyametteki
hitkmii soyle agiklamistir. “Kiyamet ¢attigr giin, Firavun'un adamlarini azabin en
agirina sokun denir.”>7 Safii, ayette soz edilenlerin kabirlerinde atese arz edilecek-
lerini belirtir ve Hz. Peygamber’in su dualarini nakleder: “Allah’im kiifiirden,
fakirlikten ve kabir azabindan sana siginirim, senden bagka ilah yoktur.”58
“...Ey Rabbimiz! Bize hem diinyada iyilik, hem de ahirette iyilik ver, bizi cehennem
azabimdan koru.”% Safii bu konudaki hadislerle ilgili su kaydi koyar: Kabir azab:
eger bu rivayetlerde vaki degilse, o zaman hadis kesin bilgi ifade etmez.%

54 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s.12.
5 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 65.

56 Mii’min, 40/46.

Mii’min, 40/46.

38 Ebu Davud, Edep, 324.

9 Bakara, 2/201.

0 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 64-65.
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b- Mizan, Sirat, Kevser

Ebu Hanife, kiyamet giinii kullarin amellerinin mizanla tartilacagi husu-
sunun hak oldugunu risalesinde belirtir. Ona gore kiyamet giinii hasimlar ara-
sinda iyilikler alinarak kisas ve hesaplasma olmasi haktir. Ebu Hanife, konuyla
ilgili ayet ve hadis zikretmeden Hz. Peygamber’in Kevser havzi'nin da gercek
oldugunu ifade eder.®!

Safii, konuyla ilgili ayetler ve hadislere miiracaatla mizan, sirat ve Kevser
havzi'nin hak oldugunu agiklar.®? Nitekim ayette sdyle buyurulur: “Biz kiyamet
glinii adalet terazileri kurariz...”% “O giin kimlerin mizanlar1 agwr gelirse, iste asil
bunlar kurtulusa erenlerdir.” % Safil konuyla ilgili su hadisi zikreder: “Allah Teala
kiyamet giinii mizan1 kurar, onun iki kefesi vardir, onunla kullarin amelleri
tartilir, onun dili vardir onunla konusur.”% Safii’ye gore bu meshur haberin
dogrulugunu ulema kabul etmistir.®

Safii, Sirat ve Kevser'in de meshur hadislerde bildirildigini, Sirat ile ilgili
ayet®’ oldugunu ve bunlarin gercek olduklarini belirterek ahiret hallerini bildi-
ren hadislerin hepsine itibar edilmesi gerektigini belirtir.®8

c- Cennet ve Cehennemin Yaratilmislig:

Ebu Hanife’ye gore Cennet ve Cehennem halen yaratilmigtir, ebediyen de
fani olmayacaklardir. Allah’in cezasi da sevabi da ebedidir.®

Safil’ye gore de cennet ve cehennem yaratilmistir. Buna delil Allah’in
ayetidir: “Ve Rabbinizden bir magfirete ve cennete kosusun ki, eni gokler ve yer genis-
liginde olup muttakiler icin hazirlanmistir.”70 Ayette cennetin “eni” vasiflanmis
olup mii'minler i¢in meydana getirildigi bildirilmistir. “Hazirlanmis olmak” ve
“en” gibi vasiflar ancak yaratilan seyler i¢in s6z konusudur. Yine baska bir
ayette soyle buyurulmaktadir: “...Yakit1 insanlarla taslar olan ve kifirler icin hazir-
lanan o atesten sakinin.””' “Hazirlanmis olmak” ancak yaratilmis mevcut sey igin

6l Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 11.
62 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 65-66.

63 Enbiya, 21/47.

64 Mii’'minun, 23/102.

65 Tirmizi, iman, 17.

66 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s.66.

67 Kevser, 108/1.

%8 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 67.

% Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 11.
70 Al-i imran, 3/133.

71 Bakara, 2/24.
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s6z konusudur. “Cennet ve cehennem heniiz yaratilmis degildir, onlar sonra
yaratilacaklardir” diyenin sozii yanlistir.”?

Yukaridaki basliklarda oldugu gibi burada da Ebu Hanife nakli delilleri
zikretmeden konuyu kisa agiklarken, Safii hemen her konuda ilgili ayet ve ha-
disi zikretmis ve ondan sonra agiklamalarini yapmaistir.

Her iki imam Cennet ve Cehennem’in yaratilmighigi konusunda mdittefik-
tir. Daha sonra gelen Es’ari ve Matiiridi kelamcilari da Cennet ve Cehennemin
halen yaratilmis olduklar: yoniinde fikir beyan etmislerdir. Ehl-i Stinnet alimle-
ri, Safil’nin yukarida zikrettigi ayetleri bu konuda delil gostermistir. Ancak
Mu’tezile kelamcilar1 bunun aksine Cennet ve Cehennemim yaratilmadigi go-
risini savunmustur.”?

d- Ru'yetullah

Ebu Hanife ilgili ayet ve hadisleri nakletmeden ru’yetullah konusuna ki-
saca deginerek soyle der: Allah ahirette goriilecektir. Mii’minler cennette, arala-
rinda bir mesafe olmaksizin, tesbihsiz ve niteliksiz olarak bas gozleriyle O'nu
goreceklerdir.”* Ebu Hanife ru’yetullah konusunu kisaca agiklamis olmasina
ragmen, onun; Allah’in tesbihsiz ve niteliksiz olarak bas goziiyle goriilecegi
seklindeki ifadeleri, daha sonraki Ehl-i siinnet kelamcilar tarafindan kullanilan
onemli agiklamalar olmustur.

Imam Safii, insanlarin Allah’1 gormeleri meselesinden 6nce Allah’in ken-
di zatin1 gérmesi hususunda agiklama yapar. Ona gore Allah herhangi bir 151k
olmadan ya da karsidakine bakar gibi bir durum olmadan ezeli ve ebedi olarak
kendi zatini goriir. Insanlar icin Allah’t gorme ise Safil'ye gore caizdir. Ciinkii
Allah vardir ve var olan her seyin goriilmesi dogrudur. O halde Allah goriile-
cektir. Safii, ru’yetullahin gerceklesecegine dair hadisleri de delil getirir.”

Safii, Allah’in insanlar tarafindan ahirette goriilmesinin miimkiin oldu-
gunu O'nun varligina baglamistir. Var olan sey goriiliir. Allah var olduguna
gore O da goriiliir. Safii’'nin ru’yetullah’t Allah’in var olan bir varlik olmasina
dayandirmasi 6nemli bir akli delildir. Nitekim bu argiiman daha sonra gelen
Es’ari kelamailar tarafindan da kullanilmistir.

72 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 63.

73 Sabuni, Matiiridiyye Akaidi (el-Bidaye fi Usili’d-Din), s. 178.
74 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s.10.

75 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 28-29.
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Ebu Hanife ve Safii’den sonra yetisen Es’ari ve Matiiridi kelamcilar, ge-
rek Kur'an ayetleri ve hadislerden yola ¢ikarak ve gerekse akli deliller ortaya
koyarak Allah'in ahirette goriilecegi hususunda ittifak etmislerdir.

5- insan Fiilleri

a- Kesb

Ebu Hanife risalesinde kesb konusuna kisaca deginir ve soyle der: “In-
sanlarin hareket ve siikéin gibi biitiin fiilleri ger¢ek anlamda kendi kesbleridir.
Onlarin yaraticist ise Allah’tir. Onlarin hepsi Allah’in dilemesi, ilmi ve sifati
degismeksizin onu sever.” 76

Ebu Hanife'nin kesbi tanimlamasindan sunu anlamak miimkiindiir. In-
sanlarin gerceklestirdikleri hareket ve davranislar yaratilis itibariyle Allah’in
iradesi dahilinde olup O'nun yaratmasi iledir. Ancak fiili iradesiyle isteyen ve
elde eden ise insanin kendisidir.

Matiiridiligin insan fiilleri anlayis1 Ebu Hanife’'nin tanimina uymaktadir.
Matiiridi kelamcilara gore insan ciizi iradesiyle fiillerini ister ve elde eder, an-
cak fiilin yaratilis anlaminda gerceklesmesi Allah’a aittir, diger ifadeyle fiili
yaratan Allah’tir ancak kesbeden insandir.””

Imam Safii kesb baslig1 altinda sunlari ifade eder: “Kul, kesbettigi sey-
lerde gii¢ sahibidir, o seyleri mecburiyet altinda degil, hiir iradesiyle yapar.
Tercihe dayali hareket kul icin kesbtir, zorunlu olan ise kesb degildir ve aciktir
ki kul kesbedendir, zorunlu degildir.””® Safil ayrica su kaydi da koyar: Boylece
Kaderiyye'nin ve Cebriyyenin goriisiiniin yanlighg1 ortaya c¢ikmistir. Ehl-i
Siinnet ise iki mezhep arasinda orta yolda bulunmaktadir.”

Safii, insanlarin kesb ettiklerini yaratanin Allah oldugunu agik bir sekilde
belirtir. Safil’ye gore Allah onlara verdigi kudretle kullarin fiillerini kendilerine
kazang yapmistir. Kul yaratma olmaksizin kesb edendir, Allah ise yaratandir,
kesb eden degildir. Safili kesbin manasin soyle agiklar: Kesb; kendisine Allah
tarafindan yaratilan giiciin ilistigi, kulun elde ettigi seydir. Bunun delili su ayet-
tir: “...Yoksa O'nun yarattigr gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlarca
birbirine benzer mi goriindii? De ki: Allah her seyi yaratandir...”?0. Ayette acik¢a

76 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 8.
77 Bk., Sabuni, age., s. 141-142.

78 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 33.

9 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 34.

80 Ra’d, 13/16.

~



Ehl-i Stinnet Kelamina Giden Siiregte Ebu Hanife ve Safii'nin El-Fikhu'l-Ekber Adl Risaleleri... e 55

ifade edildigi gibi, biitiin yaratilanlarin yaraticis1 Allah Teala’dir, bagka yaratici
yoktur.8!

Safii kulun fiil i¢in sarf ettigi giiciin bir fiil i¢in oldugunu, fiilin zitt icin
uygun olmadigini belirtir. Ona gore iman i¢in olan gii¢ yetirme, kiifiir i¢in uy-
gun olmaz, kiifiir i¢in olan gii¢ yetirme de iman igin uygun olmaz. Itaat ve ima-
na gii¢ yetirilmesi; Allah’tan gelen basari, destek ve yardimdir. Kiifiir i¢in giig
yetirilmesi ise rezil duruma diisme, haddi asmak ve dogrudan ayrilmaktir.®?

Safil’ye gore isyana gii¢ yetirilmesi; kiifiirden asag1 derecede olan bir gii-
naha gii¢ yetirmedir ve bu da hidayetten yoksunluktur. Buna delil Allah’in su
soziidiir: “...Artik dogru yolu bulmaya gii¢ yetiremezler.”3 Yani dogru yolu bula-
mazlar. Bu ayet delalet ediyor ki; hidayet icin olan gii¢ hidayetle beraberdir.
Yani giic fiille beraberdir ve giig, iki zittin bir arada bulunmasinin imkansizli-
gindan dolay1 iki zit sey icin uygun degildir.3

Safii’nin kesb goriisii daha sonraki ylizyilda tesekkiil eden Eg’ariligin
kesb goriisiine gore daha agiktir denilebilir. Safii’nin risalesinde yer alan “kul,
kesb ettigi seylerde gii¢ sahibidir, o seyleri mecburiyet altinda degil, hiir irade-
siyle yapar” seklindeki ifade Eg’ari kelamcilarin ifadelerinden daha agik ve
nettir. Eg’ari alimler Allah’in mutlak iradesine halel gelir endisesiyle fiillerde
insan iradesinin varligini net bir sekilde ifade edememislerdir.

Fiilin gerceklesmesinde sarf edilen giig, istitaat hususunda ise Eg’arilerin
ve Imam Safii'nin goriisleri paralellik arz etmektedir.

b- Rizik ve Ecel

Ebu Hanife, risalesinde; Allah, yaratmadan once yaratici, riziklandirma-
dan 6nce de rizik verici idi diyerek® kisaca Allah’in riziklar1 veren oldugunu
sOylerken, Safil konuyu daha uzun ele alir ve sdyle der: “Baz1 arkadaslarimiza
gore rizkin manasi; Allah’in verdigi, insanlarin ve diger canlilarin ge¢im kay-
nag1, bedenlerinin hayatta kalmasini saglayan gidalardir”. Rizik; kendisinden
yararlanilan seydir, insanin gida ya da diger seylerden yararlandigi her sey
onun rizkidir. Bu tanum daha oncekilerden daha genistir ve helal ile harami
ayirmaz. Kisinin yedigi veya yararlandig1 her sey Allah’in ona verdigi riziktir.¢

o

' Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 32.

2 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 35.

3 fsra, 17/48.

4 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 35.

85 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 10.
6 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 42.
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Safif, Mu'tezile’nin bu konudaki; “rizik miilktiir, haram rizik degildir”
seklindeki goriisiiniin dogru olmadigini belirtmis, “Yeryiiziinde ne kadar canl
varsa, hepsinin rizki ancak Allah’a aittir...”%7 ayetinin buna delil oldugunu ifade
etmistir. Safil’ye gore eger Mutezile'nin dedigi gibi olsayd: gasp edicinin biitiin
omrii boyunca gasp edip yedigi seyler Allah'in verdigi rizik olmayacakti. Bu,
dinden ¢ikmaktir. Ciinkii eger rizik miilk olsayd: hayvanlarin riziklarmni ye-
memeleri gerekirdi, ¢ilinkii onlar miilk sahibi degildir. Ve yine ¢ocuklarin anne-
lerinin memelerinden yararlanmamalar1 gerekirdi, ¢iinkii annelerinin siitii on-
larin miilkii degildir. Rizikta durum bdyle olmadigina gore Mutezile'nin gorii-
stiniin yanlis oldugu ortaya ¢ikmistir ki yukarida anlattiklarimiz akla muhalif
degildir.38

Goriildiigii tizere Safil, rizik konusunu agiklarken hem nakli hem de akli
delillere bagvurmus ve konu hakkindaki Mu'tezili goriisii elestirmistir.

Ebu Hanife'nin risalesinde deginmedigi ecel konusunda $Safii’nin goriisii
soyledir: Insanlarin ve diger canlilarin ecelleri birdir. Bunun manasi malum
vakitte kimin 6leceginin veya dldiiriileceginin Allah’in bilgisi dahilinde olmasi-
dir, ecelin vaktinden tehir edilmesi caiz degildir ¢linkii Allah’in ilmi disinda bir

Iz

isin olmast miimkiin degildir.?® Allah Teala soyle buyurur: “...Ecelleri geldigi

zaman onu ne bir an geri birakabilirler ne de one alabilirler.”0

Ecel konusunda Mu'tezile'nin “6ldiiriilen insanin ecelinin iki tane oldu-
gu, eger oldiiriilmeseydi yasayacakti” seklinde ifade edilen goriisii, hem Safii
hem de daha sonra gelen Ehl-i Siinnet alimlerince kabul edilmemis, her insan
igin bir ecel oldugu ifade edilmistir.

6- Imamet

Ebu Hanife “el-Fikhu'l-ekber” adli risalesinde imamet konusuna girmez.
Ancak $afii’nin risalesinde bu konu ele alinmigtir. Safii’ye gore Resulullah (sav)
den sonra hak imam Ebu Bekir (ra)’dir. Bunun delili; sahabenin onun imameti-
ne biat ve ona itaat lizerine icma etmesi, karsilikli konugmalarinda sadece onun
halifeligi tizerine olan ittifak etmeleri ve hepsinin ona “Ey Resulullah (sav)'in
halifesi” demeleridir.%!

87 Hud, 11/6.

8 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 42-43.
89 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 41-42.
9% Nabhl, 16/61.

91 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 70.
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Safif, Hz. Peygamber’in, “Benim timmetim hata {izerinde birlesmez.”%?
hadisini delil getirerek icmanin ancak hak iizerine meydana geldigini belirtir.
Ona gore sahabe Ebu Bekir'e itaat etmeye biat ederken, onun malina ragbet
etmediler, ¢iinkii onun mal1 yoktu. Sahabe onun kilicindan korkmadi, ¢iinkii o
kuvvetli bir kisi ya da miicadeleci bir kisi degildi, o, soyu itibariyle de miicade-
leci degildi, asireti de korkulan bir asiret degildi. Ciinkii onu baskalarindan
koruyacak ya da ondan sonra vefat edinceye kadar herhangi bir seyde onun
halifesi olacak bir asireti olmadi. Biitiin bunlar Hz. Ebu Bekir (ra)’in hak imam
oldugunu gostermektedir.??

Imam Safii, imamet igin on sartin gerekli oldugunu sdyler. Bunlar soyle-
dir: Akil, biiluga erme, hiirriyet, miisliiman olmak, erkek olmak, ilim sahibi
olmak, tedbir, cesaret, dinde salih olma, Kureys kabilesinden olmak. Bu sartlar
bir kimsede bulunursa biat edildigi takdirde o kisinin imam olmasi uygun
olur.%*

Safii’ye gore bir donemde tek imam olmasi gerekir, birden fazla imam
olmasi caiz degildir. Safii’nin naklettigine gore bazilar1 sdyle demistir: Islam
iilkelerinin her bolgesi i¢in bir imamin olmas: caizdir. Baz1 arkadaslarimiz da
bu goriisii benimsemislerdir. Safil’ye gore birinci goriis daha dogrudur, delili
de bu meseledeki sahabenin icmaidir. Safil s6zlerine soyle devam eder: Sahabe
bir ddnemde iki imamin olmasini uygun gormediler. Sakife giiniindeki miina-
zaralarinda Ensar soyle demisti: “Bizden bir Emir, sizden bir Emir olsun.”*
Ancak Ebu Bekir (ra)’'in s6ziine dondiiler. Kisaca bir donemde tek imamin ol-
masi konusu ve bunun iizerindeki icma boyledir. Icmaya muhalefet caiz degil-
dir. Clinkii bu durum ihtilafa ve fitneyi uyandirmaya gotiiriir, Miisliimanlar
arasinda savasa yol acar, bu da caiz degildir.?® Nitekim Resulullah (sav) soyle
buyurmustur: “Eger iki imama biat edilirse birinin yiiziine vurun (terk edin).”*’
Safii, Hz. Ebu Bekir'den sonra Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz Ali’nin hak halifeler
oldugunu belirtmistir.”®

Imamet konusu Islam’in ilk dénemlerinden itibaren tartisilan bir konu
idi. Ancak bu konu siyasi olarak kabul edildigi i¢in ilk donemlerde kelam eser-
lerine girmemisti, ancak daha sonra Sii ulemanin bu konuyu itikadi bir diiz-

92 {bn Mace, Fiten, 8.

93 Safii, el-Fikhu'l-ekber, 70-71.

94 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 72.

95 Buhari, Fezailu’l-Ashab, 5.

9 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s.73-74.

97 Miislim, Kitabu’l-imara, 1849/47.
8 Safil, el-Fikhu’l-ekber, 71-72.
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lemde ele almasi ve islemesi, Ehl-i Siinnet ulemasinin da yazdiklar kitaplarda
konu tizerinde fikir imal etmelerini gerektirmistir. Ebu Hanife, dénemindeki
siyaseti gozlemlemesine ragmen risalesinde bu konuya deginmemistir. Ancak
kendisinden sonraki dénemde yasayan Safii’nin imamet konusunu ele almasi
tabii goriinmektedir.

Safii’den sonraki donemlerde yasayan Ehl-i Siinnet ulemasinin imamet
konusunda ortaya koyduklar: diisiinceleri, Safii’nin risalesinde ifade ettikleriyle
Ortlismektedir.

7- Diger Konular

a- Iman ve Islam

Ebu Hanife’ye gore iman, kalb ile tasdik, dil ile ikrardir. Iman, iman
edilmesi gereken seyler yoniinden artmaz ve eksilmez, fakat kesinlik ve tasdik
yoniinden artar ve eksilir. Mii'minler, iman ve tevhid hususunda birbirlerine
esittir. Fakat amel yoniinden birbirlerinden farklidir.%

Ebu Hanife kisinin imanini gerceklestiren seylerin temel akaid esaslari
oldugunu belirtmis, bu esaslarda artma ve eksilme olmayacagini ifade etmistir.
Ona gore artma ve eksilme seriatin belirledigi amele iliskin hususlardadir.

Ebu Hanife Islam”1 sOyle tanimlar: Allah’in emirlerine teslim olmak ve it-
aat etmek demektir. Szlitk acisindan iman ve Islam arasinda fark varir. Fakat
Islamsiz iman, imansiz Islam olmaz. Onlarin ikisi de bir seyin ici ve dis1 gibidir-
ler. Din ise, iman, islam ve gereklerinin hepsine birden verilen isimdir. Ebu
Hanife'ye gore Miisliman Allah’i, kendisini kitabinda niteledigi gibi biitiin
sifatlariyla gergek olarak bilir. Higbir kimse Allah’a, onun sanina layik sekilde
hakkiyla ibadet etmeye gii¢ yetiremez. Fakat insan ancak Allah’in kitabinda,
Resuliiniin bildirdigi dl¢iide Allah’a ibadet eder. Biitiin mii’'minler, Allah’1 bil-
me, yakin, Allah’a glivenme, sevgi, riza, korku, timit ve iman konusunda birbir-
lerine esitlerdir. Bu konuda imanin digindaki hususlarda birbirlerinden fakli-
lardir.100

Ebu Hanife bir Miisliimani, helal saymamasi sartiyla, biiyiik giinah isle-
mis dahi olsa kafir olarak kabul etmez. Ona gore bu durumdaki kimseden iman
(mii'min) ismi kaldirilmaz, ona gercek anlamda mii'min denilir. Bir mii'minin
kafir olmamakla beraber giinahkar olmas: caizdir. Ebu Hanife'ye gore giinahlar
mii'mine zarar vermez denilmez. Giinah isleyen cehenneme girmez de denil-

99 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s.10.
100 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.10-11.
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mez. Diinyadan mii'min olarak ayrilan kimse, giinahkar da olsa cehennemde
ebedi kalacaktir denilmez.10!

Ebu Hanife'ye gore Miircie'nin dedigi gibi, iyiliklerimiz makbul, kotii-
liiklerimiz de affedilmistir, denilmez. Fakat kim biitiin sartlarina uygun, ibadeti
bozan ayiplardan uzak isler yapar ve onu inkar ve dinden dénme gibi seylerle
bosa ¢ikarmaz ve diinyadan mii’min olarak ayrilirsa, siiphesiz Allah onun ame-
lini bosa ¢ikarmaz, bilakis kabul eder ve ondan dolay1 sevap verir, denilir. Al-
lah’a ortak kosmak ve inkar disinda, biiytiik ve kiiciik giinah isleyen fakat tevbe
etmeden mii'min olarak 6len kimsenin durumu Allah’in dilemesine baglidir.
Dilerse cehennemde azab eder, dilerse affeder ve hi¢ cehennem azabina ugrat-
maz.!0?

Imam Safii iman1 soyle tanimlar: Iman; kalb ile bilmek, dil ile ikrar ve te-
mel prensiplerle ameldir. Iman temel prensipler ve ayrintilar olmak iizere ikiye
ayrilir. Tmanin asl; kisi terk ettiginde kiifrii gerektiren seydir. Allah’1 bilmek,
kalpten tasdik etmek ve yetigkin bir Miisliimanin inanmasinin gerekli oldugu
hiikiimlere inanmaktir. Imanin ayrintilar1 ise; kisi terk ettiginde kiifrii gerektir-
meyen seylerdir. Ancak onlar terk etmesiyle kisi asi olur. Farz kilinan namazlar
ve diger farz kilinan seyler gibi. Ayrica namazlarin nafileleri ve diger nafileler
gibi faziletli olan seyler ve goniilden yapilan bazi ibadetler gibi. Imandaki ziya-
de ve noksanliklar bu sekilde meydana gelen imanin ayrintilarindandir, ashn-
dan degildir. Ciinkii imanin aslindan olan eksiklik kiifiirdiir. Bunda ziyadelik
olmaz. Ciinkii kisi imanin aslindan olanlarin hepsine iman etmesi gerekir ki
kendisine mii'min denilsin. 103

Ebu Hanife ve Safii’'nin yaptiklari iman taniminda, imanin temel riiknii-
niin itikadi esaslara iman oldugu goriilmektedir. Imamin aslindan olan itikadi
esaslarda ziyadeligin olmadig;, ziyadeligin amelde, diger ifadeyle imanin ayrin-
tilarinda oldugu anlagilmaktadir. Imanin artmasi ve eksilmesi hususunda her
iki imamin ayn1 kanaatte oldugu goriilmektedir.

Ehl-i Stinnet kelam ekolleri olan Es’ari ve Matiiridi kelaminda da amel
imandan bir ciliz sayilmamais, ancak imanin bir geregi olarak degerlendirilmistir.
Amelin imandan bir ciiz sayilmasi halinde, iman1 olup ameli yerine getirmeyen
kisinin kiifiir ile itham edilmesi s6z konusu olur ki bu en basta Kur’an’a ve son-
ra da Hz. Peygamber’in bildirdiklerine aykiridir.

101 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 9.
102 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s.9.
103 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 56.
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b- Allah’in Uzerine Bir Seyin Vacib Olmayisi

Ebu Hanife'nin risalesinde yer almayan fakat Safii’nin risalesinde yer ve-
rilen bu bashg: $Safii, muhtemelen Mu'tezile'nin “Allah miicibun bi'z-zat'tir”
goriisiine reddiye olarak koymay1 gerekli gérmiistiir. Ona gore Allah {izerine
herhangi bir sey zorunlu degildir. Allah dilerse yaratir dilemezse yaratmaz.
Safii’ye gore Allah insanlar1 yaratti ve onlara nimetler verdi, bu onun fazlin-
dandir. Ve onlan farkli sekillerde imtihan etti, bu da Onun adaletindendir.
Ciinkii O her seyin sahibidir, miilkiinde diledigini yapar. Onun diizenledikleri-
ne bir itiraz s6z konusu degildir, takdir ettiklerine de bir zorlama yoktur. Diler-
se nimet verir, dilerse hastalik verir, diledigini yapar, istedigini yerine getirir. 104

c- Allah Teala’nin Yarattiklarim1 Tek Tek ve Topluca Yok Etmeye
Kadir Olusu

Safii’nin Mu'tezile’ye reddiye anlaminda ele aldig1 bir konu da Allah'in
yarattiklarin tek tek ve topluca yok etmeye kadir oldugu hususla ilgilidir. Safii,
Mu’tezile’nin, Allah’in alemden tek bir seyi, tek bir sahsi yok etmeye kadir ol-
madig1, ancak Allah’in alemi bir defada topluca yok etmeye kadir oldugunu
iddia ettigini naklederek bu goriise karsi ¢ikar ve soyle der: Allah mahléikat:
pes pese yarattig1 gibi biitiin mahltkat: tek tek ya da topluca yok etmeye de
kadirdir. Diledigi sekilde oncekini yok edip ikincisini birakir ya da ikincisini
yok edip birincisini birakir. Allah’in bir seyi yok etmesi, o seyin varligin siir-
diirmemesidir.!%

d- Allah’in Yaratmasinin Bir Sebebe Bagli Olmayis1

Ebu Hanife'nin risalesinde deginmeyip Safii’'nin degindigi diger bir ko-
nu; Allah’in yaratmasinin bir sebebe bagli olmadig1 hususudur. Safii bu mese-
lede soyle diyor: Allah Teala bir zarar1 gidermek, bir yarar saglamak veya bir
sebep ile varliklar1 yaratmaz, bilakis O, ezelde ne yaratacagin bilir, yaratacakla-
rin1 irade eder ve bildigi gibi yaratir. Allah'in irade ettigi seylerde bir hikmet
vardir. Eger Allah yaratilmislar1 bir sebep i¢in yaratsaydi o sebep ya ezeli olur-
du ya da hadis olurdu. Eger sebep ezeli olsayd: yaratmanin ezeliligi sebebin
ezeliliginden dolay1 olurdu, yaratma da hadis olurdu. Eger sebep hadis olsaydy,
onun sebep oldugu sey de baska bir sebebe bagli olurdu ki bu iliski sonsuza
kadar boyle devam ederdi, boyle bir sey de imkansizdir. Eger bu sebep -
sonradan olmakla beraber- baska bir sebepten dolay1 olmazsa o zaman biitiin
hadis olan seylerin herhangi bir sebebe bagli olmalar1 gerekir. Bu konuda Al-

104 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 36-37.
105 Safii, el-Fikhu'l-ekber, s. 38-39.
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lah’in yaratmasinin bir sebebe dayanmasinin dogru olmadig1 ispatlanmis ol-
du.106

Goriildiighi tizere Safil Mutezile'ye cevap olarak Allah'in yaratilmislar
topluca yok etmeye kadir oldugu gibi tek tek olarak da yok etmeye kadir oldu-
gunu belirtirken ve Allah'in yaratmasinin bir sebebe bagli olmadig1 hususunu
izah ederken Selef’in “suk(it” prensibinin aksine akli te’villerle konuyu izah
etmeye calismistir.

Safii’'nin ele aldig1 ancak Ebu Hanife'nin risalesinde yer almayan son ii¢
basliktaki konular muhtemelen Ebu Hanife zamaninda 6n plana ¢ikmamuistir.
Safii’den daha 6nce yasamis olan Ebu Hanife, itikatla ilgili o donemde tartisilan
temel konulara izah getirmeye ¢alismistir. Ayrica s6z konusu dénemde itikadi
meseleleri farkli bir sekilde yorumlayan Mu'tezile heniiz kurulus asamasinda-
dir. Ttikadin temel konular1 tartisiimakta olup bunun disindaki konu basliklar1
heniiz tartisma sahasina gelmemistir.

Sonug¢

Imam Ebu Hanife ve Imam Safii kendi zamanlarinda tartisilan kelami
meselelere dair goriislerini 6zet bir sekilde ifade etmislerdir. Ebu Hanife'nin
risalesi Safil’nin risalesine nispetle daha muhtasardir. Bunda Ebu Hanife'nin
kelama dair yazdig diger risalelerin etkisinin olmas1 muhtemeldir.

Ebu Hanife ve Safii risalelerinde kelamin ilahiyat, niibiivvet ve sem’iyyat
konularmi ele almiglardir. Ancak ilahiyat bahisleri {izerinde daha fazla durul-
dugu goriilmektedir.

Ebu Hanife risalesinde akaide miiteallik konularin ¢cogunu ele almistir,
ancak risalede konular belli bir sistem iizere siralanmamuistir. Bir konu ile ilgili
konularin hepsi ayni yerde islenmemis, farkli yerlerde ayni meselenin degisik
yonleri ele alinmistir.’?” Ebu Hanife'nin risaleleri tetkik edildiginde goriilecektir
ki, o, ¢ok orijinal diyebilecegimiz ve bugiin de hala aktiiel deger bakimindan
hicbir sey kaybetmeyen goriislere yer vermistir.1%

106 Safil, el-Fikhu'l-ekber, s. 37-38.

107 Bk, Ozler, Mevliit, “iki Akaid Metni; el-Fikhu’l-Ekber ile en-Nesefi Akaidi'nin Muhteva
Agisindan Mukayeseli Bir Tahlili”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum
1999, say1: 14, s. 50.

108 Altintag, Ramazan, “Ebu Hanife’nin Kelam Metodu ve “el-Fikhu’l-Ekber” adli Eserine Yo-
neltilen Bazi itirazlar”, Islami Aragtirmalar, 2002, XV, sayt: 1-2 (Ebu Hanife Ozel Sayisi), s.
191.
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Ebu Hanife, Selefiyye’nin muasirt1 olmasina karsilik, onun akaidde tam
anlamiyla selef metodunu benimsedigi soylenemez. O hem fikhi diisiince ve
ictihatlarinda hem de kelama iliskin agiklamalarinda donemine gore oldukga
rasyonel bir yontem takip etmistir. Bu metoduyla o, kelam ilmi alaninda selef-
ten kelam metoduna intikal siirecinin 6nemli bir temsilcisi olarak da diistiniile-
bilir.10®

Ebu Hanife, ele aldig1 konulara kisaca deginmekle beraber bazen yaptig:
te’vil ve yorumlarla kelam uslubuna yaklasmistir. Ornegin Allah’in zat1 ve sifat-
lart hususundaki agiklamalarinda selef metodunu asarak kelam yapmustir deni-
lebilir. Ebu Hanife'nin risalesinde fazla nakli delile basvurmamasi, daha ziyade
akli yorumlarda bulunmasi da bunun bir kanitidir.

Ebu Hanife ve Safii’'nin risaleleri i¢in soyle soylemek miimkiindiir. Bu ri-
saleler Selefiyye'nin gortisleri yaninda, daha sonra “Ehl-i Siinnet” diye sohret
bulacak olan mezhebin esaslarini da ihtiva ediyor. Ebu Hanife ve Safii eserle-
rinde bir anlamda “ehl-i bid’at” olarak tanimlanan (o zamanki Sia, Hariciler,
Miircie ve Mutezile gibi) firkalar karsisinda kisa ve agik kelimelerle daha sonra
olusacak olan Ehl-i Stinnet’in akide ve 6gretisini agiklamiglardir.1?

Safii’'nin risalesi Ebu Hanife'nin risalesinden daha hacimli ve daha mu-
fassaldir. Safii risalesine “miikellefin gorevleri” baslig1 altinda kisa fikhi bilgi-
lerle baglamakla beraber miiteakip bagliklarin tamaminda akaide iliskin konula-
r1igler.

Safii ile Ebu Hanife'nin risaleleri arasindaki en biiytiik fark: su sekilde be-
lirtebiliriz: Safil, risalesinde nakli delillere bir¢ok yerde miiracaat etmis, konu
basliklariyla ilgili ¢ok sayida ayet ve hadise yer vermistir. Oysa Ebu Hanife,
risalesinde ¢ok az sayida ayete yer vermistir. Ayrica Safii, “miikellefin gérevle-
ri”, “Allah’in {izerine bir seyin vacib olmayis1”, “Allah’in yaratmasinin bir se-
bebe bagli olmayis1”, “Allah’in zuliim yapmamas1”, “Ummetin icmasina muha-
lefet olmayist”, “Imamet”, “Hulefa-i rasidin”, “Imametin sartlar1”, “Bir donem-

de tek imamin olusu”, “Sahabenin derecesinin ulasilmaz olusu” gibi Ebu Hani-
fe'nin risalesinde yer almayan bir¢ok farkli bagliga da yer vermistir.

Safii, risalesinde basta Allah’in zat1 ve sifatlar1 basliklar1 olmak tizere Ebu
Hanife gibi selef metodunu asarak kelami bir dil kullanmis, akli delillere yer
vermistir.

109 Topaloglu, Bekir, Kelan Ilmine Giris, s. 47.
110 Bk. Yesilyurt, Temel, “Fikhu’l-Ekber’e Metodolojik Bir Bakis”, Islami Aragtirmalar, 2002, XV,
sayt: 1-2 (Ebu Hanife Ozel Say1s1), s. 176.
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Sonug olarak denilebilir ki Ebu Hanife ve Safii, akaide miiteallik konu-
larda ortaya koyduklar1 goriis ve diisiinceleri ile Selef diisiincesinden kelami
diislinceye gecis siirecinin 6nemli iki imami olmuslardir. Onlarin risaleleri de
kelama gegis siirecinin 6nemli iki belgesi konumundadir.
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