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Yaraticinin  sifatlardan tecrit edilmesi anlamindaki mu’attila
diisiincesi IslAm’in ikinci asrmn ilk yarisinda ortaya ¢ikmis ve Mu’tezile
mensuplar1 tarafindan dile getirilen bes prensipten ‘tevhid’ ilkesi
baglaminda savunulmustur. Bir¢ok felsefi/siyasi ekol tarafindan da dile
getirilen ta’til meselesi sifatlardan soyutlanmis bir Tanr1 algisin1 beraberinde
getirirken, 6zellikle kelam sifatinin bir tezahiirii olan vahyin temsil ettigi
Kur’an’n da mahluk oldugu iddiasia mesnet teskil etmistir. Ilk zamanlarda
tenzihi bir yontem gibi tasavvur edilen ta’til meselesi Kur’an’m mahlik
oldugu iddias1 ile birlikte siyasi bir krize doniismiis ve Hicri {igiincii asirla
birlikte Abbasi devleti halifesi Me’mun tarafindan bir devlet meselesi haline
getirilmistir. Islam tarihinde ‘mihne’ diye anilan olaylarm vukuuna sebep
olan bu konu uzun yillar Islam alimlerinin de giindemini mesgul etmistir.
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Abstract

In the first half of the second century of Islam, the Muattilah thought
of the author in the sense of isolation from the adjectives was defended in
the context of the principle of meaning unity m from the five principles
expressed by the Mutazilah members. While the issue of God, which is also
expressed by many philosophical/political schools, brings together a
perception of God, which is abstracted from adjectives, it forms the basis for
the claim that the Qur'an, which is represented by revelation, which is a
manifestation of the title of the kalam, is also created. At first, the matter of
thought, which was conceived as a certain method, was transformed into a
political crisis with the claim that the Qur'an was created, and with the Hijri
third ascension, it was turned into a state issue by the Caliph of the Abbasid
state. This issue which caused the events known as ‘mihne’ in the history of
Islam has occupied the agenda of Islamic scholars for many years.
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Mbpicab ¢ MyaaTTwiiax 4 ee pasMbIlICHUS 0
CEeroHAIIHEM THE

AHHOTANUA

B nepBoii monoBuHEe BTOPOTO CTOJETHUsI Mciaama, Mbiciu Muattilah
aBTOpa B CMBICIE H30JIALMM OT MpUIArateiabHbIX ObUIM 3aIIMIIEHBl B
KOHTEKCTE TPHUHIMIA 3HAYCHHS €IUHCTBA M OT MATH IPHHIUIIOB,
BBIpOKEHHBIX wieHamu Mutazilah. Xots nmpobinema bora, kotopas Takxke
BBIPAKAETCS BO MHOTMX (QMIOCOPCKUX / TMOJIUTUYECKUX IIKOJIAX,
oO0veauHsier  Bocnpustue  bora,  koTtopoe  aOcTparupyercss  OT
MpUlaraTebHbIX, OHO COCTaBIISIET OCHOBY ISl yTBep:kJeHus, uto Kopan,
KOTOPBIM MpeACTaBiIeH OTKPOBEHHEM, KOTOPOE SBISETCS MPOSIBICHUEM
TUTyla Kajama, TakXke co3JaH. BHawanme BONpPOC MBICTH, KOTOPBIN
3aJlyMbIBaJICSl KAK OTIPEJENIEHHBIN MeTO/1, ObLII MPEBPALEH B NOJUTHUECKUN
Kpu3uc C yTrBepxkaeHueMm, 4to KopaH Obul co3JaH, a € TpPEThUM
BOCXOX/IEHHEM XHJKPBI OH ObUI MpeBpallieH XaindoM B rocy1apCTBEHHbIN
Borpoc AOGOGacCUICKOTO rocyaapcTBa. ITOT BOMPOC, BHI3BABIIMI COOBITHS,
U3BECTHbIE KaK «MHXHE» B HCTOPUU HCIama, 3aHUMall MOBECTKY MIHS
MCJIaMCKHUX YUEHBIX Ha MPOTSHKEHUH MHOTHUX JIET.

KuarwueBbiecioBa:  Kanam, bor, Myarruna,  Myrasuna,
OpueHTam3m
IMoayueno: 25/01/2019 IMpunsro: 20/02/2019
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Giris

Islam inan¢ esaslarindaki Yaratici tasavvuru ‘tevhid’ ilkesine
dayanan bir prensip ile 6zellikle tenzihi ve subiti sifatlara da vurgu yapan
bir Tanr1 telakkisi olusturmustur. Miisliiman bireyin zihninde olusan bu
tevhid tasavvurunda, yaraticiya nispet edilen subiti sifatlarin insana
yanstyan yonii de hesaba katilmig ve yaratici ile yaratilan arasinda onemli
bir ayrim olusturularak ‘O’nun benzeri gibisi yoktur’ (Stra, 11) ve ‘hichir
sey O’na denk degildir’ (Ihlas, 4) genel ilkesi ile yaraticiya isnat edilen
sifatlar farkli bir anlam yapisina sahip olmustur. Islam inancmin olusum
asamasindaki ilk muhataplar1 olan sahabe-i kirdm, Kur’an’mn sifatlar
konusunda ortaya koydugu ilahi beyanlar1 murad-1 ilahiye uygun sekilde
anlamig olmalilar ki Allah’mn insana benzedigi izlenimini veren ayetleri bile
farkli bir yorum getirmeksizin benimsemislerdir. Onlarin tevhid
hususundaki bu telakkileri sonraki/tabiin doéneminin biiyiiklerine kadar
devam etmistir. Antik Yunan felsefesinin Misliiman kiiltiirle temasindan
sonra ayetlerin ifade ettigi anlamlar farkli gruplar tarafindan yorumlara tabi
tutulmaya baslanmistir. Yaraticiin sifatlar1 konusunda Kur’an’a muhalif
goriis beyan eden ilk kisinin Cehm b. Safvan (6. 128/745) oldugu ifade
edilmistir. Bu goriis daha sonra Mu’tezile’ye sirayet etmis ve sifatlari
nefyedenler i¢in ‘mu’attila’, sifatlar1 ispat edenler i¢in de ‘miisbite’ kavrami
gelistirilmistir.

1. Mu’attila’nin Anlanm ve Kapsam

Kadmlarin var olan ziynet esyasin1 takmamasi, gerdanliklarinin
bulunmamasi anlammndaki a-t-l (Jke) kokiinden tiireyen ‘ta’til’, veya bu
eylemi yapanlar i¢in kullanilan ‘el-muattila’, sozliikte islemeyen, islemez,
issiz, bos, hiikiimsiiz, devre disi, tatil edilmis, arizali ve soyutlanmig
anlamlarnda kullanilan bir terimdir." Zemahseri (6. 538/1144) Mu’attila
icin, ‘icinde suyu olan ve suyu kullanmak i¢in alet edevati bulunan mamur
bir kuyunun iglevsiz birakilmasi veya sahiplerinin yok olmasindan dolay1
atil durumda kalmast’ seklinde terciime etmistir.’ Kur’an-1 Kerim’de de
sozlik anlammda kullanilan muattila ifadesi Hac Suresi’nde ‘nice

! ibn Manzar el-Misri, Lisdnu I-Arab, Beyrut: Daru Sadr, ts., XI/453.
2 Carullah ez-Zemahseri, T efsiru’l-Keggdf, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987, 111/162;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2000, XXIII/39.
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kullanilmaz kuyular’ (‘\ﬂnu 5)39}) diye ifade edilmistir.® ilk dénemlerde
yaraticinin zatini sifatlarindan soyutlayanlar1 ifade eden bu terim daha sonra
Allah’in varligmi tanimayan, evrendeki varligin yaraticidan bagimsiz
oldugunu ileri siirenler i¢in de kullanilmustir.* Farkl izah tarzlarma ragmen
yaraticinin sifatlarin1 reddetme veya bir anlamda etkisiz hale getirme
konusunda birlestiklerinden dolayr Felasife, Mu’tezile ve Cehmiyye,
niifat/mu’attila olarak isimlendirilmistir.”

Sehristani (6. 548/1153), Mu’attila’nin yaratict hakkindaki ta’til
tasavvurunun dort farkli Tanri telakkisi seklinde tezahiir ettigini ifade
etmistir:

1. Yaratma kudretini yaraticidan soyutlama;

2. Yaraticiy1 yaratmis oldugu ontolojik evrenden soyutlama;

3. Yaraticiyr zatinda kdim olan ezeli sifatlardan ve isimlerden
soyutlama;

4. Kur’an ve Hadis’1 ait olduklar1 asil anlamlarindan soyutlama.6

Yaraticinin yaratma kudretinden soyutlanmasi1 materyalist felsefenin
drettigi ateist inancm bilimsel hi¢bir temele dayanmayan iddialarindan
ibarettir ve tarih boyunca toplumsal anlamda bir taraftar bulamamis ve
hayatiyetini sadece bireysel boyutta siirdiirebilmislerdir. Bunlar evrenin
varligin1 bazi fizik kurallar1 ¢er¢evesinde izah etmeye caligsalar da iddialar
belli bir noktadan sonra siibut bulmamistir. Kadim gelenekte dehri, miilhit,
kafir, miisrik gibi isimlerle anilan bu kimseler i¢in Kelamcilar Allah’in
kudretini kanitlamak i¢in Oncelikli olarak Tanri’min varligini ispat etme
anlaminda imkan ve hudias delili, fitrat delili, gaye ve hikmet delili
seklindeki kanit yontemlerini kullanmay1 tercih etmislerdir. Evrenin bizzat
kendisine kidem sifat1 veren bazi materyalist felsefi goriisler ise yaraticiyi
yarattigi ontolojik evrenden nefyetme gibi bir hatanin igerisine
diismiislerdir.”

Gazzali’nin ‘ehl-i heva’ seklinde nitelendirdigi sapkin gruplar
Islam’m inang prensiplerini ifrat ve tefrit noktasma vardirmak suretiyle bir
diizlem kaymasima girmislerdir. Bunlar1 alt1 grup seklinde izah eden Gazzali
her biri digerinin zidd1 olan Miisebbihe-Mu’attila, Cebriye-Kaderiye,
Rafiza-Nasiba seklinde ii¢ gruba aymrmistir. Bu gruplarin her birinin kendi
arasinda on iki firkaya ayrildigini ifade ederek sirat-1 miistakimden saptigini

® Hac, 22/45.

* Mustafa Sinanoglu, “Muattila”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 30, istanbul:
TDV Yay., 2005, 330.

® flyas Celebi, “Sifitiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢. Ek-2, Istanbul:
TDV Yay., 2016, 511.

5 Eba’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Nihdyetii I-Tkdam fi Himi'l-Keldm,
thk., Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004, 74.

7 Sehristani, Nihdyetii I-Tkddm fi limi I-Keldm, T6.
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ifade etmis ve orta yolda duran kimseleri ‘firka-i naciye’ diye
isimlendirmistir. Bu anlamda Mu’attila firkasi Miisebbihe’nin iddialarmni
nefyetme konusunda ortaya attiklari ifrat derecesindeki radikal tavirlari
onlar1 sifatlar1 nefyetme konumuna getirmis, Cebriyenin insan fiilleri
noktasinda ortaya attig1 mesiet ve kesp teorisi de ayni sekilde ifrata varan
bir sdyleme doniiserek kaderiye tarafindan radikal bir iddiayla karsi
konulmaya g¢alisilmistir. Bu noktada Ehl-i Siinnet mesieti yaraticiya, kesbi
kullara isnat etmek suretiyle orta bir yol takip etmeyi tercih etmislerdir.®

Islam inancmin olusum siirecinde ortaya koydugu o6zgiin inang
ilkeleri Ehl-i Siinnet kelaminin gelisim siirecinde de her tiirli ifrat ve tefrite
kars1 akil-vahiy dengesi igerisindeki prensiplerle gelistirilmistir. Bu
prensipler sonraki donemlerde Bakillaini (6. 403/1013), Isferayini (6.
418/1027), Ciiveyni 478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Nesefi (6. 508/1115)
ve Teftazani (6. 792/1390) gibi alimler tarafindan farkli metotlarla yeniden
yorumlanarak gelistirilmesi saglanmis ve Islam inancinm evrensel bir tarzda
sosyallesmesinde 6nemli rol oynamistir. Gazzali Mu’tezile mensuplarinin
“ahlaki degerler fiillerin ontik nitelikleridir ve akil bu degerleri dinin destegi
olmadan kavrama giiciine sahiptir” seklinde 6zetlenebilecek akla bigtikleri
rolii tammmayarak “vahiyden bagimsiz bir ahlak prensibinin sadece egoizm,
faydacilik  felsefesine  hizmet edecegini ve sonugta izafiyetten
soyutlanamayacagini savunmustur.’

Yaraticinin sifatlardan soyutlanmasi, Kur’an ve siinnetin asil
anlamlarindan soyutlanarak farkli sekillerde te’vil edilmesi sonucunda
ortaya c¢ikan mu’attila diisiincesi Mu’tezile’nin abartili ta’til tasavvuru,
sifatlardan tecrit edilmis bir tanr1 anlayigimi hakim kilma ¢abasidir.
Miisebbihe ve Miicessime’nin taksir tasavvuru yaraticlyr yaratilmiglar
diizeyine indirgeyen bir tanr1 anlayisma neden olurken Ravafiz’in abartili
niiblivvet ve imamet tasavvuru tendsuh ve enkarnasyona benzer bir hulil
nazariyesine doniismiis, Havéric’in ‘taksir’ telakkisi'® de insan iradesini
tamamen ortadan kaldirmigtir.™*

8 Ebti Hamid el-Gazzali, Mecmiiatu Redsili’I-Imami’l-Gazzali, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995,
1009.

® Mustafa Cagrici, “Gazzali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13, Istanbul:
TDV Yay., 1996, 489-505.

10 Sehristani’nin taksir metodu seklinde ifade ettigi bu kavram ile Miisebbihe
yaraticiy1 cisimlerde olan sifatlarla muttasif kilmaya, Havaricte ise karar vermeyi
‘1a hiikme illallah” prensibiyle insan iradesini tamamen devreden cikarmaya

vardirmiglardir.
1 Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, thk., Muhammed Seyyid
Keylani, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1984, 1/15.
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1.2. Mu’attila Ekolleri ve Etki Alam

Kelamda ilahi sifatlar konusunda incelenen ta’til meselesi asil
itibariyle Islam medeniyetinin Hicri ikinci asrin baslarinda girdigi Antik
Yunan medeniyeti ile olan bilgi akis1 siirecine miiteakip bir problem haline
gelmistir. Islam tarihinde halku’l-Kur’an ve insanlarm fiilleri gibi itikadi
konular1 ilk tartigmaya acgan kisi Ca’d b. Dirhem’dir. (6. 124/742). Bu goriis
daha sonra Cehmiyye’nin kurucusu Cehm b. Safvan (6. 128/745),
sonrasinda da Mu’tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata (131/748) ve Amr b.
Ubeyd (6. 144/761) tarafindan siddetle savunulmustur.? Eski Hint
medeniyetinde Brahmanlarin iddia ettigi bu pasif Tanr1 tasavvuru, farkli bir
varyant ile Hicri II. asrin baglarinda bir kisitm Muattila tarafindan iddia
edilmis ve sonraki asirlarda bunun daha farkli bir modeli olan deizme
dontiserek Orta Cag Bati Avrupa toplumunun kilise baskisindan
kurtulmasinda bir ¢ikis yolu olarak sunulmustur. Nitekim farkli bir ta’til
diisiincesi Hegel sonrast modern Bati felsefesindeki John Stuart Mill (6.
1873) ve James Schmidt gibi diisiiniirlerin basini ¢ektigi temaytillere benzer
sekilde smirl ve pasif bir teizm ¢ergevesinde algilanmaya yonelmistir.

Boyle bir anlayis islam inang sisteminin ortaya koydugu, Allah’m
mutlak ve belirleyici hakimiyeti fikrinden uzaklagmay1 sagladigi i¢in higbir
donemde kabul gdrmemistir. Bu algilama biciminin Islam tarihinin
materyalistleri olarak adlandirilan Dehriyyun tarafindan da benimsenmis
olmas1 soyut/pasif tanri idrakinin kendi kendine diizen veren tabiat anlayisi
ile olan yakin alakasmni gdstermesi bakimindan onemlidir. Dolayisiyla,
tesbih ve huldliyye Bat1 felsefi-teolojik gelenek icindeki karsiliklar
bakimindan Hristiyanli§a ait bir ¢erceve elde etmis ontolojik yakinlagsma
anlayisinin  karsiligi, ta’til ise Newton’cu mekanik diizen anlayiginin
bi¢imlendirdigi ontolojik diizlem yakinlasmasindan elde edilen eklektik bir
benzeri olarak kabul edilebilir.™

Bu anlamda Islam tarihinde Antik Yunan felsefesi ile ilk temasa
gecenler Mu’tezile ekolii mensuplaridir. Bu nedenle de Bati’nin Islam
medeniyeti ile ilk hesaplasmasi Mu’tezile’nin ortaya koydugu ayristirici
fikirlerle baglamis ve yaptirimlarinin sebep oldugu reaksiyon bu hesaplasma
siirecinin ilk dinamik iriinleri olarak anilmistir. Mu’tezile’nin Yunan
felsefesinden alarak Islam kiiltiir havzasinda biiyiitmek istedigi en dnemli
iki unsur “insan aklinin otonomlugu” ve “metafizik atomculuktur”.
Mu’tezile’nin insan aklina verdigi bu yeni rol birgok yiizeysel tahlilde,
siyasi istibdat hareketiyle birlikte Islami bilimler hiyerarsisindeki bilgi
kaynag1 ayrigsmasini getirmeye yonelik olsa da ¢ok kisa bir zaman dilimi
icerisinde tarihin karanliklarinda kaybolmasini da beraberinde getirmistir.

12 Metin Yurdagiir, Kelam Tarihi Ekoller Sahislar Eserler, istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2017, 138.

3 Ahmet Davutoglu, “islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci Ve Yeniden
Yorumlanmasi”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi/1(Aralik 1996), 14.
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Nitekim ¢ok gegmeden Islam diisiince tarihindeki yerlerinin “sapkimn firka”,
ogretilerinin  de ‘igreng ve c¢irkin’** sozler seklinde tesmiye edilme
hiiviyetine kavusmasini saglamustir.® Neticede hicri V. yiizyilda Kadi
Abdiilcebbar’m (6. 415/1025) ve baz1 6grencilerinin diigiincelerinin Es’ari
dogrultusunda ciddi bir degisim siireci ge¢irmis olmasi, Ta’til’e sapmayacak
bir tenzih arayisi ile Ehl-i Siinnet merkezine dogru bir ¢ekim alanina
girmeleri bunun en ¢arpici Orneklerindendir. Aslinda bu tir dinamik
tartisma zemini Islam’m evrenselligini kanitlamaya ve bu yolda atilacak
adimlarin siirecini hizlandirarak Kur’an’in ortaya koydugu yaratic telakkisi
ve tevhid prensiplerinin pekismesini de saglamustir."

Gelinen noktada bati medeniyetinin Islam ile hesaplasmasini iki ayr1
evrede ele almak miimkiindiir. Bunlardan ilki Islam inancinin olusum siireci
olan asr-1 saadet doneminden hemen sonra ortaya ¢ikan ve Antik Yunan
felsefesinin terciime faaliyetleri ile birlikte baglamis, digeri ise 19. Yiizyilda
Batr’nin somiirgeci riizgarlarla birlikte yogun bir etki alan1 meydan getirdigi
modern Bat1 medeniyeti ile islam cografyasindaki karsilasma siirecidir.

2. Terciime Faaliyetleri

Terclime faaliyetleri medeniyetler arasinda siyasi, iktisadi, kiiltiir ve
bilimsel etkilesime oOnciililk ettigi gibi bir hesaplasma siirecini de
beraberinde getirmesi kagmilmaz bir realitedir. Her medeniyetin, olusum
veya gelisim siireglerinde bir ilerleme kaydetmeye bagladiginda farklh
medeniyetlerle 6znel veya nesnel anlamda ontolojik bir etkilesime girme
zorunlulugu oldugu kabul edilmelidir. Burada olusan iliski ve digeri ile
temas hali hi¢bir zaman yeni olusumun 6znelligini tartigilir hale getirmedigi
gibi yasananlar da dogal bir iliski siireci olarak tarih igerisindeki yerini alir.

[Ik terciime faaliyeti Emeviler déneminde Mervanogullari’nm
filozofu kabul edilen Halid b. Yezid’in (6. 85/704) ilimlere kars1 ilgisinden
dolayr farkli dillerdeki bazi bilimsel eserleri Arapga’ya terciimesi ile
baslamigtir. Bu anlamda Misir’da bulunan ve Arap dilini iyi bilen bir grup
Yunan filozoflarin1 getirterek onlardan Kiptice ve Grekce eserleri Arap
diline cevirmelerini talep ederek Islam medeniyetinde yapilan ilk ceviri

Y ibn Hazm el-Endelisi, el-Fas! fi’l-Mileli ve’l-Ehvdi ve’n-Nihal, thk., Muhammed
Ibrahim Nasr, Riyad: Mektebatu Ukaz, 1982, V/36.

> fsimlendirme igin Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak ve Beydinii’l
Firkati’'n-Ndciye, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977, 93; Abdulkdhir el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlali, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2008, 82; Sadruddin Muhammed ed-Dimagski, Serhu’l-Akidetu’t-Tahaviyye,
Kahire: Daru’s-Selam, 2005, 522; A. Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islim Akdidi ve
Keldm’a Girig, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012, 449.

® Davutoglu, “islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci Ve Yeniden
Yorumlanmas1 17.
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hareketini baslatmustir.’”  Ancak asil terciime faaliyetleri Abbasiler
doneminde siyasi anlamda bir devlet politikasi olarak desteklenmis, felsefi
ve ilmi eserlerin diizenli bigimde Arap diline cevirisi saglanmistir. Ozellikle
ikinci halife Manstr (8. 158/775) zamanmda Iran asilli Ibnii’l-Mukaffa’ (6.
142/759), Aristo’nun Organon’unun ilk {i¢ kitab1 ile Porphyrios’un bu esere
giris niteliginde yazdig1 Eisagoge’yi (Isagici) ve iinlii Kelile ve Dimne’yi
Farsca’dan Arapca’ya terciime etmis, Curcis b. Cibrail b. Buhtisi® da
Grekge bazi kitaplar1  Arapca’ya ¢evirmistir. Aynt donemde Hint
astronomisine ait Sind-Hind adli bir eserle Ptolemeus’un el-Mecisti ve
Euclides’in “Usilii’l-Hendese” adli eserleri terciime edilmistir. Mans(r’un
oglu Mehdi-Billah (6. 169/785) 782 yilinda bir Nestlri patrigi olan I.
Timotheus ve ekibine Aristo’nun “Kitabii’l-Cedel” adl1 eserini gevirtmistir.
HariGniirresid doneminde devam eden terciime etkinlikleri sirasinda Bizans
iclerindeki fetihler sonucu elde edilen Grekce kitaplarin bir boliimiiniin
Bagdat’a getirildigi ve Siiryani bir hekim olan Yuhanni b. Maseveyh (6.
243/857) Dbagkanliginda bir heyet tarafindan Arapca’ya cevrildigi
g(‘jriilmektedir.18 Bahsedilen terclime faaliyetlerinin basinda zikredilen
Ibnii’l-Mukaffa, Kur’dn’a misilleme yazdigi “Mu’arazatii’l-Kur’an” eseri
olmak tizere Mezdek, Mani, Zerdiist gibi Fars din ve inanclarina ait birgok
kitab1 Arapca’ya c¢evirmesi veya telif etmesinden dolay1r daha sonralari
zindiklikla suglanmis ve idam edilmistir.’® Bu dénemlerdeki terciime
hareketlerinin amac1 daha ¢ok astronomi, kimya ve tip gibi miispet ilimlere
yonelik bilimsel faaliyetler olarak da kabul edilebilecek bir yapiya sahiptir.
Dolayisiyla herhangi bir sistematige ve kurumsalliga sahip olmayan bu nakil
faaliyeti daha cok pratik ihtiyaclar ve bazi devlet baskanlarinin kisisel
talepleri  dogrultusunda gerceklesen masumane faaliyetler olarak
degerlendirilebilir. Sistematik ve siyasi anlamda bir terciime faaliyeti ise
Me’min (6. 218/833) doneminde baslatilmis, Bagdat’ta 217 (832) yilinda
“Beytii’l-Hikme” adinda bir ilmi arastrma merkezi ve terciime mektebi
kurularak Greke¢e, Hintge, Nabatice ve Pehlevice’den geviriler yapilmaistir.
Bu faaliyetlerin en dikkat c¢ekici yonii ise terciime heyetlerinin daha ¢ok
farkli din  mensuplarindan patrik ve piskoposlarm  bulundugu
terclimanlardan olusturulmus olmasidir.

Terciime faaliyetlerinin resmi bir sekilde yiiriitiildiigii ‘Beytu’l-
Hikme’nin kurucusu Me’mun, kendi déneminde bir¢ok isyan ve karisiklarin
olmasinin yanisira devlet icerisinde uyguladigi i¢ ve dig siyaset ile
neredeyse i¢ savasm esigine gelmisti. Nitekim Bizans Imparatoru
Theophilos, Me’miin déneminde Tarsus yakimlarma kadar gelmis ve islam

7 fbn Nedim, el-Fihrist, thk., Ibrahim Ramazan, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1997, 300; Yasin
Pisgin, Kur'an’da Akil ve Tefsirde Akilcilik, Ankara: Ilahiyat Yay., 2015, 147-151.

'8 Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40,
Istanbul: TDV Yay., 2011, 498-504.

Y9 flhan Kutluer, “ibnii’l-Mukaffa*” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 21,
Istanbul: TDV Yay., 2000, 130-134.
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ordularmi bozguna ugratarak yaklagik 1600 kisiyi 6ldiiriip, 7000 kisiyi de
esir almistir. Ancak isin en ilging yonii Me’min doneminde Abbasi ve
Bizans kuvvetleri arasinda vuku bulan savaglara ragmen karsilikli elgilik
heyetleri ve hediyeler gonderilmesi ve ilmi alanda is birligi yapiimasidir.’
Me’min’un imparator Theophilos’a mektup yazarak Antik Yunan
eserlerinden bazilarin1 Bagdat’a gondermesini talep ettigi, dnce bundan
imtina etmesine ragmen sonradan imparatorun bu istegi kabul ettigi ifade
edilmistir. Bunun tizerine Me’man Haccac b. Yusuf b. Matar, Yuhanna b.
Bitrik ve Yuhanna b. Maseveyh gibi kimseler vasitasiyla Bizans’tan felsefe,
matematik, tip ve misikiye dair eserleri getirterek Arap diline ¢evrilmesini
saglamlst1r21. Tarihgilerin alim, filozof, zeki, ilme deger veren bir kisilik
olarak nitelendirdikleri Me’min’un hilafet devrindeki yipratici olaylara
ragmen Isldm tarihinin en parlak donemlerinden biri oldugunu ifade
etmeleri de meseleye farkli bir boyut kazandirmaktadir.*?

Hakkinda yazilan eserlere bakildiginda kisilik olarak nev’i sahsina
miinhasir ve garip denilebilecek bir sahsiyete sahip olan Me’miin’un kendi
doneminde olusan bu kadar i¢ ve dis karisiklarin yaninda toplumun zihin
diinyasma zor kullanarak miidahalede bulunmasi anlasilabilir bir durum
degildir. Bir taraftan bilime 6nem verdigi ifade edilirken® diger taraftan
bilim adamlarinin hiir diisiinmesini engelleyen uygulamalarda bulunmasi
akillara birgok soruyu da beraberinde getirmektedir.24

Suylti, onun babasi HarGniirresid’in (6. 193/809) yaninda iken
Kur’an’t hatmettigini ve asrmin biiyiikk ilim adamlarindan ders aldigini
ancak yasi ilerledikten sonra felsefe ve 6zellikle Antik Cag eserlerine merak
sardigin1 ve bu hususta 6nemli adimlar attigin1 kaydeder. Nitekim bu yonde
attigt admmlar onu Hicri 212 yilinda “Kur’an mahluktur” iddiasini
benimsemeye sevk etmistir.”> Zehebi, felsefi eserleri Kibris adasmndan
getirttigini ifade etmektedir.?® Belli bir grubun temsil ettigi inanci devletin
resmi inanci haline getirerek, halki bununla imtihana tabi tutmasi iilkeyi ayri
bir krizin igerisine sokmus ve bu durum onun vefatina kadar da devam
etmistir.

1.1. Yunan Felsefesinin Mu’tezile Uzerindeki Etkisi

% Nahide Bozkurt, “Me’min”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 19, Istanbul:
TDV Yay., 2004, 102.

?! Tbn Nedim, el-Fihrist, 301.

22 Bozkurt, “Me’mfin”, 103.

8 Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu 'tezile, Istanbul: iz Yaymecilik, 2006, 77-78.

% Akoglu, Mihne Siirecinde Mu tezile, 127.

2 Celaleddin es-Stiyati, Tdrihu’l-Hulefd, thk., Hamdi ed- Demirtas, Mekke: Mektebetii
Nizar Mustafa el-Baz, 2004, 225.

2 Semsiiddin ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeydti’l-Mesdhirii ve’l-A’lam, thk., Omer
Abdusselam Tedmiri, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987, XV/232.
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Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisini hazirlayan i¢ faktorlerle beraber ekoliin
ortaya koydugu fikirler iizerine Yahudilerin, Hiristiyanlarin, Iran dinlerinin
ve Ozellikle de Antik Yunan felsefesinin etkileri oldugu sodylenebilir.
Mu’tezile imamlar1 i¢erisinde Muammer b. Abbad es-Siilemi (6. 215/830)
gibi yaraticinin sifatlarmi tiimiinden, kaderin, hayir ve serrin Allah’tan
oldugu seklindeki inanct kokten nefyeden kimseler olmustur. Hatta
masumane bir goriintii vererek “Kelam” sifatinin a’raz, a’razlarin da hadis
oldugunu 6ne siirerek Allah’in kelam sifatinin olmayacagini iddia etmistir.
Bu durumda kelam sifat1 olmayan bir tanr1 inancinda vahiy olmayacag gibi
emir ve nehiy gibi hususlar giindeme gelmeyerek netice itibariyle dinin
getirdigi hukuk ve inang adina bir yaptirim da s6z konusu olmayacaktlr.27

Kur’an’mm Allah kelam1 olmadigin1 ve mahluk oldugunu ilk ortaya
atanlarin Yahudiler oldugu ifade edilmistir. Hz. Peygambere (s.a.s.) biiyii
yaptig1 iddia edilen Yahudi Lebid b. el-E’sam Tevrat’in mahluk oldugunu
iddia etmis, daha sonra ayni goriis Bisr el-Merisi, ve Cehm b. Safvan
vasitast ile Mu’tezile’ye sirayet etmistir. Bu hususu ilk dile getiren ise
Yahtdi olan Abdullah b. Sebe taraftar1 Mugire b. Said el-Acli’dir (6.
119/737).%® Burada Kur’4n’m mahluk oldugu fikrinin Mu’tezile tarafindan
dile getirilmesinin arka planinda Yahudi bir bilginin “Tevrat mahluktur”
seklindeki degerlendirmesinin Mu’tezile’nin kurucularindan Amr b. Ubeyd
tarafindan benimsenmesi oldugu mezhep tarihgileri tarafindan dile
getirilmistir.29 Asil lizerinde durulmasi gereken konu ise belli bir grubun
kendine has goriiglerini toplumun geneline zorla dayatmak i¢in siyasileri
ikna eden diisiincenin arka planmin belirlenmesi yoniinde olmalidir.
Toplumu biiyiik bir krize siiriikleyen bdylesi feodal bir uygulamanin Abbasi
gibi bir imparatorlugun devlet baskani tarafindan bir kararname seklinde tist
diizey yoneticiler eliyle tatbik edilmesi, bu gorlisi benimsemeyen
kimselerin devletteki gorevine son verilmesi ve hapse atilmasi seklindeki
cezalandirmalar1 da igeren kanunlar gerekcelerini objektif bir bakis agis1
ile degerlendirme asil onem arz eden hususlardandir. Nitekim yazilan bu
fermanlarin neredeyse tiimii tarihi kaynaklarda a¢ik ve net bir sekilde
nakledilmistir.*

Mu’tezile mensuplar1 “Kur’an Allah’mn kelami degildir” seklinde net
bir sdylemle ortaya ¢cikmayip farkli yorumlara miisait elverisgli bir kavram
olan “Kur’an mahluktur” climlesi ile iddialarin1 sunmaya caligsmalar1 da
diisiiniilmesi gereken ayri bir husustur. Ciinkii Kur’an’in mahluk oldugu
diisiincesi mushafin kadim olup olmadigi seklinde anlasilacagi gibi
Kur’an’m Allah kelam: olmadigi seklinde bir anlami da igerisinde

2 Sehristani, Milel ve Nihal, 1/65-66.

%8 7iihdi Carullah, el-Mu 'tezile, Beyrut: el-Ehliyyetii li’n-Nesri ve’t-Tevzi, 1974, 22.

# Salahuddin es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, thk., Ahmed el-Arnavut-Tiirki Mustafa,
Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirés, 2000, 11/68.

% {bn Cerir et-Taberd, Tdrihu t-Taberi, Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1967, VIII/631.
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barindirmaktadir. Mu’tezili baskilar karsisinda verilen cevaplara ve muhalif
olanlarm ifadelerine bakildiginda mesele daha farkli bir durumda ortaya
cikmaktadir. Mu’tezile’nin “Kur’an mahluktur” iddias1 karsisinda Ahmed b.
Hanbel’in “Kur’an Allah’m kelamidir”® seklinde cevap vermesi mahluktur
ifadesinin karsiligir degil “Kur’an Allah kelami degildir” iddiasina yonelik
bir fikre gosterilen tepki oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Mu’tezile’nin bu
fikrine karsi yapilan reddiyelerin hemen hepsinde cevap olarak “Kur’an
Allah’mn kelamidir” manasinda cevaplar verilmistir.

Ik donem mezhep imamlarindan Imam-1 A’zam Ebl Hanife basta
olmak iizere Imam Malik (6. 179/795), Imam Safii (6. 204/820) ve Ahmed
b. Hanbel Mu’tezile ile diger bid’at firkalarmin akaide dair faaliyetlerine
kars1 Hz. Peygamberin slinnetini 6n plana ¢ikarip ta’til, tesbih ve tecsim
goriislerini reddetmislerdir. Bundan sonra Abbasilerin tebessiimii ile ciddi
bir destek goren Mu’tezili diisiince parlak bir doneme girdigi siralarda Ehl-i
Stinnet’1 iki ziimre temsil etmeye baglamistir. Bunlardan biri, Mu’tezili
diisiincenin zulmiine méruz kalmasma ragmen inancint Kur’an ve Siinnet
dogrultusunda, sahabeden itibaren gelen esaslara dayandirdigii sdyleyerek
ehl-i bid’at1 siddetle elestiren Ahmed b. Hanbel’in Onciiliigiini yaptigi
gruptur. Ahmed b. Hanbel, inang¢ alaninda aklin fonksiyonu ve siinnetin
onemi noktalarinda Ebi Hanife’den farkli bir tasavvura sahip olsa da netice
itibariyle her iki imamin inanca dair hiikiimler listesindeki konular birbirinin
aymisidir. II1. hirci yiizyilda gergeklestirilen terclime faaliyetleri, fetihlerle
genisleyen Islam medeniyeti mensuplari farkl kiiltiirlerle karsilasinca, Selef
alimlerinin benimsedigi inang esaslar1 akli ilkelerle kanitlanma ihtiyacini
dogurmus ve nihayet inang konular1 “kelam ilmi” seklinde telaffuz edilmeye
baslanarak Hicri IV. ylizyilin baslarindan itibaren Ehl-i Siinnet kelami
miisliiman ¢ogunlugun hakim goriisii haline gelmistir.32

Kur’an’m mahluk oldugu iddias1 ayn1 zamanda Allah’in miitekellim
olmadigi, onun kelam sifat1 seklinde bir sifata sahip olmadigi tezini de
dogruladigindan kendi iginde tutarli gibi goériinmektedir. Mu’tezile
mensuplarinin tiim bu iddialar1 arka arkaya dizildiginde ortaya ¢ikan tablo
kadim Hint gelenegindeki berahimenin iddia ettigi vahiysiz bir tanr1 inanci
ve 17. Yiizyill Bati medeniyetindeki deizm hareketi ile ayni neticeye
varmaktadir. Bu iddialar asil itibariyle Allah-evren iliskisini ilk hareket
ettirici (JsY) dadl) bir giice hapsedip Allah-insan iliskisini de tamamen
ortadan kaldirmaya yonelik zihniyetin bir yansimasidir. Bu diislinceye gore
yaratict evrende sadece maddeyi yaratmis ve bunun Otesindeki tiim
tesekkiiller maddenin eseri olarak varlik sahasmna ¢ikmistir. Bunlara gore
Yaratic1 sadece cesetleri yaratmistir ancak 6liim cesedin yaslanmasinin, 1s1

3 Semsiiddin ez-Zehebi, Siveru A’ldmu’n-Niibeld, thk., Suayb el-Arnavut, Beyrut:
Miiessestii’r-Risale, 1982, X/288.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Sinnet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10,
Istanbul: TDV Yay., 1994, 527.
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giinesin, yakma atesin, tat ve lezzetler meyvelerin, renkler giines 1smlarinin
tabii bir sonucudur.® Baska bir ifadeyle Allah, hayat1 ve olimii, tadi ve
rengi, saglhigi ve hastaligi, giic ve acziyeti koku ve tat almay1 yaratmamis
aksine tiim bunlar maddenin/cevherin dogal neticesinden ibaret durumlardir.
Es’ari tim bu iddialarm Allah’a acizlik isnadi oldugunu ifade etmis®
Bagdadi ise Muammer b. Abbad basta olmak iizere sair Mu’tezile
mensuplarinin bu anlamda Allah’in ezeli sifatlarin1 inkar ettiklerini
soylemistir.*® Mu’tezile'nin  Szellikle iizerinde durdugu el-Menziletii
beyne’l-Menzileteyen, Kur’an’in mahluk olmasi, kader ve insanin fiilleri
gibi meselelerin asil kaynaklar1 dikkatlice incelendiginde yukarida ifade
edilen din ve diisiincelerin tiimiinden etkilendiklerini saptamak daha kolay
olacaktir. Islam’1n ikinci yiizyi1linda Basra’da Vasil b. Ata’nm (5. 131/748)
onderliginde ortaya ¢ikan Mu’tezili diisiincenin olusumunu hazirlayan ¢ok
onemli siyasi ve igtimai sebepler zikredilebilir. Asil itibariyle Mu’tezile ekol
mensuplari icerisinde, ilmi platformdan ziyade siyasi eylemleriyle 6n plana
cikan Ahmed b. Ebi Duad gibi mevaliye mensup olmayan etkin kimseler
bulunsa bile Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’den itibaren gelisen cizgide
mevalinin agirlikli bir konumu s6z konusudur.*® Bunlardan en 6nemlisi
Miisliimanlarin bir donem 6nce Cemel, Siffin ve Tahkim olaylar1 gibi agir
imtihanlardan geg¢melerinin arkasindan tartisilan biiyiik giinah isleyenin
durumu, kulun fiilleri, kader ve imamet gibi hususlar ictimai ve siyasi
bakimdan hayati 6nem tasiyan problemlerin basinda geliyor ve toplumun
her kesimini mesgul ediyordu.

Iste boyle bir ortamn firsata doniistiiriip politik bir yol izleyerek
biiyiik giinah isleyenlerin ne kafir ne mii’min olduklarini, aksine bunlarin
“el-menzile beyne’l-menzileten” seklinde kurguladiklar1 orta bir yerde
“fasik™ seklinde anilmalarmi ifade eden goriisii 6ne siirmekle bir taraftan
Harici zihniyet mensuplarinin destegini alma diger taraftan i¢ctimai bir esasa
zemin teskil etmesi bakimindan devlet destegini elde etme, daha sonra
imamet konusunda hem S$ia’ya hem Ehl-i Siinnete uygun goriisler beyan
etme gibi bir siyaset izlemislerdir.

Mu’tezile’nin kurguladigi ve goriislerini temellendirdigi 6nermenin
onciillerinin hatali olmasi1 goriislerinin de yanlis neticelenmesi sonucunu
dogurmustur. Bunlara gore Kur’an ve Siinnet’in bilgi kaynagi olduklar1 bile
akilla bilindigine gore akil hakimdir, aklin kabul etmedigi bir husus nas
olamaz ve netice itibariyle akil ve nassin tenakuzu durumunda akil esas

8 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdabu 't-Ta rifdt, Kahire: Daru’r-Reyyan, 1983, 284; Sehristanti,
Milel ve Nihal, 1/66.

34 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtildfii'I-Musallin, thk., Helmut Ritter,
Wieshaden : Franz Steiner Verlag, 1963, 548.

% Bagdadi, el-Fark Beyne 'I-Firak, 137.

% Muharrem Akoglu, “Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik-Mu‘tezile iliskisi”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, | sayr: 23, (2007): 319.
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alinir ve nakil ya reddedilir veya te’vil edilir gibi bilimsel bir sonuca istinat
etmeyen bir neticeye varmislardir. Mu’tezile, Cehmiyye, Kaderiye ve
giiniimiiz entelektiiel modernist goriis mensuplar1 akli esas alarak naslari
reddetme konusunda Silinnet’e Kur’an’dan daha fazla ciiretkar
davranmiglardir. Ciinkii nebevi siinnetin haber degeri bakimmdan miitevatir
derecesinde olmamasi, ravi zincirindeki isimlerin fazla olusu bunlar1 daha
ileri bir noktaya tastyarak Siinneti tamamen reddetme gibi bir yonelime sevk
etmistir.

Bagdadi, miitevatir haberin bilgi degerinden bahsederken, miitevatir
haberi Berahime ve Siimeniyye’nin reddettigi, bunun i¢cin de gidip
gormedikleri iilkelerin varligmi bile kabul etmediklerini ifade ederek
Mu’tezile’den Nazzdmiyye’'nin de “lmmetin hata iizerine ittifak etmelerinin
miimkiin olabilecegini” iddia ettigini soyleyerek ayni sonucu paylastiklarini
sOylemistir. Boylelikle Mu’tezile’den birtakim kimselerin sahabe-1 kirami
zan altinda biraktiklar1 gibi ser’i hiikiimlerde kiyasi da reddetmislerdir.®’
Mu’tezile’nin akla bigtikleri roliin ve bu anlamda naslar1 reddetmeye varan
cliretkarliklarmin temelini olusturan Amr b. Ubeyd’in su s6zleri en carpici
bir sekilde ortaya koymaktadir. Mu’tezile’nin kurucularindan kabul edilen
ve Vasil b. Ata’nin hem c¢agdasi hem arkadasi olan Amr b. Ubeyd’e
A’mes’in  Ibn Mes’ud’un rivayet ettigi ceninin anne karnindaki
safhalarindan bahseden miittefekun aleyh hadis*® okundugunda su ifadeleri
kullandig1 Zehebi tarafindan dile getirilmistir: “Eger bunu A’mes’ten
isitsem onun yalanci oldugunu sdylerdim, eger bunu Zeyd b. Vehb’den
isitsem onu tasdik etmezdim, bunu Ibn Mes’ud’dan duysam kabul
etmezdim, eger bunu bizzat Resulullah’tan isitsem yine reddederdim, eger
bunu Allah’in kendisinden isitsem ona ‘bizden misaki bunun i¢in mi aldin’
derdim”. % Boylesine iddial1 bir ifadeyi kullanan sadece Amr b. Ubeyd degil
arkadas1 Vasil b. Ata’nin da sahabe-i kiram i¢in benzer ifadeler kullandigini
kaydetmistir. Zehebi, Ebu’l-Feth el-Ezdi’nin ‘kafirdir’ dedigi Vasil b.
Ata’nin “Aise, Ali ve Talha yanimda bir tutam bakla i¢in sahitlik etseler
sahitliklerini bile kabul etmem”*° dedigini ifade etmistir. Oyle anlasihiyor ki
naslarin akla arz edilmesi konusunda ilk s6z sdyleyenler Mu’tezile ekolii
mensuplaridir. Kur’an’in mahluk oldugu diisiincesinin yaninda sahabeler
hakkinda dile getirdikleri ifadeler, Mu’tezile ekoliiniin Siinnete bakis agisin1
da ortaya koymasi acisindan 6nem arz etmektedir.

Mu’tezile’nin Kur’an ve siinnet konusundaki bu tutumu Islam inanc1
konusunda sonraki donemlerde de radikal bireysel sdylemlerin kaynagini

37 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitdbu Usili'd-Din, istanbul: Matbatu’d-Devle, 1928, 11-12.

% Buhari, Bed’ii’-Halk 6; Miislim, Kader 1.

% Semsuddin ez-Zehebi, Mizdnu I-I'tiddl fi Nakdi’r-Ricdl, thk., Ali Muhammed el-Becavi,
Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1963, 111/278.

0 Zehebi, 1V/329.

38



Academic Journal of History and Idea Vol.6 /Num.1
Erdogan / pp 25-47 March 2019

olusturmustur.41 Islam medeniyet tarihinde sahabeler hakkindaki olumsuz
ifadeleri ile hadislerin reddedilmesi, Kur’an ayetlerinin kelamullah degil
mahluk oldugu diisiincesi sonraki donemlerde gerek batili miistesriklerin ve
gerekse modernist entelektiiellerin dayanaklar1 olarak tarihe gec¢mistir.
Sonug itibariyle Mu’tezile’nin tenzih prensibinden hareketle yaptigi ta’til
yorumu, Ol¢liyli astig1 anda yol agacagi aksiyon Yaraticty1 hakimiyetinden
ayiran bir teolojik anlayisa neden olacakt1 ki, Ehl-i Siinnet kelaminda Eg’ari
ve Matiiridi’nin ilahi sifatlar1 ispat prensibi ile bu durum engellenmistir.
Nitekim Es’ari “el-Luma” adli kelami eserine yaratici igin “Sani” (ab=l))
iISm-i serifini ve bu sifatin potansiyel durumunu ifade eden “is ¢eviren, idare
eden, planlayan” anlamindaki “miidebbir” (_sx) ifadesini kullanarak
baglar. Bu isimlerin muhtevasini ise evren ve evrendeki insanin yaratilis
asamalarindaki Allah’in yetkinlik ve miikemmeliyetinden bahsederek
kanitlama yoluna gitmesi Mu’tezile’nin ontolojik ayrisma teorisinin saptirici
bir yontem olacagi yoOniindeki Es’ari’nin  ©6n  goriisi  olarak
degerlendirilmelidir. Es’ari bir taraftan bu sapkin zihniyetin olusumunu
engellerken diger taraftan vahdaniyet sifatina getirdigi aciklikla tenzihi
sifatlar1 zikrederek tesbih ve tecsim taskmhigmna da firsat vermemistir.*” Ehl-
1 Siinnet kelaminin diger temsilcisi olan imam Matiiridi de ayni sekilde
Imam A’zam Ebi Hanife’nin temellerini attig1 ilkeleri sistemli bir hale
getirirken tevhid tasavvuru ve sifatlarla ilgili mevcut ve olasi tagkinliklara
kars1 ayrintilarda gdze carpan farkliliklarla birlikte Imam Es’ari ile benzer
bir tavir sergilemistir.

Hicri IV. asirdan sonra kelam ilminde akil-vahiy arasindaki uyumu
saglama konusunda onciiliikk yapan Maturidi, ‘Kitdbu 't-tevhid’ adl eseri ile
yaratici-alem arasindaki iliskiyi koordine etme cabasi igerisinde olmustur.
Bu anlamda bir taraftan Mu’tezile’nin tevhide aykirilik iddiasiyla ortaya
koydugu taaddiit prensibinin getirdigi sifatlar1 nefyetme prensibini akli
gerekcelerle tenkide tabi tutarak yaratici-sifat iliskisinde selbi ve subti sifat
anlayisini temel alirken diger taraftan “kesb” prensibi®® ile Cebriyye’nin
belirlenimcilik goriisiinii tenkit ederek yaratici-insan iligkisinde insan
iradesine belirleyicilik kazandirarak insanin sorumluluk sahasini net bir
sekilde ifade etmistir. Matiiridi, yaptig1 aciklamalarla Mu’tezili goriislerin
asil itibariyle hakikati kamufle etme politikasi oldugunu her firsatta dile
getirmistir.**

* Mustafa es-Sibai, es-Siinnetu ve Mekdnetiihd fi t-Tegrii’I-Islami, Kahire: el-Mektebetii’l-
Islami, 1949, 161.

*2 Ebw’l-Hasan el-Es’ari, Kitdbu’l-Luma fi'r-Reddi ald ehli’z-Ziyagi ve’l-Bida’, thk.,
Hammide Garabe, Kahire: Mecmau’l-Buhiisi’l-Islamiyye, 1975, 17-31.

** Eb Mansir el-Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, thk,. Bekir Toplaoglu, Beyrut: Daru Sadr,
2001, 307.

* Niteleme icin Bkz. Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, 390, 404; Ebii Mansir el-Matiiridi,
Te vildtu Ehl-i’s-Siinne, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005, 1X/630.
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Hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren devletin siyasi destegini de
alan Mu’tezile mensuplar1 inandiklar1 birtakim ilkeleri ve basta Kur’an’in
mahluk oldugu goriisiinii zor kullanmak suretiyle halka soyletmek i¢in uzun
yillar baski ve siddet uygulamuslardir®. Nitekim o zaman dilimi igerisinde
Islam alimleri basta olmak iizere toplumun genelini mesgul eden “halku’l-
Kur’an” iddiasi, mensuplar1 ile birlikte Gazzali doneminde tarihin
karanliklarina gomiilmiis, Fahreddin er-Razi doneminde ise tamamen tarih
sahasindan silinmistir. Asil itibariyle Abbasilerdeki siyasi otoritenin
destegini ¢ekmesiyle Mu’tezili diisiince zaten zayiflamaya baslamist1.*®
Bagdadi’ye gore yirmi*’, Razi’ye gore on yedi firkaya parcalanan ve her bir
grup digerini kiifiirle itham eden Mu’tezile gruplarindan Hicri yedinci
yiizyilda sadece EbG Hasim ve Ebia’l-Huseyn el-Basri taraftarlarindan
olusan kiiciik bir grup kalmig ve digerleri yok olmuslardir.*®

3. Batinin Etki Alanm

19. Yiizyildan sonra Batili oryantalistlerin meseleyi tekrar giindeme
getirerek Mu’tezile ekolii basta olmak iizere Islam diinyasinda tarihin
derinliklerinde kaybolmus bazi radikal gruplarm gériislerini Islam
medeniyetinin en akilct mezhebi seklinde empoze etmeye caligmalari
meseleyi tekrar giindeme getirmistir. Bunlarin ortaya attigi fikirlerden
etkilenen bir takim modernist yerli aydin entelektiieller oryantalistlerin bu
iddialarmdan nasibini almis ve Islam toplumunda bu diisiinceleri tekrar ihya
etme girisimi baslatmiglardir. Bati’nin bu modern doneminde farkli bazi
terciime hareketinin de olustugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Yahudi
asilli  Ignaz Goldziher’in Islam akidesi aleyhinde kaleme aldig
“Vorlesungen iiber den Islam” adli eseri “El-Akdidetu ve’s-Seriatu fi’l-
Islam” diye Arapgaya cevrilerek Arap Islam toplumunda yaymlanmustir.
Islam’m Yahudi, Hristiyan ve Cahiliye Arap adetlerinden olusan bir hukuk
sistemine ve inancma sahip oldugunu iddia eden bu eser ilhan Basgdz
tarafindan Tiirk¢e’de terciimesi yapilarak “Islam’da Fikih ve Akaid” ismi ile
nesredilmistir. Miitercim eserin Onsoziinde dalalet degil tam bir ihanet
icerisinde su sozleri yazmaktan ¢ekinmemistir:

“Yirmi, yirmi bes yildir, "Islam Hukuku (Fikih - Fikh),
giinliik yasamimiza egemen olsun mu, olmasin mi?" tartigmasini
tiim canliligi ve zaman zaman da siddeti ile yasamaktayiz. Islam
hukuku yandaslar: arasinda da Islam inancina ve islemlerine
(Akaide) iligkin farkl goriisler birbiri ile yarismakta ve bu yaris

*® Matiiridi, Te vildtu Ehl-i’s-Siinne, 1/137; Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi, 2005, XXX/26-28.

* Muharrem Akoglu, “ibn Hazm’m Mu‘tezile’'ye Yonelik Elestirileri”, Bilimname :
Diisiince Platformu, 2006/1, cilt: IV, sayi: 10, 65.

*" Bagdadi, el-Fark Beyen'I-Firak, 93.

8 Razi, I'tikdadatu Firaki’l-Miislimine ve’l-Miisrikin, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986,
45.
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zaman zaman.da kirict olmaktadir. Biiviik Islam Bilgini L
Goldziher’in Islamda Fikih ve Akaid adli kitabi, tiim bu
tartismalara 15tk tutacak nitelikte bir kitaptir.”

Batil1 oryantalistlerin bu ¢aligmalari belli bir zaman sonra meyvesini
vererek Islam cografyas: {izerinde etkisini gostermeye baslamis ve
Mu’tezile’nin “Kur’an mahluktur” ifadesini sdylemese de bu anlami igceren
ifadeler zikredilmeye baglanarak bin yil Oncesine bir geri gidisin oldugu
soylenebilir. Nitekim Kur’an ayetleri hakkinda “Kur’an’m bazi ayetlerinin
Peygamber’in zihnindeki genel ve kiilli vahiyden istinbat edilmis tikel
referanslar oldugu”49 seklindeki iddialarla tekrar giindeme getirilmeye
calisiimastir.

Son yillarda ozellikle Mu’tezile, Havaric ve Vahhabilik gibi
ekollerin  batili oryantalistlerden biiylik 0Olclide kutlama aldiklar
gorilmektedir. Bunlar Mu’tezile’yi, ilk ¢agm liberalleri, diisiince
Ozgiirliglinii savunan, akilc1 ve gergek bagimsizliga ¢agiran aydinlanma
uzmanlari olarak kabul ettiler. Batih oryantalistlerin  Mu'tezile
mensuplarint 6n plana ¢ikarma c¢abasinin arka planinda Dogu-Bati
miicadelesinin farkli bir yansimasi oldugu diisliniilse de ekoliin insan
kaynaklar1 itibariyle biiyilk oranda mevali tabana dayandig,>' fikir
olusumunda antik Yunan felsefesinin katkisi oldugu bilinmektedir: Bu
anlamda Mu’tezile’yi 6n plana ¢ikaran batili oryantalistler, Islam
toplumunda meydana gelen diisiince yapisinin kendi insan kaynaklarindan
istinbat edildigini gorme arzusu igerisinde olduklar1 iddia edilmistir.
Nitekim onlarin yaklasimlariyla bu ekol, tiim despot yapilarma ragmen
Islam diinyasinmn ilk liberal hareketi olarak degerlendirilmis, kader
konusundaki yaklasimlariyla da hiir diisiince sahibi olarak takdim edilmeye
cahgilmistir.”* Halbuki Mu’tezile liberal bir diisiincenin yansimasi degil,
Abbasi halifesi Me’min’un farkli karakteristik 6zelliklerinden kaynakli ve
kendisinden onceki haleflerine benzemeyen tutumlarindan kaynaklanan bir
yildiz parlamasinin iirliniidiir. Antik Yunan felsefesine merak ve ilgisi
neticesinde etrafindan toplanan mu’tezili gruplarin kendisini ikna etmesi
sonucu belli bir grubun bireysel goriislerini tiim topluma kabul ettirme gibi
despot bir tutumun igerisine giren Me ’miin’un uygulamasidir.

Bu noktada batili oryantalistlerin Mu’tezile ekolii igin “Islam’m hiir
diisiiniirleri” veya Islam’in liberalleri” seklindeki teshisleri bilimsellikten

9 Bkz. Mustafa Oztiirk, Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad, Istanbul;
Kuramer Yayinlari, 2016, 201.

%0 Ignaz Goldziher, el-Akidetu ve’s-Seriatu fi’l-Islam, Vorlesungen iiber den Islam, Haz.
Muhammed Avni Abdurrauf, Kahire: el-Merkezii’l-Kavmi Li’t-Terceme, 2013, 100-101,
260.

51 Akoglu, Mihne Siirecinde Mu 'tezile, 119.

2 Muharrem Akoglu, “Entelektiiel Mu’tezile’de Bedevi Etki”, Bilimname: Diistince
Platformu, 2011/1, say1: 20, s. 8.
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oldukga uzak oldugu gibi anokranist bir yaklasimin tezahiirii olarak bilim,
tarih ve akademik diinyanin da aklina giilmek gibi bir ihanetin gostergesidir.
Tiirkce diline “serbest¢ilik” diye terclime edilen “liberalizm” batmin
aydinlanma felsefesi ile birlikte gelisen ve bireylerin Ozgiirliigiine ve
esitligine vurgu yapan ideolojik ve siyasi bir diisiincedir. Toplumlardan
ziyade bireyin Onceligine vurgu yapmak suretiyle segkinlesen liberalizm,
bireylerin dogustan bir takim insan haklarina sahip oldugunu one siirerek
toplumdaki cesitlilik ve farkliliklarin korunmasinin ve tesvik edilmesinin
gerektigini savunmustur.®® Hatta umumi menfaat hususunda fertlerin
hiirriyetlerinin en son hadde kadar genisletilmesini, devletinkinin ise aksine
daraltilmas1 gerektigini savunur.”® Bu noktada Islam medeniyet tarihinde
“mihne” gibi tiran bir hadiseyle varligim kanitlamaya calisan Mu’tezile
ekoliiniin liberal seklinde empoze edilmeye calisilmas:t oryantalistlerin
gafleti degil aksine bilimsel olmaktan uzak veriler seklinde algilanmalidir.
Liberal felsefenin semantik agidan Mu’tezile ile bir konsept iligkisi olmadig1
gibi bdyle bir nosyonun mu’tezile ile birlikte zikredilmesi tam bir
anakronizmdir. Boylesine bir anakronist girisimin bilingli olarak akademik
sahada dile getirilmesi de bilimsel bircok yanilgilara sebep oldugu
malumdur. Netice itibariyle, siyasi gii¢ kullanarak toplum bireylerine
“Kur’an mahluktur” seklindeki bir dayatmanm liberal diisiince ile bir
ilgisinin olmadig: ac¢iktir.

Mu’tezile ekolii i¢in “vahyi rasyonellestiren bir akimi temsil
edenler” seklinde 6vgiiyle bahseden® ve bilimsel objektiflikten tamamen
uzak olan basta Noldeke, Ignaz Goldziher ve Julius Wellhausen gibi
akademik sahada yazilar yazan oryantalistler giiya Islami kaynaklardan
yararlandiklarin ifade ederek asil itibariyle tarafli ve onyargili bir bicimde
Islam akaidini yorumlamayi tercih etmislerdir. Islam’m kaynaklarmi Yahudi
ve Hiristiyan bilginlere ve hatta Cahiliye Araplarinin adet ve geleneklerine
irca ettirmeye calisan Goldziher ve onun takipgileri bu hususta bazi Arap
siirlerinden 6rnekler vermek suretiyle 6zglin bir din olmadig1 iddialarmi
pekistirmeye calismislardir.”

Oysa Ihlas Suresi’nin hermenétik tahlilinde acikca goriilecektir ki bu
veciz sure hem Arap miisriklerine hem Yahudilere hem de Hristiyanlara
cevap vererek o donemin ontolojik yakinlik ve ilahi diizlemde boliinme
ongdren en yaygin telakkilerini kokiinden sarsmig ve bu {i¢ batil inanca

*% Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Istanbul: Say yayinlari, 2017, 280.

> Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Ankara: Atlas
Yaymlari, 2018, 234.

** Dominique Urvoy, Les penseurs libres dans I'Islam classique (E|-Miifekkiriine I-Ahrdr
fi’I-Islam), Paris: Flammarion, 2003, 80.

*® Ozcan Tasq1, Aydinlanma, Oryantalizm ve Islam, Ankara: Sentez Yaymncilik, 2013, 22-
23.

42



Academic Journal of History and Idea Vol.6 /Num.1
Erdogan / pp 25-47 March 2019

meydan okumustur. Goldziher’in iddia ettigi Ortodoks inanci ile birlesik®
degil aksine tevhid tasavvurunun olusum siirecinin ilk devresinde “Ey
kdfirler, ben sizin taptiklariniza tapmam, siz de benim taptigima
tapmazsiniz, ben sizin taptiklarimiza tapacak degilim, sizler de benim
taptigima tapacak degilsiniz sizin dininiz size, benim dinim bana”® seklinde
bir meydan okuma séz konusudur. fhlas Suresi’ndeki ‘tek’lik vurgusunun
politeist Arap cahili toplumuna, ‘dogmamis ve dogurmamis’ ifadesinin de
Hristiyanliktaki teslis ve Yahudilikteki ‘azra’ inancina® meydan okuma
oldugu goz ardi edilerek bilimsel alt yapidan tamamen yoksun iddialarin
kayda gecirilmesi, oryantalistlerin bilgi diizeylerini ya da i¢ hesaplasma
diisiincelerini ortaya koyma agisindan 6nem arz etmektedir.

Batil1 oryantalistler, Mu’tezile’nin kisa bir zaman diliminde etkisinin
zayiflayarak tarihin karanlik sayfalarma atilmasini, Islam akilciligmm sonu
olarak nitelemeye gahsmlslardlr.eo Zaten bunlar Islam medeniyeti icerisinde
olusmus mubhalif firkalar i¢in her firsatta imtiyazli ifadeler kullanmalari,
Islam cografyasmnda yasayan aydmn entelektiiellerin de Mu’tezile ekoliinii
adeta Islam medeniyetinin tutarli bir mezhebi seklinde sunmaya sevk
etmistir. Bu hususta Mu’tezile mensuplarini “Islam’m hiir diisiiniirleri”
seklinde empoze etmeye cahsirken radikal birtakim gruplar1 da Islam’in
Oziinii olusturan kimseler olarak takdim etme tutarsizliklarim1 ortaya
koymuslardir. Bu anlamda radikal Harici ekol mensuplarimi “demokratik
secim isteyen kimseler olarak niteleme gibi bir diisiince yanilgidan 6te bir
bilimsel yaniltma arzusunun belirtisidir.®*

> Goldziher, el-Akidetu ve ’s-Seriatu fi'I-Islim, 12.

* Kafirn, 109/1-5.

% Yahudi kitaplarinda ‘Azra’ baghkli bir boliim vardir. Bu ‘Azra’dan maksadn
“Uzeyr’ oldugu anlagilmaktadir. Ancak bu kitaplarda Uzeyr’in, Tevrat'in yazilmasi
esnasinda gabasi olan uzman bir katip oldugu ve kendini Allah’in dinine adamis
biri olarak oviilmiistiir. Ancak Kur'an'm Tevbe: 9/30 ayetinde bizzat Yahudilerin
kendi agizlar1 ile “Yahudiler Uzeyir Allah'mn oglu dediler’ ifadesiyle nakledilmesi,
en azindan Yahudilerin bir kismmin ve ozellikle de Medine de yasayan

Yahudilerin aralarinda bu inanc1 yaygin olarak savunduklarinin kesin delilidir.

% Davutoglu, “Islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci Ve Yeniden
Yorumlanmas1™, 17.

8 Goldziher, el-Akidetu ve ’s-Seriatu fi 'I-Islam, 100-101, 260.

43



Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi Cilt:6 / Sayr:1
Erdogan / ss 25-47 Mart 2019

Sonug¢

Kelam ilminin eklektik zihniyetlere zemin teskil eden ve hakikatten
sapmalara karsi ortaya koydugu caba, ayni zamanda kelam, tasavvuf ve
Messai felsefe ekolleri arasindaki ayrismay1 da dnlemistir. Gelinen noktada
bu ilmi disiplinler arasindaki farklar sadece yontemsel yaklagim ile ilgili
araglarda goriilmektedir. Kindi’nin (6. 252/866) felsefe ekoliiniin olusum
sirecinde vahiy ve felsefenin ayni gergegi yansittiklarini gostermeye
calismasi ve bunun daha sonra gelen filozoflar arasinda felsefe-vahiy ahengi
cabasma doniismesi -ibn Riisd’iin ‘Faslu’l-Makal’ adh eserinde oldugu
gibi- farkliliklarin temelinin ontolojik degil, yontem ve terminolojik
zeminlerde oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla yogun tartigmalara
ragmen kelam ve felsefe arasinda Bati diisiince tarihindekine benzer bir
ayrismanin aksine kaynak olusumun koydugu prensiplerin tutarh etkisiyle
sonraki siireglerin tiimiinde karsilikli bir yontem ve literatiir alisverisi s6z
konusu olmustur.

Inandig1 bir fikrin iyice analizini yapmaksizin hemen kendince bir
slogana doniistiiren ve o diislincesine baskalarini itaat ettirme gibi yapay
mutluluk elde etme diisiincesi, Gazzali’nin bitmek tiilkenmek bilmeyen ¢ileli
hayatindaki ~ hakikat  arayisinin = temelindeki  psikolojiyi  1iyice
O0zlimsememenin bir tezahiiridiir. Bugiinkii ilmi ¢evrelerin ihtiya¢ duydugu
gayret, efor ve saik yalnizca ilmi bir inkisafin degil ayn1 zamanda bilimsel
etik hareketlerinin de yeniden sekillenmesi ve kurulmasi ile s6z konusu
olacaktir.

Netice itibariyle kelam ilminde bir problem olarak dile getirilen
hemen tiim sorunlar Islam medeniyetine yapilan dis miidahale seklinde
ortaya ¢ikan ve Mu’tezile, Hariciyye, Cehmiyye ve Kaderiyye gibi ekol
mensuplarinin sureti haktan goriinerek ortaya attig1 aykir1 goriislerin neticesi
olarak tezahiir etmistir. Bu ekol mensuplar1 bazi akil almaz meseleleri dini
bir kimlige biriindiirmek suretiyle ilk bakista akli gibi gorlinen
aciklamalarla Misliiman toplumun zihninde siiphe olusturmaya baslamis,
sonlar1 ise mihne olayi ile noktalanan despotizme kadar ilerlemislerdir.
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