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iBN HALDUN DUSUNCESINDE SOSYO-EKONOMIK DEGISME VE AHLAK
SOCIO-ECONOMIC CHANGE AND ETHICS IN THOUGHT OF IBN KHALDUN

Muhammet Caner ILGAROGLU!

OZET

Ibn Haldun, insamin ahlakiliginin, yasadigi ortamin sosyo-ekonomik yapisindan derin bir sekilde
etkilendigini iddia etmektedir. Ona gore s6z konusu bu etki o denli giicliidiir ki neredeyse insanla iliskili
bu yapilarin tiimiinii birden determine etmektedir. Bu sistemde insan, hem yasadigi ortama uyum
saglayan hem de bu uyum igerisinde kendisini tekamiil ettirebilen bir varlik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. ibn Haldun’un perspektifinden bakildiginda insan, yasadigi ¢evresel sartlardan, gelistirdigi
teknikten ve mimariden ayri1 olarak ele alinamaz ya da tanimlanamaz. O, hem yasadig1 ortami degistiren
hem de bu degisim i¢inde degisen varliktir.

Ibn Haldun’a gére bu degisimin temel gayesi, hayati kolaylastirma ve refaha kavusma istegidir.
Dolayisiyla insanin tekamiiliinii saglayan motivasyonlarin en tabii olami karsilastigi zorluklardir.
Zorluklar, insan1 zinde ve gii¢li kilan unsurlardir. Bedevilikten hadarilige oradan da umranin refahina
dogru ilerleyen insan, bu siiregte astigt her zorluk sayesinde hayatin1 biraz daha kolaylastirmis
olmaktadir. Insamin yasamindaki bu kolayliklar arttikca miicadele edecegi zorluklar azalacagindan bu
manadaki her ilerleme onun bedensel ve ahlaki olarak gevsemesine sebep olmaktadir. Bedensel
gevseklik, ¢evresel sartlara karsi insanin dayanma direncini kirarken; ahlaki gevseklik; arzularin,
hazlarin ve refahin cazibesine karsi insani bicare kilmakta ve ahlaki agmazlarin olugsmasina sebep
olmaktadir.

Nitekim insan, direnme giicii zayiflarken yeni hazlarla karsilasmakta ve bunlarin pesine diisme egilimi
gostermektedir. Ciinkii o, hazza yonelen ve acidan kacandir. Haz ve aci, ahlaki secimlerde Antik
Yunan’dan beri ahlak geleneginin kabul ettigi iki 6nemli etkilenimdir. Bu bakimdan bedevilikten
umrana gegcis bir bakima acidan hazza gegisi temsil etmektedir. Refahtan zevale ge¢is ise ahlaki itidalin
haz lehine bozulmasini ve hem sosyal hem siyasal hem de ahlaki bunalimlarin ortaya ¢ikmasini temsil
etmektedir.

Ibn Haldun’un ahlak diisiincesi; sosyal, siyasi, ekonomik vb. tiim baglamlariyla giiniimiiz para-hazci
ahlakinin ortaya ¢ikardigi degersizlesmenin anlasilmasina imkan saglamaktadir. Bu makale kapitalist,
parahazc, tiikketim temelli ahlakin ortaya ¢ikardigi ahlaki problemleri Ibn Halduncu bir bakisla ele alip
cOziimlemeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Ahlak, Sosyo-Ekonomik Degisme, Bedevilik, Hadarilik.

ABSTRACT

Ibn Khaldun claims that man’s morality is deeply influenced by the socio-economics structure of the
environment in which he lives. To him, this effect is so strong that he finds almost all of these structures
related to human beings dominated by it. In this system, we see human beings as a creature who is both
able to adapt himself to the environment and also able to evolve in this harmony. From the perspective
of Ibn Khaldun, man cannot be evaluated or defined separately from the environmental conditions, the
technique and architecture he developed. He is the being that changes the environment in which he lives
and changes within this change.

According to Ibn Khaldun, the main aim of this change is the desire to make life easier and to prosper.
Therefore, the most natural of the motivations that provide human evolution are the challenges he
encounters. Challenges are factors that make people fit and powerful. From bedouin (homadic society)
to hadharin (sedentary society), from there to the welfare of the human progress, through this difficulty
in every process makes his life a little easier. Every effort in this sense causes her physical and moral
loosening, as the difficulties in human life and his difficulties will decrease. Physical slack by breaking
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the resistance of the human to resist the environmental conditions; and moral looseness by making
people vulnerable against the temptation of desires, pleasures and welfare cause moral dilemmas.

As a matter of fact, while the power of human resistance weakens, it encounters new pleasures and tends
to follow them. Because he has an inclination to zest and avoids pain. Pleasure and pain are two
important influences that have been accepted by the moral tradition since ancient Greece in moral
choices. In this sense, the transition from bedouin to sedentary represents a transition from pain to
pleasure. The transition from prosperity to decadance represents the deterioration of moral dignity in
favor of pleasure and the emergence of both social and moral crises.

Ibn Khaldun’s moral thought with its social, political, economic etc. all contexts enable an
understanding of the devaluation of mone-hedonist morality in all ways. This article aims to analyze the
moral dilemmas and challenges that the capitalist, mone-hedonistic, consumption-based mone-hedonist
morality from the perspective of Ibn Khaldun.

Keywords: Ibn Khaldun, Ethics, Socio-Economic Change, Bedouin, Hadarism (Sedentary Society).

1. ibn Haldun Diisiincesinde Insan

Ibn Haldun, insanin, hem yasadi81 ortama uyum saglayan hem de bu uyum icerisinde kendisini tekAmiil
ettirebilen, bir yandan dogal bir yandan tarihsel ve toplumsal bir varlik oldugunu belirtmektedir. Ibn
Haldun, Mukaddime’sinde insanin bu dogal ve tarihsel 6zelliklerini, sahip oldugu tiretim olanaklarini,
evrendeki konumunu, jeo-ekonomipolitik ve sosyo-ekonomik yasantisini, psikolojik ve ahlaki
o6zelliklerini derin bir analize tabi tutmustur. Ona gore insan, yagadigi toplumu yansitan bir ayna gibidir.
Bu nedenle onun dogustan getirdigi bir takim melekeleri disinda ahlak¢a belirlenmis bir tabiati yoktur
(Gorgiin, 1999: 546). Allah tarafindan yeryiiziinde maddi ve manevi imarla gérevlendirilmig bir halife
konumundadir (Ibn Haldun, 1867: 4). Bu iddiastm Kur’an’a dayandiran ibn Haldun “Allah sizi
topraktan yaratti ve yeryliziinii imar etmenizi istedi” (Hud, 11/61) ayetini delil olarak zikretmektedir.
Dolayisiyla ona gore insan, tarihin 6znesi durumundaki bir varliktir. Ibn Haldun, insanin medeni bir
varlik olmasi, diistinme kabiliyetine ve el becerisine sahip olmasi yoniiyle diger canlilardan ayrildigini
ifade etmektedir (Ibn Haldun, 1867: 61).

Ibn Haldun’a gore, insanin sahip oldugu entellektiiel melekeler, yeryiiziinde yasayan diger canlilar
karsisinda onu serefli bir konuma yiikseltmektedir (Ibn Haldun, 1867: 338). Ona gére insan, s6z konusu
bu melekelerini, akli (beyni) ve iiretmesini saglayan eli sayesinde aktiiel hale doniistiirebilmektedir. ibn
Haldun, insandaki bu iki 6zel organin insana; ilim, zanaat, siyaset (riyaset ve miilk), calisma (emek) ve
gecim yollar1 bulma, toplumsallasma ve umran kurma imkani verdigini belirtmektedir.

Insanin ahlaki dogasina vurgu yapan ibn Haldun, insanin fitratinda hem iyilik (hayr) hem de kétiiliik
(serr) bulundugunu su ifadelerle ortaya koymaktadir: “Bilinmelidir ki, her tiirlii kusurdan miinezzeh olan
Allah, insanlarin tabiatlarina hem iyiligi (hayr) hem kétiiliigii (serr) yerlestirmistir” (Ibn Haldun, 1867:
180). Ona gore insan, toplumsal sartlarin baskisiyla genellikle sahip oldugu bu iki egilimden kotiiye
meyletmektedir. Insan iyiye meylettiginde toplumda nizam; kétiiye meylettiginde ise niza (isyan/zuliim)
ortaya ¢ikmaktadir (Fazlioglu, 2015).

“(...)Insan sayet egilimlerinin (yonelimlerinin) merasinda basibos birakilir ve dine tabi olma hali onu
islah etmezse, insan ¢ogunlukla kotiiliige meyleder. Allah’in tevfikina mazhar eyledigi kisiler haric,
insanlarin biiyiik bir kismi bu durumdadir. Saldirganhk ve zuliim gibi kotii huylar, insanlarda mevcut
olan kotii huylardandir. Eger bir kisi, goziinii kardesinin malna dikerse onu bundan menedecek bir
hukuk sistemi bulunmadig takdirde eli de ona uzanir” (Ibn Haldun, 1867: 180).

Insanin dogasina ait diger bir 6zelligin, onun aliskanliklar1 oldugunu ifade eden ibn Haldun’a gore insan,
aliskanliklarinin ¢ocugudur (ibn Haldun, 1867: 404). Ibn Haldun, aliskanliklar iizerinde &nemle
durmakta ve bunlarin, insanin tiim algz siireclerini derinden etkileyen ikinci bir tabiat gibi onun dogasina
yerlestiginden soyle s6z etmektedir:

“Insan, fitrati degil; aliskanliklar: tarafindan yénlendirilir. O, karsilastigi ve benimsedigi durumlara
alisirsa ve onlar kendisi icin bir huy bir ddet ya da bir gorenek haline gelirse, o seyler dogustan
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yaratilistan var olan seyler (fitrat) gibi olurlar. Bu durumu bir kanun gibi diistintip insanlar: bu kanuna
gore degerlendirmek gerekir. Bunu boyle yaptigin takdir de séylediklerimizin dogru oldugunu
goreceksin” (Ibn Haldun, 1867: 404).

Ibn Haldun’a gore insan, hem afaki hem de enfiisi siiregler tarafindan ahlaki, psikolojisi hatta ve hatta
wrsi 6zellikleri belirlenen, kiiltiirel, sosyal, siyasi ve ekolojik kosullara uyum saglayarak degisip doniisen
tarihsel/toplumsal bir varliktir. Aristoteles gibi o da insanin zorunlu sosyal bir varlik oldugunu bu
nedenle de toplum i¢inde yasamak zorunda oldugunu savunmaktadir. Bu konuda ibn Haldun su ifadelere
yer vermektedir:

“Insanin sosyal, toplumsal bir yasam siirmesi zorunludur. Filozoflar bu konuda, “Insan, tabiat: geregi
medenidir.” Demiglerdir. Yani insan igin toplumsal diizen icinde yasamak sarttir. Filozoflarin
kullandigi terminolojide bu toplumsalliga medeniyet adi verilir ki, umrdn, tam da bu manaya
gelmektedir’ (Ibn Haldun, 1867: 60). “(...)Yiice Allah insam, riziksiz yasamas: ve yasamini
stirdiirebilmesi miimkiin olmayacak bir surette yaratmis, ona verdigi fitrat ve kudret ile rizkini arayip
temin etmeyi kendisine 6gretmis. Ancak insanlardan bir kisinin kudretini buna yeterli kilmadigindan
her insan kendini savunmak icin diger insanlarin yardimina muhtag olmustur. (ibn Haldun, 1867: 61).

Bu ifadelerden de anlasilacag iizere Ibn Haldun, insanin, acziyetini ve ihtiyaglarim diizen ig¢inde
kargilayabilmesi i¢in ancak bir toplumun mensubu olarak var olabilecegini diisinmektedir. Dolayisiyla
Ibn Haldun diistincesinde insanin varligi, toplumun varligina baglidir.

Netice itibariyle Ibn Haldun’a gére insan, fitrati geregi once hayatim koruyup giiven icerisinde
yasayabilecegi beslenme ve barmma ihtiyacini rahatca karsilayabilecegi umranlarda yasamayi
istediginden, yeryiiziiniin umrana elverisli cografyalarina yerlesmektedir. Ardindan, sahip oldugu ve
diger canlilarda olmayan diisiinme yetenegi ve el becerisi gibi Ozellikleriyle yerlestigi bu yerleri,
ihtiyaclari, aliskanliklari, bilgileri ve inanglar1 dogrultusunda imar edip mamur kilan iktisadi ve ahlaki
bir varliktir.

2. ibn Haldun Diisiincesinde Bedavet-Ahlak iliskisi

Toplumsal yapiy1 gegim tarzlarim esas alarak Bedavet ve Hadaret diye ikiye ayiran ibn Haldun’a gore
bedavet, temel ihtiyaglarim1 karsilamak {izere bir araya gelmis insan topluluklarimin g¢ekirdegi
mesabesinde olan, az sayida ama birbirine siki sikiya bagli mensuplar1 bulunan konar-gocer
kabilevi/kirsal yasam bigimidir. Ona goére bedavet, biitiin toplumlarin ve milletlerin zorunlu olarak
yasayacagi, dogal bir sosyal toplumsal safhadir (ibn Haldun, 1867: 196). Ibn Haldun’un “ehl-i bedv”
dedigi bedeviler; ¢olde yasayan, ¢iftcilik, bahgecilik, ipek bocekeiligi, aricilik, biiyiikbas hayvancilik,
deve yetistiriciligi, avcilik, ticaret gibi islerle gecimlerini saglayan, el isleri, sanatkarlik, denizcilik gibi
islerle ugrasmay1 hor géren gocebe ya da yar1 gocebe kabilelerdir (Irgat, 2017; 167).

Toplumsallagsmanin ilk ve asli sathasi olan bedavette insan, ancak kendine ait temel ihtiyaclarin yani
zaruriyyatin temini ile mesgul olabilmektedir. Bu nedenle liikkse (teref) yonelen ve bu yoniiyle bir incelik
arzeden hadaretten dnce gelmekte ve bir yabanilik/sertlik arzetmektedir (Ibn Haldun, 1867: 195-196).
Ibn Haldun, bedevi umrandan hadari umrana gegisin, insanlarin ugrastiklart gegim yollariyla alakali
oldugunu sdyle aciklamaktadir: “Bilinmelidir ki, (bedevi ve hadari) toplumlarin durumlarinda ortaya
ctkan yapisal farkhihgin tek nedeni, gecim yollarimin farkly olusundan ileri gelmektedir. Nitekim
insanlarin toplumlar olusturmasin saglayan temel neden, gegcimlerini saglamak amaciyla yardimlagma
(teaviin) yoluyla bir araya gelmeleridir. Gegimlerini saglamak icin de hdci ve kemdli ihtiyaglardan once
zariiri ihtivaglarin teminine ugragirlar” (Ibn Haldun, 1867: 193). Bu ifadelerinden de anlasilacag: iizere
Ibn Haldun, insanlarin basta temel ihtiyaclarini (giivenlik, yeme-i¢me) ve giderek ikincil (genis bir evde
oturma) ve liiks ihtiyaglarini (ilim, sanat 6grenme, kendini ger¢eklestirme) karsilamak i¢in bir toplumda
diger insanlarla dayanisma halinde yasamak zorunda oldugunu ve bu ihtiyaglarin gerektirdigi gegim
yollarina gére toplumsal yapinin zamanla degistigini iddia etmektedir (irgat, 2017: 168). ibn Haldun,
$6z konusu bu durumun, Allah’in toplumsal hayata koydugu bir kanun (adetullah/siinnetullah) oldugunu
ifade etmekte ve bedeviligin, hadariligi hedeflemis, ona dogru evrilen bir toplum asamasi oldugunu,
bolluk ve refah sartlarim yakaladiginda da hadarilige doniistiigiinii savunmaktadir (ibn Haldun, 1867:
195-196). Dolayisiyla bedavet, hadaretin kaynagi; hadaret de bedavetin amaci olmaktadir. Nitekim Ibn
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Haldun’a gére her sey bir amaca ydneliktir. Insan, toplumsalliga; toplumsallik asabiyete ve nihayet
miilke yoneliktir (Gorgiin, 1999: 544).

Ibn Haldun, Mukaddime’de hem cografi dzelliklere hem de toplumsal degismeye bagl olarak bedevi ve
hadari toplumlarin sahip oldugu ahlaki niteleliklerin de degistigi lizerinde durmus ve bedevilerin
hadarilere nazaran iyilige daha meyilli, daha cesur ve daha ¢evik olduklarim belirtmistir (Ibn Haldun,
2007: 196-202; Uludag, 2007: 103 ). O, insanlarin fiziki ve ahlaki 6zellikleri ile yasadiklar cografyanin
iklim sartlar1 arasinda dogrudan bir iliski oldugunu diisinmektedir (ibn Haldun, 1867: 388; Canatan,
2009: 256). Nitekim ibn Haldun’a gore, umranin tahakkuk etmesinin en miihim sartt uygun cografi bir
ortamin olmasidir. Cografi ortamin keyfiyeti bir yandan umranin siirlarimi belirlerken 6te yandan
insanin ikinci tabiati olan karakterini belirlemektedir. Bu nedenle ayni gevresel ortamda yasayan
insanlarin ortak karakter 6zelliklerini yansittiklar1 goriilmektedir (Gorgiin, 1999: 546). Buna gore, sicak
iklim insani; aceleci, hafifmesrep, zevke sefaya diiskiin olurken, soguk iklim insan1 daha dikkatli ve
tedbirlidir. Aym sekilde insann tiikettigi gidalarin da onun ahlakini etkiledigini ifade eden Ibn Haldun,
iklim agisindan mutedil olan bolgelerde ziraat ve hayvancilik nedeniyle dogal ve saglikli gidalarin bol
oldugunu buna bagli olarak da insanlarin keskin zekaya ve ¢aligkanliga sahip oldugunu iddia etmektedir
(ibn Haldun, 1867: 396-397). Yine bedeviler, ¢61 vb. umrina uzak cetin kosullarin oldugu iklim ve
cografyalarda yasadiklarindan bir yandan kendi temel ihtiyaglarini karsilamak zorunda kalirlarken bir
yandan da giivenliklerini saglamak i¢in hem doga hem de diismanla miicadele etmek zorunda
kalmaktadirlar. Bu sebeplerden otiirii bedeviler ahlaken daha iyi niteliklere sahip olmaktadirlar. Ciinkii
onlar gerek ceviklik, uyaniklik, savascilik, erlik gibi cesaret erdemlerine ve gerekse de caliskanlik,
emektarlik, dayanigsma, fedakarlik gibi kanaat erdemlerine sahip olmaktadirlar.

Ibn Haldun, sosyo-ekonomik diizeni saglayan belli bash ahlak ilkelerinden s6z etmektedir. Ornegin ona
gore insanlar, maddi-manevi diinyalarini insa ederlerken hayatin temel esaslarindan olan itidali standart
almaktadirlar. Maddi diinyanin insasindaki itidal, mutedil bir maddi medeniyetin ortaya ¢ikmasini
saglarken; itidali bir erdem olarak tasiyan peygamberlerin gretileri mutedil bir manevi medeniyetin
ortaya ¢ikmasini saglamiglardir (Gorgiin, 1999: 546).

3. ibn Haldun Diisiincesinde Hadaret-Ahlak iliskisi

Ibn Haldun’a gore, bedavetin zorunlu nihai sonucu olarak ondan sonraki siirecte, medeni toplumsal bir
safha bigiminde ortaya ¢ikan hadaret, umrana dogru ilerleyen toplumsalligin 6nemli bir asamasidir. Ona
gore, asabiyetin miilkle nihayet bulmasi gibi bedavet de hadari umranla son bulmakta ve varlik nedenleri
ortadan kalkan bu unsurlar sirasiyla zevale ugramaktadirlar (ibn Haldun, 1867: 194). Burada kastedilen
olus, doniis ve yok olus; dongiisel olarak devirlerin, sartlarin, kiiltiirlerin ve umrana ait diger unsurlarin
yavasga degismesi, devletlerin yikilip kurulmasi ve toplumsal yapinin farklilagsmasi gibi makro 6lgekli
sosyal degismeleri ifade etmektedir.

Ibn Haldun, hadaretin, yerlesik hayati temsil eden birlikte yerlesik hayata gecen ve sehirde yasayan
insanlarin, tabiatlarmmda bulunan kétilye meyletme 6zelliginin de etkisiyle, ekonomik a¢idan refaha
kavusur kavusmaz tiiketim ve hazlara kendilerini kaptirdiklarini ve bunun sonucunda ahlaki olarak
yozlastiklarini ileri stirmektedir. Hadari umranin, tiikketim aligkanliklarini gesitlendirdigini ve zamanla
ahlak iizerinde olumsuz etki yaptigin1 belirten ibn Haldun, bu siireci sdyle izah etmektedir:

“Soyle ki: Umrdndaki halk icin refah ve nimet husule gelince, tabiatiyle bu onlari, hadaretin ¢esitli
yollarina ve onun adetleriyle ahlaklanmaya sevkeder. (Servet, sahibini hadaretle ilgili adet itiyad ve
ananelere adapte eder). Malum oldugu gibi hadaret, refahtaki cesitlilik, onunla alakali ahvalde
miikemmellik ve sanatlara (hiinerlere ve fenlere) diiskiinliiktiir. Yemekler, elbiseler, binalar, mefrusat,
kap-kacak ve sair ev ahvali bu nevi sanat kollari ve sair sanat dallart sayesinde zarif ve kibar bir hale
getirilir. Biitiin bu gibi seylerden her birini zarif bir hale getirmek igin, bircok sanatlar mevcuttur ki,
bedevi hayatta ne bu gibi sanatlara ne de o gibi esyanmin zarif bir hale getirilmesine ihtiya¢ duyulmaz.
Evle (ev esyasi ile) ilgili bahis konusu ahvaldeki zerafet son haddine ulasinca, cismani ve hissi arzulara
(sehavet, desire) itaat etme hali, onu takip eder. Bu suretle insan nefsi, séz konusu adet ve itiyatlarla,
bir¢ok sekillerde renklenir. Artik, (¢cok degisik seylerle boyanan) nefsin hali, bu vaziyet karsisinda ne
dini ne de diinyas itibariyle (huzur iginde ve) istikamet iizere olamaz. Zira adet ve itiyatlar boyasi, bir
daha kolay kolay ¢ikarilamayacak sekilde ve iyice onda yerlesmigstir. Diinyasi itibariyle de istikamet
tizere olamaz. Ciinkii (vefahla ilgili) adet ve itiyatlarin gerektirdigi, lakin kazancin karsilayamadigt
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bir¢ok ihtiyaglar ve kiilfetler, ortaya ¢ikmistir. (Bu suretle insamin din ve diinya itibariyle huzuru
bozulur, saadeti kaybolur, tatmin edilemez olur” (ibn Haldun, 1867: 270).

Ibn Haldun’un bu agiklamalarindan da anlasilacag: iizere insanlarin bedevi yasam tarzindan hadari
yasam tarzina gecislerini belirleyen temel unsur, ge¢im yollar1 ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan
ihtiyaglarinda meydana gelen degisimdir. O, bu degisimin, zaruriyattan liikkse dogru ilerledigini ve bu
degisimle beraber insanlarin tabiatindaki etik kayginin, yerini estetik kaygiya biraktigini diistinmektedir.
Ona gore estetik kaygi, insan nefsinin doyumsuzlugunu agiga g¢ikardigindan insan, hep daha iyi, daha
giizel ve daha ¢ok olanin pesine diismekte ve bu nedenle de dini ve diinyevi huzurunu bozabilecek her
tiirli kotiiliige kolayca meyletmektedir.

Dolayisiyla Ibn Haldun, tarihsel, devirsel ve organizmaci yaklasimiyla hadarilerin, sehir hayatinin
rahatligina bagl olarak yozlastiklarini, bdylece medeniyetin zirveye ulasarak yaslandigini, hadaretteki
kemalin, umrani zevale dogru gotiiren stirecin baslangici oldugunu ve ¢okiisiin dairesel olarak yeniden
bir olusu baslattigini belirtmektedir.

2.4. Asabiyet

Ibn Haldun’un kullandig1 asabiyet kavramu iizerinde de kisaca durmak gerekmektedir. Asabiyet,
bedevilerde oncelikli olarak akrabalik (neseb/kan ve soy bagi) cergevesinde belirlenen ve kabile
yasaminin 0ziinii olusturan duygusal bir bagdir. Bu baglanma biciminde soy belirleyicidir. Belirli bir
soydan olmak iligkilerde ve bunun belirledigi kiiltiirde tanimlayici bir unsur olmaktadir. Medeni yasam
bi¢ciminde asabiyet kavrami, kan, akraba ve soy baglarindan uzaklasarak medeni yasamin belirledigi ve
ekonominin sekillendirdigi, miibadele esasli bir iliski bi¢imine doner. Soy asabiyeti varligini
stirdiirmekle birlikte, medeni yasant1 bigiminin dayattig1 heterojenligi kusatamaz. Asabiyeti belirleyen
iligki bi¢iminde soy esas alindigindan baglar gii¢lii iken ayni yapi kentli asabiyette daha kirilgandir.
Bedevi asabiyette insan1 toplum iginde denetleyen ve baglar1 koruyan dinamikler daha yogundur. Kentli
yasamdaki asabiyette bu baglar1 koruyan yap giiciinil yitirir ve baglar zayiflayinca zevale yakinlasilir.
Bu durum denetim mekanizmasinin zayiflamasi anlamina geldiginden sosyal ahlak problemlerine yol
agmaktadir.

3. Degerlendirme ve Sonug

Ibn Haldun’a ait kavramlar ve teoriler incelendiginde tarim, gogebelik ve kentlilik yasamlar1 arasindaki
farkliligin nasil belirgin hale geldigi anlasiimaktadir. Ibn Haldun’a gére yasam tarzi, kendini sadece
ekonomik faaliyetlerde ve yasam alani se¢iminde degil, insanin psikolojik yapisindaki egilimlerinde de
gostermektedir. Ibn Haldun, doga ile kurulan iliski biciminin niteliginin; insan davranislarini, toplumsal
iliski bi¢imlerini, sosyo-ekonomik ve sosyo-psikolojik yapiy1 belirledigini diistinmektedir.

Ibn Haldun’un analizini yaptig1 bedevi toplum karsisinda hadari toplum; kentlesme ile birlikte yasam
tarzi farkliliginin belirgin bigimde arttigi modern bir toplumu temsil etmektedir. Ancak bu yasam tarzini
belirleyen faktor, temelde insanin doga ile olan iliskisinin niteligi ve ekonomik faaliyetlerin farklilig
oldugundan sosyo-ekonomik yapi-ahlak iligkisi glinlimiizde de benzer oOzellikler gostermektedir.
Modern insan, kentlesirken aymi zamanda kentlesmenin talep ettigi psiko-sosyal zorunluluklar
tarafindan homojenik bigimde sekillenmistir.

Iletisimin hizlanmasi, bilgiye ulasmanin kolaylagmasi, kurumlar ve insanlar arasinda yeni bir inter-
connect iletisim sahasinin agilmasi sadece sosyo-ckonomik degil, ayrica iliski kurma bigimini derin bir
sekilde etkileyen yeni bir sosyo-psikolojik durumu da olusturmustur. Kentlerde insan-doga iliskileri
azalirken insan, kendini doga i¢inde insan olarak degil kent iginde insan olarak algilamakta, bu algilay1s
tarziyla birey kent yasamu ve hukuk tarafindan tanimlanmaktadir. Dogadan kopus, dogaya
yabancilagmanin yani1 sira insanin kendi dogasimma da yabancilagsmasi gibi kaginilmaz bir sonug
yaratmustir.

Kapitalizmle birlikte benimsenen liberal politikalar, serbest girisimciligi dolayisiyla rekabeti tesvik
etmistir. Ibn Haldun’un yasadig1 dénemde, kendisini doga icindeki miicadelesi ile var eden insan,
modern donemde kendini rekabet icindeki ekonomik yapida var etmektedir. Modemitede insan,
gelencksel toplumdan farkli olarak sadece yasam tarzi ve ahlaki degerlerle degil, ayn1 zamanda
istatistiksel degerlerle ifade edilmektedir. Glinlimiiz ekonomi bilimini olusturan ¢ikarci ve matematiksel
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diinya, modern insanin sosyo-ekonomik ve sosyo-psikolojik yapisini sekillendirmektedir. Bu bakimdan
fbn Haldun’un sosyo-ekonomik analizlerinin (Rosenthal, 1958: 240-260) ¢oziimleme noktasinda
aydinlatic1 olacagi aciktir. Ciinkii her ne kadar tarihsel zaman, ekonomik yap1 ve doga-insan iligkileri
degisiyorsa da bunlarin insan1 belirleyen etki dinamikleri ayn1 kalmaktadir.

Ekonomi; miibadele bigimleri, iiretim, tiikketim ve bunlara zemin olan pazarlarla ilgilenen bir kurumdur.
Ekonomi merkezli bakis, kendini grafikler ve formiiller iizerinden gdsteren ve her seye maddi bir “fiyat”
bicen bir bakis1 ifade etmektedir. Dolayisiyla ekonomi alami grafiklerin, dl¢iimlerin, fiyatlarin ve
miibadelenin alanidir. Giinlimiizde bu alan son derece kompleks hale gelmis sermaye piyasalari,
uluslararas1 ekonomi ve finans yapilari, bankalar ve bunlarin kullandiklar1 ¢ok cesitli finansal araglarda
bir iist ekonomik yapi1 kurarken diger yonden miibadele ve aligverisin siirdiigii ge¢cimin bigimlendirdigi
topluma yayilan bir diger katman var olmustur.

Ekonomik politikalar her ne kadar yasam standartlarimin yiikseltilmesi hedefini amag olarak belirlese de
bu amagsallastirmada dikkatli bakildiginda insanin aragsallastirilmis oldugu goriilmekte ve bdylece bir
paradoks ortaya cikmaktadir. Bu paradoksal kurgu iginde insan, bir yandan yasam kalitesini
yiikseltebilmek adina aragsal bir konumda yer almakta 6te yandan da ekonomik degerler alaninda
istatistigin cansiz, ruhsuz yorumlarina konu edildiginden ¢arklar arasinda hem carki dondiiren hem de
ezilen figiir konumunda yer almaktadir. Daha trajik olan sey ise insanin, sdz konusu bu g¢arklar
arasindaki ezilmisliginden ve istatistigin fiyat ve karlilikla belirlenen deger diinyasindan kendini
kurtarabilmek i¢in ayni yapinin {irettigi haz araclarina sarilmak durumunda kaliyor olmasidir. Bu
dongiide haz, bulundugu durumu unutma bigimi seklinde ortaya ¢iktigindan aragsallastirilan insanin
yasama hedefi seklinde kendisini varediyor. Ekonomi insan iizerindeki bu etkiyle birlikte ayn1 zamanda
onun serbest zaman alanlarin1 da isgal etmekte ve isgal, estetik ve felsefi iiretimi onemli bi¢cimde
degistirmistir. Sanat ve felsefe bir iiretim alanindan ¢ok tiiketim alanina kaymustir.

Sehirlesmenin, bedeviligin gelismesinden dogan kaginilmaz bir sonug oldugunu gérmekteyiz. Ne zaman
ki insanin yasaminda ekonomik bir rahatlik olusur, bolluk ve liikks ortaya gikarsa ancak o zaman insanda
sehre yonelme arzusu ortaya g¢ikar. Bu arzunun temelinde sehirdeki tiikketim araglarimin gesitliligi
yatmaktadir. Insan darliga diistiigiinde ac1, bolluga eristiginde haz hisseder. Dolayisiyla, bu arzu acidan
hazza dogru ortaya cikar.

Ibn Haldun, bolluk ve liiks kavramlarmi ayr1 ayr1 kullanmaktadir. Yani ona gore bolluk ve liiks arasinda
fark bulunuyor. Bedevi, bolluk icinde olsa da liiksii kendi yasadig1 cergeve de bulamiyor. Bu yiizden
bolluk, liikkse yoneliste onemli bir alt yapi olmaktadir. Bu diisiinceye gore liikks yasam bollugun
sonucudur.

Giiniimiizde ise durum farkli olabilmektedir. Ibn Haldun’un gergevesini ¢izdigi ekonomide bor¢ veren
ne bir sistematik kurumsal bankacilik ne de “harca sonra 6dersin” mantigiyla ortaya ¢ikan bir kredi karti
sistemi mevcuttur.

Ibn Haldun’un yasadig1 diinyada “6nce kazan, iiret, bollastir sonra liikkse ulas” gibi dogal gelisim
bulunuyorken giiniimiizde bu dogallik bozulmus “6nce harca sonra ddersin” gibi dogal olmayan bir yap1
ortaya ¢ikmistir (Kozak, 1984: 16). Bu da bolluk olmadan liiks yasamlar olusturmakta bunlar da ABD’de
2008’deki finansal krizlere benzeyen krizlerle sonu¢lanmaktadir. Yani bu dogal olmayan sistem, dogal
olmadigindan dolay1, kendi krizini kendi iginde iiretmektedir. Halbuki Ibn Haldun’un izah ettigi bicimde
olsaydi bu krizler olmazdi. Glinlimiiz insanim tiretmeden tiiketmeye, bolluga ulasmadan liikse yonelten
iki 6nemli unsur oldugunu gérmekteyiz. Birincisi, sistemin daha ¢ok harcamayi tesvik etmesi ikincisi
ise insanlarin kontrolsiiz haz duygusudur.

Ibn Haldun, sehirlilerin, diinya nimetlerine asir1 meylettiklerini, zevk ve eglence ile cok¢ca mesgul
olduklarini ve sehvetlerini tatmin etmeye asir1 diiskiin olduklarini bu nedenle de nefislerinin kirlendigini
ve bu kirlilik oraninda da iyi ve hayirli seylerden uzaklastiklarim belirtmektedir. Oyle ki zamanla
onlarin, utanma duygularini bile kaybettiklerinden bahseder (Rosenthal, 1958: 164).

Buradan anlasilmaktadir ki liikksiin getirdigi yasam, insanin ahlaki degerlerini yikima ugratarak, 6zellikle
onun utanma duygusuna saldirarak ahlakin dinamik, siibjektif, disipline edici duygusunu islevsiz hale
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sokmaktadir. Ahlakta utanma duygusunun kilit roliine isaret eden ibn Haldun, bu duygunun ahlaki
tutumda kilit rol oynadigini, yasantt bigimlerinin utanma duygusunu hazza gore bicimlendirdigini ve
onu fesada ugratarak dalalete yonelttigini belirtmektedir. Dolayisiyla duygu durumlariin sosyo-
ekonomik sartlardan etkilendigini apagik ortaya koyan ibn Haldun, duygu-deger iliskisinin énemine
vurgu yapmaktadir. Ibn Haldun diisiincesinde utanma duygusu fitri bir duygu olarak ele alinmakta ve
insanin ahlakiliginin 6nemli bir unsuru olarak belirlenmektedir. Onu bozan yasant1 tarzlari, insani
olumsuz hazza yoneltmekte ve bu bozulmusluk aligkanlik hatta yagam bicimi haline gelerek mone-
hedonist ahlaki ortaya ¢ikarmaktadir.

Para-hazci ahlakin deger diinyasi; insanin enflis1 yanini g6z ardi eden, onu kendi 6ziine yabancilastiran
daha cok finansal bir deger diinyadir. Biz biliyoruz ki insanin manevi diinyasindaki hi¢bir kavramin
maddi, rakamsal bir karsilig1 yoktur. Bunun aksine para-hazci sistemde insana rakamlar araciligiyla
deger bicilmektedir. Dolayisiyla para-hazci ahlakin deger diinyasinda, insan da kendi degerini
rakamlarla ifade ederek “finansal degerlenme” yasamaktadir. Oyle ki, insanin sahip oldugu rakamsal
degerler, onun toplum i¢indeki konumunu, statiisiinii belirlemekte; s6z konusu deger diinyasinda insanin
manevi yonii ihmal edilmekte hatta gérmezden gelinmektedir (Durak-irgat, 2016: 85).

Gilinlimiiz insani, ac1 ile can sikintis1 arasinda bulunan, ihtiyaglar karsilaninca hazlara yonelen, ihtiyag
duydugunda ise aci1 ¢eken bir arzu varligidir. Manevi ihtiyaclarin goz ardi edilip maddi ihtiyaglarin
abartildig1 glinlimiizde insan ruhundaki manevi ¢okiintii hayatin onlenemez yasam problemlerinin
yarattig1 stres ve kaygilar, oliime karsi insamin caresizligi gibi ancak manevi merhemle tedavi
edilebilecek sikintilar haz yolu ile tedavi edilmeye degil yaralar1 uyusturulmaya ¢alisilmaktadir. insan
hayatindaki manevi ruhsal bosluklar paranin yetkinliginin sagladig1 hazlarla doldurulmaya calisilmis,
menfaate dayali iligkiler samimiyetin yerini almistir. Manevi hayatin sorunlarimi en etkin manevi
tedaviler yapabilecekken bunlara maddi hayatin para ile satin alinabilen degerlerin hazlari gare
olmamaktir. Paranin degeri sayisaldir. Insan duygulari sayisal biiyiikliikten anlamaz. istatistik insan
duygularini 6l¢gemez. Yani insan kendi i¢inde para ile ifade edilemeyen degerlere sahipken bu degerlerin
yoksunlugundan dogan bir seyi para ile satin alinabilen haz ile kapatmak gibi sadece kisa siireli ¢oziimler
getiren bir yaklasima bagimlilik kazanmstir.

KAYNAKCA

1. Canatan, Kadir, Mukaddime: Klasik Sosyal Bilimler Sozliigii, Rasyo Yaymlari, Istanbul, 2009.

2. Durak, Nejdet- irgat, Muhammet, “Degersizlesme ve Yabancilasma Baglaminda Tiiketim Ahlaki ve
Insan”, Tlahiyat Akademi Dergisi, 2016, C. 2, S. 3, s. 75-88.

3. Fazlioglu, Thsan, “Modern Diinyada Bilgi ve Zihniyet”,

http://www.ihsanfazlioglu.net/yayinlar/makaleler/1.php?id=244, (01.05.2015).

Gorgiin, Tahsin, “Ibn Haldun” md., DIA4, Istanbul, 1999, C. 19, s. 543-555.

Ibn Khaldun, The Mugaddimah, trl. From Arabic by Franz Rosenthal, Bollingen Series XLIII,

Princeton University Press, Princeton 1958.

6. Ibn Haldun, Kitdbu I-Iber ve Divinu 'l-Miibtedei ve l-Haber fi Eyydmi’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber
ve men Asarahum min zeviyiyi’s-Sultani’I-EKber, 7 cilt, Nasr el-Hurini nesri, Bulak, Kahire, 1867.

7. mmmmmmmnoee e , Mukaddime I, Cev. ve haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2007.

frgat, Muhammet, Tarihselcilik Diisiincesi Bakimindan ibn Haldun, Hiperyaynlar1, istanbul 2017.

9. Kozak, Ibrahim Erol, Ibn Haldun’a Gore Insan T oplum Iktisat, Pmar Yay., Istanbul,1984.

o &

©

http://dergipark.gov.tr/farabi Page 16 Volume (3), Issue (1), Year (March 2019)





