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Abstract

On the Priority of the Knowledge to The Idea, Saying and
Actions in The Nabawi Sunnah

This article deals with the place of the knowledge in the hierarchy of the
knowledge - idea -saying and action in the Nabawi Sunnah (the Prophetic
living). According to the Nabawi Sunnah, the knowledge is always on the top
of the idea, saying and action. And it gets to form according to itself. If there
is a turning off in this hierarchy, it will bring out an idea of superstition. So it
is necessary to make the knowledge to the right manner. Firstly, the
knowledge should be true and then the aim of the true knowledge also
should be used in a useful way. To show what we discuss in this study, we
gave a lot of exampels in the Prophetic sayings and actions. As a result of
this search, we reached that the formula of the knowledge in Nabawi Sunnah
is that the true knowledge is to be sought and it should send a man to the
right thinking, right saying and right actions. Otherwise, it is impossible to
keep away from the complexity of the knowledge’s world.

Key words: Knowledge, action, ethic, priority of knowledge, idea of the
Sunnah.

Giris

Edindigi mevki ve buldugu itibar acisindan Isldm medeniyetinin en

ayiric 6zelligi olan ilim/bilgi, her kiltiriin su veya bu élgiide ydneldigi,
daha dogrusu yonelmek zorunda kaldigi evrensel bir dederdir. Yasadigimiz

* Yrd.Dog.Dr., Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali

1 Bu makale, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nce gikarilan “Oneri” isimli
hakemli derginin Ocak - 2003 sayisinda, derginin benimsedigi standartlar geregi dipnot-
suz olarak yayimlanmistir. Bu sebeple makaleyi dipnotlariyla birlikte yeniden yayimhyoruz.

Bu galisma Buhari'nin Sahih‘inde (ilim 10) gecen bir bab bashgindan (terceme) esinlene-
rek hazirlanmig ve ilgili babin ismi de basit bir tasarrufla bu calismanin ismi olarak kulla-
nilmistir. Bab bashginin orjinali aynen soyledir : “"Babu’l-Iimi gable’l-gavli ve’l-amel”. Mu-

sannif Buhéari'nin bdylesi bir bab bashdini attigi baglamin 6zelligi, ilm’e, kavil ve amel’e
ylkledigi anlamin hususiligi, bizim bu basligi genel bazda ele almamiza mani degildir.

2 S6z konusu degerlendirme Prof.Dr. Mehmet Aydin‘a aittir. Ayrinti igin bkz. Mehmet Aydin,
“Ilim-Isldm Mdnasebeti” isimli teblig, Bilgi, Bilim ve Isldm, Istanbul 1987, s. 65.
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asrin bilgi cadi olarak nitelenmesi, bilgiyi 6nceki zamanlarin da dederi ol-
maktan g¢ikarmaz. Zira medeniyetler arasi yarisin en belirleyici unsuru,
sonugta hep bilgi olmustur. Bu bakimiyla medeniyetlerin glicli, yasam
suresi, baska kulturler karsisindaki durusu, yine bilgiye olan mesafesiyle
dogru orantihdir.

Biz bu galismamizda fert ve toplum hayatina yon veren, hayatin aki-
sini belirleyen bir unsur olarak ilmi farkl bir acidan tetkik edecegiz. Once
Sunnet’in ilme bakisini irdeleyecek; muteakiben ilmin, dislince - séz ve
eylemle olan iliskisini, bu siralamada/hiyerarsi durdugu yeri ve bunun yan-
simalarini Stinnet penceresinden okumaya calisacagiz. Cahiliye, islam ve
icinde bulundugumuz ortami, konumuzu teskil eden hiyerarsi agisindan
yorumlayacak, ayni zamanda mevzuyu, bilimsel ahlak/etik agisindan ele
alacadiz.

Nebevi Siinet'te bilginin, dlslince - séz ve eylemden énceligini, di-
dger bir deyisle bilginin dlslinceye - sbze ve eyleme yon verisini bir tez
olarak ispatlamak, calismamizin asil amacini teskil etmektedir.

Yasadidimiz ortamda 6zelde din olmak Uzere, hemen her alanda
muisahede ettigimiz pek gok olumsuzlugun temelinde, mezkur hiyerarsinin
carpitilmasi, yani distince - s6z ve eylemin bilgiden ayri isletilmesi gibi bir
problemin yattigi inkar edilemez. Her giin bir yenisiyle karsilastigimiz hiye-
rarsik 6ziurli bu gercekler, disince - séz ve eyleme bilgiyle yén veren
Nebevi anlayisi, bu arayis ortaminda bu gozle yeniden okumay!i ve dikkat-
lere sunmayi bizler icin zorunlu kilmaktadir.3

1. ilmin s6zliik ve terim anlami

Ilm, “a li me” fillinden masdardir. Bilmek, bir seye vakif olmak, ta-
nimak, 6grenmek, bir sey hakkinda bilgi sahibi olmak gibi anlamlara gelir.
Cehélet’in ziddidir.* Hissetmek, sezmek manalarinda da kullanilir.’

Bir seyin 6zline/kiinhiine varmak®, o seyi kendisiyle var olan sekliyle
algilamak, bir seyi dikkatli bir sekilde bilmek’, bilinenden kapalihgin kalk-
masi gibi daha genis anlamda tanimlari da yapilmigtir. Belli bir seyin akilda

3 Kitédb ve Sunnet'te ilme yapilan atiflarin genelde din igerikli olmasi, diger ilimleri stinnet’in
ilim gérisinden ayn diisinmeyi gerektirmez. insanliin yararina olan her tiir bilgi, Siinnet
adina bir dedgerdir. Alma, muhafaza etme ve dederlendirme anlaminda elbette Stinnet’in i-
lim g6rist hudutlar iginde algilanmasi icab eder. Biz bu anlayis dogrultusunda, ilim - bilim
arasindaki ince farki dikkate almadan arastirmamizda her iki terimi birbiri yerine kullana-
cadiz.

4 Bkz. Circani, Seyyid Serif, Ta'rifat, istanbul 1308, s. 103; ibn Manzlr, Ebu'l-fazl
Cemaluddin Muhammed, Lisdnu’-arab, Beyrut 1990, c. XII, ss. 417-418; Asim Efendi,
K&mds Terciimesi (el-Fir(izabadi, el-Kdm{su’l-muhit), istanbul 1304, c. 1V, s. 410.

5  Bkz. Asim Efendi, age, c. 1V, s. 410.

Bkz. Ra§ib, el-Isfehani, el-Miifredat fi Jaribil-Kur'én, istanbul 1986, s. 513; Asim Efendi,
Kamds Terciimesi, c. 1V, s. 410.

7 Bkz. Ragib, age, s. 513; Asim Efendi, K&ms Terciimesi, c. IV, s. 410.
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suretinin olusmasi diye yapilan tarif ise, filozoflarin ilme getirdikleri tanim-
lardan birini teskil eder.®

Bilgi, malumat anlaminda isim olarak kullanilir. Cogulu ulim seklin-
dedir. Gercede uygun kesin inang, killiyat ve clziyatin kendisiyle idrak
edildigi yetkin sifat (sifat-1 rasiha) ilim icin yapilmis diger tanimlardir.®

“fimu’t-terbiye=egitim  bilim”, “ilmu’-ictim = toplum  bi-
lim/sosyoloji”, “ilmu’n-nefs=psikoloji”, “ilmu’l-luga = dil bilim” 6rneklerin-
de oldugu gibi, bir isme muzaf yapildiginda, o isme iliskin bilim dali-
ni/brans ifade eder.

ilim kelimesi Kur'an-i Kerimde, insanin herhangi bir sey hakkinda
sahip oldugu bilgi veya diinyevi ilim anlaminda yer almakla beraber, daha
cok, vahy, ilahi bilgi anlamlarinda kullaniimaktadir.'® Kelimenin hadis lite-
ratiriindeki karsiligi ise, genelde din bilgisi, 6zelde hadislerdir.!! Mesela
“ilmi kaydediniz”*?; “biz ilmi ne yazdik, ne de yazdirdik”*® ifadelerinde
gecen ilim s6zclglyle hadisler kasdedimistir. Hadis kaynaklarinda hadisin
ogrenimi “tahammulu’l-ilm”, kaydedilmesi “takyidu’l-ilm”, “kitabetu’l-ilm”,
hadisi birinci elden duymak igin yapilan yolculuklar “er-rihle fi talebi’l-ilm”
v.b. pek cok konunun ele alinisinda ilim’in hadis anlaminda kullanildigi
gérulir.t

ilim ve bilim terimleri dilimizde birbiri yerlerine kullaniimakla bera-
ber, ilim sozctgliyle daha cok din ilimleri, buna mukabil bilim sozcugtyle
de fen bilimleri anlasiimaktadir.*®

ilim anlaminda Kur'an ve Sinnet'te gegen baskaca terimler de
mevcuttur. Hikmet!®, ma‘rifet!’, figh, tefagquh'® bunlardan baslicalaridir.

8 Clrcani, Ta'rifat, s. 103.
9 Clrcani, age, s. 103.
10 Bkz. ilhan Kutluer, “Ifim”, DIA, Istanbul 2000, c. XXII, s. 110.

11 Ozellikle ilk asirlarada ‘“ilim” sézcigiyle hadis’in kasdedildigine dair bkz. Ali Osman
Kogkuzu, Hadis I_Iimleri ve Hadis Tarihi, Istanbul 1983, s. 370; Abdullah Aydinli, Hadis Isti-
lahlari S6zIGgd, Istanbul 1987, s. 75.

12 ibn Abdilber, Ebi Omer Yusuf, Cdmiu beyéni’l-ilm ve fazlihi, tahk.: ez-Ziheyri, Demmam
1994, c. I, s. 306 (h. no: 395).

13  ibn Abdilber, age, c. I, s. 275 (h. no: 344).

14 Hadisgilerin “ilm”i bu anlamda kullanimlarina érnek olarak bkz. Buhéri, e/-Camiu’s-Sahih,
Istanbul 1981, Ilim 19, 39; Eb( Dav(d, es-Sinen, Istanbul 1981, Ilim 3; Darimi, es-
Sinen, Dimesk 1991, Mukaddime 42, 43, 47.

15 Bkz. Kutluer, ilhan, “Ilim”, DIA, c. XXII, s. 110.

16  Kur'an'da gectigi yerler igin bkz. M. Fuad Abdilbaki, e/-Mu'cemu’l-miifehres li elfézi’l-
Kur'ani’l-Kerim, Istanbul ts, “hakeme” md., ss. 213-214; Hadislerde gectigi yerler igin
bkz. A. j. Wensinck, Concordance, Istanbul 1986, “hakeme” md., c. I, s. 491.

17  Hadislerde gectigi yerler igin bkz. Wensinck, age, “arafe” md., c. IV, s. 196.

18 Kur'an'da gectigi yerler igin bkz. M. F. Abdllbaki, age, “fagihe” md., s. 525; Hadislerdeki
yerleri igin bkz. Wensinck, age, “fagihe” md., c. V, ss. 190-191.
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2. islam’in ilme bakisi*®

Biz bu baslik altinda Isldm medeniyetinin ayiric ézelligi olarak de-
gerlendirdigimiz ilmi/bilgiyi, yine bu kultir penceresinden, muhtelif baslk-
lar®® altinda ele alacagiz.

a. Bilimin ve bilginlerin degeri

Her yeni 8greti gibi, Isldm anlayisini benimsemek de, dncelikle bilgi-
lenmeyi gerekli kilar. Bu gereklilie paralel olarak isldm’I égretmek icin
gérevlendirilen Peygamber’e, Allah tarafindan yapilan ilk hitap, “oku™!
tarzindadir. Keza “ilim” s6zctgline muhtelif tlrevleriyle Kuran-1 Kerimde
yaklasik 750 kez vurgu yapilmistir. ilk hitabin bilgi ve bilgilenmeyi konu
almasi, ayrica ilgili sézciige Isldm’in ana kaynaginda bu denli yogun vurgu
yapilmasi, hi¢c kuskusuz bu o6gretinin bilgi ve bilgilenmeye bakisinin da bir
tur ifadesi olmaktadir.

Keza bireyleri dederlendirmede bilginin énemli bir ayricalik olarak
telakki edilmesi®?, Allah’dan hakkiyla korkmanin ancak ilimle mimkin
olacagina dikkat cekilmesi?3, ilmin yaratici nezdinde bir yiikselme vesilesi
olarak gériilmesi*, toplumlar hayra yéneltmek misyonuyla génderilen
peygamberlerin ilim ve anlayisla desteklendigine dikkat cekilmesi?®,
Kur'an’in ilim ve ilim ehline bakisinin baslica érneklerindendir.

Kur'an‘in bir acilimi olarak bu noktada Sinnet’i de ayni paralelde
bulmaktayiz. Her seyden evvel Sinnet’in sahibi vasfiyla Hz. Peygamber’in
kendisini “bir muallim” olarak tanimlamasi*® ve dini insanlara bu tanim
paralelinde 6gretmesi, ilimle ic igeliginin bir gostergesi olmaktadir. Medi-
ne'ye gelir gelmez ilk is olarak bir cdmi insa etmesi ve bu caminin bir
ma’bed olmasi yaninda bir okul?’ islevi gérmesi®®, halki bilgilendirmek igin

19 Konuyu Sinnet gergevesinde ele almakla birlikte, Stinnet’in Kur'andan butinlyle bagimsiz
disunulemeyecedi tezinden hareket ederek mevzuya Kur'an agisindan da bir gz atmanin
uygun olacagini dusundik. Yaklasimlar Stnnet adirlikli olmasina ragmen, Kur'anin da
devreye alinmasi sebebiyle, attigimiz basliklarda her ikisini kapsayan bir terim olarak "Is-
1&m” terimini kullandik.

20 Bu basliklar, ilim konusunda hadislerde yogun vurgu yapilan noktalar baz alinarak olustu-
rulmustur.

21  el-Alak 96/1-5

22 ez-Zumer 39/9

23  Fatir 35/28

24  el-Micéadele 58/11

25 Ornek olarak bkz. el-Enbiya 21/48, 74, 78-79, el-Kasas 28/14, 79-80, Sebe 34/6.
26  Bkz. Ibn Mace, Siinen, cev.: H. Hatipoglu, Istanbul 1982-83, Mukaddime 17.

27  Suffe adiyla taninan, ayni zamanda kimi bekar sahabiler igin geceleri yurt olarak da kulla-
nilan bu okul, Muhammed Hamidullah tarafindan ilk Islam Universitesi olarak nitelendiril-
mistir. (Bkz. Muhammed Hamidullah, Isl&m Peygamberi, gev.: S. Tug, Istanbul 1993, II,
768).

28 Bkz. Muhammed Hamidullah, I's_/ém’a Giris, gev.: C. Aydin, Ankara 1996, s. 229; Nevzat
Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, 1Izmir 1981, ss. 60-65.
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6zel zamanlar tahsis etmesi ve bunlari pedagojik bir yaklasim icinde ger-
ceklestirmesi®®, 6grenmeye®® ve 6gretmeye’! dzendirmesi®?, bundan da
éte bilgilenmeyi bir vecibe/fariza olarak takdim etmesi®, bilgilenme adina
her firsati dederlendirmesi®** gelen vahyi kaydettirmesi, kaydedilen bilgileri
kontrol edip hatalan dizeltmesi, Kur‘an vahyinin hadisleriyle karismamasi
icin 6nlemler almasi, dini 6gretmek icin etrafa 6gretmenler géndermesi®®,
dinin bilgi egliginde yasanmasi lizumuna vurgu yapmasi, hepsinden de 6te
dodgru bilgi adina yanlisa gegit vermemesi ... blitiin bunlar, O'nun(s.a.)
bilgi ve bilgilendirme noktasinda izledigi 6rnek siyasetin belgeleridir.3®

Bilgiyi bir deder olarak takdim etmek, bilgilenme ve bilgilendirmeyi
sevdirmek, dogru bilginin taklidine karsi ¢ikip yanlisa kapilari kapamak.
Oyle géziikiiyor ki, bu lic husus, Hz. Peygamber’in izledigi siyasetin 6z{ini
teskil etmektedir.

Tabiatiyla bu siyasetin musanniflere, daha dogrusu rivayet kaynak-
larina yansimasi olmustur. Ale’l-ebvab tertibi iceren kaynaklarin pek co-

dgunda ilmin mustakil bir bolim hiiviyetinde ele alinmasi bu yansimanin
bir ifadesidir.3”

29 Bkz. Buhéri, ilim 12; Mislim, Sahihu Mislim, tahk.: M.F. Abdulbaki, istanbul 1981,
Munafikin 83.
30 Bu baglamda, ilmin nafile ibadetten daha makbul olduguna dair Hz. Peygamber’den gelen

sozel ve pratik nitelikli bir rivayeti 6rnek olarak verebiliriz (Bkz. Ibn M&ce, Mukaddime
17).

31 Meseld Allah Res(lu (s.a.), dini 6gretme noktasinda, alimleri, peygamberlerin vérisleri,
olarak nitelemistir. [Bkz. Ebd Dé&vid, ilim 1; D&rimi, Mukaddime 32 (h. no: 348);
Deylemi, Sirllye b. Sehrdar, Firdevsiil-ahbér, tahk.: Fevvaz Ahmed, Beyrut 1987, III, 101
(h. no: 4034); Ali el-Kari, el-Esréru’l-merfda, tahk.: M. es-Sabbag, Beyrut 1986, s. 247
(h. no : 299)].

32 Bkz. Buhéri, Fezailu’l-Kur'an 21; Ayrica bkz. EbG D&avid, Salat 349; Tirmizi, el-Cadmiu’s-
sahih, tahk.: A. M. Sakir, M. F. Abdulbé&ki, Y. el-H(t, Beyrut 1987, Fezailu’l-Kur'an 15.

33 Bkz. Ibn Méce, Mukaddime 17. Hadisin yorumu icin ayrica bkz. Ali el-Kari, Mirk&tu’l-
mefétih, Beyrut 1994, I, 477 (h. no: 218). Mehmet Aydin bu rivayetle ilgili olarak, ilim ta-
lebinin dinin merkezi kategorisi olan farz terimi (ama farz-1 ayn, ama farz-1 kifaye) ile
agiklandigi baska bir kulttr bilmedigini séyleyerek, bunu 6zelde Nebevi kiltirin bir ayri-
caligi olarak degerlendirir. (Bkz. Mehmet Aydin, “Ilim-Isldm Miinasebeti” isimli teblig, Bil-
gi, Bilim ve Islédm, s. 68).

34 Bedir savasl sonrasi kars! taraftan alinan esirlerin serbest birakilmasi igin 40 bin dirhem ya
da on musliman gocuga okuma-yazma 6gretme sartinin getirilmesi, Hz. Peygamber’in bil-
gilenme adina her firsati degerlendirdigini géstermektedir. (Bkz. Hamidullah, Muhammed,
Isldm Peygamberi, gev.: S. Tug, c. II, s. 768). Esasen iktisadi yetersizligin hikim sirdi-
gl bir donemde, on gocuga okuma-yazma 6gretiminin 40 bin dirheme denk gorilmesi, bi-
ze gore Nebevi anlayisin bilgiye bakisini ispatlayan 6nemli bir gostergedir.

35 Hz. Peygamber’in yeni misliman olan kabile ve beldelere dini 6gretmek niyetiyle mual-
limler gonderdigine dair 6rnekler icin bkz. Nevzat Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, ss. 37-
38.

36 Hz. Peygamber’in bilgilendirmede izledigi yoénteme dair dederlendirmeler igin bkz.
Nureddin Itr, Menhecu’n-nakd fi ulimi’l-hadis, Dimesk 1988, ss. 38-39; Accac, Muham-
med el-Hatib, Uldmu’l-hadis, Beyrut 1987, s. 41-43.

37 Ale'l-ebvéb tertipli hadis kaynaklarinin gogunda konunun mistakil boyutta ele alinmis
olmasi, Sunnet anlayisinin ilme bakisinin bir gostergesi olarak degerlendirilmig,tir. (Bkz.
Mehmet Aydin, “Ilim-Isl&m Minasebeti” isimli teblig, Bilgi, Bilim ve Isldm, s. 67).
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Kitdbu’l-Ilim agisindan Kiitiib-i Semaniye’deki®® durum aynen sdyle-

dir :
Buhari'de 3. Kitap. (53 bap iginde 79 hadis)
Miislim’de 47. Kitap. (6 bap dahilinde 16 hadis)
Tirmizi’'de 39. Kitap. (19 bap dahilinde 42 rivayet)
Eb{ Daviid'da 24. Kitap. (13 bap icinde 28 rivayet)
Nesai’'de yer almiyor.

ibn Mace’de mevcut degil. (Ancak Mukaddime béliimiinde ilme dair
bol veri mevcut)

Darimi’'de yer almiyor. (Ancak Mukadime boélimiinde Kitabu’l-ilme
dair yogun malzeme mevcut)

Muvatta’da 59. Kitap. (1 bap, 1 hadis)

b. Bilgilenmede sinir tanimamak

Dogruyu bulmak, dogru olani yapmak her ortam ve sartin mutlak
hedefidir. Bilgi ise, dogruya ulasmanin alternatif tanimayan biricik aracidir.
Dogruyu arama ve dogru olani yapma hedefinin hicbir sebeple askiya a-
linmasi s6z konusu olamayacadina gore, bu hedefe ulastiran tek arag ola-
rak bilgi ve bilgilenmenin de devre disI birakilmasi, bir baska ifadeyle bek-
lemeye alinmasi gibi bir sey bahis konusu olamaz. Bu durum bilginin her
hal u karda isler tutulmasi, herhangi bir sekilde bilgi akisinin kesilmemesi
demektir.

Hz. Peygamber bilimi mid’minin yitik mal olarak tanimlamig, “her
nerede bulursa, almaya herkesden daha layiktir®®, tesvikiyle bilgilenmede
patentin hicbir sekilde engel olarak gériilemeyecedine yani bilginin evren-
selligine koyu cizgilerle isaret etmistir. Yeme-icme hususunda bile pek gok
yénlendirmesiyle iUmmeti cerceveleyen bir peygamberin*®, ilim konusunda
inananlari serbest birakmanin da 6tesinde adeta tesvik etmesi calib-i dik-
kattir. Yine fiziki uzakhdgin/kullfet ve zahmet bilgilenmede mani olarak algi-
lanamayacadini belirtmis, ilmin her tir emek ve zahmete deder oldugunu
"Cin’de bile olsa™' ifadesiyle carpicl bir sekilde ortaya koymustur.

38 Bu tabirden kasdimiz Concordance’in baz aldigi dokuz ana hadis kaynadi igerisinden
Ahmed b. Hanbel’in Misned'i haricindeki diger sekiz eserdir. Burada ale’l-ebvab tertib
kaynaklar s6z konusu oldugu igin Misnedi inceleme alanindan gikardik ve geriye kalan
sekiz eser igin bu tabiri kullandik.

39  Tirmizi, ilim 19; ibn Méce, Ziihd 15
40 Bkz. Ale’l-ebvéb tiri hadis kaynaklarinin Et'ime ve Eg’ribe bolumleri.

41 Hadisin senedine yonelik zayif ve uydurma oldugu yolunda farkl degerlendirmeler mev-
cuttur. Biz gerek ifadenin mana olarak dogrulugundan ve gerekse “zayif” seklindeki deger-
lendirmelerden glg alarak bu rivayeti kullandik. Bahis konusu rivayetin gectigi bazi yerler
ve rivayete iliskin dederlendirmeler igin bkz. Minavi, Abdurralf, Feyzu’l-kadir, Beyrut ts,
c. I, s. 542 (h. no: 1110); ibnu’'l-Cevzi, el-Mevziat, tahk.: A. Muhammed Osman, Beyrut
1403, c. I, ss. 215-216; Sehavi, Muhammed, el-Mekéasidu’l-hasene, tahk.: M. Osman,
Beyrut 1994, s. 86 (h. no: 125).
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Bu asamada O’nun(s.a.), bilgilendirmeyi zamana yaymasini, belirli
zamanlarn kollamasini*?, yani her ani bilgilendirmede kullanmamasini, bazi
zaman ve ortamlarda bilgilendirme islemini geri plana atmak olarak goére-
meyiz. Bilakis bunun Hz. Peygamber’e ait pedagojik bir ydntem olarak
dederlendirilmesi gerekir. Zira amag, bilgilendirme islemini kesintiye ug-
ratmak dedil, bilgi akisinin/aliminin daha saglikli diizeyde gerceklesmesini
saglamaktir. Daha fazla bilgilendirme adina her an devaml bilgi yikleme-
ye calismanin alici konumdakilerde bir bikkinlik meydana getirecedi, gide-
rek bilgilenmeye karsi bir isteksizlik olusturacadi asikardir. Oysa bilgilen-
dirmede, aliciyi istekli, yani almaya hazir konumda tutmak esastir. Bu da
ancak uygun zaman ve ortamlarin kollanmasiyla mimkun olur.

Bu arada bilgilenme konusundaki sinirsizhidi takyid anlamina gelebi-
lecek birkag husus dikkat gekmektedir. Bunlardan biri alinacak bilginin
bizatihi "faydali” olmasi sartidir. Yani bilginin mesruiyet cercevesinde ol-
mak kaydiyla, ferdin ve toplumun lehine bir 6zellik tasimasidir. Mesruiyet
icermeyen, ferdin ve toplumun hayrina olmayan bilgi, “faydasiz” olarak
nitelenmis*3, almaya deger bulunmadigi gibi, bu tiir bilgiden ve olumsuz
etkilerinden Allah’a siginilmistir.** Mesela buyicilik, falclik gibi ilimler,
s6zU edilen “faydasiz ilim” nitelikleriyle uyusmaktadir. Keza baskalarinin
0zel hayatlarina dair alani, mesru bir gerekge olmadan bilgilenme gergeve-
si icine almak®, bunlarla kamu oyunu mesgul etmek, Siinnet’in belirledigi
bilgi hudutlar haricindeki bir diger alani olusturmaktadir. Aslinda Slinnet
anlayisinda makbul olan ve iyi musliimanlik diye deder bulan tavir, herke-
sin kendi ilgi alani icinde kalmasidir.*® Tabiatiyla bilgilenme ve bilgilendir-
mede bu 6lgliniin korunmasi gerekli gozikmektedir.

Sonug olarak yukarida isaret edilen veya benzeri bazi gekinceler,
bilgilenmede yerine goére segiciligi zorunlu kilmaktadir.

c. Bilginin her ortam ve sartta faydalanmaya acik tutulmasi

Bilginin imkan dahilinde yararlanmaya acgik tutulmasi da, bilgilenme
noktasinda Uzerinde durulmasi gereken bir konu. Bilgilenmek igin, alicinin
hazir ve istekli olmasi ne anlam ifade ediyorsa, bilgi sahibinin de bilgisini
isteyene agcmasi o denli 6nemlidir. Zira bilgilenme codgu kez iki yon-

42  Bkz. Buhéari, ilim 12; Mdslim, Munafikin 83.

43  Bkz. Ali el-Kari, Mirkét, c. V, s. 317; Munavi, Feyz, c. 1I, s. 102; Mubarekfiri, Ebu’l-Ula
Muhammed, Tuhfetu’l-ahvezi, Beyrut 1990, c. IX, s. 319.

44 Ibn Méce, Mukaddime 23 (h. no: 250); ibn Hiban, el-Biisti, Sahih, Beyrut 1987, c. I, s.
150 (h. no: 83); Ibn Abdilber, Cdmiu beyéni’l-ilm, c. 1, s. 622 (h. no: 1073).

45  Bilgilenme adina bdylesi bir tavrin, mahremiyet ilkesini ihlal anlamina geldigi agiktir. Oysa
haklara sayglyl temel ilke edinen Siinnet anlayisi, baskalarinin mahremiyet hudutlarini
zorlamayi girkin bir davranis addeder ve bu ilkesizligi sonugta ayni akibete ugrama sebebi
sayar. (Bkz. Ebd D&vid, Edeb 35).

46  Bkz. Tirmizi, Zihd 11; Ibn Méace, Fiten 12; Malik b. Enes, Muvatta, tahk.: M. F. Abdilbaki,
Beyrut 1985, Husni’l-huluk 3; Ahmed b. Hanbel, el- Misned, Istanbul 1982, c. I, s. 2.

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



108 Yrd. Dog¢. Dr. Mahmut Kavaklioglu

IG/karsiliklh aktiviteyi gerektiren bir islemdir. Bilgilenmeye hazir kimsenin,
hazirlidina olumlu bir karsilik bulamamasi s6z konusu hadiseyi akim kilar.

Bilimin ve bilginlerin farkina dikkat cekerek bilgilenmeye tesvik eden
Hz. Peygamber, itidal anlyisinin bir geredi olarak bilenleri/alimleri de bilgi-
leriyle nasil davranacaklari konusunda bilgilendirmeyi ihmal etmemistir.
Bu badlamda kendisine sorulup da, bilgisini gizleyen kimseyi ahiretteki
tirkiitiici sonucla sakindirmis®’; bilgisine basvurulan kimsenin, bildigini
bildigi sekliyle ortaya koymasi geredine isaret etmistir?®.

Onun(s.a.), s6zlerini duyup belleyen kimseleri duyduklarini baskala-
rina aktarmalan yoniinde tesvik etmesi ve boylece daha dogru okuyabile-
ceklere ilmin ulasma imkanini agik tutmak istemesi*® jiImin zayiine firsat
tanimamak adina gayet manidardir. Haydyi/utanmak imanin bir subesi
olarak nitelemesine ragmen®°, esi Aise’nin bilgilenme konusunda cesur
davranan Ensarli kadinlari évebilmesi®!, kendisinin(s.a.) bilgilenme éniinde
engel tanimadidini ¢ok acik bir bicimde belgelemektedir.

Bilgiyi ketmetmeme/gizlememe, baskalarinin istifadesine sunma an-
layisinin, sahabe-i kiramin zihninde buldugu karsilidi cok carpici bir sekilde
sergilemesi bakimindan Eb( Zerr’in(r.a.) su s6zlU zikre dederdir. O soyle
der: “Kilici enseme dayasaniz, ben de Res(l’den duydugum bir hadisi teb-
lige vakit bulacagimi bilsem, o sdzii elbette size yetistirirdim.”>2

d. Bilgilenmede dikkat ve arastirmaya dayal titizlik

Bilginin dederli olmasi, bilgi adina her seyin gézi yumuk bir sekilde
alinmasini gerektirmez. Bu deder sadece isminin bilgi olusundan dedgil,
bilginin dogru ve gercek olmasiyla alakahdir. Bu demektir ki, dogru olma-
yan, gercedi yansitmayan bilgi, bilgi dedildir. Bu durum bilgilenme asama-
sinda segcici ve dikkatli olmayi kacinilmaz kilar.

Her hal u karda bilginin ve bilenlerin farklihdina dikkat ceken
Kur'an®3, su veya bu sebeple dogruluguna gélge diismis bilginin arastiril-
masini salik vermis, gercedi yansitmayan bir bilginin nedamet sebebi ola-
bilecedi konusunda uyarmistir.>*

Temel misyonu dinya ve ahiret konusunda insanlari bilgilendir-
mek/teblig olan Hz. Peygamber’in yaklasimlarinda da ayni titizligi izlemek
mumkundur. Aldidi ilahi bilgiyi vahiy katiplerine yazdirdirmasi ve okuttura-

47  Bkz. Eb( D&vdd, ilim 9; Tirmizi, ilim 3; Ibn M4ce, Mukaddime 24.
48 Bkz. Ibn Mé4ce, Edeb 37; Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, c. 11, s. 372, 412.

49 Bkz. Ebd D&vid, ilim 10; Tirmizi, ilim 7; ibn Mice, Mukaddime 18; D&rimi, Mukaddime
24.

50 Bkz. Buhéri, iman 3, 16; Miislim, iman 57, 58, 59.

51  Bkz. Buhéri, ilim 50.

52  Buhéri, ilim 10.

53 Konuya iliskin dyetlere 6rnek olmak lUzere bkz. ez-Ztimer 39/9, el-Mlicadele 58/11.
54  el-Hucurat 49/ 6
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rak kontrol etmesi, s6zleriyle karismamasi icin 6énlemler almasi, hadisleri
yazma konusunda sadece ehil olanlara izin vermesi ... kendisinin (s.a.) bu
noktadaki hassasiyetini sergileyen pek gok 6rnekten sadece bir kagidir.
Ayni ciddiyeti sahabe-i kiram ve onlar takibeden nesillerde de bulmakta-
yiz. Daha sahabe doneminde isnad sisteminin (haberin kaynadina inme
anlayisi) baslamasi ve sonraki dénemlerde giderek gelismesi, bir haberi
kaynagindan tetkik etmeye yonelik “rihle” denilen mesakkatli, uzun yolcu-
luklarin yapilmasi®® sézii edilen bilimsel titizligin gériintilerindendir.

3. Bilgi - fikir - s6z ve eylem licggeninde bilginin yeri

insanlar ya sdzleriyle -bu yazili da olabilir- ya da eylemleriyle varlik-
larini ortaya koyabilirler. Bu bakimdan birey ve toplum hayatinda izlenen
olumlu veya olumsuz her tiir gorintt ya sozel (kavli) ya da pratik bir nite-
lik arzeder. Nitekim ahiret alemindeki hesap da bu iki alandaki miktese-
bat/kazanim ile alakalidir. Keza takdir ve tenkitlerin hedefinde de hep s6z
ve eylem vardir. Ancak devamli 6n planda izlenen her s6z ve eylemin arka
planini bir fikrin olusturdugu da muhakkaktir. Zira normal durumlar disin-
da, bunlarin bir distince planini asmadan insandan sudur etmesi mimkun
degildir. S6zin ve eylemin dlslinceden irak olarak gergeklesmesi ya da
bunlarin diislincenin 6nline gegmesi s6z ve eylemde olumsuzluk ve neda-
metlerin yasanmasi demektir.

Lisan-1 halleriyle de olsa konusmak/anlasmak canhllarin ortak 6zelli-
gidir. Bir canh olarak insani diger canlilardan ayiran 6zellik, klasik deyimiy-
le onun “dusilnebilir” olmasidir. Mantik ilminde insan cinsi tanimlanirken,
“hayevanun natik>®” seklinde, onun “disiinebilen canli” olusuna, yani bu
ayirici 6zelligine dikkat gekilmistir.?” Bu vasfiyla insan disiinebilen, daha
dogrusu s6z ve eylemlerini dlisiincesine gore bicimleyebilen bir varliktir.

Ancak hemen belirtmek gerekir ki, s6zl ve eylemi sekilleyen dtisiin-
ce, tek basina bir anlam ifade edemez. Zira dislince, bir zihin faaliyetin-
den ibarettir. Daha dogrusu so6zi edilen zihni faaliyetin bir Granldar. Bu
aranun/fikrin orjinalligi, faaliyetin bilgi esliginde yilrimesine, bir baska
ifadeyle faaliyet kistaslarinin bilgi eksenli olusuna baghdir.>® Giiciini bilgi-

55 Mesela Cabir b. Abdillah, Hz. Peygamber’den duydugunu bildigi tek bir hadisi bizzat agzin-
dan dinlemek igin, o sirada Sam’da bulunan Abdullah Ibn Uneys’in yanina gitmek lzere,
Medine’den bir ay slrecek yolculuga cikmistir. (Bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, tahk.: M. el-
Hatib, M. F. Abdulbéki, K. el-Hatib, Kahire 1988, c. I, ss. 208-210; Talat Kogyigit, Hadis
Tarihi, Ankara 1981, s. 101).

56 Mantik kelimesinin anlami Uzerinde durulurken kelimenin, hem disiinme hem de bunun
ifadesi olan konugma ile ilgili oldugu belirtilmistir. Buna gore “natik” dislinen, diigiindigu-
nl s6zlU olarak ifade edebilen demektir. (Bkz. Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1991,
ss. 1-3).

57 Bkz. Oner, Necati, age, s. 27.

58 ilk mudevvin olarak taninan ibn Sihab ez-ziihri Medine'lilere yazdidi bir yazida bilgi farki-
na soyle degdinir : “Bilgiden yoksun olarak kullukta bulunmaya calisan kimsenin yanliglari
dogrularindan gok daha fazladir”. [Darimi, Mukaddime 29 (h. no: 302, 303)].
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den almayan fikrin dogrulugundan, tabitiyla s6ze ve eyleme olumlu bir
katkisindan bahsetme imkani yoktur. Bu, ancak tesadiflerle mimkUinddar.

Diger yandan fikrin bilgiden esinlenmemesi demek, keyfilik ve duy-
gu gibi diger dinamiklerin devreye girmesi anlamina gelir ki, bu durum
cahiliyye anlayisinin temel bir 6zelligidir. Hz. Peygamber kisiye duygusu-
nun degil, bilgisinin, bilgiye dayali distncesinin komuta etmesini salik
verir.>® Kendisinin(s.a.) sevindigi anda secde-i siikiirde bulunmasi®®, bir
acl/Uzintl aninda asin tepkilerden sakindirmasi®!, éfke aninda duygulara
hakim olmayi gergek pehlivanlik/babayigitlik olarak takdim etmesi®?, sevgi
ve nefrette itidali dnermesi®®, asin sinirlilik halini taraflar arasinda hikim
vermeye mani bir hal olarak dederlendirmesi® ... bitin bunlar Hz. Pey-
gamber’in diisiinceyi, dolayisiyla sé6zii ve eylemi duygularla degil, bil-
giyle yonlendirme/sekilleme caba ve amacindan baska bir sey dedgildir.

Buna paralel olarak distince slizgecinden gegmemis, ham bir bilgi-
nin de séze ve eyleme istikamet vermesinden bahsedilemez.®® Zira bilgi -
fikir arasindaki bahse konu iliski, tek tarafl bir iliski olmayip bilakis karsi-
likhdir. Daha acgik bir ifadeyle, bilginin dederi, onun giizel okunmasiy-
la/yorum®® aldkalidir.®” Aksi takdirde zihni bir ameliyyeden gecmemis bil-

59 Bu anlamda Nebi (s.a.), 6fke halinin saglkli dederlendirme yapmaya uygun olmadigi
disincesiyle, hakimleri ofkeli halde karar vermekten kat’i bir dille sakindirmistir. (Bkz.
Buhéri, Ahkédm 13).

60 Bkz. Ebd D&vid, Cihad 162; Tirmizi, Siyer 25; ibn Méce, ikdme 192.
61 Bkz. Buhéri, Cenaiz 36, 38, 39, Menakib 8; Miislim, iman 165.
62  Buhéri, Edeb 76; Mislim, Birr 107; Eb( David, Edeb 3.

63 Bkz. Tirmizi, Birr 60; Ma'mer b. Rasid, C&dmi’ (Abdurrezzak b. Hemmam’in Musannef’i
icinde), tahk.: H. el-A'’zami, Beyrut 1983, c. XI, s. 181 (h. no: 20269).

64  Bkz. Buhéri, Ahkém 13

65 Hatib Bagdadi, Muhtasaru Nasihati ehli’l-hadis isimli kiigik hacimdeki risalesinin 6nemli bir
kismini bu konuya tahsis etmis, mevzuya iliskin dederlendirmelerde ve nakillerde bulun-
mustur. Risalede yer alan bir rivayete gore: Ali b. Musa er-Riza (203/818) cedleri yoluyla
Res(lullah’in s6yle buyurdugunu nakleder : “(Hadisi) bilenler/anlamini kavrayanlar olunuz,
(yorumunu bilmeden kuru kuruya) nakledenler dedil. Yorumunu bildiginiz bir hadis, (an-
lamadan) rivayet ettiginiz bin hadisten daha faydaldir.” ismail L. Cakan, "Hatib Badda-
di‘nin "Muhtasaru Nasihati Ehlil-Hadis” Risalesi Ve Ilahiyat Fakdiltelerinde Hadis Ogretimi”

isimli teblig, Istanbul 1985, (Ayr Basim) s. 210; ismail L. Cakan, Hatib Bagdadi’ye Gére
Hadis Ogrenimi, istanbul 1991, s. 104; Buhari'nin hocalarindan Ali b. el-Medini (234/848)
de, hadisleri anlamayi /maksadlari kavramayi ilmin yarisi, ricali tanimayi ise, ilmin diger
yarisi olarak nitelemistir. (Bkz. RAmehlirmuzi, Hasen b. Abdurrahman, e/-Muhaddisu’l-f&sil
beyne’r-ravi ve’l-vai, tahk.: M. Accac, Beyrut 1984, s. 320). Bilginin dogrusunu aramayi
ve dogru bilgiyi dogru sekilde dederlendirmeyi, bilgiden yararlanma formillu olarak bu yo-
rumda da bulmaktayiz.

66 Bu noktada dini metinlerin ve bilhassa hadis kitaplarinin yorumsuz, agiklamasiz bir sekil-
de, sirf tercime edilerek halka arz edilmesi, kanaatimizca dogru bilginin yanlis yorumlara
aglk héle getirilmesi demektir. Terciimelerin hig olmazsa, kisa izahlarla zenginlestirilmesi-
nin, yanlis yorumlara meydan vermemek agisindan isabetli olacagini distinmekteyiz. Hz.
Peygamber’e nisbet edilen su rivayet, bu gergedi 6ngérmekte ve ilim erbabini daha has-
sas olmaya cagirmaktadir. Rivayete gore Nebi(s.a.) soyle buyurur : “Bu ilme her neslin
iyileri sahip cikacak/uslenecek; asirilarin tahrifinden, yalancilarin carpitmasindan, cahille-
rin tevilinden koruyacaklardir”. (Hatib Badgdadi, Serefu ashéabi’l-hadis, tahk.: M. Said
Hatiboglu, Ankara 1991, s. 11).
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ginin, kendisinden beklenen fonksiyonu icra etmesi mimkin goézikme-
mektedir.%8

4. Bilgi - fikir - s6z ve eylem hiyerarsisi acisindan Cahiliye
donemi

Cehl kokinden tlireyen Cahiliyye sézctigl, ilmin ziddi olan bilgisizlik
anlamina gelir. Kendisiyle Islam éncesi dénem kasdedilir. islam 6ncesiyle
islam dénemlerini ayrim amaciyla kullanilan bir terimdir.®® Bilgiden yoksun
olmak, dogru olanin aksine inanmak, dogru olanin aksini yapmak ise, cehl
masdarinin anlamlarini olusturur.”®

Cahiliyye diye isimlendirilen bu doneme kisa bir géz atmak, yapilan
etimolojik tahlillerin bu dénemle ne denli ortustiginia farketmek agisindan
yeterlidir. Putperestlik, hukuk yerine gici 6lct almak, kan davasi gitmek,
kiz gocuklarina yasam hakki tanimamak, sosyal sinif farki gézetmek, kadi-
ni bir meta olarak gérmek ve onlara miras hakki tanimamak, basit sebep-
ler yliztiinden yillarca savasmak, kehanet, kabilecilik anlayisi, yagmacilik ...
o devrin belirgin goérintdleridir.

Céhiliye donemini ilmi/bilimsel acidan tetkik ettigimizde, ciddi bir bi-
rikimin olmadigini tesbitte gecikmeyiz.”! Hatta ilmi birikimin teorik planda
yayginlasmasini ve nesilden nesile intikalini saglayacak dikkate deger bir

67 Sinnet'i anlamada metot konusu, Dog.Dr. Mehmet Gérmez tarafindan "Sdnnet ve Hadisin
Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu”, ismiyle doktora boyutunda etrafl bir
sekilde incelenmistir. S6z konusu galisma matbudur (Ankara 1997).

68 Hz. Ali'nin su dederlendirmesi, konumuzu ne kadar da glizel 6zetlemektedir. O soyle der :
“.. Bilgiye dayanmayan bir ibadette/kullukta hayir yoktur. Keza glizel okunmayan
/maksadlarina inilmeyen bilgi de bilgi dedildir”.[D&rimi, Mukaddime 29 (h. no: 302, 303)].

69 Bkz. Mustafa Fayda, "Cahiliye”, DIA, istanbul 1993, c. VII, s. 17.
70 Bkz. Ragib, el-Miifredat, s. 143 ; Clrcani, Ta'rifdt, s. 55.

71 Bu yargidan, o dénemin tamamiyla bilgiden kopuk oldugu anlami gikariimamalidir. Zira
Hz. Adem’den fetret devri olarak niteledigimiz céhiliyye dénemine kadar gecen slrecte Al-
lah Tedld kendi mesajini muhtelif peygamberler araciidiyla yenileyerek ulastirmistir. is-
lam’in hemen 6ncesinde yasanan ve fetret devri diye bilinen, yenilemenin uzadigi bu do-
nemi batlndyle ilahi mesajdan uzak bir dénem olarak géremeyiz. Bu dénemde de 6nceki
seriatlerden (6zellikle Hz. Ibrahim’in seriatinden) yansiyan bir birikim mevcuttu. Bu mev-
cudiyet s6z konusu seriatlerin Cahiliyye anlayis ve uygulamalariyla mukayesesinden de
anlasiimaktadir. Ote yandan islam anlayisinin, Cahiliye’ye ait kimi anlayis ve uygulamalari
kokiinden soklip atarken, kimilerine dokunmayip tasvip ederek devam ettirmesi, yine bu
doénemin tamamiyla bilgiden mahrum bir dénem olmadigini garpici bir sekilde ortaya koy-
maktadir. (isldm, Cahiliye ve Ehl-i Kitab'in mukayesesi icin bkz. Ali Osman Ates, Isldm’a
Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, istanbul 1996 isimli eser). Mesela cahiliye’de
cunlplikten dolayr gusletme, mazmaza, istinsak ve misvak tatbikatlarn (s. 41), Cuma iba-
deti (s. 63), bayram kulturt (s. 73), yagmur duasi (s. 75), cenazeyle alakal bazi tatbikat-
lar (s. 84), orug (s. 110), stnnet olayi (s. 268), velime adeti (s. 287), 6z anne, kizlar, ha-
la ve teyzelerle evlenmenin yasakhgi (s. 308), koleler igin 6ngoérilen cezanin hir kimsele-
re verilen cezanin yarisina gére ayarlanmasi (s. 409), kasame uygulamasi (s. 429), hirsiz-
lik sebebiyle el kesme cezasi (s. 446), diyet uygulamasi (s. 455), mudarebe ortakhgi (s.
497) gibi pek gok anlayis ve uygulamanin var oldugunu gérmekteyiz. (Bkz. Ali Osman A-
tes, a.g.e., yukarida isaret edilen yerler). Muhtelif oranlarda tahrife ugramis sekliyle de ol-
sa, onceki seriatlerin izleri olarak dederlendirebilecedimiz bu uygulama ve telakki bigimle-
rini isldm, ya oldugu gibi ya da yeniden sekil ve anlam ilavesiyle devam ettirmistir.
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okuma-yazma kiltiriinden de s6z etme imkani pek goézikmemektedir.
Okuma-yazma bilenlerin sayisi ¢ok disiuk seviyedeydi. Bununla birlikte
nazim, nesir, belagat, hikaye gibi edebi sanatlar alaninda iyi durumdaydi-
lar.”? Neseb ilmi, ilm-i niicum (astroloji), kiyafet (iz siirme) kehanet, tib,
mitoloji gibi bazi bilimlere karsi ilgi duyuyorlard:.”?

Yukarida 6zetlenen anlayisin zemin bulmasinda bilgi ve kiltir dize-
yinin distklugu temel sebep olarak dederlendirebilir; ancak bunu tek amil
olarak goérmek pek dogru olmaz. Burada asil problem bilgisizlik olmakla
birlikte mevcut bilginin isletiimemesi, bir baska ifadeyle séziin ve eylemin
bilgiye gére sekillenmemesi gibi de bir diger problem kendisini géstermek-
tedir. Esasen bu problem, mevcut bilgi birikimine ilgisizlik seklinde de ta-
nimlanabilir. Mesela Hz. ibrahim’in 6gretisine o dénem insanlari pek ya-
banci dedildi. Hatta aralarinda bu dinin muntesiplerine bile rastlaniimak-
taydi. Yani insanlar, alemi yaratan tek bir yaraticinin varligini kabul ediyor-
lardi.”* Ama ayni kimseler gercek yaraticiya aracilik edecekleri disiincesiy-
le kendi yaptiklar puta tapinmakta bir beis gormemigler, musrik durumu-
na dusebilmiglerdir. Yine ayni cevreler risalet 6ncesi Hz. Peygamber’in
dogruluk ve durtstligtunt bildikleri ve hatta “"el-Emin” diye cadirmaya
layik gordikleri halde, davetine kulak vermemisler, putperestlikte diren-
mislerdir.”®

Bu veriler ortaya koymaktadir ki, cahiliyye devrinin bir temel prob-
lemi istikrarli bir bilgi birikiminden yoksunluk olurken, bilgiye deder ver-
memek de bu déneme ait bir baska problemi teskil etmektedir. Yani bu
dénem ayni zamanda bilginin itibar gérmedigi, s6z ve eylemin bilgiden ayri
isletildigi donemdir. Aslinda bilgiye itibarin olmadigi ortamda bilgiden yok-
sun olmakla, var olan bilgiyi fikir, s6z ve eylem bazinda isletmemek ara-
sinda bir farktan da bahsedilemez.

Bu baglamda, bilgisizlik, “cehl/cehalet” kelimesinin karsiligi olmakla
birlikte, barbarlik ve siddetin, kelimenin asil anlamini tegkil ettigi ileri su-
rilmistir.”® Elbette ki, barbarlik ve siddet bu dénemin belirgin cizgisi,
pratik goérintisidir. O dénemi yansitan her karede bu cizgileri izleyebil-
mek mumkindir. Ancak anlasilan o ki, barbarlik ve siddet bu yéndeki
dederlendirmelerin aksine cehdlet’in ilk anlami olmaktan ziyade, onun bir

72 Bkz. Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev.: S. Tug, c. I, s. 25; Necip Taylan, Ilim-Din,
Istanbul 1979, s. 243.

73  Bkz. Neset Cagatay, Isldm Oncesi Arap Tarihi, Ankara 1982, ss. 140-152; Taylan, age, s.
243.

74  Bkz. Hamidullah, age, gev.: S. Tug, c. I, ss. 25-26.

75 Hukuki meseleleri hakime gotirmek, sahitlerin bilgisine basvurmak gibi bir anlayisa sahip
olmalarina ragmen, hoslanmamasi halinde suglu tarafin kararin uygulanmasina mani ola-
bilmesi, daha agik bir ifadeyle uygulamanin suglu tarafin insiyatifine birakilmasi, cahiliye
doénemine ait asil problemin ne oldugunu belgeleyen bir diger 6rnektir. (Bkz. Ates, Ali Os-
man, age, s. 439).

76 “Cehl/cehalet” terimiyle alakal olarak ileri strllen bu yorum, Goldziher ve onun gibi
distinen modern arastirmacilarin gogunun gorustdar. (Bkz. Mustafa Fayda, “Céhiliye”,
DIA, istanbul 1993, c. VII, s. 17).
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sonucu, bir tezahtridir. Esasen burada s6z konusu olan ceh/'in sozllkler-
deki Oncelikli anlami degil, bilakis Islam déneminin bu terime yukledigi
anlamdir.

Bazi verilerdeki kullanimlar dikkate alindidinda, bilgisizligin, cehé-
let'in o6ncelikli anlami olmasi, daha uygun gdézikmektedir. Bu bilgisizlik;
distince, s6z ve eylem planinda bilgiye 6ncelik tanimama anlayisini _da
icine alan kapsaml bir bilgisizliktir.”” Pek gok beyaninda Hz. Peygamber’in
ilimle cehli/cehaleti ard arda kullanmasi ve birinin yoklugunu (kaldirilmasi-
ni) digerinin varlik sebebi olarak takdim etmesi’®, bu iki terim arasinda bir
ziddiyet iligkisi oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ziddiyet iligkisi, ilmin
ziddi olan cehl/céahiliyye terimine ait belirgin anlamin bilgisizlik oldugunu
ispatlamaktadir.

Ister bilgisizlik anlami &n plana alinsin, ister barbarlik ve siddet ma-
nasi Oncelensin bilgisizlik ve siddetin, cehl ve cehéletin belirgin gizgilerini
olusturdugu muhakkaktir.

Esasen o donemde gérilen putperestlik, hukuk tanimazlik, gici 6l-
cu almak, sinif farkhliklar, kabilecilik anlayisi, koyu taassub, zorbalik, sid-
det, keyfi arzularin pesinde kosmak gibi olumsuz yaklasim ve tavirlara
bakarak cahiliyye devrini o doneme hasretmek ve cahiliyye anlayisini o
doénem Araplariyla birlikte disiinmek dogru bir bakis olmasa gerektir. Zira
béylesi bir yaklasim, bu anlayistan emin olmak demektir. Oysa siddetin,
terériin, putperestligin, zulmiin, taassubun, hurafenin, hukuk tanimazhigin,
ayrimciligin ... oldugu her yer ve zamanda bu anlayis su veya bu dlgide
var demektir. Bahis konusu anlayisin beslendigi iki temel dinamik, bilgi-
den yoksunluk ve bilgiyi bir deder olarak gérmemek yani mevcut bilgiyi
isletmeyerek bilgi yerine keyfiligi esas almaktir. 7°

Bu anlayisin herhangi bir sekilde hortlamasinin 6nline gegmek, szl
edilen dinamikleri pasif hale getirmekle alakalidir. Islam (Nebevi anlayis)
bunu, bilgi goéristyle asmistir.

5. Bilgi - fikir - s6z ve eylem hiyerarsisi agisindan islam

Biz daha ®nce Isldam’in ilme/bilime bakisini anahatlariyla ortaya
koymaya calistik. Simdi bu bakis, bilgi - distince- séz ve eylem siralama-
sinda ilmi nereye oturtuyor? Bir baska ifadeyle bu siralama igerisinde bil-
ginin duradi neresi? Konuyu bu agidan ele alalim.

77 Esasen bilginin 6ncelenmemesi, yani distincenin s6ézin ve eylemin bilgiden mustagni
olarak islemesi, herhangi bir dénemle iliskilendirilmeksizin mutlak bir sapiklik olarak de-
gerlendirilmistir. (Bkz. MUnavi, Feyz, c. II, s. 102).

78 Hadislerde, ilmin kaldirilmasi neticesinde cehélet’in ortaligi kapliyacagina isaret edilmis
(Bkz. Buhéri, ilim 21, 24, Fiten 5; Mislim, ilim 8; Tirmizi, Fiten 34); yine ayni sekilde &-
limlerin irtihali sebebiyle ilmin ortadan kalkacadi, ilimle ilgisi olmayan cahil kimselerin bil-
gisizce halki yonlendirecekleri, olusan hurafelerle hem kendilerinin sapacadi, hem de halki
saptiracaklari uyarisi yapilmistir. (Bkz. Buhéri, ilim 34, itisdm 7; Mislim, Ilim 13).

79 Bkz. Mustafa Fayda, "Céhiliye”, DIA, istanbul 1993, c. VII, s. 19.
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Her &greti gibi isldm da varhigini kendisini ayakta tutan temellerin-
den alir. Bu temeller nebevi ifadeyle Allah’in Kitdb’ yani vahy (vahy-i
metluv), digeri Peygamber’inin Siinnet’idir. Bu 6dreti vahy/ilahi bilgi ile
baslamistir. Isldm, s6z ve eylemden olusan bir sekillenmenin, bir anlayi-
sin/disiincenin ifadesidir. Konuya 6nce vahiyle baslanmasi, bu anlayista
bilginin déncelenmesi, s6z ve eylemin 6niine gegirilmesi demektir.®° Diger
yandan ilk vahyin de "oku”! tarzinda gerceklesmesi, bahis konusu dgreti-
nin ilmi 6nceleyen bir diger gorintlist olmaktadir. Yani bu dinle dinlenme-
nin temel sarti 6nce bilgilenmek, daha sonra bu bilgi dogrultusunda du-
stinmek, s6z ve eylem sergilemektir.

Once bilgi, daha sonra diisiince - s6z ve eylem hiyerarsisi Kur’an’in
bize 6nerdigi bir 6lglidiir. Bu 6lgliyle uyusmayan formduller siddetle elestiri-
lir. Kur'an muhteva itibariyle ele aldigimizda s6z konusu formil her za-
man kendisini gosterir. Meseld Kur’an, bilinmeyen bir konuda fikir ve ey-
lem bazinda bir miidahaleyi yasaklar®?; bilmeden tartismayi, fikir beyan
etmeyi hayretle elestirir.8® Temelleri bilgiye dayanmayan iddialari
"cahiliyye kafasi”®* diye tenkit eder.®> Esasen Isldam’in cahiliye anlayisini
koétilemesi, hatta bu anlayisi hortlatacak hig bir ize gegit vermemesi, bu
anlayisin Kur'an formuliine muhalif olmasi yani bilgiyi dislayarak distince -
s6z ve eylemi 6ne almak gibi bir keyfiligi benimsemis olmasindandir.

Bilgi oncelikli Kur’ani formul, Kur'anin evrensel plandaki yorumu o-
lan Sinnet’te daha koyu cizgilerle kendisini géstermektedir. Esasen bu
koyuluk, Kur'anin agilimi diye nitelendirdigimiz Stnnet igin tabii bir goru-
nimddr.

Her seyden evvel Res(lullah(s.a.), Yaratic ile immet arasinda bir
elgi/peygamber olarak -kendisine uygulanan metot Gzere- ise bilgilendir-
medeny/teblig baslamistir. Aldidi bilgiyi aktarmak, yani dini kendi yorumuy-
la insanlara 6gretmek esasen O’nun(s.a.) asil misyonunu olusturmustur.
Gorevi bilgilendirmek/6gretmek olan bir peygamberin bilgi - s6z ve eylem
hiyerarsisinde bilgiye ayiracagi yer zaten bellidir.

Ancak biz konuyu vahiy ve teblig/mubellig gibi genel boyutundan
ayirarak daha hususi bir gergevede ele alalim. Bu amacgla Hz. Peygam-
ber’in birkag yaklasimini mercek altina alarak bilgiye tanididi yeri daha
somut olarak okumaya calisalim:

80  “Bil ki, Allah’dan baska ildh yoktur (sonra) giinahin ... igin bagislanma dile ” (Muhammed
47/19) beyaninda géruldigu gibi séz konusu 6gretinin temel felsefesine “bil” hitabiyla
baslanmis, daha sonra “badislanma dile” emriyle sdzel/pratik boyuta gegilmistir. Yani 6nce
bilgi daha sonra s6z ve eylem formillu burada da gok net bir sekilde kendisini gostermek-
tedir.

81 el-Alak 96/1-5

82 el-isrd 17/36

83  Al-i imrén 3/66

84  Al-i imrén 3/154

85  Kur'an’daki ilgili diger bazi tenkitler igin bkz. el-En’am 6/119, 144, el-Hac 22/8-9, Lokméan
31/20.
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O(s.a.), muhataplarina 6ncelikle Allah’in birligini, kendisinin Allah’in
elcisi oldugunu bildirmis, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetler-
den/miikellefiyetlerden haber vermis®®; yani fikir, s6z ve eylemden/amel
olusan dine bilgilendirmeyle baslamistir. Dinin her ayrintisinin verilmesi de
bilgilendirme yoluyla olmustur. Ise bilgiyle baslamak, bundan sonra fikrin,
séz ve eylemin kisaca Isldm anlayisinin bilgiye gére sekil almasi demektir.
Res(lullah’in(s.a.), Yemen'e vali tayin ettigi Muaz b. Cebel’e verdigi tali-
matta da®’ bilginin yeri ¢ok acik bir bicimde gériilmektedir.

Hz. Peygamber bilgiye dayanmayan bir yonlendirmenin (ifta) dala-
let/sapma ve saptirmayla sonuglanacagina dikkat cekmis®®, zeminini bilgi-
nin olusturmadigi her tir distince (s6zl) ve eylemi reddetmistir.

Hatali bulunan uygulamalarin, bilgilendirme ydntemiyle dizeltilmesi
de, so6z ve eylemde bilginin bir tlir 6ncelenmesi demektir. Bu baglamda
Hz. Peygamber’in namazi diizgiin bir sekilde kilamayan®®, cemaate namaz
uzatan®® sahabileri kendine has Uslubuyla bilgilendirmesi konunun baslica
ornekleridir. Yine yemek yeme konusunda kusurlu buldugu bir gocuk
sahabiyi bu hususta ayrintili denecek &lgiide bilgilendirmesi®; bir yakinini
kaybetmesi sebebiyle feryad U figan eden kadini suk(inet ve sabirli olmaya
davet etmesi ve bilahere ona sabir icin en makbul ani bildirmesi®? konuya
ait diger bazi 6rneklerdir.

Keza tanidigi bazi ruhsatlari kullanma konusunda gekimser davra-
nan kimselere yoénelik uyarisi da konumuz agisindan oldukga anlamhdir.
O(s.a.) soyle buyurmustur : “Bazilarina ne oluyor ki, benim bizzat isledi-
gim (ve islenmesine ruhsat verdigim) bir seyi islemekten cekiniyorlar.
Bakin! Vallahi ben Allah’t onlardan daha iyi bilir ve Allah’a karsi onlardan
cok daha fazla hasyet duyarim.”?

Bu uyarida dikkat ceken sey, bilgiyle eylemin/amelin birbirine para-
lel diisiiniilmesi; bilgi oraninda bir amelden séz edilmesidir.°* Bu, bizim de
ispatina calistigimiz eylem/amel - bilgi iliskisinin nebevi bir tezahtri ol-
maktadir. Hz. Peygamber’in uygulamalarinda bilime/ilme tanidigi vyer,
O’nun(s.a.) bu cevabinda garpici bir sekilde gérilmektedir.

Res(lullah’in(s.a.), bilginin tahrifi/carpitiimasi veya zayi edilmesine
yonelik duydugu endise de esasen dlslnceyi - s6zi ve eylemi dogru bilgi-
ye gore sekillemek adinadir. Ilahi bilginin mibellidi ve miibeyyini olmasi
sifatiyla kendi agzindan yalan uydurmanin vebaline sarsici sekilde dikkat

86 Bkz. Buhéri, iman 2; Mislim, iman 19, 20, 21, 22

87 Bkz. Buhéri, Tevhid 1

88 Bkz. Buhéari, ilim 34, I'tisdm 7; Mislim, ilim 13

89  Bkz. Buhéri, Eyméan 15, Ezan 95, 122, isti'zan 18; Miislim, Salat 45

90  Bkz. Buhéri, ilim 28, Ez&n 61, 63, Edeb 75, Ahkam 13; Miislim, Salat 182

91  Bkz. Buhéri, Et'ime 2;Mdslim, Esribe 108

92  Bkz. Buhéri, Cenaiz 32, 43; Mislim, Cenaiz 15

93  Buhéri, i'tisdm 5, Edeb 72; Miislim, Fezail 127, 128

94  Bkz. Kastallani, Sihdbuddin Ahmed, Irsddu’s-séri, Beyrut 1990, c. XV, s. 297.
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cekmesi®®, bilememe durumunda cevap vermemeyi®®, “bilmiyorum” deme-
yi®” 6gretmesi, danisilani/bilgisine bas vurulani dogruyu sdylemeye®®, so-
rulani bilgisini gizlememeye®® yénlendirmesi... bitiin bunlarin hepsi dogru
bilginin zayi olmasi ve tahrifi/carpitiimasi endisesine dayalidir. Zira dlsln-
ceye - sOze ve eyleme temel teskil edecek gergek bilginin yok edilmesi ya
da carpitilmasi/tahrif, bu iki alanda keyfiligin yasanmasi demektir. Bilgiyle
temellenmeyen s6z ve eylem ile, dogru olmayan bilgiye gére sekillenmis
s6z ve eylem arasinda hicbir fark yoktur.

Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan 6zenle kaydettirilmesi, buna pa-
ralel olarak pek cok kimse tarafindan ezberlenmesi, keza dine Hz. Pey-
gamber tarafindan getirilen yorumun ayni ciddiyetle ve bir ibadet duygusu
icerisinde alinmasi ve baskalarina aktariimasi'®, bu yorumu korumaya
yonelik sistemlerin gelistirilmesi, toplanmasi/tedvin ve kitaplastiriimasi/
tasnif ... yine bu zorlu islemlerin tek amaci, dinin dogrularini tespit etmek
ve bu dodrularla dinin dogru bir cizgide yasanmasina imkan vermektir.
S6z konusu dogrularin korunamadigi veya yeterince okunamadigi ortam
ve sartlarda, hurafe ve bid‘at anlayisinin din olarak revag bulmasi isten
bile dedgildir.

Kur'an'da ve Hz. Peygamber’in yaklasimlarinda buldugumuz bu for-
mul, sahdbe-i kiram ve diger nesillerde -zaman zaman uygulama bazinda-
ki bazi sapmalara ragmen- Isldm dislincesinin temel bir cizgisi olarak
kabul gérmistir. Bu kabulG yansitmasi bakimindan Mutarrif b. Abdullah’in
ogluna yaptigi su tavsiye kayda degerdir. O soyle tavsiyede bulunur : Ey
ogulcagizim! (Amele/uygulamaya déniismemis bile olsa) bilgi/ilim°?, bilgi-
ye dayanmayan amelden daha hayirlidir.!%? Yine Hz. Omer’in ilim adamla-
rindan olusan bir danisma meclisinin bulunmasi, luzumu aninda bu
meclisde yer alan otoritelerin bilgisine basvurmasi, onun tasaruflarinda
(dislince-s6z ve eylem) bilgiyi esas aldiginin bir gostergesi olarak deder-
lendirilebilir.!°® Keza huzuruna c¢ikan bir sahsin kaba cikislarina éfkelenip

95  Bkz. Buhéri, ilim 38, Edeb, 109; Miislim, Zihd 72

96 Yahudilerin kendisine “riih”un mahiyetini sormalar Gzerine vahiy gelinceye kadar herhangi
bir cevap vermeyip susmasi [Bkz. Buhdri, Tefsir, tefsiru slre (17) 13, I'tisém 8, Tevhid
29]; hastaligi sebebiyle ziyaretine gittigi Cabir b. Abdillah’in, malini nasil pay etmesi ge-
rektigi sorusunu Hz. Peygamber’in mirasla aldkall ayet gelinceye dek yine susup cevapla-
mamasi (Bkz. Buhéri, I'tisam 8) gibi olaylari bu noktada 6rnek olarak hatirlayabiliriz. Bu
konuya iliskin daha fazla 6rnek igin bkz. Nevzat Asik, Sahdbe ve Hadis Rivayeti, s. 86.

97 Bkz. Hakim, en-Neysablri, el-Mistedrek ale’s-Sahihayn, Beyrut 1990, c. I, s. 166
(16/303).

98 Bkz. ibn Mé4ce, Edeb 37. Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, c. 11, s. 372, 412.

99  Bkz. Eb( D4vid, ilim 9; Tirmizi, ilim 3; Ibn M&ce, Mukaddime 24

100 Bkz. Ebd David, ilim 10; Tirmizi, ilim 7; ibn M&ce, Mukaddime 18

101 Arastirmamizin ilerleyen bélimlerinde dedinecedimiz lzere, amelsiz ilmin de bir kiymeti
yoktur. Nitekim Kur’an, bilginin pratige yansitiimamasini sahibi igcin hammallik olarak de-
gerlendirir. (el-Cumua 62/ 5).

102 Dé&rimi, Mukaddime 32 (h. no: 298). Kanaatimizce burada vurgulanmak istenen sey,
miicerred bilginin 6vilmesinden ziyade, bilgiye dayanmayan pratigin/amelin yerilmesidir.

103 Bkz. Buhéri, i'tisdm 2
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hareketlenen, ancak affi benimseme ve cabhillere ilismeme beyaninin
/bilgisinin hatirlatiimasi karsisinda fikrinden derhal vazgegen halife O-
mer’in tavri da, bu baglamda zikre degerdir.1%*

6. Bilgi - fikir- s6z ve eylem hiyerarsisi agisindan iginde bu-
lundugumuz ortam

Bilgi, bilgiye dayali fikir, bu fikre gore s6zli ve eylemi sekilleme for-
muld didn ne kadar bir énemi haiz ise, bu gliin de ayni 6neme sahiptir.
Dogru dlstince, dogru s6z ve dodru tavir adina bilgi - fikir - s6z ve ey-
lem hiyerarsisi/formul din ne kadar ¢6zimse buglin de ayni gecerliligini
korumaktadir. Bu, Allah’in degismez bir kurali (siinnetullah)dir.1%®

Ancak hemen sunu da belirtmek gerekir ki, gegmiste bu hiyerarsi su
veya bu sekilde nasil pek cok tahrifin hedefi olmussa, bu siralamaya u-
yum, ginimiuzin de problemi olmaya devam etmektedir. Gerek Ulkemiz-
de ve gerekse, cevremizdeki bazi cografyalarda gorilen ve din adina oldu-
gu iddia edilen kimi yaklagim ve uygulamalar, bu tir bir problemin varhgi-
ni dogrulamaktadir.

Dogru bilgiyle fikirlenmek ve béylesi bir fikirle (bilingli olarak) s6z ve
eylem sahnesine gikmak, séziin ve eylemin dogrulugu agisindan vazgegil-
mez tek sart oldugu halde hiyerarsideki bu sapmalarin sebebi ya da se-
bepleri nelerdir? Simdi bu noktayi ana hatlariyla irdelemeye calisalim :

Bize gbre bu noktada gozardi edilen sey, toplumun geneli tarafindan
bilgide dogruluk vasfinin yeterince aranmamasi, hatta bu vasfin ifa-
de ettigi anlamin bile farkinda olunmamasidir. Yani séziin ve eylemin dog-
rusuyla, dogru bilgi arasinda bir iliski kurulamamasidir. Kendilerine din
adina sunulan her seye, dinin mutlak dogrular goziyle bakmalari, bu a-
samada ne sunulan bilginin dogrulugunu arastirma, ne de sunanlarla ala-
kali bir yetki sorusturmasina yénelmeleridir. Halbuki ibn Omer’in (74/693)
dedigi gibit®®, alinan sey dindir, dinin kimlerden alindigina bakilmasi, alan-
lar igin dini bir sorumluluktur.

Konuyla alakali bir baska goézlem, yeterli birikim ve donanima
sahip olmadan dini motivasyona soyunulmasidir. Daha acik bir ifa-
deyle din konusunda yeterli olmayan kimselerin dini temsil gibi bir misyo-
na kalkismalari ve din adina comertge belirlemelerde bulunmalaridir. Hal-
buki din adina yapilan her aciklama, mutlaka az veya cok bir taraftar
kitlesi bulmaya, dislinceyi ve tabiatiyla s6z ve davranisi sekillemeye nam-
zettir. Dolayisiyla bu sosyolojik gergek, din adina konusmayi son derece

104 Bkz. Buhéri, 1'tisdm 2

105 Arastirmamizin basinda da belirttigimiz gibi Allah’in, Hz. Peygamber’e elgilik misyonu
ylklerken ise énce O’nu (s.a.) bilgilendirmeyle baslamasi, keza Hz. Peygamber’i ayni yon-
temi izlemeye (yani insanlar bilgilendirmeye) memur kilmasi bu alandaki sinnetullah’in
orneklerindendir.

106 Deylemi, Firdevsil-ahbér, c. 111, s. 95 (h. no: 4009); Munavi, Feyz, c. 1V, s. 390 (h. no:
5716)
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hassas bir zemine oturtmaktadir. Toplumumuzda gérilen ve muhtelif o-
lumsuzluklariyla zaman zaman kamuoyuna da yansiyan bu ¢izgi disi yon-
lendirmelerin iyi niyetli olaniyla, gikar amach olani arasinda sonuglari itiba-
riyle esasen fark yoktur.

Tarihin her sahnesinde din adina insanlari yanlsa yodnlendiren ve
hatta dini, kendi gikarlan istikametinde kullanan kimse veya gruplar ola-
gelmis ve bundan sonra da dinin bu otoritesinden yararlanmak isteyenler
olabilecektir. Zaman zaman sahit oldugumuz gérintuler, bilgi, fikir, s6z ve
eylem hiyerarsisinin nasil carpitildigini; fikir, s6z ve eylemin, bilgiden nasil
koparildigini belgelemektedir. Oysa dodru bilgiden uzak olarak din adina
ortaya atilan her fikir ve tavir, dine sicak bakan pek gok saf/iyi niyetli
musliiman tarafindan dinin dedismez dodgrular olarak algilanmakta ve
boylece dinle aldkasi olmayan pek cok yanlis, onlarin dislince dinyasini
donuklastirmakta, s6z ve tavirlarini kaliplastirmaktadir.

Aslinda insanlarn dini anlamda bilgilendirmek yo6nlendirmek, bi-
lir/uzman kisiler Gizerinde bir sorumluktur.'®” Zira amag bu alanda ortaya
konacak disliince ve eylemlerin bu bilgiye gére sekil almasidir. Nitekim Hz.
Peygamber de, kendi misyonunu sirdirmeleri anlaminda alimleri pey-
gamberlerin  vérisleri olarak tanimlamisi®®;  bilenler  Gzerindeki
irsdd/dodruyu gésterme sorumluluguna her firsatta dikkat cekmistir. Su
halde problem, ehil kisilerin halka dinin dodrularini géstermeleri/irsad de-
dil; ehliyetsiz ve cikar amach kimseler tarafindan yanlhslarin dinin dedis-
mez dodrulari olarak takdim edilmesi, béylece din adina kolayca yoénlen-
dirme yapilmasidir.

Kimi cografyalarda isldm adina yapilanlar da, bilgi - fikir - s6z ve
eylem hiyerarsisini tahrif acisindan Ulkemizdeki gézlemlerimizden temelde
pek farkl degildir. Ornedin dini referans gosteren ve yakin gecmiste is-
minden sikca bahsettiren bir Isldm Ulkesinin su an mazi olan uygulamala-
rini ele aldigimizda, burada dinin tabil vasfindan soyutlanip cok sert pren-
sipler bitlinine doniustlrildigini ve hatta din adina teknolojik imkanlarin
bile reddedildigini gérmekte gecikmeyiz.

Oysa dini dogru bir sekilde okudugumuzda, dinin gerek ferdi ve ge-
rekse sosyal hayata yonelik tiim prensiplerinde zorluk ve siddetin aksine,
kolaylhk ve tabiiligi hemen farkederiz. Oziini tabiiligin olusturdugu ve fitrat
dini diye isimlendirilen bir dini, siddet ve baski olarak yorumlayip uygula-
mak ve cadin getirdigi teknolojiye kapah tutmak, dislince ve uygulama-
larda bilginin dedil cehaletin/keyfiligin 6lgl alindidini géstermektedir. As-
linda bilginin 6ncelenmedidi ya da dogru yorumlanmadidi, hiilasa hiyerar-
sinin carpitildigi her yerde boylesi olumsuzluklarla karsilasmak tesadf
olmasa gerektir.

107 Al-i imran 3/104

108 Bkz. Ebd D&vid, ilim 1; D&rimi, Mukaddime 32; Deylemi, age, c. III, s. 101 (h. no:
4034).
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Hiyerarsinin carpitiimasina/tahrif iliskin son bir gozlem, dini hic bir
birikime sahip olmadan din adina kanaat ortaya konmasi, fikir ser-
dedilmesidir. Daha da otesi, bilgilenmeden fikri y6nlendirmeye soyunul-
masidir. Halbuki din, yasandidi bir toplumda sadece inananlar sekilleyen
dedil, inanmayanlan da ilgilendiren son derece hassas bir kurumdur. Top-
lumun dirlik ve dlzeninin sadlanmasi, baris ortaminin hakim kilinmasi,
bunlarin hepsi dinin bilinmesi ve dogru okunmasiyla alédkahdir. Dolayisiyla
bilgiden uzak bir sekilde keyfi okumalar, dinin tabii kimliginden soyutlan-
masli, din adina ifrat ve tefritlerin yasanmasi demektir. Tahrif edil-
mis/carpitilmis dinin ise, fert ve toplum igin rahmet olma yerine, bir ay-
risma ve gatisma kaynadi olmasi kaginilmazdir.

7. Gelecegi sekillemede bilgi - fikir - s6z ve eylem hiyerarsi-
sinin rolii

Gelecek denilen sey, zaman bitlinidnden bir dilimdir. Zamanin akisi-
na muidahale miumkin olmadidgina goére, hicbir hareket icinde olunmasa
bile, gelecekle bulusmak kaginilmazdir. Su halde kaginilmaz olan gelecege
nasil hakim olunur? Gelecegi sekillemenin yolu nedir? Bu noktada sorul-
masli gereken soru her halde bundan bagkasi olmamali. Béyle bir sorunun
cevabi belli. Gelecede yonelik hedefler olusturmak, ve bu hedefleri yakala-
yabilmek icin gayret sarfetmek. Iste bu asamadan itibaren konumuzu o-
lusturan hiyerarsi karsimiza gikar. Zira hedefin dogrusunu tesbit edebil-
mek ve dodgru hedefe dogru metotlarla varabilmek, bunlarin her ikisi de
bilginin 6ncelenmesiyle yakindan irtibathdir. Tipki bir 6grencinin yil sonun-
daki basariy1 hedeflemesi ve bu basar istikametinde basarmanin bilimsel
ybntemlerini kullanarak hedefe varmasi gibi.

Hz. Peygamber’in gorevi bir anlamda insanlar gelecege hazirlamak-
tir. Bu gelecek yakin ve uzak olmak uzere farkli, ancak birbiriyle ilintili iki
hayattan yani diinya ve ahiret hayatindan ibarettir. O’'nun(s.a.) verdigi
mesajlar, vahiy/ilahi bilgi istikametinde kisiler bazinda dinya ve &ahireti
projelendirmeye ve yine ayni bilgi ekseninde bu projeleri gerceklestirmeye
yoneliktir. Meselda amellerin niyetlere gére dederlendirilecedini belirtir-
ken'%, helal ve haramin acik oldugunu ifade edip bu ikisi arasindaki siip-
heli (yekdigerine benzeyen) seylerden sakindirirken'®, diristligin cen-
nete yénlendiren davranis olduguna dikkat gekerken!!!, &len kimsenin
sonunda ameliyle basbasa kalacagini bildirirken!?, kiyamet giinii cok has-
sas bir hukuk denklestirmesinin olacagini haber verirken!!3... yaptigi sey
inananlarin geleceklerini motive etmek, yani her iki dlemde kazancl cik-

109 Bkz. Buhéri, Bed'u’l-vahy 1, iman 41, Nikéh 5, Menakibu’l-Ensar 45, Itk 6, Eyméan 23, Hiyel
1; Mislim, Iméare 155

110 Bkz. Buhéri, iméan 39, Buy( 2; Mdslim, Miisakat 107, 108
111 Bkz. Buhéri, Edeb 69; Miislim, Birr 103, 105

112 Bkz. Buhéri, Rikak 42; Muslim, Zuhd 5

113 Bkz. Mdslim, Birr 60
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manin regetesini sunmaktir. Tabiiki bu recete ilaht bilgi istikametinde olan,
daha dogrusu bu bilgiye ters diismeyen y6nlendirmelerden ibarettir.

Anlasilan o ki, her iki hayatta da basarmak, bu iki hayata Hz. Pey-
gamber’in zaviyesinden bakmak ve O’nun(s.a) sundugu bilgiyi, diisincenin
- sOzlin ve hareketin kaynagi kilmakla orantili bir durumdur. Din adina
hurafe bilgilerle disince ve hareketi sekillemek ve bununla sonuca var-
mak mimkin dedildir. Ote yandan bu formiil sadece dini anlamdaki bir
gelecedi kazanmanin formli olarak da gorilemez. Zira bilgi, biitin hedef-
lere varmanin en kisa ve en kestirme yoludur. Dolayisiyla her zaman ve
zemine hakimiyetin mutlak formalu, bilginin 6ncelenmesi, yani distince -
s6z ve eylemin 6nline gegirilmesidir.

8. Bilgi Ahlaki/Bilimsel Ahlak

Bilginin Oncelenmesi, yani diglince - s6z ve hareketin kaynadi ki-
linmasi bunlarin dizglnlagl/salaht acgisindan nasil bir gereklilik ise, bu
onceleme ahléki acidan da bir zorunluluktur. Zira bilgi, sadece bilgi sahi-
bi/alim/bilgin olmak igin dedil, bundan daha ziyade uygulanmak igindir.
Tabiatiyla bilen birisinin bilgisine gére hareket etmemesi, bir etik problemi
olarak karsimiza gikar.

Kur'an ve Stinnet bilgiyi bir deder olarak takdim ettigi kadar, bilgi
etidini yani bilgide ahlakiligi de son derece 6nemser. Bilgide ahlakilik daha
cok iki noktada kendisini g6sterir : Bilginin uygulanmasi, yani sadece zi-
hinde bilgi olarak tutulmayip pratik alana kaydiriimasi. Dideri ise, bilginin
iyi ydnde ve iyi amagl kullaniimasi.

Esasen bilgiye verilen kiymet, onun uygulanmasi, ondan fayda te-
miniyle iliskili!*; keza bilgine/alim atfedilen deder de bilgisini kullanan,
bilgisine gére kendisini sekilleyen bilginlerle alakalidir.'*> Aksi takdirde
uygull?gmayan bilgi, sahibi Uzerinde ylk olmaktan 6te bir anlam tasi-
maz.

114 Satibi (790/1388) uslle dair kaleme aldigi el-Muvafakat isimli eserinde, “ilimden maksat,
Allah’a kullukta bulunmaktan baska bir sey degildir” diyerek ilmin ilim igin dedil, uygulan-
mak igin oldugunun altini gizer. Ayrica amelin, ilmin 6zinG teskil ettigine dikkat gekip,
amelsiz ilmi “igreti ve faydasiz” olarak dederlendirir ve bu istikamette pek gok delil ileri
sirer. (Bkz. Satibi, Eb( ishak ibrahim b. Misa, el-Muvéfakét fi Usili’s-Seria, cev.: Meh-
met Erdogan, Istanbul 1990, c. I, s. 53). Satibi'nin buradaki ilimden kasdinin ser’i ilimler
olmasi (Bkz. c. I, s. 51), dider ilimlerle boyle bir maksadin gudilemeyecedi anlamina gel-
mez. Biz biliyoruz ki, insanhdin hizmetine olan her tur bilgi yararlidir ve Allah’in rizasini
kazanmada bir vesile niteligi tasir. Diger yandan ilim tahsilinden amacin, istifade et-
mek/uygulamak oldugu kanaati sagduyu sahibi tim ilim erbabinin paylastigi misterek bir
kanaattir. Nitekim Ali el-Kari de meshur serhinde ayni amaca isaret eder. (Bkz. Mirkét, c.
V, s. 321).

115 Sahabe-i kiramdan Ebu’d-Derdé, ilmiyle amil olmadikca (bilgisine gére yasamadikca)
kisinin gergek anlamda alim olamayacadini soyler. (Bkz. Darimi, Mukaddime 29 (298).

116 Nitekim Satibi, pek cok yahudi ve hiristiyanin isldam dinini bilmelerine, hatta us(l ve fiir(’a
dair pek cok alimlerinin olmasina ragmen, kufir tzere bulunmalarinin sebebi olarak bilgi-
nin pratige déndistirilmemesini gosterir. (Bkz. Satibi, Muvéfakéat, cev.: Mehmet Erdogan,
c.I,s.57).
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Kendilerine verilen Kitab’la (Tevrat) yikdmld tutulup da onunla a-
mel etmeyenleri cok agir bir tesbihle kinarken!!” Kur'an’in elestiri oklarina
hedef olan husus, bilginin disliince ve eyleme donistirilmemesinden bas-
kasi degildir.*'®

Ote yandan Siinnet’i kisaca tarif edecek olursak, Kur’dn’in Hz. Pey-
gamber tarafindan yapilmis pratik yorumu, diye tanimlayabiliriz. Bu kisa
tanimdan da anlasildigi gibi, Hz. Peygamberin misyonu Allah’tan aldidi
ilaht bilgiyi insanlara sadece ulastirmak dedil, ayni zamanda onlar igin
anlasilir hale getirmek, orijinal deyimiyle tebyin/beyan. Yani Allah Res(ll
kendisine gelen bilgiyi insanlara aynen ulastirmakla birlikte, hem yasaya-
rak hem de s6zli beyanlariyla tebyin islevini yerine getiriyor. Dolayisiyla
biz bilgiyle amel etme geredini Hz. Peygamber’in, Kur'an tarafindan bize
érnek olarak sunulan''® yasantisinda bulmaktayiz.

Dualarinda bildiklerinden yararlanma®?° niyazinda bulunmasi‘?!, fay-
dal ilim*?? taleb etmesi'?3, cevresini Allah'tan faydal ilim istemeye yén-
lendirmesi'?*, faydasiz (sahibi tarafindan uygulanmayan ya da uygulandidi
takdirde ferde ve topluma bir menfaat saglamayan)?® ilimden Allah’a si-
ginmasi'?®, faydasiz (uygulamaya konmayan) ilmi Allah yolunda harcan-
mayan hazineye benzetmesi'?’, uygulanmak suretiyle insanlija menfaat

saglayan ilmi 6lmez eserler arasinda saymasi*?®, hesap giinii ilmin mutlak

117 Bkz. es-Saff 62/5

118 Bilginin, duslince - s6z ve eyleme ddénustirilmemesinin tenkidine dair Kur‘an’dan diger
bazi 6rnekler igin bkz. el-Bakara 2/44, es-Saff 61/2-3. Ayrica, “Size getirdigim yasadi
kendim gignemek istemiyorum” (HGd 11/88) diyen Suayb (a.s.)’in bu ifadesini de, bilgiye
uyma istikametinde Kur'an’in tesvik igerikli bir 6rnegi olarak hatirlayabiliriz.

119 Bkz. el-Ahzédb 33/21

120 Bilgiden yararlanmak, bilgiyi uygulama safhasina gegirmek yani disiince, s6z ve eylemde
bilgiyi 6l¢ii almak seklinde yorumlanmistir. (Bkz. Ali el-Kari, Mirkat, c. V, s. 356 (h. no:
2493).

121 Bkz. Ibn M4ce, Mukaddime 23

122 Faydal ve faydasiz ilmin 6nemini gok carpici bigimde 6zetlemesi agisindan Sifyan b.
Uyeyne'nin su ifadesi kayda dederdir. O soyle der : “Faydali ilimden daha karl, fayda sag-
lamayan ilimden de daha zararl bir sey yoktur .” [Bkz. ibn Abdilber, Cdmiu beyéni’l-ilm,
c. I, s.630 (h.no: 1086)].

123 Bkz. fbn Méce, ikdme 32; Ahmed b. Hanbel, c. VI, s. 294, 305, 318, 322; ibn Hibban,
Sahih, c. 1, s. 149 (h. no : 82); Ibn Abdilber, age, c. I, s. 626 (h. no : 1077).

124 ibn Abdilber, age, c. I, s. 625 (h. no: 1076).

125 Hz. Peygamber’in Allah’a sigindigi “ilmin 14 yenfau = faydasiz ilim” terimine sarihlerin
getirdigi yorumu genel bir tasnifle iki sekilde 6zetleyebiliriz : Birincisi sahibince hayata ge-
cirilmeyen, faydalanmaya agik tutulmayan, uygulanmayan ilim. Bir dideri ise, tir olarak
bilinmesine gerek olmayan, uygulandigi takdirde de fayda saglamayan hatta zararli olan
bilgi tird. Fal ve sihir ilimleri gibi. (Bkz. Ali el-Kari, Mirkét, c. V, s. 317; Munavi, Feyz, c.
11, s. 102; Mubéarekfari, Tuhfe, c. IX, s. 319).

126 Bkz. Mislim, Zikir 73; Ebd Davad, Vitir 32; Tirmizi, Deavat 68; Ibn Méce, Mukaddime 23
(h. no: 250); Ibn Hibban, Sahih, c. I, s. 150 (h. no : 83); Ibn Abdilber, Cdmiu beyéni’l-
ilm, c. I, s. 622 (h. no: 1073).

127 Bkz. Heysemi, Nureddin, Mecmeu’z-zevéid ve menbeu’l-fevéid, Beyrut 1982, I, 184; ibn
Abdilber, age, c. I, s. 629 (h. no: 1082).
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bir sorumluluk sebebi oldugunu altini gizerek belirtmesi‘?°, bilgisine daya-
narak hareket eden kimseyi gibta edilen iki kisiden biri olarak takdim et-
mesi*3?, bildiklerini yasamayip sadece baskalarina &neren kimsenin
dhiretteki Urpertici sonuna dikkat cekmesi'3!... bilgi ahlaki konusunda Re-
sl’in(s.a.) yaklagimini ortaya koyan baslica verilerdir.

Konuyu sahabe ve onlari takib edenler acisindan ele alacak olursak,
herseyden evvel sahdbe-i kiram bilgiyle sekillenme, bilgiyi dislince ve
yasantinin dayanadi kilma anlayisini bizzat Hz. Peygamber’i izleyerek ka-
zaniyorlardi.’3? Ustelik Hz. Peygamber’in bu hususa dair yogun sézlii yén-
lendirmelerine de muhatab oluyorlardi. Bu iki yonlu etki onlarda bilginin
oncelenmesi anlayisinin bir yasam bicimine donlsmesini saglamisti. Nite-
kim sahéabe-i kiramin Kur'ana nisbetle Slinnet’e daha bir hakim olmalari-
nin sebebi, Resdlullah’dan(s.a.) izleyip duyduklarini hemen uygulama saf-
hasina gecgirmeleri, yani Sitnnet’i kendileri icin bir hayat tarzi olarak gor-
meleridir.

Sahéabenin bu anlayisini yansitmasi acisindan Ebu’d-Derda’nin su i-
fadesi kayda dederdir. O s6yle der : “Kiyamet glini hesap vermek lzere
Allah’in huzuruna gikarildigimda en ¢ok endisesini duydugum sey : - Sen
alim bir kimseydin. Disince ve davraniglarinda bildiklerine ne 6lgide uy-
dun? sualine muhatap olmamdir.”*33

Hz. Ali de bu anlamda ilim sahiplerine seslenerek, “Bildiklerinizle
amel edin (duslince ve yasantinizi bilgilerinize gore sekilleyin). Zira gergek
alim, bildigiyle amel eden, davranislari bilgisiyle uyusan kimsedir ...”3*
diye, bilgi - disiince - sdz ve eylem iliskisini'*® diger sahabilerin de
kanaatlarina terciiman olarak ézetlemistir.!3®

128 Bkz. Mdslim, Vasiyye 14; Eb( David, Vasaya 14

129 Bkz. Tirmizi, Kiydme 1; D&rimi, Mukaddime 45 (h. no: 543, 544, 545); ibn Abdilber, age,
c. I, s. 683 (h. no: 1205).

130 Bkz. Buhéri, ilim 15
131 Bkz. Buhéri, Bed't’I-halk 10; Mislim, Zihd 51

132 Nitekim ilk dénemlerde “stinnet” teriminden anlasilan sey de, bilginin yasama dénusti-
rilmesi, uygulamaya konmasidir. (Bkz. Kogkuzu, Hadis Tarihi, s. 370).

133 ibn Abdilber, age, c. I, s. 680 (h. no: 1201)
134 Dé&rimi, Mukaddime 34 (h. no: 388); ibn Abdilber, age, c. I, s. 697 (h. no: 1237).

135 Bilgi - dustunce - s6z ve eylem iliskisi konusunda detayh bilgi igin bkz. Satibi, el-
Muvafakat, c. I, ss. 38-57.

136 Etbau‘t-tabiin munekkidleri arasinda yer alan Sufyan b. Uyeyne (198/813) de, bilgisine
gore hareket etmeyen kimseyi “insanlarin en cahili”, bildigiyle amel edeni, “insanlarin en
bilgini” olarak nitelemistir. O, bu dederlendirmesiyle bir taraftan bilginin/ilmin hayata yan-
sitilmasi lizumuna isaret ederken, diger taraftan da bilgiye bosuna hammallik yapmanin
mantiksizligina dikkat gekmistir. [Bkz. Darimi, Mukaddime 32 (h. no: 336)]. Biz -bu yo6n-
deki genel kanaatin aksine- cahiliyye déneminin bltlnuyle bilgiden yoksun olunan bir d6-
nem olmadigini dile getirmeye calismis, bilgiden yoksunluk kadar, disiince - sz ve ey-
lemde mevcud bilgiye itibar etmemenin de (bilgiye éncelik tanimamanin) o dénemin bir
diger belirgin 6zelligi oldugunu vurgulamistik. Siifyan b. Uyeyne’nin bilgiyle amel etme-
meyi cehalet diye niteledigi mezkur dederlendirmesi, bizim bu tezimizi dogrulamaktadir.
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Bilgiyi, dlisince - s6z ve davranisa yansitmak bilgi ahlakinin nasil bir
geredi ise, bilgiyi dogru yénde ve dogru amagla kullanmak!*” da bilgi ahla-
kinin bir diger geredi olmaktadir.!®® Zira bilginin fonksiyonelligi, bilginin
dodgru amagla kullanimiyla alakahdir. Dolayisiyla bu anlamda ahlakilik ta-
simayan bir bilgi kullanimindan, bilgiden beklenen gergek sonug elde edi-
lemez. Bu acidan fikir - s6z ve eylemin bilgiden uzak bir sekilde olusumu
ile, bilginin, ahlaki olmayan bir amagla kullanimi arasinda fark gézikme-
mektedir.

Konu, Uzerinde hassasiyetle durmayi gerektiren bir keyfiyet
arzetmektedir. Zira gerek dini anlamda ve gerekse din harici alanda bilgi-
nin dogru amactan uzak kullanimi, pek cok olumsuzlugun sebebi olagel-
mistir. Bu olumsuzluklari birkag érnekle somutlastirmaya cgalisalim : Mese-
I& dini iyi bilen bir kimsenin, Allah’in rizasini kazanma disinda dini baska
amaclarla kullanmasi. Mevzuyu dini alan disinda disinmek gerekirse,
kimya biliminde uzman olan bir kimsenin ilag Uretiminde bilgisini farkl
amagla kullanmasi, bir doktorun farkli amagla hastasina midahale etmesi,
bir hakimin degisik amacla hiikim vermesi, bir muhendisin binayi farkli bir
amagla insa etmesi, bir pilotun farkli amagla rotayi dedistirmesi gibi. Bi-
tin bunlar, basit birer amag farkhliklari olarak gorilmekten 6te, sonucu
bittnlyle degistirecek ciddi sapmalardir. Birer gergek olmalari bir yana,
bunlari diisinmenin dahi hayatin dengesini sarsacadi asikardir.

137 Bilginin dogru yonde ve dogru amagla kullanimindan maksadimiz, mesruiyet olclleridir.
Bunlar Allah rizasinin ve toplum menfaatinin gézetilmesi, sahsi gikarin én plana alinmama-
si gibi dinin ve sag duyunun aradigi, genel kabul goren kriterlerdir.

138 Merhum Ahmed Emin de “Yevmu’-Isldm” isimli eserinde mislimanlarin icinde bulunulan
zaman itibariyle tek kayda deger eksiklerinin modern programlarla donanmis modern egi-
tim kurumlarn olduguna isaret ederek, bu kurumlarin ne dogunun devami ne de batinin
kori  korine taklidi tarzinda olmamasi gerektigini belirtir. Bu baglamda bilimin -
batidakinden kuglk bir farkla- tahrib amacl degil, fayda amagh alinip kullanilmasi, yani bi-
lime dogru niyetle yaklasiimasi lizumuna isaret eder. Bu yaklasimin saglanmasi halinde
meseld atomun yok edici bomba yapiminda degil, diinyayr mamur amagh kullanilacagini
soyler. (Bkz. Ahmed Emin, a.g.e., Beyrut ts., s. 219). Ancak bilgiye iyi niyetli yaklasiimasi
konusunda miellifin kanaatini paylagsmakla birlikte, bir noktada kendisine itirazimiz var.
Muellifin, bilimin kotd amagh kullanimi ile bilime iyi niyetli yaklasim, arasindaki farki, “ba-
sit bir fark” olarak nitelemesi, birbirine taban tabana zit iki gizgi arasindaki farki anlatmak-
tan tamamiyla uzaktir. Biz, biri varhdi digeri yoklugu temsil eden iki gizgi arasindaki far-
kin, farka denk bir bigimde tanimlanmasi gerektigini disinmekteyiz.
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Esasen konunun ciddiyeti Kur'an3® ve Siinnet’in**® hadiseye yakla-
simindan anlasiimaktadir. Bilginin isletilmesi/kullaniimasi noktasinda son
derece israrci olan bu iki kaynak, bilginin sadece isletilmis olmasini da
yeterli gérmemekte, bu isleyiste dogru amaci (iyi niyet) belirleyici bir sart
olarak aramaktadir.  Bilginin iyi niyetten uzak kullanimlarini,
mukafaatlandirmak bir yana, ciddi bir ceza/igdb ve mahrumiyet sebebi
saymaktadir.'** Ayni isi yapan iki kimsenin, birinin samimi misliman bu-
lunup sevaplandiriimasi, digerinin miinafik olarak nitelenip cezalandiriima-
s1, bilgiyi kullanistaki amacin din nazarindaki belirleyiciligini gozler 6énline
sermesi bakimindan saniriz yeterlidir.

Sonug

Biz bu makalemizde ilmi Stinnet penceresinden okumaya calisarak;
dislince - s6z ve eylem hiyerarsisinde bilginin yeri ve bunun yansimalari
Uzerinde durduk. Arastirmamizdan elde ettigimiz sonug 6zetle sudur :

Peygamberlige hazirlanmasinda vahiy muessesesinin ilahi bir mek-
tep gibi islev gérmesi, kendisinin de ayni sekilde immetine dini, bilgi esli-
ginde Ogretmesi ve eksikleri duzeltmede bilgilendirme yéntemini kullan-
masi, bilgiyi énceleme formdiliinin/hiyerarsi hem ildhi hem de nebevi bir
temele dayandidini belgelemektedir. Hz. Peygamber’in hayata aktardidi
din, 6nce bilgiyi mutlak bir deder olarak gérmis, sonra bu bilgiyi dislince
- sO0z ve eyleme temel kilarak bunlarin dogrulugunu hedeflemistir. Siin-
net’in 6n plana cikardidi bu hiyerarsiden saparak diisiince - s6z ve eylemin
dogrulugunu saglamak mimkin degildir.

Céhiliye anlayisinin temel 6zelligi bilgisizlik olmakla birlikte, bir di-
der ozelligi de mevcut bilgiye itibar gosterilmemesi, bilgi yerine keyfiligin

139 Mesela Kur‘an dini 6grenip yasar gorinen ve bu goérintuleriyle baska seyleri amaclayan
munafiklari, yaptiklar gosterise dikkat cekerek yerer. (Bkz. en-Nisd 4/142. Ayni sekilde
yaptiklari infakla Allah’in rnizasini degil de gésterisi hedefleyen yani bilgisini farkli amagla
kullanan kimselerin ahirette yasayacaklari mahrumiyeti garpici bir sekilde dile getirir.
(Bkz. el-Bakara 2/264).

140 Bilgide iyi niyet sartini vazgecilmez bir sart olarak dederlendiren pek gok rivayet mevcut-
tur. Konuya dair bir rivayette Res(lullah(s.a.), Allah rnizasini dislayip, sirf diinyalik ugruna
ilim 6grenmenin, kiyamet glini cennetin kokusunu bile alamama sebebi oldugunu haber
vermektedir. (Bkz. Ebl D&vid, ilim 12; Ibn Méce, Mukaddime 23; D&rimi, Mukaddime
27); Bir dider rivayette ise; tartisma, bobirlenme ve dikkat gekme amaciyla ilim 6gren-
menin cehenneme girme sebebi oldugunu bildirmektedir. (Bkz. Tirmizi, ilim 6; Ibn Méce,
Mukaddime 23; D&rimi, Mukaddime 34) Bir baska rivayette de, ilmi gayri ahlaki amagla
kullanmanin cehenneme girme gerekgesi sayildidi, yine Hz. Peygamber tarafindan haber
verilmistir. (Bkz. Mdslim, Iméare 152; Nesai, Cihad 22; Ahmed b. Hanbel, c. 1I, ss. 321-
322). Kur'an-i Kerim ve hadislerden verdigimiz bu birkag 6rnekten dahi anlagilmaktadir ki,
bilginin mesru olmayan bir amagla uygulamaya konmasi, yapilan isi sonug itibariyle ta-
mamen farkhlastirmakta, hatta sahibini, tattiracagi mahrumiyet bir yana, kotl bir sonla
kars! karsiya birakmaktadir. Bu sonucuyla bilginin farkli amagla kullaniimasi, bilginin pra-
tige gegirilmemesinden bile vahim gézikmektedir. Hz. Peygamber’in niyetler Gizerinde du-
rusunun ve daha sonra ulemanin ve bilhassa konunun uzmanlar olarak hadisgcilerin niyet
mevzuundaki meghur rivayeti (niyet hadisi) 6n plana gikarislarinin sebebi, bu belirleyicilik
olsa gerektir.

141 Ornek olarak bkz. Son iki dipnotta gegen veriler.
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esas alinmasidir. Bu yOnuyle cahiliye, bilinen zaman ve mekanda yasanmis
ve tarihte kalmis bir anlayis olmaktan ziyade, sartlarla aldkal bir telakki
bicimidir. Bu, bilginin olmadidi ya da itibar gérmedigi, bilgi yerine keyfilik
ve duygulanin 6ici alindigi her ortamda, cahiliye anlayisinin yeniden hort-
lamasi demektir.

Din adina hurafe bilgilerle disiince ve hareketi sekillemek ve bun-
dan sonug¢ beklemek miumkin dedildir. Zira bilgiyle temellenmeyen s6z ve
eylem ile, dogru olmayan bilgiye gore sekillenmis s6z ve eylem arasinda
hicbir fark yoktur. Keza dogru olmayan bilgiyle, dogru bilginin yanlis yo-
rumu arasinda da sonug itibariyle herhangi bir farktan s6z edilemez. Bu
sebeple keyfi yorumlardan kaginmak, yorumu bilenlere birakmak, dinin
tabii kimliginin korunmasi, olumsuzluklarin yasanmamasi agisindan hayati
6nem tasimaktadir.

Hulasa bilginin dodrusunu aramak, dodru bilgiyi dodru sekilde oku-
mak, dodru yorumu dodru amacla kullanmak, yani disinceyi - s6zi ve
eylemi buna gore sekillemek, Nebevi Siinnet’in bilgiye, daha dogrusu ha-
yata iliskin formulini olusturmaktadir.

Ozet

Bu calismada bilgi - disiince - s6z ve eylem siralamasinda/hiyerarsi bilginin
yeri Nebevi Siinnet acisindan ele alindi. Cahiliye, isldm ve ginimiz bu hiye-
rarsi bakimindan degerlendirildi; hiyerarsik sapmalarin yansimalari (zerinde
duruldu. Dislncenin, s6zin ve eylemin dizglnligl igin bilginin 6ncelenmesi
geregiyle birlikte bunun yeterli olmadidi, buna ilaveten, bilginin dogrusunu
aramanin, dogru bilgiyi dogru sekilde okumanin ve dogru yorumu dodru a-
macla kullanmanin Nebevi Siinnet’in bilgiye dair evrensel formiiliind olustur-
dugu sonucuna varildi.
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