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Oz

Islam diisiincesine gore lemde varlig1 zorunlu olan sadece Allah’tir. Diger varliklar mecazen vardir. Vahdet-i
viicuda gore de dlemde sadece o vardir. Hersey ondan zuhir etmistir. Var gibi goriinen bu alem goriintiilerden
ibarettir. Mecazen vardir. Bu goriintiiller gergekte arkasindaki bir hakiki varliga dayandigi i¢in var olarak
goriinmektedirler. Oyleyse bu goriintiilerin baslangicta nasil olusmustur. Bir cokluga, latif kesife, Hakikat
mecaza nasil doniismiistiir. Aralarindaki iliski nasil devam etmektedir. Bunu nasil kavrayabilir, nasil
tanimlayabiliriz.

Mutasavviflar bunu anlatmak igin farkli semboller ve metaforlar kullanmiglardir. Bu sembollerden birisi de
bulunca bu bilgi agiga ¢ikar, yeserip biiyiir, dal budak salar, sonra da yaprak agar ve en sonunda meyve verir.
Her meyvede ayni1 agacin bilgilerini toplayan yine ¢ekirdekler olusur. Agacin her merhalesi ayr1 bir sekil ayri bir
renk ve ayri bir isleve sahiptir. Fiziken bir olan, ¢cokluga doniigsmiistiir. Ancak agacgtan esas maksat meyve elde
etmektir. Meyvesi olamayan aga¢ makbul degildir. Bu dlem de bir aga¢ gibidir. Bu agacin tohumu Hakikat-1
Muhammediye’dir. Agac farkli ortamlarda farkli sekillerde ortaya ¢ikar ve goriiniir, bilyilir ve en son meyve
verir. Agacin meyvesi insan-1 kimildir. Onemli olan da insan-1 kAmil olmaktir.

Biraz dikkat edilirse Kur’an ve hadislerde agag¢ sembolizminin ¢okc¢a kullamildigi goriilir. Bu semboli
mutasavviflar farkli anlamlarda manzum ve nesir olarak eserlerinde ¢okea islemislerdir. Bu ¢alismada 6ncelikle
Seger/aga¢ sembolizminin dini ve tasavvufi literatiir igerisindeki yeri arastirilacak sonra Muhyi Efendi’nin
Temsil-i Secer isimli yazma halindeki eseri tanitilacaktir. Calismanin sonunda da onun 16. Yiizyilda kaleme
aldig1 bu eseri giintimiiz harflerine ¢evirilerek literatiire kazandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Vahdet-i viictid, Cekirdek-agag sembolizmi, Muhyi Efendi, Temsil-i Secer.
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Abstract

In the Islamic thought, the only necessary being (wacib al-wujud) is Allah. Compared to him, all other beings’
existence is deemed metaphorical (majazi). Similarly, according to the doctrine of the unity of being (wahdat al-
wujud) no being exists except Allah; and all emerge from him. The universe, which is seemingly existing
consists of mere images, and thus being metaphorical. These images appear to be existent due to that they are
indeed based on a real being in the background. So, what is their initial relevance with truth? How does the
relationship between them continue? How can we comprehend and explain it?

Sufis used various symbols and metaphors to describe it. One of them is the symbolism of the seed and the tree.
The seed carries the knowledge of the whole tree in advance. Then, when a suitable environment is found this
knowledge is revealed: the seed sprouts, grows, shoots out branches, foliates, blossoms and finally bears fruits.
Each fruit contains seeds having the knowledge of the same tree. Every phase in the growth of the tree differs in
terms of shape, colour and function. A once single being has become a multitude of ones. For the point of
planting a tree is reaping its fruits, a fruitless tree is undesirable. This universe is also like a tree, and its seed is
the Muhammadan Reality (Hagigat Muhammadiya). The tree appears in a variety of ways, in different
environments and appears, grows and eventually bears fruits. The fruit is the perfect man (al-insan al-kamil).
Therefore, what counts is to become a perfect man.

When examined, it can be noticed that the symbolism of tree is often used in the Qur'an and the hadiths. This
symbolism has been frequently utilized by sufis, in poetry and prose in different meanings. In this study, firstly,
the place of the symbolism of the tree in the religious and mystical literature will be investigated and then Muhyi
Efendi's work titled "Tamthil Shajar" will be introduced. At the end of the study, a Romanized Turkish
transcription of this work, authored in the XVIth century, will be presented with the aim of contributing to the
relevant literature.

Keywords: The Unity of Being, the Symbolism of the Seed and the Tree, Muhyi Efendi, Tamthil Shajar
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Giris

Aga¢ motifinin hemen her dilde ve her toplumda
sembolik anlamda kullanildig1 goriilmektedir. En
genel anlamiyla agaca kutsallik izafe edilirken
zamanla bazi agaglara daha o0zel nitelikler
ylklenilmistir. Mesela selvi, hayat agacini; nar
agaci ebediyeti ve cenneti temsil eder. Cam, agaci
Noeli ve kutsal geceyi, defne dali zaferi, mese
yapraklar giicii, zeytin agaci baris1 sembolize eder.
Arapca’da agac¢ icin “secer” kelimesi kullanilir.
Ancak Tirkler arasinda aymi kelime ‘soy, sop,
nesil’ anlaminda kullanilir. ‘Seceri bozuk veya
seceri saglam’ denildiginde topragin altinda kalan,
ilk anda goriinmeyen kokenine, aslina, dede ve
atalarina, olumlu ya da olumsuz sosyo-psikolojik
yapisina isaret edilir. Bu haliyle secer, soy agacim
ifade etmektedir. Soy agaci bize, bedeni varlik
sebebimiz olan babamizi en sonunda da Hz.
Adem’e ulasan atalar silsilemizi gostermekte,
onlarin saglik, basari, seving ve kederleri, dost ve
diigmanlari,  fiziksel ~ve  ahlaki  miraslari,
tutunacagimiz ve giiven duyacagimiz ‘kokenimizi’
gostermektedir.  Fiziksel miras bugilin  dahi
kalitimsal nitelikler ve hastaliklar1 tagimasi gibi
Olciilebilir bir deger ifade ederken, ahlaki ve
karakteristik  olarak  dlglilemeyen  Ozellikleri
tasimasi  itibariyle  Oneminden  hicbir  sey
eksiltmemistir.

Ote yandan ‘secere’ kelimesi manevi bir egitim
yontem ve usuliiniin belgesi olarak tarikatlarda
seyhin Hz. Peygamber’e ulasan tarikat silsilesini
gosterir. Tarikat silsileleri, kisinin ménevi varlik
sebebi olan Hz. Peygamber’e yine manevi baba ve
atalar yoluyla ulasan, saglam bir zinciri ifade
etmektedir. Her birinin sahihligi bir Onceki
tarafindan isaret edilerek mesrulastirilmis ancak bu
isarette kisisel Ongorii, yargi ve kaygilarla degil
yine batini bir bilgi ve manevi bir isaretle
belirlenmis olmasi dikkatleri ¢eker.

Bu durumda her insanin biri bedeni digeri manevi
varlik  sebeplerini  gosteren  ‘iki  seceresi’
bulunmaktadir. Birincisine genelde devlet adamlari,
koklii aileler ragbet ederken ikincisi mutasavviflar
tarafindan siirdiiriilegelmistir.  “Serif ve seyyit
secereleri’ olarak bilinen bir ti¢linciisii daha vardir
ki bu daha yukarida bahsi gegen her iki olumlu
niteligi lizerinde devam ettiren ve fikhi bir
zorunlugu gostererek literatiiriimiize girmistir.

1. Dini Literatiirde Agac

Kur’an-1 Kerim’de secer kelimesi farkli tiirevleriyle
beraber yirmi alt1 yerde geger. Bunlardan ii¢ stirede
bahsi gecen ve cehennemde bitip cehennem
halkinin gidast olacagi haber verilen Zakkum
agacr®, Secere-i Mel’iine®, her seye giicii yeten
Allah’in kendisinden ates meydana getirip insanin

5 Saaffat, 37/62-67; Duhén, 44/43-46
6 Isra, 17/60.

hizmetine verdigi secer-i ahdar’, cennette her tiirlii
nimet, 6liimsiiz hayat, zevali bulunmayan seref ve
yiicelik anlamidaki T{iba agaci® gibi bir kismu
hakiki anlamiyla kullanilmakta, diger bir kismi ise
mecazi/sembolik/meteforik anlamda
kullanilmaktadir. Kur’an’da Sidre Agaci ismiyle
ikisi sidr, diger ikisi de sidre seklinde dort yerde
zikredilmektedir. Sidr/sidre agaci, Kur’an’in nazil
oldugu donemde onun muhatabi olan insanlarin ¢ok
iyi bildigi bir c¢esit kiraz agacidir. Kur’an-1
Kerim’de zeytin (zeytlin) kelimesi alt1 yerde geger.
Bunlardan sadece birinde “zeytin agaci” (Secere
zeytline) seklinde sifat tamlamasi iginde yer
alirken, diger yerlerde de hem meyvesini hem
agacini kasteder sekilde gegmektedir.®

Yine hadislerde de fonksiyonelligine bagli olarak
0zel bir agac1 isaret ve tarif eden, goriiniir faydasini
zikreden zahirl anlamlarinin yaninda bu kavramin
(secer/agac), benzetme, temsil, sembol ve mecaz
anlamiyla da bir¢ok defa zikredildigi goriiliir.

1.1 Varlik Agaci (Ontolojik olarak secer)
Varlik agaci (Seceretii’l-Kevn), biitiin varligin
agac sembolil lizerinden anlatilmasini ifade eden bir
terkiptir. Zira agaglar iklimlere gore farkl: tiirlerde,
farkli  cinslerde  yetismekte, her mevsim
goriinimleri degismekte, kisin yapraklarini dokiip
baharin tekrar canlanmakta bu ise 6limden sonra
dirilisi, varliktaki, evrendeki tahavviil ve degisimi
sembolize etmektedir.

Kur’dn-1 Kerim’de yaklasilmamasi emredilen
Ebediyet agacina, (Seceretii’l-Huld) Hz. Adem ile
Havva’y1'l, seytanin ‘ebedi hayat ve saltanatin
kaynagr’ seklinde takdim ederek ildhi yasag1
¢ignemelerine sebep oldugu anlatilir.? Ayetlerde

7 Yasin, 36/79-81; Vakia, 56/71

8 Ra’d, 13/29

9 Uzun, Nihat, Kur’dn’da Ug Agac Tiirii Yahut
Bazi Ayetlerin Anlamlariny Yeniden

Diistinmek, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, [www.dinbilimleri.com], 2011, cilt:
XI, sayt: 3, s. 133-164. Aga¢ sembolizmi igin
ayrica bk: Mehiy Abdiilkadir Miibeyyidin-
Cemal Muhammed Mukabele (2012). Es-
Seceratii: Deldletiihd ve Rumiizuhd ledey Ibn
Arabi, Mecelletii Camiatii Dimasgk, 28/2, s.79-
107

10 Upanisadlar’da kaniat ters donmiis bir agag
olarak diistiniilmektedir ki bu agacin kokleri
semada, dallar1 ise yeryiiziindedir. Ters donmiis
semavi agag¢ telakkisi Yahudilikte de vardir.
Cesitli  mitolojilerde insanin  kendisinden
geldigi, olimden sonra ruhlarin tekrar ona
dondiigii bir hayat agaci motifi bulunmaktadir.
Hikmet Tanyu, ‘Aga¢’, DId, c.1, s.457. Dr.
Mehi Abdulkadir Miibeyyidin-Cemal
Muhammed Mukabele, es-Seceretii: Delaletiiha
ve Rumizuhi ledey Ibn Arabi; Mecelletii
Cdmiatii Dimagk, 2012, 5.79-106.

u Bakara 2/54, A’raf 7/19

12 Taha 20/120, A’raf 7/21-22. Nihayet seytan onu
vesvesesiyle (disaridan) fitleyip: “Ey Adem!



‘bu agag’ seklinde gegen ibare, dini ve edebi
literatiiriimiizde ‘secere-i memnfia’ seklinde de
ifade  edilmektedir.  Yahudi ve Hristiyan
kaynaklarinda yasak agacin ‘nikahsiz beraberligi’
isaret ettigi sOylenmeye calisilir. Yani cinsellikle
birlikte neslin devami, iiremesi, genislemesi
sonugta bu diinyada kaliciligr kastedilir. Ancak
cennette heniiz cisimler alemi var edilmedigine
gbre bu beraberligin nasil oldugu ya da olacag:
tartismalidir. Bu sebeple olsa gerek Islam
kaynaklarinda bahsedilen agacin nasil ve ne sekilde
oldugu acik degildir. Yiice Allah'in
"yaklagsmayiniz" diye buyurmasi, onlarin bu giinahi
isleyeceklerini ve cennetten gikacaklarmi, Adem'in
cennette yerlesmesinin siirekli olmayacagini ifade
eder. Ciinkii ebedi olarak bir yerde birakilan bir
kimseye, herhangi bir sey yasaklanmaz, ona emir
verilmez, yasak konulmaz. Buna delil de aym
zamanda yiice Allah'in:  "Muhakkak Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim" (el-Bakara
2/30) diye buyurmasidir. Iste bu da onun cennetten
cikarilacagmin delilidir.*3

1.2. Miibarek ve Lanetli Aga¢ (Secere-i
Miibareke ve Secere-i Mel’iline)

Yukarida bahsi gecen Secere-i Mel’iine’yi Avni
Konuk, Fiisis Serhi’nde sOyle agiklar: Ebii’l-ervah

Sana sonsuzluk agacini ve yipran(ip ¢ok)meyen
bir saltanat1 gostereyim mi?”” dedi. Miifessirler,
Hz. Ademin, meyvesini yemesi yasaklanan bu
agacin hangi aga¢ oldugu hakkinda farkli
goriisler zikretmislerdir: Abdullah b. Abbas,
Ebu Malik, Atiyye, Katade, Muharip b. Dinar
ve Hasan1 Basri’ye gore bu ayette zikredilen
"Agag¢"tan maksat, "Basak" demektir. Bu
sebeple Allah Teala, basag:, diinyada Ademin
soyundan gelen insanlara rnizik kilmugtir.
Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes'ud, diger
bir kisim sahabiler, Stiddi, Cade b. Hubeyre,
Said b. Ciibeyr ve Muhammed b. Kays'a gore
bu agagtan maksat, "Uziim agact" demektir.
Ibn-i Ciireyc ise, bir kistm sahabilerin, bu
agacin "Incir agact" oldugunu sdylediklerini
rivayet etmistir. Taberi diyor ki: "Bu agacin
hangi aga¢ oldugunu gosteren agik bir delil
yoktur. Allah tealanin, bu agacin hangi agag
oldugunu bize bildirmemesinden anlagiliyor ki
bunu bilmek zaruri bir sey degildir. Eger boyle
bir zaruret olsayd: Allah teala onu bize mutlaka
bildirirdi. Bu sebeple bu agacin su veya bu agag
oldugunu sOylemek yerine, Allah'm,
meyvesinin  yenmesini Ademe yasakladig
herhangi bir aga¢ oldugunu sdylemek daha
dogrudur. Ayet-i kerimenin sonunda: "Yoksa
zalimlerden  olursunuz"  buyurulmaktadir.
Bunun manasi, "Eger agaca yaklasacak
olursaniz, sizler, kendisine izin verilmeyen seye
saldiranlardan ve sinirt asanlardan olursunuz."
demektir. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Taberi Tefsiri, Hisar Yaymevi: 1/184-
187.

13 Imam Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn,
Burug Yayinlari: 2015, 1/588-589.

olan Hakikat-1 Muhammediye’den evvela akl-1 kiill
(Hz. Adem sireti) onun sol kaburga kemiginden de
nefs-i kiill (Hz. Havva’nin sireti) yaratildi. Akl-1
kill ile nefs-i kiill izdivacindan diger taayyiinler
zuhur etmistir. “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten
yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok
erkek ve kadin (meydana getirip) yayan” (Nisa 4/1)
ayeti bu durumu ifade etmektedir. Bu taayylinler
icinde ¢ok sayida fail (erkek) ve miinfail suretler
(kadin) var olmustur. Biitiin yaratilacak erkek ve
kadinlarin suretleri ezelde ulGhiyyet mertebesinde
bir ve perdeli, hayal ve riiyadan ibaretken zamanla
¢ekirdegin i¢indeki agag gibi dal budak sarip esfel-i
safiline dogru (kesrete) uzamis, zat mertebesinden
uzaklasmistir. Iste bu uzaklasma sonucunda
Kur’an’daki secere-i mel’ine ve matriide (atilan),
uzaklagtirildig: i¢in de meyvesi en uzakta zulmet-i
tabliyye olmustur. Sonugta Secere-i Mel’lneye
meyil, nefs-i killin akl-1 kiille seytanin
yonlendirilmesi ile  gerceklesmistir.  Sonugcta
ademoglu hayalen kesret (rliya alemi) olan bu uzak
aleme (secere-i mel’ineye) meftun olmuslardir.
Kur’an-1 Kerim bu gergegi; “Sana gésterdigimiz 0
rityayr da, Kur’an’da ldnetlenmis bulunan o agact
da suf insanlart sinamak icin vesile yaptik.” (Isra
17/60) Yani sana gosterdigimiz bu kesret riiya
aleminden ibarettir. (insanlar riiyadadir, &liince
uyanirlar hadisi bunu gosterir). Bu kesret, zatta
miitekevvin bulunan secere-i mel’0nedir. Allah’in
“su agaca yaklagsmayin” uyarisi sadece Hz. Adem’e
degil biitiin Ademoglu i¢in gegerlidir ve nefislerinin
ruhlarimi kandirmamasimi ifade eder. Zira secere-i
mel’Gnenin meyvesi zulmet-i tabiiyye olacaktir.
Kisacasi yaklagilmamasi gereken sey su diinyanin
alcak seyleridir. Diinyanin algak isleri (malayani)
sonunun nereye varacagl bilinmedigi igin tabiati
itibariyle karanlktir. Karanlik gizeminden dolay1
insant ¢eker ama her haliikdrda insanin Onlem
almasini gerekli kilar.

Kur’an-1 Kerim’de ‘Allah goklerin ve yerin
niirudur.’** ayetinde onun nfru miibarek agaca
benzetilmig, miibarek aga¢ ‘zeytin agaci’ olarak
aciklanmis, bu agacin dogu veya batida herhangi bir
agaca  benzetilemeyecegi  belirtilmis,  yag1
yanmadigt halde g¢evresini aydmlattigi ifade
edilmigtir. S6z konusu ayette ‘miibarek agag’
tabiriyle Hz. Peygamber, islam dini, niibiivvet
miiessesesi, Hz. ibrahim, miimin gibi tarih boyunca

14 Allah, goklerin ve yerin nirudur. O'nun

nirunun temsili, i¢inde lamba bulunan bir
kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus
i¢indedir; o fanus da sanki inciye benzer bir
yildiz gibidir ki, doguya da, batiya da nisbet
edilemeyen miibarek bir agactan, yani
zeytinden (¢ikan yagdan) tutusturulur. Onun
yagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi
11k verir. (Bu,) nir {stiine nurdur. Allah
diledigi kimseyi nlruna eristirir. Allah insanlara
(iste boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir.
Nir 24/35.



insanligin  gidisatinin  diizeltilmesi  (hidayete
ulagsmasinda) biiylik 6nem tagiyan miiessese veya
kisiler kastedilmis olabilir.*®

1.3. Bilgi Agaci (Secere-i Ma‘rife)

Tasavvufi metinlerde Secere-i Md ‘rife terkibinin
‘marifetullah’ anlaminda kullanildig:
goriilmektedir.’®  O’nun  hakkindaki  bilgi
mechiliyeti ve karanlig1 sonucta gelecek korkusunu
giderir.  Marifetullah  insan1 deni olandan
(diinyadan) korur. Zira Kur’an-1 Kerim’de bilginin
ifade sekli olan giizel s6z (Kelime-i Tayyibe) iyi
agaca, kotii soz (Kelime-i Habise) de kotii agaca
benzetilmistir. (Ibrahim 14/24) ayette gecen ‘giizel
s6z’ (Kelime-i tayyibe) kokii saglam, goge dogru
dal budak salmis ve her mevsim meyve veren
agactir. Kot aga¢ ise koksiiz, Kkolayca
kopartilabilen kisa omiirliidiir. Miifessirler, ‘giizel
s0zii’ kelime-i tevhid, iman veya mii’'minin kendisi
seklinde yorumlamaktadir. Bu durumda giizel
agacin kokii mii’minin kalbi, govdesi imanin
kendisi, dallar1 da mii’minin amelleridir. ‘Koti s6z°
ise sirk ve inkardir. Koksliz, kararsiz, faydasiz bir
bitkiye benzer.

Yine sahabeden Miicahid ve krime “giizel s6z” den
kastin hurma agaci oldugunu sdylemislerdir ki bu
durumda mana $6yle olur: Mii'minin kalbinde
bulunan -iman-, kelimenin koki, bitisi ve verimi
itibariyle hurma agacma benzetilmistir. Onun
amelinin gége dogru yiikselmesi de hurma agacinin
dallarmin yiikseligine, Allah''n mii'minin ameline
verecegi miikafat ise mahsuliine benzetilmis olur.’
Tirmizi de Enes b. Malik'in su hadisini rivayet eder:
Enes (r.a) dedi ki: Rasdlullah (sav)’a hurma
dallarindan yapilmis bir tabak igerisinde taze hurma
getirildi. Hz. Peygamber soyle buyurdu: "Hos bir
soziin misali kokii sabit ve dallar gékte olan giizel
bir agag¢ gibidir. O aga¢ Rabbinin izniyle her
zaman meyvelerini verir. Iste o hurma agacidir.
Kotii bir kelime de topragn iistiinden, kokiinden
koparimas istikrdrsiz, sebati olmayan kétii bir agag
gibidir." diye buyurduktan sonra da: "Iste bu aga¢
da hanzal (Ebu Cehil karpuzu) dr."*® Bir baska
hadiste Hz. Peygamber ozellikle hurma agacinm
ovmiis, bu agacin yapraklarini dokmedigini ve
daima faydali oldugunu hatirlatarak iyi ve
hayirsever Miislimani bu agaca benzetmisgtir.!®
Enes yoluyla gelen hadiste Peygamber (sav)’in
soyle buyurdugu rivayet edilmektedir: "Imanin
misali kokii saglam bir agaca benzer. Iman bu
agacin kokleridir, namaz onun govdesidir. Zekat

15 Topaloglu, ‘Agac’, DIA, |, 5.458.

16 Siilemi, Tabakat, 23, Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 5.488.

v Kurtubl, Camiu li ahkdmi’l-Kur’dn, Tbrahim
14/24 tefsirinden.

18 Tirmizi, Tefsir 14/1.

19 Buhari, ‘flim’, 4-5; Miisned, III, 426; V, 31,
179.

govdeden ayrilan kollardw, oru¢ onun dallaridir.
Allah  ugrunda  sikintilara  katlanmak — onun
filizleridir, giizel ahlak onun yapraklaridir. Allah'in
haramlarindan uzak durmaksa onun meyvesidir."?

Anlamin su sekilde olmasi da miimkiindiir: Agacin
kokii yeryiiziinde sapasaglamdir. Yani onun kokleri
yerden su emer ve sema da yukaridan ona suyunu
verir. O bakimdan bu aga¢ temiz ve giizel bir
sekilde gelisip durur.

1.4, Vahdet-i Viiciid ve Aga¢ Sembolizmi
‘Seceretii’l-kevn/varlik agaci’ biitiin bu silsilelerin
varolus, yaratilis, sudur, zuhfr, beliris, tecelli
kisacas1 varlik mertebelerini ifade eder. Bu haliyle
seceretli’l-kevn, Silleyman Celebi’nin Vesiletii n-
Necdt’'inda tasviri yapilan Hz. Muhammed ve
Yazicizade nin Muhammediye’sinde
sadelestirilerek aktarilan Hakikat-i
Muhammediyye’nin ontolojik tanimlamasini ifade
etmektedir. Bu tasavvur ise Tirk toplumunun
yabancist olmadigi evren, kainat ve varlik
anlayisininin delilleriyle birlikte agilimini gdsterir.
Buna gore bir c¢ekirdegin icinde dallaryla,
yapraklariyla, ¢igekleriyle, meyveleriyle beraber bir
agac vardir. Bu agac kuvvededir, heniiz fiile
cikmamistir. Icmaldir heniiz tafsile gelmemistir.
Cekirdek iginde miindemi¢ olan bu agag, o
cekirdegin aymidir. Varhigimm aym  Hakikat-1
Muhammediye’de  miindemigtir. Bu  nedenle
Hakikat-1 Muhammediye’ye ruhlarin babasi (ebii I
ervah) denilir. Ebii’l-ervah daha Hz. Adem
yaratilmadan, toprak ve su arasinda iken yaratilan
kiilli ruhtur. Varlik silsilesinde  Ahadiyyet
mertebesinin  diger adidir. “Kiin emrinin” ilk
neticesidir. Hz. Adem sonradan yaratilacak ve
insanligin biyolojik babasi olacaktir.

ibn Arabi Seceretii’l-Kevn’de sOyle der: ‘Sonra,
gercekten ben kdindta ve olusuna, olanlara ve
icinde tedvin edilen hikmete baktim. Gordiim ki,
biitiin Kdindt tiimden bir agagtan ibaret... O agacin
asil nuru ise; “Kiin! Ol!” tohumundan meydana
gelmis.’

‘Kiin’ emrindeki Kaf, vav ve nin harflerine bir¢ok
anlam verilmektedir. Mesela ‘nun’ harfi ‘Marifet
Niarun’a ve ‘nar’a isaret eder. Kimileri marifet
nlruna kapilir kimileri de seytanda oldugu gibi
kendisinin yaratilmig oldugu ‘nar’in pesine takilir
ve atese atilir.
Diger taraftan ‘nir’ kelimesinde marifelik ve
nekrelik/bilmek ve bilmemeye isaret etmektedir.

Bu durumda insanlarin kimi ‘kiin’ emrindeki
Kemaliyetin “d : Kef” i1 ve Marifetin “o: Nun”
unu miisdhede ederken bir baskasi da Kiifiir “& :
Kef” 1 ile yabancilik “u Nun”unu Nekreyi
miisahede eder.?

Haci Bektas Veli’nin Makdldt’inda marifet konusu
anlatilirken aga¢ motifinden yararlanilmis ve diinya

2 Suyuti, ed-Durru‘l-Mensur, V, 21.
2 Ibn Arébi, Seceretii’I-Kevn,



ile iligkilendirilerek sunulmustur. Marifet kokleri
miiminlerin gonliinde olan bir agaca benzetilmistir.
“Ve hem Diinye’de agaglar vardur kim basi
gogdediir dibi yirdediir. Bes Ma’rifat dahi agag
Qibidiir; dibi yirdediir. Bes Mar'rifat dahi agag
gibiidiir;  dibi mii’minleriin  gonlindediir, bast
gb8den daha yukarudur .

Bu marifet agacinin basi tevhittir: “Pes imdi aziz-1
men Ma'rifat agacimun bast tavhiddur, oOzdegi
imandur, yapraklart Islamdur, dibi yakinlukdur,
koki tevekkiildiir, budaklar: nehy-i miinkerdir, suyt
havf' u recadur, yimisi ilimdiir, yiri mii’'min
gonlidiir, basi ‘Ars’dan dahi yukarudur.”>
Fusiisu’l-Hikem ve serhleri varlik agacini agag¢ ve
¢ekirdek sembolii lizerinden sunar. “Bir ¢ekirdek
topraga gomiildiikten sonra, gerekli sartlarda dnce
bir siirgiin, sonra bir fidan, sonra govde, dallar,
vapraklar ve nihayet meyve iginde tekrar cekirdek
zuhiira gelir. Bu misal mertebeler bahsinde
vahdetten kesrete dogru tenezziil ve zuhiiru
anlatmak i¢in verildigi gibi baska konularda da
kullanilmaktadr. Cekirdek kendi ‘vahdet’i icinde
govde, dallar ve yapraklar gibi bir¢oklugu ‘kuvve’
halinde ihtiva etmektedir. Biitiin bunlar ¢cekirdekten
zdhir oldugu ve ¢ekirdek onlarin ‘hiiviyyeti’ oldugu
icin c¢ekirdek ile aga¢ arasinda bir ‘ayniyet’
mevcidtur. Yani agacin ¢ekirdek mertebesi géz
ontinde bulundurulacak olursa, ¢ekirdek agacin
aymidwr diyebiliriz. Fakat aga¢ ve muhtelif unsurlar
maddeten c¢ekirdek ile kiyaslanacak olursa bunlar
cekirdek ile ayni degildir. Aga¢ ve unsurlar
cekirdekten meydana geldigi halde hem bu unsurlar

2 Esat Cosan, (1971) Makalat, 71.

2 Esat  Cosan, (1971)  Makaldt, 72
Velayetname’de Haci1 Bektas Veli’nin Hoca
Ahmet Yesevi’nin izniyle Anadolu’ya gelisini
anlatan bir bolim vardir: Haci Bektas Veli,
Ahmet Yesevi’den Anadolu’ya gitmek i¢in izin
alarak giines dogmadan yola ¢ikar. Orada
Tirkistan erenleri ise meydanda bir ates
yakmustir. O erenlerden biri yanan atesten ucu
yanmis bir odunu alarak Anadolu’ya firlatir:
Anadolu’daki erenler ve gercek (erler) bu egsiyi
(odunu) tutsunlar, Tirkistan erenlerinin
toplanip  Anadolu’ya  er  gonderdikleri
(Anadolu’daki) erenlere de malum olsun” der.
Rivayete gore firlatilan ucu yanmus bir dut
agacidir. Bu firlatilan ucu yanmis dut agacini
Konya’da Emir Cem Sultan’in halifesi Haka
Ahmet Sultan o egsiyi tutarak Haci Bektas
Dergahinin  o6niine diker. Bu dikilen agag
Allah’in yardimiyla kisa zamanda biiyiir. Yine
rivayete gore o zamandan beri bu agacin yukari
ucu yaniktir. Bu ritiielle Ahmet Yesevi, Hact
Bektag’a Biz senin kismetini Anadolu’da
verdik, git o memleketi irsat et der. Hac1 Bektas
Veli kiilliyesinde bulunan kutsal dut agacinin
Ahmet Yesevi’'nin Anadolu’ya atip buraya
diistiigiine inanilan ve kosegi diye nitelenen
Veli’'nin  eliyle diktigi aga¢ olduguna
inanilmaktadir. Hamiye Duran, (2007).
Veldyetname, Ankara: 165-166

hem de agag ve ¢ekirdek arasinda ‘gayriyet’ vardir.
Bu sembolizm de ¢ekirdek, ahadiyyet, vahidiyyet ve
icmal mertebesi, agag ile sehadet, zuhur, kesret ve
tafsil mertebesi agacin meyvesi ise zdt sifat ve
isimlerin tecellilerine mazhar olan ‘insan-1 kamil’
mertebesini aciklamak icin zikredilmektedir.?*

Muhyi’nin seyhi Bayezid de Swr-1 Cdndn
isimli eserinde;

Diraht, kevne ¢iin tohm old1 iy yar

Bu ma‘ni dahi akla nice uyar

Viicid agacinun arzi da oldu

Dabhi diyeyim ahi sana n’oldu

Hakikatte tohm bu oldi iy can

Bulursan buni buldun c4na derman®

15.  Agag, Insan-1 KAmildir

“Aga¢ insan-1 kamildir’®, ibn Arabi Kur’an’da
bahsedilen her agac¢ ile bir peygamber arasinda
iligki kurar ve bunlarin ahlaki ilkeye tekabiil ettigini
ifade eder. Her agac bir mana veya makama kargilik
gelir. Tiiba Agaci Adem aleyhisselama tekabiil eder
ki bunun anlamu haldir. Sidreti’/-Miintehd agaci
Nuh aleyhisselamdir ve ameli ifade eder.
Seceretii’l-Huld ise Misd aleyhisselamin Tir-1
Sinasina tekabiil eder ve ilim anlamia gelir. Bu ii¢
agact Allah bir dordiincii agag ile ortmiistiir ki bu
Harfler Agacidir. Bu aga¢ emr-i ilahinin varlik
alemine ¢ikis1 ve olugsmasina, emrin murad edilene
ulasmasina isaret eder. Bu nedenle Ibn Arabi der ki
Allah Firdevs’i eliyle iki nazar arasinda bir siirede
dikti. Nefes’in ‘sin’inden; nur, nir ve rav’in
‘ra’sindan; rih, rih ve hir’'un “ha”sindan, Allah’in
golgesi lizerinde taginan su ve nurda Firdevs, nur,
su ve golgede/karanlikta dogdu. Bu ii¢ agag, Tlba,
Sidretii’l-Miinteha,  Tur-1 Sind’da  yetisen
Huld/Ebedilik Agaci, ¢iinkii ‘sin’ aksi tarafta ‘sin’
olur, ‘Ha’ ‘cim’ olur. Nir, nir ve rav‘in ‘rd’si
oldugu gibi kalir. Ciinkii ilk baslangigta aksi
istikamette ortaya ¢ikmistir. Sin, cim ve ra’nin
toplam1 Adem, Nih ve Misa agacidir. Bu agaglar
yerinde sabittir. Ciinkii onlar suyun, havanin,
gblgenin sogugunda donmustur. Sayet havanin,
atesin, giinesin sicagiyla karsilasirsa gelisecektir.?’
Bu {i¢ agacin arasinda harfler agaci ki o da ilahi
emrin olus ve varlik alanina ¢ikigi, ilahi emrin
murada ulagsmasidir. Allah harfler agacim ilim
agaciyla oOrtmistir. Bu ebedilik agacidir, amel

A A. Avni Konuk, Fusiisu’l-hikem terciime ve
serhi, c.1l., s. 33
% Asuman Meyveci, Bdyezid-i Riimi’nin Sur-1

cdndn  Mesnevisi:  Metin  ve Inceleme,
(Cumhuriyet Unv. SBE. Basilmanis YLTezi)
Sivas., 5.103

% Suad Hakim, Mu’cemii’s-Siifi, S.644;
Istilahdtii’s-Seyh  Muhyiddin ~ Ibn  Arabi:
Mu’cemii Istilahdti’s-Sifiyye, (Tahkik: Bessam
Abdulvahhab el-Cabi) Daru’l-imam Miislim,
Beyrut 1990, s. 68.

2 Mehi Miibeyyiddin-Cemal Mukabele, Es-
Seceretii delaletiihd ve rumuzuhd, s. 97.



agacidir, Sidretii’l-Miinteha agacidir, hal agacidur,
Thba Agacidir.

Ik tezevviic ve sonuclar

Tuba Agaci + Sidratii’l-Miinteha Agac1 tezevviicii
Bunlardan olan:

1-Cennette Ebedilik (Huld) Agac1 (Ilim ve esmanin
aslt) Bunda temlik ve teshiri tasima giicii vardir.
2-Diinya’da Nuh (as.) i¢in Temiz (Tayyibe) Agag
(Bina/insa agac1)

3-Diinya ve Ahiret arasinda Misa (as.) i¢in Boya
(S1bg) Agaci (Kelamin ve ¢agrinin aslidir)

Ikinci tezevvii¢ tecellisi (ya da mahv ve isbat)
bunun sonucu

Tuba Agaci=Hz. Adem i¢in Hal agaci

Sidre-i Miinteha Agaci=Hz. Nuh i¢in amel agac1
Ebedilik/Huld Agaci ki bu da Tar-1 Sind Agact ya
da Boya (Sibg) Agaci=Hz. Miisa icin ilim Agac1

Bu ii¢ agag¢, dordiincii aga¢ olan emr-i ildhinin
varlik ve olus dlemine ¢ikis agact ve emrin murada
ulagmasi anlamina gelen Harfler Agaci tarafindan
ortiilmiistiir.?®

Kemaleddin Kasani Letdifii'I-A ’lam fi Isarati ehli’l-
ilhdm isimli eserinde sOyle der: Agag; onlarin
istilahlarinda  insan-1 kdmil anlamina gelir ki,
“Doguda ve batida bulunmayan miibarek bir agacin
yagindan...” (Nur 24/35) ayetinde isaret edilen
sozde fiilde ve hallerde ifrat ve tefrit arasindaki
itidali ifade eder. Onlar agaci, el-Gaflr- el-
Miintakim, ed-Darru- en-Nafiu, el-Mi‘ti-el-Maniu
gibi karsibkli ve zit ilahi isimlere atfederler.
Kasani Istilahatu’s-Sifiyye’de ise ayni ayette
bahsedilen agact  “nefs”  olarak  tamimlar.®
Muhammed Bahaeddin Baytar’da agag¢, tahkik
ehline gore Adem’in hilafet suretidir der.®
Abdilmin‘im  Hifnl Mu’cemil  Mu’cmelii’l-
Mevikafi’s-Sifi isimli eserinde yukarida gegenleri
destekler bir sekilde agacin insan-1 kamil oldugunu
sOyle ifade eder: “Agac, kiilli cisimlerin sekillerini
diizenleyen insan-1 kadmildir. Ciinkii o herseydeki
incelikleri intisar ettiren hakikatleri cdmi’dir. O orta
bir agactir ne doguda zorunlu olarak ne de batida
bulunmasi miimkiin  degildir.  Bilakis iKkisi
arasindadir. Aslt siifli yerde sabit, dallar1 yiice
semalardadir. Fiziksel kisimlar1 damarlari, rdhani
hakikatleri fer’indedir. Zati tecellisi ahadiyyetine
mahsus olarak hakikatini “o miibarek yerdeki

28 Mubhyiddin ibn Arabi, Resdil-i Ibn Arabi, Serhu
Miibtedi’t-Tifan, s. 230-231.

2 Mehi Miibeyyidin-Cemal Mukabele, a.g.m., s.
98.

30 Kemaleddin Kasani, Letdifii’l-A’lam fi Isdrdti
ehli’l-ilham, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2004, s. 257.

a Kemaleddin Abdiirrezzak Kasani, Mu cemii

Istilahdti’s-Sifiyye,  Daru’l-Menar,  Kahire
1992, s. 115

32 Seyh Muhammed Bahaedin Baytar, en-
Nefehdtii’l-Akdesiyye  fi ~ Serhi’s-Salavati’l-
Ahmediyye’l-Idvisiyve, Daru’l-Ceyl, Beyrut,
1316 s.303.

vadinin sag tarafindaki aga¢”m (Kasas 28/30) sirri
ve meyvesinde hakikatini ortaya ¢ikarmigtir.®®
Muhammed Gazzi Arabi de Nusiisu Mustalahdi’t-
Tasavvuf isimli eserinde; “Aga¢ sahibi iizere
hakikat-1 Muhammediye’dir. O niir ve 1yan, siikiin
ve haraket, fend ve bekdadwr. Biitiin taayyiindt
agacin yapraklarimin degismesi gibi degisicidir.
Asil ise ebediyen degismez, sermedidir.”®*
Ademoglu Agaglarin tiirleri ve onlarm sulanmasi
hususunda da Ahmed bin Mesriik et-Tas1 ise sdyle
der: “Agac Marifet agaci fikr suyuyla sulanir, gaflet
agact cehalet suyuyla sulanir. Tevbe agaci
pismanlik suyuyla sulanir. Muhabbet agaci birlik,
murakabe ve 1sar suyuyla sulanir.®
‘Nur’un benzetildigi agacin peygamberlik miiessesi
oldugunu sdyleyenlere gore -ki bu Ka'b el-Ahbar'in
bir goriislidiir- Rastlullah (sav) kandil yuvasi yahut
kandilin i¢inde bulundugu bdliimdiir. Kandil de
niiblivvet ve onunla iligkisi bulunan ameli ve
hidayetidir. Cam onun kalbidir, miibarek aga¢
vahiydir. Melekler de Allah'in ona gelen elgileri ve
ona ulagsan baglardir. Zeytinyag: ise vahyin ihtiva
etmis oldugu deliller, apagik belgeler ve ayetlerdir.
Misali verilen kimse mii'mindir -ki bu Ubeyy'in
sozilidiir- diyenlerin goriislerine gore kandil yuvasi
mi'minin kalbidir. Kandil iman ve ilimdir, cam
mii'minin kalbidir. Zeytinyagi kalbin ihtiva ettigi
deliller ve hikmettir. Ubeyy der ki: O en giizel hali
iizere, insanlar arasinda tipki oOliilerin kabirleri
arasinda yiiriiyen canli kimse gibi yiiriir.
Tasavvufta; diinya bir bahgeye, insan (tiirli/cinsi)
agaca, diger canlilar bu agacin yapraklarina,
peygamberler meyvelerine, Hz. Peygamber de o
meyvelerin 6z, ¢ekirdegine benzetilir. Cekirdegi
ekerseniz, fidan verir, aga¢ olur; yeni meyve verir,
meyve ise en nihayetinde tekrar ¢ekirdege doner.
Hz. Peygamber-meyve c¢ekirdek miinasebeti de
onun ilk ve son peygamber, Evvel-dhir olusuna
dayanir.¥’
Ibn Arabi [ttihadii’l-kevni fi Hazreti’l-Ayni isimli
risdlesinde kiilli bir bahgenin igerisinde yer alan
kiilli bir agact konugturur. Niyazi-i Misri de bunu
en veciz sekliyle soyle ifade eder:

Cihan baginda insan bir secerdiir gayrilar
yaprak

Nebiler meyvediir sen ziibdesisin  yd
Rasiilellah®

33 Abdiilmiin‘tm Hifni Mu’cemii Mu cmelii’l-
mevkifi’s-Sufi, Ddru’l-Mesira, 11. Basim,
Beyrut 1985, s. 139.

34 Muhammed GAazi Arabi, Nusiisu Mustalahdi’t-
Tasavvuf, Daru Kuteybe Dimagk 1985, s. 175.

% Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, (Tahk. Nureddin
Seribe), Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1969, s.
241.

36 Kurtubi, Camiu li-4hkdmi’l-Kur’dn, Burug
Yayinlart: 12/398-410

3r Emine Yeniterzi, Divan Siirinde Naat, Ankara
1993, s. 317-318.

38 Yeniterzi, Divan Siirinde Naat, s.318. Cetin,

Kamile, “Tasavvuf Siirinde Aga¢cve Meyve



Stnullah Gaybi de:

Bir agactir dlem, meyvesi olmis ddem

Meyvedir maksiid olan sanmaki agag ola®®
Bagka bir yerde ise Misri, insan-1 kamili agacin
dalina benzetir, yani hakiki bir miirside tutunan
kisinin kendi hakikat sirrinin meyvesini yiyecegini
ifade eder. Ona gore yapraklar mahlikati, meyveler
peygamberleri, agacin tamami ise Hz. Muhammed’i
temsil eder.*°
Nev’i ise agacin yapraginin meyveden once ¢ikarak
meyvenin yetigmesine yardimci oldugunu, bu
sebeple meyvenin milkkemmellestigini  belirtir.
Ciinkii meyve ¢ekirdeginden agag¢ ortaya ¢ikarken,
diger taraftan agactan da meyve yetisir. Bu nedenle
meyve hem ilk 6nce olan (el-Evvel) hem de en son
(Ahir) olandir.
Mevlana da Mesnevi’sinde Hz. Peygamber’in
meyve oldugunu soyle ifade eder: “Zahire nazaran,
o dal budak meyvenin ashidir. Velakin batina
nazaran, dal budak meyve ic¢in viicud bulmustur.
Eger meyveye meyl ve iimidi olmasa idi, bah¢ivan
hi¢ agacin kokiinii diker miydi? Bdyle olunca o
agac mana itibariyle meyveden dogdu. O meyvenin
tevelliidii, her ne kadar suret itibariyle secerden
vaki’ olmus ise de bunun i¢in o zi-fiiniin olan (sav.)
efendimizin “biz sabiklar olan dhirleriz” remzini
beyan buyurmustur.”4!

Nola ger evvel olsa berg-i secer

Nakus olur mi hi¢ kemadl-i semer

Ciin diraht oldi meyveden zdhir

Meyve hem evvel oldi hem dhir*?
Anasir-1 erba‘a (dort unsur), yani toprak, su, hava,
ates bu agacin dallar1 ve budaklari; mevalid-i selase
(ii¢ dogrulmus), yani, maden, nebat ve hayvan ise
yapragi, ¢igegi ve meyvesidir:?®

Nar u bad u ab u hak old: misal-i halleri

Hem mevalid-i selase berg-i giil mive sehd
Yunus Emre, bir siirinde bunu kisinin tasavvufl
manada olgunlagsmasinda somut bir 6rnek olarak
kullanir:

“Asik olmayan ddemi

Benzer yemissiz agaca

Agag yemis vermeyince

Budag egilmez imis™®
Yani aga¢c meyve verip yeniden c¢ekirdek
¢ikartmadiktan, kamil olmayip yeni meyveler
yetistirmedikten sonra bir ige yaramaz.

Istidresi: Gaybi Ornegi”, Turkish  Studies,
Tiirkoloji Arastirmalari, 2008, cilt: 111, say1: 2,

s. 199.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.488

40 Tat¢1, Mustafa (2009) Dervisler Hiimd Kusu
Yunus Emre Yorumlari, Istanbul: H Yaymlari:
62.

4 A. Konuk, Fiisisu’l-Hekim Terciime ve Serhi,

(Haz. M. Tahrali-S.Eraydm) I, s. 131.

42 Yeniterzi, Divan Siirinde Naat, 5.318.

43 Tat¢1, Mustafa (2009) Dervisler Hiimd Kusu
Yunus Emre Yorumlari, Istanbul: H Yaymlar,
61.

Ibn Arabi’ye gbre secere-i kevnin semeresi olan
insan-1 kAmilden halifeler ¢ikmasi da tipki birgok
tanenin tek bir taneden, birgok niivenin bir niiveden
ve bircok tohumun bir tohumdan ¢ikmasi gibidir.
Boylece her habbe, asil habbenin verdigini
kendisine mahsus suretiyle, milkemmeliyetle verir.
Her habbe digerlerinden ancak ve bilhassa sahsi ile
temeyyliz eder. Kainattaki diger halifelere gelince,
onlarin Allah’a olan nispetleri yapraklarin, dallarin,
cigeklerin ve koklerin niiveleri, tohumlara ve
habbelere olan nisbeti gibidir ¢linkii onlar secere-i
kevnin semeresi olamamislardir.**
Bir bagka mutasavvif Sebiisteri, Allah dostunu bir
tohuma benzetmekte ve devrin siirekliligini insan-1
kamili merkeze alarak asagidaki ifadelerle
dillendirmektedir:

Tohum gibidir Allah dostu.

Su ve toprakla,

Oyle giirbiiz bir agac olur ki,

Yedinci kat gégii bile asar.

Ayn1 tohum yeniden yeniden

Diiser topraga.

Allah’1n izniyle yiizlerce agag olur,

Meyve verir.

Bir nokta olan tohum,

Olgunlaginca

Cizgiye benzeyen agag haline gelir.

Noktayken ¢izgi olur,

Cizgiyken tekrar kiigiiliir ve noktalagir.

Bu seyahat yenilenir, yenilenir de

Yolcu keméle erince

Artik son noktaya varir.*

Mevlana ise bahsi gegen Allah dostu igin
sunu soyler:

“Sen o agact gormeyenleri birak ve Can
agacina tirman

Yemigini ye ve ondan nasibi olanlara
246
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dagit
1.6. Secer Sembolizmi Literatiirii

Padisah, devlet adami ve tarikat secerelerini dista
brraktigimizda Tiirkiye kiitiiphanelerinde bulunan
secere semboliinii ele alarak igleyen risaleleri soyle
siralayabiliriz:

Kitab-i Secere-i Tayyibe. Stil. ~ Ktp.,  Mihrigah
Sultan nr. 218 [y.y.]: Arapga Yazma, 978. 53 vr.
Yahya b. Ali el-Istanbuli, Seceretii'n-Nur, Siil. Ktp.
Ibrahim Efendi, nr. 435, miist. Miiellif Hatt1. [y.y.]:
Arapca Yazma, 1137. 204 vr.

Sadruddin Muhammed b. Ishak el-Konevi, el-
Lem'atii'n-Nuraniyye  fi ~ Miiskilati's-Secereti'n-

44 ibn Arabi, Fiituhdt, 111/412. M. Erol Kilig, a.g.e.,
s. 275.
4 Sebiisterd, Giilsen-i  Radz, (Haz. S.

Yalsizuganlar), Timas Yay., Istanbul 1999, s.
99. Cetin, Kamile, Tasavvuf Siirinde Agag ve
Meyve Istiaresi: Gaybi Ornegi, Turkish Studies,
Tiirkoloji Arastirmalari, 2008, cilt: 111, say1: 2,
s. 204,

46 E. Esin, “Diraht-1 Can” (Can Agaci), 86-89.



Nu'maniyye, Siil. Ktp., Hamidiye, nr. 657 [y.y.] :
Arapga Yazma, [t.y.] 1-14 vr.

el-Icadii'l-kevni  ve'l-meshedi'l-ayni  bi-hadrati's-
secereti'l, Byz. Devlet Ktp., Beyazid, nr.3750- [y.y.,
ty.] 277b-286 s.

Ibn Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali et-Tai el-
Endeliisi, Ebu Abdullah, (638), Seceretii'l-Kevn,
Siil. Ktp., Hact Mahmud Ef. Nr. 2933 [y.y.] Yazma,
[ty.] 28 vr.

Ebii Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali bnii'l-
Arabi (638/1240) Seceretii'l-kevn, Kahire: Alemii'l-
Fikr, 1987. 62 s.

Semseddin Muhammed b. Mahmud es-Sehrezuri,
es-Seceretii'l-ilahiyye fi Ulumi'l-Hakaiki'r-
Rabbaniyye, Byz. Devlet Ktp., Beyazid, nr. 3960
[y.y.] Arapca Yazma, [t.y.] 412 vr.

Seceretii'l-Yakin, Byz. Devlet Ktp., Beyazid, Nr.
7994 [y.y.] Yazma, [t.y.] 56b-117a vr.

Emrullah b. Muhammed, Seceretii't-Tuba, Istanbul:
Bosnavi Mehmed Efendi Matbaasi, 1305/1888. 304
S.

es-Sthreverdi, Sihabiiddin Yahya b. Habes b.
Emirek, Ebi'l-Fiitdh, (587/1191), Seceretii'l-
Fiitiivve li-ENIi'l-Miiriivve, Sul.,Ktp, Ayasofya nr.
3135 [y.y.] Arapga Yazma, [t.y.] 185-190 vr.

Halef el-Berberi, es-Seceretii'l-Miismire fi Teskini
Noktati'l-Mu'tebere, Siil. Ktp., Bagdatli Vehbi, nr.
925 [y.y.] : Yazma, [t.y.] 9 vr.

Siileyman Agdzdde Muhammed, Semaratii's-
Secere, Siil.Ktp., Esad Efendi nr. 1917 [y.y.]
Yazma, [t.y.] 223 vr. Ve yine Siil. Ktp., Hekimoglu
nr. 526 [y.y.] Yazma, [t.y.] 193 vr.

el-Bursevi, [smail Hakk’i b. Mustafa el-Celveti,
(1137/1725), Seceretii'l-Yakin'den Bir Parca, Sil.
Ktp., Esad Efendi nr. 3430 [y.y.] Yazma, [t.y.] 138-
141 vr.

Seceretii's-Seria ve't-Tarika, H. Selim Aga Ktp.,
Hidai Efendi nr. 665 [y.y.] Yazma, Osmanlica
[ty.] 6 vr.

Ahmed Nazif, (1332/1914) Seceretii’l-envir, [Y.y.,
t.y.] (Istanbul: Mahmud Bey Matbaas1, 1318) 7 s. ;
16 cm.

Muhammed Mehdi Hairi (1988/1408). Seceretu
Tuba. Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li’1-Matbuat,
341s.; 24 cm.

Ebi  Muhammed Izzeddin  Abdiilaziz  b.
Abdiisselam  b.  Ebii’l-Kasim  Siilemi  ibn
Abdiisselam (660/1262); Seceretii'l-madrif ve'l-
ahval ve salihii'l-akval ve'l-a'mal. (thk. iyaz Halid
et-Tabba‘), Dimask: Darii't-Tabba', 1989. 523 5.4’

47 Secere literatiirii ile ilgili olarak yapilan diger
modern calismalar soyledir: R. Guénon, The
Word Three”, “The Tree of Life and Draught of
Immortality”, Fundemantal Symbols. Trc. A.
Moore, 220-227; R. Cook, The Tree of Life, 7-
31; G. Lecher, “The Tree of life in Indo-
European and Islamic Cultures”, 369-416. G.
Oney, “Anadolu Selguklu Sanatinda Hayat
agact Motifi”, 25-36; Mehiy Abdiilkadir

1.7. Muhyi ve Temsil-i Secer Isimli Eseri

Agac sembolizmi ile ilgili literatiirimiizde
dogrudan bir kaynak bulunmamakla birlikte ayni
konuyu isleyen birgok eser bulunmaktadir.*®
Muhyi’nin = Temsil-i Secer ismiyle miistakil
risalesinin kiitiiphanelerde iki niishast
bulunmaktadir.*® Temsil-i Secer icerisinde 15 daire

Miibeyyidin-Cemal ~Muhammed Mukabele
(2012). Es-Seceratii: Deldletiihd ve Rumiizuhd
ledey Ibn Arabi, Mecelletii Camiatii Dimask,
28/2, s.79-107, M. Necip Gorgiin (1996) es-
Seceretii’l-llahiyve  fi  Ulumi’l-Hakaiki’r-
Rabbaniyye Semseddin eg-Sehrezuri. 2. c. (404-
790); 30 cm. Tez (Doktora). Marmara Unv.,
SBE; Uzun, Nihat (2011). Kur’dn’'da
Uc Agag Tiirii Yahut Bazi dyetlerin Anlamlarin
Yeniden Diisiinmek, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi _ [www.dinbilimleri.com],
cilt: XI, sayr: 3, s. 133-164; Hikmet Tanyu,
‘Agag’, DIA, c.l, 456-457; Aydiiz, Davut
(2014). “Kur’an, Stinnet ve
Medeniyetlerimizde Agac”, Cevre ve Ahlak
Sempozyum Bildiri Metinleri, s. 201-220; Cetin,
Kéamile (2008). Tasavvuf Siirinde Agag ve
Meyve Istidresi: Gaybi Ornegi, Turkish Studies,
Tiirkoloji Arastirmalar, cilt: 111, say1: 2, s. 194-
208; Bekir Topaloglu, ‘Agag’, DIA, c.1, 457.
Tasavvufi diisiincede alemin yaratilis1 ile ilgili
olarak bk. el-Icadii'l-Kevni ve'l-Meghedi'l-Ayni
bi-Hadrati's-Secere, Byz. Devlet, nr. 3750; es-
Sehrezuri, Semseddin Muhammed b. Mahmud,
(687/1288) es-Seceretii'l-llahiyve fi Ulumi'l-
Hakaiki'r-Rabbaniyye., [t.y.] Bayezid Devlet
Ktp. Nr.3949 ve 3960, 412 vr.; Halef el-
Berberi, es-Seceretii'l-Miismire fi  Teskini
Noktati'l-Mu'tebere, Siil. Ktp, Bagdatli Vehbi,
nr.925.,9 vr; Ibn Arabi, Muhyiddin Muhammed
b. Ali et-Tai el-Endeliisi, Ebu Abdullah,
Seceretii'l-Kevn, Siil. Ktp., Hact Mahmud, nr:
2403, 2827, 2694, 2677, 2933. (Bu eser
Tiirkgeye cevirilmistir: bk. 1z Yaymcilik,
Istanbul 2010, 1. Basim, 136 s. Terciime:
Hiiseyin Semsi Ergiines Yayina Hazirlayan: E.
Alkan, N. Taner, O. S. Ari) Eseri yayma
hazirlayanlarmn  aslinda  Ibn  Nedim el-
Makdisi’ye aidiyetinin daha kabul edilebilir
oldugunu belirtirler.

Bu risale Karabiik’te ikamet eden 6zel bir sahis
eliyle bize intikal etti, daha sonra detayl
kiitiphane ~ taramalarimizda ~ Golpinarli’dan
Mevlana Kiitliiphanesi’'ni intikal eden bir
nlishanin  daha  oldugunu tespit ettik.
Incelememizde her iki niishanin da igerik
itibariyle aynt oldugunu igindeki ¢izimler
itibariyle Konya niishasinin daha sade ve yalin
oldugu goriilmekteydi. Mevlana Miizesi,
Abdiilbaki  Golpmarli  Ktp., No:22. Bag
tarafinda;  “Bismillahirrahmdnirrahim  El-
hamdiili’llahi’llezi ce’ale’l-insane’l-kamile
mu ‘allime’l-melek ve eddre subhdnehii ve
te‘ald tesrifen ve tenvihen bi-enfdsihi’l-feleki”
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bulunmaktadir. Bunlar; daire-i emr-i kiin [vr.8a],
daire-i Cihanniima-y1 Seyh Muhyiddin Arabi,
[vr.10] daire-i 14 taayyiin [11], daire-i hazarat-1
hams [vr.11a], déire-i usil-i alem [vr.15], daire-i
viicid-1 insin [vr.32], daire-i rdh [vr.35], daire-i
usil-i esma [vr.40], daire-i kalb [47a-48b] Buradaki
kalp dairesi tipki Devdirii’l-Maarif’te oldugu gibi
kalb-i meyyit, kalb-i mariz, kalb-i gafil, kalb-i
miinib, kalb-i selim bagliklar1 altinda i¢ ice gecmis
olarak verilmigtir. Ancak burada ikinci bir kalp
dairesi daha seklolunmustur.

Muhyi’ye gore de melekler agacin yapragi
mesabesindedir. Meyve ise insandir. Yapraklar
nasil meyveyi giinesten ve dis tesirlerden koruyorsa
melekler de “iman edenler igin siirekli istigfar
ederek” onlar1 korumaya caligmaktadirlar. Sonugta
tohum hak mesabesindedir. Bu 4lem ise o
tohumdan ¢ikan agactir. Agacin meyvesi de
insandir. Bu sebeple tohum bu agacin dalina,
budagina, yapragina sigmamig ancak meyveye
sigmigs onun icinde varligini devam ettirmistir.
Hadis-i Kudsi de “Yere goge sigmadim ancak
mii'min kulumun kalbine sigdim” (Acluni, Kesfii’l-
Hafa, 11, 195) derken tam da kastedilen iste budur.>°
Bu tarifiyle Ibn Arabi’nin yorumlarim takip ettigi
anlagilan Muhyl Efendi, insanin kendi igine
yogunlagip ona bakmakla Hakk’in hakikatini
gorebilecegini  belirtir. Ancak perdelere takilan
insan1 hakikattan ayiran c¢ok sayida engelleyici
bulunmaktadir. Muhyi’nin gorevi ise siirekli insani
bu hakikata yonlendirmekten ibarettir.
Fusiisu’l-Hikem ve serhleri varlik agacini ¢ekirdek-
agac¢ sembolii lizerinden sunarken benzetmenin ¢ok
anlagilir bir Orneklem izerinden yiritildigi
goriiliir. “Bir ¢ekirdek topraga gémiildiikten sonra,
gerekli sartlarda dnce bir siirgiin, sonra bir fidan,
sonra govde, dallar, yapraklar ve nihdyet meyve
icinde tekrar c¢ekirdek zuhiira gelir. Bu misal
mertebeler bahsinde vahdetten kesrete dogru
tenezziil ve zuhiiru anlatmak igin verildigi gibi
baska konularda da kullanmilmaktadir. Cekirdek
kendi ‘vahdet’i icinde govde, dallar ve yapraklar
gibi bir¢oklugu ‘kuvve’ halinde ihtiva etmektedir.

Son kisminda: “Pes ulular yiiriiyiisi bir dah
dirseii heman sol da’ire iginde ne ise anuiila
‘amel idiip a‘madl-i hiisne yazdurmaga sa'y
eylemek gereksin ki mezheb-i ehl-i siinnet ve’l-
cemd ‘at iizre olasin, temmet.” Kadioglu, a.g.m.,
s.207.

Muhyi’nin hayati ve Temsilati i¢indeki diger
risaleler igin bk. Yiicer, Hiir Mahmut, Vahdet-i
Viichd  Nazariyesinin ~ Izahinda ~ Nokta
Sembolizmi ve Muhyiddin-i Rimi’nin Temsil-i
Nokta Adlhi Eseri, Tarih Kiiltiir ve Sanat
Arastirmalart Dergisi, 2017, cilt: VI, sayt: 2, s.
199-278, Yiicer, Hiir Mahmut, Vahdet-i Viicid
Diistincesini Agiklamada Hali Sembolizmi ve
Muhyiddin-i Riimi’nin Temsil-i Kalige Isimli
Risalesi, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar
Dergisi, 2017, cilt: VI, say1: 3, s. 358-436

%0 Muhyi, Temsil-i Secer, vr. 2a.

Biitiin bunlar ¢ekirdekten zdahir oldugu ve ¢ekirdek
onlarm ‘hiiviyyeti’ oldugu icin ¢ekirdek ile agac
arasinda bir ‘ayniyet’ mevciddur. Yani agacin
cekirdek mertebesi gézoniinde bulundurulacak
olursa, ¢ekirdek agacin aymidir diyebiliriz. Fakat
agag ve muhtelif unsurlari maddeten c¢ekirdek ile
kiyaslanacak olursa bunlar ¢ekirdek ile ayni
degildir. Aga¢ ve unsurlari cekirdekten meydana
geldigi halde hem bu unsurlar hem de agag ve
cekirdek arasinda ‘gayriyet’ vardir.

Bu sembolizmde ¢ekirdek, ahadiyyet, vahidiyyet ve
icmal mertebesi, agag ile sehadet, zuhur, kesret ve
tafsil mertebesi agacin meyvesi ise zdt sifat ve
isimlerin tecellilerine mazhar olan ‘insan-1 kamil’
mertebesini aciklamak icin zikredilmektedir.5*
Tasavvufi metinlerde Secere-i M ‘rifet terkibinin
‘marifetullah’ anlaminda kullanildig1
goriilmektedir.® Zira Kur’an-1 Kerim’de bilginin
ifade sekli olan giizel soz (kelime-i tayyibe) iyi
agaca, kotii soz (kelime-i habise) de kot agaca
benzetilmistir. (Ibrahim 14/24) ayette gecen ‘giizel
s0z’ koki saglam, gbge dogru dal budak salmig ve
her mevsim meyve veren agactir. Kotii agag ise
koksiiz, kolayca kopartilabilen kisa Omiirliidiir.
Miifessirler, ‘giizel sozli® kelime-i tevhid, iman
veya mii’minin kendisi seklinde yorumlamaktadir.
Bu durumda giizel agacin kokii mii’minin kalbi,
govdesi imanin kendisi, dallart da mii’minin
amelleridir. ‘Kotii s6z” ise sirk ve inkardir. Koksiiz,
kararsiz faydasiz bir bitkiye benzer.

Sonuc¢

Vahdet-i viicid’u insan idrakine indirebilmek igin
hemen biitiin tasavvufi kaynaklarda kullanilan secer
sembolii Tirk irfaninda ¢ok farkli sekillere
biirlinmiis ve literatiirde ortaya ¢ikmugtir. Tarikat
secereleri, devlet biiyiiklerine ait secereler ya da
peygamber neslinden gelen seyyid ve seriflere ait
secereler Tirk toplumunda oldukga ragbet gérmiis,
farkli sekillerde istif edilerek tezhip ve siisleme
Sanatlart esliginde korunmustur. Bununsebebini
kendisini maddi ya da manevi bir koke ve bir
temele nispet etmek, o nispetin manevi ve
psikolojik destegini arkasina alarak bir aile ya da
6zel bir grup olusturmak, bilmek-bilinmek,
sahiplenmek-sahiplenilmek, korumak-korunmak
ikilemiyle agiklayabiliriz. Bu da ¢ok dogal ve
ihtiyaclarin yonlendirdigi insani bir siirectir.

Diger yandan her aga¢ bir tohumdan olusur.
Tohumun i¢inde yer alan agaca ait biitiin 6zellikleri
icerisinde barindiran genler tohumun uygun iklimde
uygun topraga diismesiyle ag¢iga ¢ikar. Sonraki

51 A. Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi, c.ll., s. 33

Siilemi, Tabakat, 23, Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, 5.488.
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donemlerde yine kuruluk yaslik, sicaklik sogukluk
gibi kosullar sebebiyle agag¢ sekil alir, govde dala
budaga doniisiir, dallar yapragi, yapraklar da
meyveyi iretir. Gizli bir hazine olan ¢ekirdekteki
bilgiler agiga c¢ikar. Birlik ¢okluga doniisiir. Biitiin
bu gelisim ve olusum seyri sadece ama sadece
meyveyi ortaya koyabilmek i¢indir.

Insamin  hiiviyeti, kimligi ve ayni, tek bir
¢ekirdektir. Asli bir olan ¢ekirdekte bulunanlar tiirlii
mesakketlerle varlik aleminde wviicut bulur.
Cekirdek bu haliyle bir bilinmezler hazinesidir.
Coklugun sonu da yine verecegi meyve ile bire
donecektir. Zira meyve olgunlastiginda ortaya
¢ikacak cekirdek insan-1 kamil olacak yine basa
dontilecektir.
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EK1. Déire-i 14-Taayyiin

EK1: Déire-i LA-Taayyiin

Insan viicudu seklinde resmedilen bu
¢izimin ii¢ ana boliimden olustugu goriilmektedir.
Birinci ve bas kisimda “la-taayiin”, onun saginda
kiigiik dairede “taayyiin-i evvel”, sol tarafinda
“taayylin-i sani” daireleri bulunmaktadir. Burasi
mutlak birlik ve mutlak gayb mertebesidir ve
asagidaki mertebelerle arasina bir ¢izgi ¢ekilerek
ayrilig1 belirtilmistir.

Resmin ikinci ve insanin boyun ve omuz
kismima benzetilerek g¢izilen bolge gayb-1 izafi
dedigimiz bunun sagindaki kiigiik daire “akl-1
kiilli”, solunda ise “nefs-i kiilli” daireleri yer
almaktadir. Burast topluca yaratilmis ruhlar
alemidir. Bu {i¢ dairenin sag tarafinda hiikiimler bir
ve icmali olarak bulunmaktadir. Sol tarafinda ise
hiikiimler ¢ok ve ayrintili olarak bulunmaktadir.
Yani bilgi olarak bu alemin biri yukarida icmali
vahdete digeri ¢okluk (kesrete) ve ayrintiya bakan
iki yonil bulunmaktadir.

Resmimizin insanin sindirim sistemine
benzeyen ii¢iincii boliimii, batin, ahir, zahir, hikkm,

mubhit, seklr gibi esma-i ilahiyyenin tecelli makami
olan “misal-i mutlak” boliimiidiir. Bu bdlgenin sag
tarafini “Hayat” sifatinin mazhar1 olan Israfil
aleyhisselam bu isleri idare eden (miidebbirat)dir.
Bu alan “Rahman” isminin de mazharidir.
Unsurlar aleminde buranin karsiligi “nardir” tabiati
yabistir. Sol taarf ise “Kudret” isminin mazhar
olup Azrail’de kendini gdstermistir. Naziat (ruhlar
¢ekip c¢ikaran)dir. “Cevad” (iyilik sever, eli agik)
isminin mazharidir. Unsurlar aleminde buranin
karsil1g1 topraktir tabiati barid-i yabistir.

Resmimizin insanin belden asagi kismina
denk gelecek sekilde ¢izilen ve dordiincii kismim
olusturan boliim, i¢ ige gecmis {i¢ dairede
gosterilmigtir. Bu dairlerin en disindakini ise atlas,
sevabit, zuhal, vb felek isimleri, andsir-1 erbaa,
hayvan, melek, cin kiireleri arz almaktadir. En
igteki daire ise ism-i cami olan insan
tanimlamaktadir. Burasi Refi” isminin derecelerini
gostermektedir. Artik burasi aynullahtir, ayn-1
alemdir, berzah-1 Kkiibra olan insan-1 kamil
mertebesidir.



EK2: Temsil-i Secer’in Safranbolu niishasinin ilk ve son varagi







EKS3: Temsil-i Secer’in Mevlana Yazmalari, Golpmarli, nr: 22 ilk ve son varagi







