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Bir edebiyat terimi olarak tevhid, Allah’in varlig, birligi ve yiiceliginden bahseden nazim tiiriidiir. Tevhidler,
genelde kaside nazim sekliyle yazilir. Kasidelerde esas olan ovgiidiir. Medih ve hamd duygusunu dile getirmek icin,
sair, siirine Once tevhidle baslar. Tevhid tiiri, Islamjyetin kabliinden sonra, klasik Tiirk edebiyati manzum
eserlerinin vazgec¢ilmez konularidan biri olmustur. Sairin 6vgiiyle soz ettigi ve yiicelttigi en degerli varlik Allah’tir.
Sair, bilingli bir sekilde yaraticiyr overek siire baslar. Sonra tedricen diger sevgilileri de overek siirlerine devam
eder. Klasik edebiyatimizin manzum eserlerini anlamak, sairlerin siirlerini yorumlamak i¢in 6nce onlarin inang
diinyasin1 ve felsefesini ogrenmek gerekir. Tevhid tiirii; hem sairin fikri hayatini, hem yazildigi donemin
yasantilarini, hem de o donemde olusan edebiyatin kiymet hiikiimlerini yansitan edebi metinlerin baginda
gelmektedir.

Bu calismada, 17. yuizyil tekke tasavvuf edebiyatinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Niyazi-i Misri’nin
tevhit tiiriindeki siiri iizerinde durulmaktadir. Once Niyazi-i Misri’nin hayat hikdyesine kisaca yer verilmektedir.
Ozellikle tasavvufi perspektiften bakilarak tevhid nedir? Sorusuna cevap aranmaktadir. Tiirk edebiyatinda tevhidler
konusunda yapilan arastirmalar incelenmekte ve bunlar arasinda Misri’nin tevhidinin yeri ortaya konulmaktadir.
Sonra, Niyazi-i Misri’nin tevhid siiri sekil ve icerik yoniinden incelenmekte, inceleme sonucunda eserle ilgili
degerlendirmeler yapilmaktadir. Buna gore; mutasavvif bir sair olan Misri, yazdigi siirde, tasavvuf felsefesinin
temelini olusturan varligin birligi inancim1 sorgulamaktadir. Sair, bu siirde miilk ve melekfit alemini miitalaa
etmektedir. O, evrendeki zahiri ikilemlerin ve zitliklarin sirlarii kesfettigini, celall ve cemali tecellileri
miisahedeyle ikilikten kurtulup, birlikteki lezzeti tattigini, kendine has bir tarzda ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kesret (cokluk), vahdet (birlik), karsitlik, birligin kaynagi, Allah’in sifatlari, tecelli
(yansima), miisahede.

ABSTACT

As a literature concept tevhid is a type of verse that mentions the being, unity and greatness of Allah. Tevhids
in general are written in the form of kasida. Praise is the essence of kasidas. In order to express praise and
thanksgiving feelings the poet starts his poem with tevhid. After the acceptance of Islam, tevhid became one of
disposable topics of classic Turkish literature verse works. Allah is the most praised and glorified existence by the
poet. The poet consciously starts the poem by praising the creator. Later, gradually he continues the poem by
praising the other lovers as well. In order to understand the verse works of our literature and interpreter them it is a
priority to learn their belief world and philosophy. Tevhid type is a leading literature text that reflects the thinking
life of the poet, the life during which the poem was written, as well as the value judgments that formed at that time.

In this study, as one of the important personality of 17. century tekke Sufism Niyazi-i Misri’s tevhid type
poet is elaborated. First Niyazi-i Misri’s life is given briefly. An answer is sought especially from the Sufism
perspective of what is tevhid? Tevhid studies in turkish literature are examined and the place of Misri’s tevhid
among these is revealed. Later, Niyazi-i Misri’s tevhid poem is examined in terms of form and content and after the
examination assessments related to the work are made. According to this, as a poet of sufism, he questions the unity
of being that constitutes the base of sufism philosophy. The poet, in this poem, ponders property and melekut
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worlds. He expresses in his own way the exploration of obvious dilemmas and opposites, the emancipation from
dilemma through observation of celali and cemali and tasting the flavor of unity.

Key words: abundance (kesret), unity (vahdet), opposite, source of unity, Allah’ attributions, reflection,
observation.

1. Niyazi-i Misri Kimdir?

Mehmet Niyazi, II. Osman devrinde, 1027 / 1617 yilinda Malatya’da dogmustur. Babasi Ali
Celebi, Naksibendi tarikati mensubudur. Buna ragmen Niyazi, heniiz 21 yasinda gen¢ bir vaiz iken
Halveti tarikati seyhi Malatyali Hiiseyin Efendi’ye intisab etmis, Kadiri bir mutasavviftan istifade
etmistir. Bu yonden feyz alabilecegi, kabiliyetini gelistirebilecek kisileri kendi tercihleriyle sectigi
sOylenebilir.

Diyarbakir ve Mardin’de mantik ve kelam okumus, o zamanlar hocast yalniz Misir’da bulunan
“Miftéhu ‘Uliimi’l-Gayb” (Gayb Ilimleri Anahtart) ilmini 6grenmek iizere Misir’a gidip Ezher Camii
civarinda Kadiri bir seyhe intisap etmistir. Seyhi ona “Zahir ilim talebinden tamamen vazgecmedikge
tarikat ilmi sana acilmaz” dedigi igin niyaz ile Allah’a istihare ettigini, riiyasinda Abdiilkadir-i Geylani
hazretlerinin Niyazi’ye nasibinin bu sehirde olmadigim1 ve Anadolu tarafini isaret ettigini, Mevdidu’l-
irfan (irfan Sofralarr) adli eserinde anlatmaktadir. Bunun iizerine seyhinden izin alip Misir’dan ayrilir,
Anadolu yoluyla istanbul’a gelir. Sokullu Mehmet Pasa medresesinde bir hiicrede irsada baglar (1646).

Istanbul’dan Bursa’ya gidip orada Ulu Cami yakinindaki medresede oturan Niyazi-i Misri, yine bir
rilya iizerine Usak’a giderek Ummi Sinan halifelerinden Seyh Mehmed’e intisab eder. Seyh Ummi
Sinan ile Elmali’ya giderek onun dergahinda imamlik, hatiplik ve seyhinin ogluna 6gretmenlik yapar.
Kirk yasina ulastiginda Misri, Ummi Sinan’dan hilafetini alarak irsada baslar. Iste onun miicadele hayati
bundan sonra baglar.

1669 tarihinde Bursa’ya gelir. Bursa’da Ulu Camii civarinda bir hiicrede irsad, camide va’azlara
devam eder. Bir yandan da ge¢imini temin ve yoksullara yardim maksadiyla mum yapip satar. Abdal
Celebi adli bir tiiccar Niyazi’ye bir dergah yaptirir. Hact Mustafa adli birinin kiz1 ile evlenir. Bir kiz
cocugu olur.

Sadrazam Kopriiliizade Fazil Ahmet Pasamin daveti iizerine Edirne’ye giden Niyazi, cifre
dayanarak bazi sozler sOylediginden 1087 (1673)’te Rodos’a siiriiliir. Dokuz ay sonra affedilerek
Bursa’ya tekrar doner. 1677°de Rusya seferi i¢in halki cihada davet etmek amaciyla 300 kisilik bir dervis
grubuyla Edirne’ye gecer. Selimiye Camii’ndeki bir hutbesinden dolay1 bu kez Limni Adasi’na siirgiin
edilir. 1ki sene sonra affedilmesine ragmen dénmez ve Limni’de Misri dergahim kurar. On bes y1l sonra
tekrar Bursa’ya gelir.

Padisah II.Ahmed’in Niyazi’yi ¢ok sevdigi bilinmektedir. Niyazi-i Misri’nin padisaha, is basinda
bulunan hainleri keramet ile birer birer haber verecegi sayiasi, devlet adamlar1 arasinda telas uyandirir.
Sadrazam Bozoklu Mustafa Pasa, Misri Efendi’nin duasini almak isteyen ve sonra sefere c¢ikilmasini
miinasip goren II. Ahmed’i, bu zat geldigi takdirde biiyiik bir fitne zuhur edecegi yolundaki telkinleriyle
fikrinden vaz gecirir. Niyazi, bir giin va’z etmek {izere Selimiye Camii’'ne geldiginde, halk caminin
etrafin1 almis, kalabaliktan igeriye girilemez olmugtur. Bu durum karsisinda Sadrazam, karigiklik ¢ikacagi
bahanesiyle Niyazi-i Misri’nin Limni’ye gonderilmesi hususunda padisahtan bir ferman alir. Misri,
tekrar Limni’ye siiriiliir (1693). Orada, bir miiddet sonra 20 Recep 1105 (16 Mart 1694)’te, 78 yasinda
vefat eder.

Eserleri, Divan, Mecmua-i Kelimat-1 Kudsiyye, Mecmua-i Seyh Misri Efendi, Risale-i Es’ile
Ecvibe-i Mutasavvifane, Ta biratii’l-Vaki‘at, Risale-i Vahdet-i Viicud, Risale-i Hizriyye, Risale-i
Esrdtu’s-Sd‘at, Risale-i Arsiyye, Risale-i Tevhid, Risale-i Haseneyn, Fatiha Tefsiri, Esmd-i Hiisnd Serhi,
Esma-i Halvetiyye, Mevaidu’l-irfan, Kaside-i Biirde Tesbi ‘i, Mektubat.

Misri’nin Divam, tekke tasavvuf edebiyatimizin saheserlerinden biridir. Eserdeki siirler sairin
tasavvufi goriislerini yansitir. Bu yiizden 6zellikle tarikat mensuplari tarafindan ¢ok okunmus, hatta
divandaki siirlerin cogu bestelenerek yillarca tekkelerde coskuyla soylenmistir. Inceledigimiz tevhid
kasidesi bu divandadir. Sairin divan1 disindaki eserlerinde de cogunlukla dini tasavvufi konulara yer
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Verilmistir. (Niyazi-i Misri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Askar, (1998); Cegen, (2006); Dogramact, (1988); Erdogan, (1995),
(1988); Golpinarli, (1972); Kara, (1994); Kavruk, (2003), (2004).

2. Tevhid Nedir?

Kelime anlami, ‘birlik’, ‘birlemek’tir. Allah’in varligini, birligini, tiim yetkin niteliklerin
kendisinde toplandigini, esi ve benzeri bulunmadigini bilmek ve buna inanmak demek olan tevhid, en
ozli bicimde “la ilahe illallah” (Allah’tan bagka ilah yoktur) ctimlesiyle ifade edilir. Bu nedenle bu
ciimleye tevhid kelimesi (kelime-i tevhid) denir. Kelime-i tevhid; “Tek ilahtan bagka kulluk edilecek
baska bir ilah yoktur. O tek olan ilah da, seriki olmayan yiice Allah’tir. Ciinkii ibadete layik olan, ancak
odur” manasindadir.

Bir edebiyat terimi olarak, yaraticinin birligini ve ululugunu anlatan siirlere tevhid denir.
Genellikle kaside bigiminde yazilirlar. Tevhidde yaraticinin biiyiikliigii, sifatlari, kudretinin sonsuzlugu,
tasvir ve hayal edilebilen seylerden soyutlanmasi, higbir seyin ona es ve benzer olamayisi, biitiin kudret
ve ilimlerin ona ait olusu gibi 6zellikler sanatli bir dille anlatilir. Isim, sifat, fiil ve se’nleriyle bu tarafta
tecelli eden yaratici karsisinda kulun acizligi vurgulanir.

Mutasavviflarin tevhit anlayisina gore; tevhid-i ef‘dl, tevhid-i sifat, tevhid-i zat olmak iizere
tevhidin iic mertebesi vardir. Tevhid-i ef‘al, kdinatta Allah’tan baska gercek bir miiessirin olmadigi
hakikatine ulasarak biitiin hareketlerin kaynagi olarak onu bilmek ve ona tevekkiil etmektir. Tevhid-i
sifat, kiillf ilim, irade ve kudret sahibi olarak Allah’1 bilmek, ciizi ilim, irade ve kudretleri Allah’1n mutlak
kudreti icinde yok etmek, her kemali onun nurunun cilvesi, yansimasi olarak kabul etmektir. Tevhid-i zat,
Allah’ta fani olmak, yok olmak demektir. Mutasavviflarin fend filldh, bekd billah terimleriyle
aciklanabilecek bir mertebedir. Bu mertebede biitiin ibare ve isaretler yok olmustur.

Allah’in zat, sifat ve fiillerinden bahseden tevhid, bu yoOniiyle keldm ilminin en Onemli
konularindan biridir. Islamim kabuliinden sonra, tevhid yazma gelenegi Tiirk edebiyatinda da
goriilmektedir. Ozellikle dvgii siirleri olarak bilinen kaside seklindeki siirlerin basinda tevhitler yer alir.
Allah’in varligina ve birligine inanan sanatkar, kulluk bilinciyle ilk 6nce methedilmesi gereken en biiyiik
zat olarak Allah’1 goriir. Bu, sairlerdeki dini hassasiyetin ve estetik anlayisin bir gostergesidir.

3. Tiirk Edebiyatindaki Tevhidler ve Misri’nin Tevhidi

Tiirk edebiyatinda tevhidler konusunda en kapsamli calisma, Ali Nihat Tarlan tarafindan
yapilmistir. Tarlan’in “Divan Edebiyatinda Tevhidler” (Tarlan, 1936) adli calismasi dort fasikiilden
olusmaktadir. Ilk iki fasikiilde zahiri seriata uygun olarak yazildig1 ifade edilen alti tevhid manzumesi
kismen tahlil edilmistir. Ugiincii fasikiilde sekil ve mevzuya gore tevhid tasnifi yapilmistir. Buna gore;
tevhidler once sekil bakimindan nazim ve nesir olarak iki gruba ayrilmig, manzum olan tevhitlerin
genelde kaside seklinde yazildigina dikkat cekildikten sonra, mesnevi, terci ve terkib-bend, gazel, kita,
rubai sekillerinde de tevhid yazildigi belirtilmistir. Konu bakimindan da bir tasnife tabi tutulan tevhidler,
seriat esaslarina gore yazilanlar ve tasavvufl esaslara gore yazilanlar olarak once iki gruba ayrilmus,
tasavvufi tevhidler de umiimi ve husiis? olarak iki grupta incelenmistir. Ahmedi, Seyhi, Fuzuli, Cem,
Mihri, Lamii ve Nabi’'nin tevhid kasideleri birinci grupta; Niyazi-i Misri ve diger tekke, tasavvuf
erbabinin siirleri ikinci grupta degerlendirilmistir.

Bu tasnife gore Misti’nin tevhidi, umumi tasavvuf tevhidleri arasinda mutalaa edilebilir. Bunun
yaninda Tarlan’in belirttigi gibi, belli tarikatlerin hususi terminolojilerini ifade eden tevhidler de vardir ki,
Nesimi’nin tevhidi bunlardan biridir.

Tiirk Edebiyatinda Tevhidler adli antoloji tiiriindeki ¢aligmada Isen ve Macit (Isen, 1992, 14) sekil
acisindan tevhitlerdeki miistereklik konusunda su tespitlerde bulunur:

e “Kelime-i tevhid”in redif olarak kullanildigi siirler: Ahmedi, Cem ve Mihri Hatun’un,
e “peyda” redifli siirler: Ustill ve Niyazi-i Misri’ nin,
e “eyledin” redifli siirler: Muhibbi, Zati ve Yenisehirli Avni’nin,

e  “3” sesinin kafiyeyi teskil ettigi siirler: Nabi ve Fuz{li’nin siirleri.
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Bunlar arasinda Us{li (61.1538) ve Niyazi-i Misri’nin (6l. 1694) tevhid siirleri hem sekil hem de
konunun ele alinisi bakimindan miistereklik arz etmektedir. Her iki siir de aymi vezin ve kafiyeyle
yazilmus, her iki siirde de vahdet-i viicut fikri ve tecelli konusu islenmistir. Us@li’nin siiri:

Viiciid-1 mutlakin bahri ne mevci kim eder peyda
Enelhak sirrini soyler eger mahfi eger peyda
Matlai ile baslarken, ayni manay1 Misri daha belig bir sekilde tevhidinde soyle dile getirir:
Zihi kenz-i hafi k’andan geliir her var olur peyda
Kimi zulmet zuhiir ider kimi envar olur peyda

Tevhidlerde genelde konu ii¢ boliimde ele alinir. Birinci kisimda yaraticinin selbi ve subfiti
sifatlarindan bahseden sair, ikinci kisimda yaraticinin kainattaki tecellilerini siire yansitir. Beseri aczin ve
korkunun heyecaninin dile getirildigi iiciincii kisim ise miinacattir. Tasavvuf felsefesinin terenniim
edildigi tevhidlerde bu tasnife pek riayet edilmedigini sOyleyebiliriz. Misri’nin tevhidi bunun tipik
orneklerinden biridir. Misri, manzumenin tamaminda kudretin kainattaki tecellileri karsisinda sanatkarin
hayretini ifade etmekten baska caresinin olmadigimi haykirmak ister. O, her seyin canli oldugunu
miisahade eder. Her sey adeta umum{ bir bestenin perde perde yiikselen veya alcalan bir nagmesidir.

Misri’ye gore;

1. Kainatta tecelll eden her sey perde arkasindaki kenz-i hafi’nin bir yansimasidir. Ask-1
hakikiye erismeyen bir kimse perde arkasini géremez.

2. Kesif, askin verdigi bir giigtiir ve insan1 gercege eristirir.

3. Asik, ilahiyetin kalbe tecelli etmesiyle kainatin manasim kesfeder.

4. Kainatin dig goriiniisii kesrettir, perdenin arkasina vahdet hazineleri gizlidir.
5. Kainat, bir olan Allah’1n celdl ve cemdl tecellisinden ibarettir.

6. Marifetullaha erisen kisi birligin zevkini alir, ikilikten kurtulur.

Genelde Vahdet-i viicut, tecelli, tevhid konularim anlayabilmek, 6zelde ise Niyazi-i Misti'nin Tevhid siirini
goziimleyebilmek icin 6ncelikle Kenz-i hafi, Kesret alemi, Celél, Cemal terimlerinin izah edilmesi gerekir.

Kenz-i hafi: Kelime anlami “gizli hazine” demektir. Tasavvufta, “gaybda gizli olan ahadiyet
hiiviyeti” anlamindadir. Bu hiiviyet, mahiyeti mechul en gizli seydir. “kiintii kenzen mahfiyyen...” diye
baslayan hadis-i kudsiyi sairler yeri geldikce siirlerine konu etmisler, hadisten iktibas yoluyla “kenz-i
haf1’, “kenz-i mahfl”, “kiintii kenz” ibarelerini kullanmislardir. Bursali fsmail Hakki’nin bu hadisi
aciklayan “kenz-i mahfi” adli bir eseri vardir. Zati, bir beytinde “Allah’n insanlar1 ve cinleri yaratmasi
abes degildir. O, kendini bildirmek ic¢in gizli hazinelerini ortaya cikardi” diyerek ‘“kenz-i mahfi’ye
gonderme yapmustir:

Kendini bildirmek icin kenz-i mahfi etdi zuhiir
Etmedi var hazret-i Hak cinn ile insam abes (Zat?)

Kesret alemi: Kesret, cokluk, bolluk anlaminda bir kelime olup, tasavvufta, vahdetin ziddidir.
Alem ise kinati, yani tiim yaratilmuslar1 kapsar. Tasavvufta cok cesitli alem kavramlari ve tarifleri vardir.
Kesret adlemi, icinde diinya dleminin de bulundugu mevctidat, mahliikat, sehadet ve miilk alemlerinin
tamamini igine alan cokluk dlemidir. Bu manada on sekiz bin dlemden s6z edilmektedir. Su icinde
yagsadigimiz diinya, goriinen madde alemidir. Goriinen alemlerden bagka ahiret alemi, gayb alemi, emir
alemi, melek@t dlemi, ruhlar alemi, ulvi alem, hayal dlemi gibi alemler kesret alemlerinin disindadir.
Mutasavvif, kesrette vahdeti gorme yetenegine sahip oldugu icin onun nazarinda kesret dlemi denizin
dalgalar1 gibidir. Nasilki, deniz dalgalar1 ¢okluguyla beraber denizin birligini gosterirse, mevciidatin
coklugu, bollugu da Allah varliginin ¢esitli tezahiirleri olarak onun varligini ve birligini ispat etmektedir.

Celal: Allah’in kahr ve gazabina delalet eden isim ve sifatlart i¢in kullanilan bir tasavvuf terimi.
Mutasavviflar Allah’in isim ve sifatlarini celdl ve cemal olmak iizere ikiye ayirir ve iki tiirlii zuhur ve
tecelliden bahsederler. Allah’in kahr ve gazabina deldlet eden isim ve sifatlarini celal, liituf ve rizisina
deldlet eden isim ve sifatlarin1 da cemal tabiriyle ifade ederler. Perdelenme ve izzet celdlin 6zelligi
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oldugundan celdlde Hak agisindan yiicelik ve kahhariyet, kul acisindan boyun egme ve heybet hissetme
sOz konusudur. Bu tiir isim ve sifatlara sahip olmasi itibariyle Allah’a celil ismi verilmistir. Eger Hak bir
kimseye ihsan, lituf, rahmet, iyilik, yakinlik, rizd ve ndraniyet, sevgi ve kerem gibi sifatlariyla tecelli
ederse o kimse cemal sifatlarin1 temasa halinde bulunur; izzet, kibriya, kahr, cebr, gazab ve kudret gibi
heybet ve azamet sifatlariyla tecelli ederse bu tecelliye mazhar olan kisi celal sifatlarini temasa eder. Ilim,
kudret, halk ve kayytimiyyet gibi Allah’a mahsus sifatlar1 seven ve kamil marifete 6zlem duyan bir kimse
kemal sifatlarimi temasa halinde bulunur. Cemal sifati neselenme, celdl sifati fani olma, kemal sifati
sevme sonucunu verir. Celal sifatlann salik iizerinde heybet, cemal sifatlar1 {ins tesiri meydana getirir.
Celalin sonucu korkma, sikilma ve iiziilme, cemalin sonucu iimitlenme, rahatlama ve sevinmedir. [bnii’l-
Arabi Kur’an’dan verdigi orneklerle dlemdeki her seyin celdl ve cemile bagli olarak bir miitekabiliyet
icinde oldugunu gostermeye calismistir. Mesela, “Allah’in azab: siddetlidir” ayeti (el-Bakara 2/165, 196,
211) celali, “Allah tovbeleri kabul eder” ayeti ise (es-Stra 42/25) cemali ifade eder. Kamil insanlarla
veliler Allah’in celél ve cemal tecellilerini ayn1 derecede goniil rahathigiyla karsilar, “lutfun da hos, kahrin
da hos” der, tam bir riza ve teslimiyet hali icinde bulunurlar. Zira bunlarin ikisi de ayn1 kaynaktan ve
0zden gelir, zat mertebesinde hepsi birdir. (DIA, C.7,s.240)

Cemal: Allah’1n liituf ve rizasina delélet eden isim ve sifatlarimi ve O’nun mutlak giizelligini ifade
etmek i¢in kullanilan bir tasavvuf terimi. Mutasavviflar Allah’mn liituf ve rizasini gosteren sifatlarini cemal
tabiriyle ifade etmislerdir. Kasani cemali, Hakk’in, zat1 (vechi) ile zatina tecelli etmesi olarak tanimlar.
Abdiilkerim el-Cili’ye gore zuhuru siddetli olan her cemal celal adim alir. {Ik zuhuru itibariyle celale de
cemal denir. Bu yiizden celalsiz cemal, cemalsiz celal yoktur. Yaklasma ve acilma cemélin 6zelligi
oldugundan burada Hak agisindan liituf ve rahmet, kul agisindan nese ve iins s6z konusudur. Mutasav-
viflar bu anlamdaki cemali manevi ve stirl (maddi) olmak iizere iki sekilde ele almislardir. Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle giizel (cemil) olan Allah 4lemi kendi sureti iizere yarattig1 icin lem biitiiniiyle
giizeldir. Alem ilahi giizellikleri yansitan bir ayna oldugundan Ibnii’l-Arabi dlemi ve ondaki giizelligi
sevmeye layik bulur. Giizel oldugu icin Allah’1 sevenin alemi de sevmesi, ayn1 sekilde giizel olan alemi
sevenin de Allah’1t sevmesi gerektigine isaret eder. Maddi alemde goriilen giizeller mutlak giizelligin
cesitli derecedeki tecellileri oldugundan bunlan temasa ede ede ilahi giizellige ve Hakk’a ermek miim-
kiindiir. En yiiksek ve en derin ruhi hazlar ilahi giizelligin temasa edilmesinden hasil oldugu icin cennette
Allah’in mutlak giizelligini (cemal-i ba-kemal) seyretmek en biiyiik gaye olmustur. Mutlak ve yegane
giizelligin Allah ve tecellilerinden ibaret oldugunu vurgulayan IslAm alimleri ilahi ve beseri sevgiyi de
bununla agiklamislardir. Gazali sekil ve suret giizelligini “bir seyin, kendisine yarasan ve miimkiin olan
kemdle sahip olmasidir” seklinde tarif ettikten sonra manevi ve ruhi giizelliklerden de bahseder ve her iki
giizelligin sevgi sebebi oldugunu anlatir. Ona gore giizel, sirf giizel oldugu i¢in insan tarafindan tabii
olarak sevilir. Insan maddi ve hissi giizelleri beden gozii, manevi ve ruhi giizelleri ise kalp goziiyle idrak
eder. Kamil insan icin 6nemli olan manevi giizelliktir. Ozellikle goniil ehli buna 6nem verir. Fizigi giizel
olan insanlardan ¢ok karakteri giizel olanlar sevilir. Fakat en ¢ok sevilen de mutlak anlamda giizel olan
Allah’tir. (DIA, C. 7, s. 296)

Masri, tasavvufun ana eksenini olugturan “varligin birligi” felsefesini anlatmak icin Vahdet-i Viiciid
Risalesi, kelime-i tevhidi izah etmek icin Tevhid Risdlesi tecelll sirlarin1 anlamak ve anlatmak icin
Tevhid kasidesi yazmstir. Misri’nin tevhid algilamasi, konuyla ilgili ¢agrisimlari, gostergeleri tevhid
siirinin tahlili bolimiinde detaylariyla anlatilmaktadir. Burada onun zahir, batin ilim ve marifet anlayisini,
diinya ve insana bakisini, kisaca tevhid algilamasini kendi dilinden segilen birkag ciimleyle aktaralim:

“Ilim ikiye ayrilir: Zahir ilmi, batin ilmi. Birincisi cehaleti giderir; ama kibir, kendini begenme, kin
ve hasedin yesermesine sebep olur; ikincisi nefsin sifatlarin giderir, af, eziyete tahammiil, kotiiliik edene
iyilik, herkesin iyiligini istemek gibi sifatlarin nesv ii nema bulmasina imkan verir. Birinci ilim, evin
duvarina islenen nakis gibidir. Ikincisi bu duvarin karsisindaki duvara cekilen cila gibidir. Bu nakis
orada daha canli goriiniir.”

“Diinya agacimin meyvesi olan insan, yaratiklarin oOziidiir. Bunun igin gayelerin en Yyiicesini
aramasi gerekir. Bu da ilimdir. Zahir ilmi giizeldir, amellerin tohumudur. Ama bunun giizelligi Adem’in
ilmi olan ilm-i esma ile olur ki bu da batin ilmidir. Batin ehli, zahir ilminin serefini inkar etmemislerdir.”

“Ey veli, i¢ diinya itibariyle Allah’a ulasmaya calisirken, disinla da ondan ayri oldugunu
bilmelisin. Icinde cem tarafinda, disinla fark tarafinda olmalisin. Vahdet ile kesretten, kesret ile
vahdetten perdelenmemeli, kullukla marifet arasimt bulmalisin ki tehlikelerden kurtulasin. Farki
olmayanin kullugu, cem’i olmayanin marifeti olmaz.” (Yiksel, 2007).
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4. Misri’nin Tevhid Kasidesi
4. 1. Metin (Siirin metni, Ali Nihat Tarlan’in calismasindan ahnmustir. (Tarlan, 1936, F4, 5.32-33)
Mefa ‘iliin Mefa ‘iliin Mefa ‘iliin Mefa ‘iliin

1. Zihi kenz-i hafi k’andan geliir her var olur peyda

Kimi zulmet zuhir ider kimi envér olur peyda

2. Zihi derya-y1 vahdet kim kesilmez hergiz emvaci

Bu kesret dlemi andan dogup nacar olur peyda

3. Ne sihr-i bii’l- ‘acebdiir kim bu yiizden goriiniir agyar

O yiizden gayr1 yok tenha geliir dildar olur peyda

4. QO yiizden goriilen agyar doner sem‘-i cemalinden

Felekler de goriip an1 doner edvar olur peyda

5. Tasimir giinde yiiz bifi can ‘adem iklimine her dem

Geliir yiiz bifi dahi andan bulur a’mar olur peyda

6. Disin ice hayalati icin disa zuhdrati

Birinden ol birine tuhfeler her bar olur peyda

7. O devr ile geliiptiir enbiya miirsel meratibce

Gehi mii’min zuhdr ider gehi kiiffar olur peyda

8. Tecelli eylediikge ol sardy-1 sirr-1 ahfada

Bu stiret dlemi i¢re satu bazar olur peyda

9. Anuii zatina gayet sun‘una hergiz nihayet yok

Anuiiciin her bir isminden geliir bir kar olur peyda

10. Tecelli eyler ol dd’im celal ii geh cemalinden

Birinin hasili1 Cennet birinden nar olur peyda

11. Cemali zahir olsa tiz celali yakalar an1

Goriirsiin bir giil acilsa yaninda har olur peyda

12. Bu sirdandur ki bir kdmil zuhiir itse bu ‘alemde

Kimi ikrar ider an1 kime inkar olur peyda
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13. Veli ‘arif celal i¢gre cemalini goriir da’im

Bu haristanin icinde afia giilzar olur peyda

14. Ne sirdur ki iki kimse nazar eyler bu ekvana

Biri ancak goriir dar1 bire deyyar olur peyda

15. I¢i ‘umman-1 vahdetdiir yiizi sahra-y1 kesretdiir

Yiizin goren goriir agyar i¢inde yar olur peyda

16. Alan lezzat birlikden halas olur ikilikden
Niyazi kanda baksa ol hemén didar olur peyda

17. Goriir ol kenz-i mahfiden nice zahir olur egya

Biliir her naks-1 stiretden nice esrar olur peyda

4. 2. Siirdeki Tasavvuf Terimleri Oriintiisii

Masri, tevhid manzumesinde, vahdet aleminden kesret Alemine yansiyan celdli, cemdli tecellileri akli,
kalbi, riihi gozlemlerine dayanarak anlatir. Bunu yaparken sectigi kelimelerde karsitliklar dikkat cekicidir.
“Vahdet-kesret”, “i¢-dig”, “celal-cemal”, “cennet-nar”’, “miimin-kafir’, “giil-har”, “birlik-ikilik” gibi.
Beyitlerde, birligin kaynagini ve yansimalarimi teskil eden terimleri ve bu yansimalarin hangi fiillerle
olustugunu, kisaca tasavvuf terimleri Griintiisiinii bir tabloyla gosterelim.

Tablo-1:Beyitlerdeki tasavvufi oriintii

Beyit Birligin Kaynag Birligin Yansimasi Yansima Fiilleri
1 kenz-i hafi zulmet - envdr zuhilr ider, peydad olur
2 deryd-y1 vahdet kesret dlemi dogup, peyda olur
3 dildar (o yiiz) agyar (bu yiiz) goriiniir, peyda olur
4 sem’-i cemal edvdr goriip, peydad olur
5 adem iklimi can, a‘mdr (omiirler) tasinir, geliir, peyda olur
6 ic- haydlat dig -zuharat peyda olur
7 enbiyd-miirsel mii’min - kiiffar zuhilr ider, peydad olur
8 sardy-1 surr-1 ahfd stretalemi, satubadzdr tecelli eyledikge, peyda olur
9 zat, isim sun‘, kar geliir, peydd olur
10 celil -cemal Cennet-nar tecelli eyler, peyda olur
11 celdl -cemal giil, hdr zuhiir it-, peydad olur
12 sr, kdamil ikrar, inkar goriirsiin, peydd olur
13 veli ‘arif haristdn, giilzar goriir, peyda olur
14 swr dar, deyydr, ekvin nazdr eyle, peyda olur
15 ic, ummdn-1 vahdet, yar yiiz, sahrd-yi kesret gor-, peyda olur
birlik, didar, lezzat agyar
16 kenz-i mahfi, esrdr ikilik bak-, peyda olur
17 esyd, naks-1 siiret gor-, bil-, zdhir ol-, peydd olur
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4.3. Tablonun Yorumu

Tablodaki tasavvufl kelimelerin tamami, mutasavviflarin vahdet-i viicut felsefesini ortaya koyan
“la mevciide illd hii” ve “ld meghiide illa hii” diisiincesini yansitmaktadir. Mutasavvifin bu diinya, 6teki
diinya baglamindaki gozlemleri; goriinen alemin goriinmeyen alemle iliskisi, onu varligin birligi fikrine
ulastirmistir. Misri’yi bu diisiinceye sevk eden mevcudattaki miitendsip zitliklardir. Siirdeki kelime
diinyasi, bize Misri’nin sirk (ikilik) diisiincesinden vahdet (birlik) fikrine nasil ulastigini; muhakeme ve
miisahede yoluyla kesret dlemine yansiyan vahdet tecellilerini nasil gozlemledigini aciklamaktadir.

Tablodaki tasavvufi oriintiiyii kelimelerden hareketle aciklamaya calisacagiz. Oncelikle siirdeki
fiiller tablosunu inceleyelim.

1. Yansima Fiilleri
Peyda ol-: Meydana c¢ikmak, aciga ¢ikmak (17 defa tekrarlanmus, siirin redifi)
Zuhiir et-: goriin-, meydana cik-, bas goster-, tiire-.

Tecelli eyle-: goriin-, belirmek. Tas. Hak nurunun tesiriyle makbul kullarin kalbinde iléhi sirlarin
ayan olmasi. Tasavvufta degisik tecelliler vardir: Tecelli-i asar, Tecelli-i efal, Tecelli-i esma, Tecelli-i
sifat, Tecelli-i zat gibi.

Dog-: Diinyaya gelmek. Mec. Ortaya ¢ikmak, sonucu ol-.
Goriin-: Gozik-, izlenim uyandir-.

Gel-: Tirkge sozliikte 38 degisik anlami var. Siirdeki anlam, bir yerden bir yere intikal etmek,
ortaya cik-, dog-.

Tagsin-: Baska bir yere gitmek, go¢cmek.

Bu fiillerin ortak 6zelligi tecelli’dir. Tecelli siireklilik arz ettikce gizli sirlar diinyas1 degisik
sekillerde tezahiir eder. Bu gerceklige dikkati ¢eken Misri, siirde bunu veciz bir sekilde dile getirir:

Tecelli eylediikge ol sardy-i1 sirr-1 ahfada
Bu siiret dlemi icre satu bazdr olur peyda

Misralarindan sonra bu tezahiirleri kavrayacak gozlemleri ifade ederken; 6zellikle nazar eyle-, gor-, bak-
fiillerinin emir kiplerini kullanmis, bu gizli sirlar diinyasini diger bir ifadeyle gercegi ariflerin, velilerin,
kamil zatlarin kesfedebilecegini ima etmistir.

2. Goriintii Alemini (Bu Yiiz) Ifade Eden Kelime ve Kelime Gruplari: Vahdetin tecelli ettigi dlem
olan bu dlem, mutasavviflarca kesret dlemi olarak anilmaktadir. Misri, kesret dlemindeki goriintiileri ifade
eden terimleri, vahdet dlemini anlatmak icin sectigi terimlerle simetri olusturacak sekilde kullanmustir.
“Zulmet, envdr, kesret dlemi, agydr, edvdr, can, a‘madr (Omiirler), dis, zuhiirdt, mii’'min, kiiffar, stiret
dlemi, satu bazar, sun’, kar, Cennet, ndr, giil, hdr, ikrdr, inkdr, hdristan, giilzdr, ddr, deyyar, ekvdn, yiiz,
sahra-y1 kesret, agyadr, naks-1 siret, esya, IKILIK” terimleri bu alemi yansitir.

3. Birlik Alemini (Oteki Yiiz) Ifade Eden Kelime ve Kelime Gruplari:Birligin kaynagi olarak
nitelendirilen oteki alem mutasavviflara gore vahdet alemidir. Sair, bu ylize yansiyan tecellinin
kaynagiyla ilgili birligi ifade eden terimleri kullanmistir. “Kenz-i hafi, deryd-y1 vahdet, dildir, sem’-i
cemdl, adem iklimi, i¢, hayadldt, enbiyd, miirsel sardy-1 sirr-1 ahfd, zdt, isim, celdl, cemdl, kdmil, veli ‘arif,
str, ummdn-1 vahdet, ydr, diddr, lezzdt, kenz-i mahfi, esrdr BIRLIK?” terimleri 6teki dlemi yansitir.

Siirde ikiligi ve ¢oklugu ifade eden kelimeler bu yiizle ilgilidir. kesret dlemi, siret dlemi, sahra-
yt kesret, dig gibi kelime ve kelime gruplarini goriinen dlemin mekan boyutunun kelime kadrosu olarak
tasnif edebiliriz. Sair, kesret alemindeki karsitliklar1 ifade etmek icin su kelimeleri 6zellikle se¢mistir:

envar > zulmet mii’min > kiiffar
cennet* > nar* giil > har
ikrar > inkdr giilzar > haristdan
dar “ deyyadr

(*Kesret aleminin ahiret boyutundaki iki zit tecelliyi ifade eder.)
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Siirde vahdeti, birligi ifade eden kelimeler oteki yiizle ilgilidir. kenz-i hafi, deryd-y1 vahdet, adem
iklimi, i¢, sardy-1 surr-1 ahfd, ummdn-1 vahdet gibi kelimeleri 6teki alemin mekan boyutunun kelime
kadrosu olarak tasnif edebiliriz.

Niyazi-i Misri mutasavvif bir sairdir. Vahdet-i viicut nazariyla kainata ve mevcudata
bakmaktadir. Bu bakista, her sey sairi vahdete yani birlige ulastirmaktadir. Sair, miilk ve melekit alemini
miitalaa; celali ve cemali tecellileri miisdhede ederek ikilikten kurtulur, birlikteki lezzet ve nimeti tadar.
Bu manayu siirin sonlarindaki bir misrada soyle ifade eder:

Alan lezzdn birlikden halds olur ikilikden

Sair, diislincesini beyitlere yansitirken kanitlayict anlatim teknigini basariyla kullanmistir.
Mubhatab1 inanmaya, aydinlatmaya, iknid etmeye c¢alismaktadir. Zihi, (ne giizel) kelimesiyle soze
baslamasi, kendi diisiincelerinin kabul edilmesi igin igsellestirdigi anlamlar1 ifade ederek karsidakine
acilmasi, sairin igten bir anlatimi benimsedigini gosterir. Sozii fazla uzatmadan, evrenle ilgili tiim
miitalaa ve miisahedesini bir ¢irpida, tabloda da inceledigimiz gibi sistematik, veciz bir sekilde ifade
etmektedir.

5. Siirin Tahlili

Muisri’nin tevhidi, klasik siir serhi teknigiyle tahlil edilecektir. Siirdeki beyitleri tek tek ele alacak,
bilinmeyen kelime ve terkipleri ¢6ziimledikten sonra beyti nesre ¢evirecegiz. Misralarda izahi gereken siir
terimlerini, mazmunlar ve mefhumlar1 genelde tasavvufl perspektiften bakarak analiz etmeye calisacagiz.
Bu analizlerimiz, bityiik mutasavvif, sair, Niyazi-i Misri’nin kainattaki vahdaniyet hakikatini kesf ederken
diisiincelerini siire nasil yansittigini anlamamiza yardimeci olacak; siirin yansittigi tevhid delillerini ispat
etmek icin sairin iistlendigi rolii daha iyi algilamamiza yardimci olacaktir.

Zihi kenz-i hafi k’andan geliir her var olur peydd
Kimi zulmet zuhiir ider kimi envar olur peyda

(Var olan her seyin ondan geldigi gizli hazine ne giizel. Bazen zulmet, bazen niir olarak tezahiir
eden her seyin kaynagi odur. )

Tasavvuf ehline gore kainat, Allah’in isim, sifat ve fiillerinin zuhtir ve tecellisinden ibarettir. Bir
hadis-i kudside Cenab-1 Hak: “Kiintii kenzen mahfiyyen fe ahbebtii en u’refe fe-halakte’l- halka li-u’ref”
buyurmustur. Yani “ben ilm-i zdtiyyede maliimatla miitecelli idim, istedim ki bilineyim, halk: halk ettim”.
Halk, sadece Hakk1 bilmek ve ehadiyyet sirrin1 anlamak icin bu aleme gonderildi. Bu hadisin sirrina vakif
olan kainatin kapali tilstmini agabilir, insanin yaratilis gayesinin sirrin1 anlayabilir.

Kainatta ne varsa o gizli hazinenin mahstliidiir. Dolayisiyla Kenz-i hafi’nin zuhtiruyla, hulasa
olarak niir ve zulmet ortaya ¢ikmistir. Burada ilk bakista bir tezat gbze carpmaktadir. Mutlak cemal ve
kemal sahibi bir zatin tecellisinin hayir, giizellik, iyilik ve nir olarak belirtisi beklenen bir tezahiirdiir.
Ciinkii o, kendi cemal ve kemalini gormek ve gostermek i¢in miikevvenat: yaratmistir. Bununla beraber
ser, cirkinlik, kotiilikk ve zulmetin tezahiiriiniin sirr-1 hikmeti ne olabilir? Birincisi, “her sey ziddiyla
ka’imdir”. Zira ser olmasa hayrin, ¢irkin olmasa giizelin, zulmet olmasi ziyanin, gece olmasa giindiiziin
kiymeti tahakkuk etmezdi. ikincisi, “sirr-1 teklif ve imtihandir”. fman ile kiifiir, mi’min ile kafir beraber
bulunacak ki imtihan yeri olan diinyanin yaratilis gayesine muvafik diissiin.

Mutasavviflar, zulmet ve nlrun tecellisini hem kainatta, hem diinyada, hem de insanda miisahede
etmislerdir. Mutlak adem ve karanlikta olan kainat, Onun “kiin” emriyle varlik nfiruna kavustu. Goklerin
ve yerin Rabbi olan Cenab-1 Hak (Rabbii’s-semavati ve’l-arz) biitiin milkevvenata mukabil diinyayi,
biitiin mahliikata mukabil insan1 yaratti. Kéinatta Onun ceméal ve kemal tecellilerini anlama kabiliyeti
insana verilmistir. Insan mevctidatin 6zii ve 6zetidir. Cami’ ismine mazhar oldugu icin Allah’in esma,
sifat ve zatina tam ayna olma keyfiyeti insandadir. Mevciidat genel olarak camidat, nebatat ve hayvanat
olarak ii¢ grupta toplanmaktadir. Insan, hayat sahibi oldugu icin hayvanattan addedilmis fakat istidatca
(kendisine verilen akil ve su’ur sayesinde) hayvandan yiiz derece daha yiiksege cikarak esref-i mahlitkdt
olmustur. Insan, riihlar Aleminden viiciid Alemine ¢ikarken kendisine ciiz-i ihtiyari verilmis, hayr ve serri
ayirt etmesi istenmistir. O da ahsen-i takvim iizere yaratildigi halde kendi ciizi ihtiyarin1 kullanarak ya
“a’ld-yu illiyyin” e ¢ikmus ya da “esfel-i sdfilin” e diigmiistiir.
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Zulmet ve ziyanin ayn1 kaynaktan ¢ikmasini Tarlan, Seyh Necmiiddin Daye’nin Mirsadii’l- ‘ibdad
adli eserindeki bir hikdyeye gondermede bulunarak soyle izah etmektedir:

“Bir sekerci sekeri bir ka¢ kere kaynatip her kaynatisinda daha kesif bir cins seker elde eder. En
son elde edilene katare derler ki bu siyah ve kaba bir maddedir. Demek ki beyaz sekerde bu siyahlik ve
kabalik var imis, goziikmiiyormus. Bunun gibi Niir-1 Muhammedi’den zuhiir eden mevciidat icinde niir ve
zulmet mevcuttur. Ancak sekerden birinci, ikinci, iiciincii.. . derecelerde elde edilen maddeler ilk
kaynatilandan beyazlik ve siyahligi nasibine gore alir. Ve her biri kendi makdminda kemdli hdizdir, her
birinin bir hassast vardir. Biri digerini yerine kdim olamaz.” (Tarlan, 1936, F. IV, 34)

Bu 6rnekteki saf seker Hz. Muhammed’in rGihudur. Onun rdhu, riihlarin 4demidir. En 6nce onun
rithu yaratilmis, mevcidat daha sonra yaratilmistir. “Biz evvel gelen sonlariz” hadisi bunu bildirir.

Biitiin mevclidat onun yiizii suyu hiirmetine yaratilmistir. Cendb-1 Hak bir hadis-i kudside:
“Levidke levidk lemd halaktii’l - efldk” yani “Ey Muhammed sen olmasaydin dlemi yaratmazdim”
buyurarak bu hitkmii teyid etmistir. Hz. Muhammed kiilli bir Tmanla Cenab-1 Hakk’in varlifina ve
birligine inanmis, kiilli manada yaraticinin esma, sifat ve zatina ayinedarlik ederek insanliga en biiyiik
Oogretmen olmustur. Bu yiizden yaraticinin mahiyetinin keyfiyetine en siimulli mazhar Hz.
Muhammed’dir. Netice, Hz. Muhammed’i taniyan ve getirdigi mesajlar1 dinleyen Tmanin feyziyle ntirlara
mazhardir. Hz. Muhammed vesilesiyle yaraticiy1 tanimis, onun varligina ve birligine inanmustir.

Diger yandan kiifriin neticesi zulmettir, karanliktir. Hz. Peygamberi tanimayan, getirdigi mesaja
kulak asmayan Tmandan nasibini alamaz. Kéfir, gozlerini hakikate kapadigindan kéinatta tecelli eden
vahdet nirlarin1 ve ehadiyet pariltilarin1 goremez. Dolayisiyla kalbi imanin feyzinden mahrum kalir.

Zihi deryd-y1 vahdet kim kesilmez hergiz emvdci
Bu kesret ‘dlemi andan dogup ndgdr olur peyda

(Kesret dlemi, vahdet denizinin dalgalanmasiyla tezdhiir eden perdelerdir. Vahdet denizinin hig
bir zaman, asla kesilmeyen dalgalariyla bu kesret dlemi viicut bulmustur)

Vahdet, kaynagi bitmeyen, varidati ve sarfiyati ezeli - ebedi olan bir irmak gibidir. Bu irmagin bir
kesitini giinese karsi tutsak suyun iizerinde sayisiz kabarciklarin belirdigini goriiriiz. Her bir kabarcikta
giinesin aksi goriiliir. Ancak bu kabarciklar bir an goziikiip tekrar kaybolur. O kabarciklarin hakikatte bir
varligi yoktur. Gercek varlik rmagin varligidir. Irmak tam olarak giinese aynadir. Giines biitiin
ozellikleriyle irmaga aksetmistir. Arif olan anlar ki, bu irmaktaki ve kabarciklardaki yansimalar
aldaticidir. Bu 15181n kaynagi yukarda olmali deyip kafasini gercek giinese gevirir ve biitiin azametiyle
giinesin varligim1 ve tek oldugunu miisahede eder. Cahil olan, her bir kabarcig1 bir giines telakki eder
kabarciklar kayboldukca giinesin de kayboldugunu zanneder. Iste kdinatta kesret lemi denen masiva,
suyun yiiziindeki kabarciklar gibidir. Kabarciklar hiikmiindeki cesitli tezahiirleri hakikat zanneden
vahdetin azametini ve ihtisdmini1 géremez. Kabarciklarin gelip gegici oldugunu idrak eden ezeli ve baki
bir giinesin olacagim diisiinerek basin1 goge kaldirir. Gergek aradigimi bulmus olur. Cenédb-1 Hak kendi
cemal ve kemalini gormek ve gostermek igin kainati yaratmistir. Bu yiizden kesret aleminin zuhtiru
zaruridir.

Tasavvuftaki vahdet-i viiciid nazariyesine gore biitiin mevcadat viiciid-1 mutlaktan, yani Allah’in
esma ve sifitlarindan ibarettir. Buna gore viicid (varlik) birdir. O da Allah’in viicGdudur. Biitiin
varliklarda cesitli sekillerde ortaya ¢ikan da odur. Her sey Onun varligima ve birligine delalet eder. Alem
Onun varliginin alametidir. Var olan seyler bir an i¢in vardirlar ve asillar1 yoktur. Suyun yiiztindeki
kabarciklar gibi.

Bursal1 Ismail Hakk1 bir beytinde:

Kesret-i vahdetten ey dil ayn-1 vahdettir garaz

Kalbi tathir etmeden yenbu-1 hikmettir garaz
diyerek kesret icinde ayn-i vahdete isaret etmistir.

Mutasavvif, kdinatta gordiigii fanilik ve kesret altinda ezell bir beka ve vahdeti sezdigi zaman
kesretin her goriiniisii onu vahdete baglar. Salik kesret dlemine diistiigii i¢in vahdet agkinin 1ztirabim
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cekiyor. Nitekim Mevlana’nin neyi asli vatanindan ayrildigi igin 1ztirap ¢ekmektedir. Ve anliyor ki bu
kainat aleminde biitiin giizelliklerin menbai olan o ezeli ve ebedi sevgiliden baska higbir fert yoktur.

Mesela hayat, kesrette bir cesit vahdetin tecellisidir. Kesret aleminde var olan biitiin hayat
sahiplerinin hayatin1 veren bir Hayy-1 Bdki vardir. Kiigiiciik bir sivri sinege hayat verenle kocaman
gergedana hayat veren ayni zattir. Kéinatta hayata mazhar biitiin mevciidat ezeli ve ebedi bir hayatin
varligini ihsas ettirmektedir. Ki O da Cenab-1 Hak’tir.

Ne sihr-i bii’l - ‘acebdiir kim bu yiizden goriiniir agydr
0 yiizden gayri yok tenha geliir dildar olur peyda

(Bu ne tuhaf bir sihirdir ki bu yiizden bakilinca agyar goriiniir. Ama o yiizden bakildiginda ortaya
cikan tek sevgiliden bagkasi degildir)

Tarikatin varmak istedigi gaye, ¢okluk iginde biri gormek daha dogrusu coklugu bir gormektir.
Tasavvuf ehli, kainata {i¢ sekilde bakmuslardir. Mevclidata ya esmd-i hiisnd namina, ya mevcidat
hesabina bakmislar, ya da mevclidati yani kesret dlemini yokluk olarak diisiinmiigler. Mutasavviflar
vahdeti dost, kesreti post kelimesi ile ifade ederler. Baz1 insanlar yalniz postu goriir; bazilart post ile dostu
beraber goriir; iigiincii bir ziimre de yalniz dostu goriir.

Bu manada akli da akl-1 ma‘ag, akl-1 ma‘ad ve akl-1 kdmil olarak {ice ayirirlar. Yani birinci grup
sirf diinya i¢in yasar, ikinci grup sirf dhiret icin yasar. Akl-1 kdmil olanlar ise ne diinya ne de ahiret i¢in
yasarlar, onlarin gayesi Allah’in rizasidir. Tarikat ehli, Terk-i diinyd terk-i ukbd terk-i hesti terk-i terk
(Diinyay1, ahireti, varligi, terki terk etmek) diisturuna cok 6nem vermislerdir.

Misri Efendi’nin bu beytini tarikatin Vahdet’iil - Viiciid nazariyesiyle izah etmek gerekir. Bu
nazariyeyi kdinata bakislarinin iissii’l-esas1 telakki edenler, Vacibii’l - viiciidun viicGduna hasr-1 nazar
edip sair mevctdati o viicd-1 vacibe nisbeten o kadar zayif golge goriirler ki, viicid ismine layik
olmadigina hitkkmedip, hayal perdesine sarip terk-i masivd makaminda onlar1 hi¢ sayarak, hatta ma’dum
tasavvur ederek cilve-i Esma-i Ilahiyeye hayali bir ayna vaziyeti verirler. Hattd mevciidat ve
mahliikattaki miikemmellige bakarak, mevcudatin hem Cenab-1 Hakkin viiciib-1 viicid ve vahdetine
sehadet ettigini, hem de celali, cemali, kemali olan cemi’ sifatina da delalet ederek halikin zatinda naks ve
kusur olmadigin1 ve su’Gnatinda, sifatinda, esmasinda ve ef’alinde de naks ve kusur olmadigini tasavvur
ederler. La mevciide illa hii (var olan sadece odur) derler.

O yiizden goriilen agydr doner sem’i cemdlinden
Felekler de goriip ani doner edvdr olur peydd

(Kesret alemi olarak goriilen masiva, Allah’tan gayri her sey Onun ilahi nlru etrafinda doner.
Felekler de o ilahi nfiru goriip donmeye baslayinca devirler, caglar ve zamanlar meydana gelir. )

Ayetle de sabittir ki, Allah yerin ve goklerin rabbidir. Biitiin kainat Onun taht-1 tasarrufundadir.
[lahi liituf, bereket ve ihsanlar Onun cemalinin tezahiiriidiir. O cemali kemalde olan bir giizellige sahiptir.
Mutlak cemal sahibidir. Cemalin tezahiirii ziya ve niirdur.

Kainattaki efal ve harekat ilahi fiillerin birer cilvesi olup kaynagi ask ve cezbedir. Pervane ziydya
miistak oldugu icin hi¢c durmadan mum etrafinda doner, o cezbe ile kendi viicudunu mumun atesinde yok
eder. Mumun atesinde fani olur. Kéinatta kiigiikten biiyiige, zerreden semse biitiin mevciidatta cari olan
hareket donmedir. Atom cekirdegindeki elektron ve protonlardan tut, giines sisteminde ve uzaydaki
sayisiz galakside aym hareket caridir. Hz. Mevlana zerreden semse biitiin mevciidatta efél-i [lahi’nin bu
tezahiiriinii gordiigiinden kendisi de cezbeye kapilarak donmeye baslamis ve bu usul, Mevlevilerin sema
merasiminin kaynagini teskil etmigtir. Donme gayesini bilsin ya da bilmesin biitiin mevciidat o istidatta
yaratilmistir.

Biri tabiatta digeri insanda iki cemdli tezahiir vardir. Bu tezahiirler Cenab-1 Hakkin Vahidiyet,
Ehddiyet, Ulithiyet ve Rubiibiyetinin delilleridir. Bunlar kainatta Giines, insanda ise Hz. Muhammet’tir.
Yerkiire de dahil biitiin gok cisimleri, cemil-i mutldkin cilvesiyle tecelli eden giines etrafinda
donmektedir. Bu doniisle kesret aleminde zamanlar ve devirler hasil olur.
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Cenab-1 Hak Cemadl-i Zatisinin bir cilvesiyle Niir-1t Muhammediyi halk etmis, biitiin miikevvenat
o nlirun yiizii suyu hiirmetine yaratilmigtir. Insanlar, yiiziinii o nlira ¢evirip (¢linkii o cemadl-i Ilahiyeye
tam aynadir) vahdaniyetin sonsuz niirundan istifade edebilirler.

Tasinur giinde yiiz biii can ‘adem iklimine her dem
Geliir yiiz biii dahi andan bulur a‘madr olur peyda

(Her an binlerce hayat adem memleketine tasinir ve adem memleketinden de binlercesi varlik
aleminde tezahiir eder)

Kainatta var olan her sey ilahi tezahiirlerdir. Hayat her yoniiyle Hayy-1 Baki’nin viicub-1
viiciiduna delalet eder. Cenab-1 Hakkin hayati ezeli ve ebedidir. Viiciid libasin1 giyen ve hayata mazhar
olan her sey Onun cilve-i esmasinin tezahiiriidiir. Birinci beytin izahinda da deginildigi gibi, varhik
alemini iic kategoride miitalaa edebilirizz Camidat (cansizlar), nebatdt (bitkiler), hayvanat (canlilar).
Bitkiler de bir nevi hayata mazhardir. Fakat onlarin hayati hayvanlar1 ve insanlara gore tahdit altina
alinmustir. Yani onlarin hareketleri sinirhidir.

Her bir bitki, Nakkas-1 Ezeli’nin cilve-i esmdsina mazhar olup varlik dleminde Cenab-1 Hakkin
esmd, sifat ve efdlini anlamada insam dfdki tefekkiire sevk eder. Insan Cenab-1 Hakkin cdmi’ ismine
mazhardir. Allah insan1 halife-i zemin olarak yaratmistir. Dolayisiyla zdt, sifdt ve esmdsina kemal manada
aynedarlik edecek yine insandir. Hayat yoOniiyle insana bakacak olursak, onun hayati ana rahminden
cikincaya kadar ‘adem iklimindedir. Insanin diinyd hayatinin oncesi ve sonrasi vardir. Insan kendi
bilgisiyle kendisi hakkinda sadece diinyadaki kisa hayatiyla ilgili malimata sahiptir. insana Allah idrak
ve akil vermis ki kendi varligimin suuruna varsin diye. Insan bu diinyada bir misafir ve yolcu oldugunun
farkina varirsa kendi kendine ‘“necisin, nereden geliyorsun, nereye gidiyorsun, ni¢in yaratildin?” gibi
sorular1 sorar ve akli mantigiyla beraber ilmi ve kevni delilleri de g6z Oniine alarak yaraticinin Vahidiyet
ve Ehadiyet sirlarina vakif olmaya calisir. Ve her bir insan kaderle tayin edilen bu diinyadaki omriinii
tamamlayip ahiret alemine go¢ eder. Yani her bir can yaraticiya aynadarlik etmek iizere varlik alemine
cikarilir, vazifelerini tamamladiktan sonra yerlerini yeni gelenlere devredip bagka bir aleme go¢
ettirilirler.

Dusin ice hayalati icin disa zuhiirdt
Birinden ol birine tuhfeler her bdr olur peyda
(D1sin ige hayalleri, icin disa feyizleri her defa birbirine hediyelerle meydana gelirler. )

Kesret, dis (kabuk), vahdet ise i¢ (liib) tiir. Salik seyr-i stilukunda kabugu kirip 6zii yakalamaya
calisir. Cismani hayattan kurtulup rithun mertebe-i hayatina erismek ister. Miilk dleminde oldugu halde
melekit dlemiyle irtibat halindedir.

Ehl-i tarik veya mutasavvif akil, fikir ve zihnini tefekkiir leminde yogunlastirarak magrifetullaha
ulasmaya calisir. Yapilan hareket tefekkiir-i afakidir. Kesretten vahdete erisme, dis alemde birlik sirlarini
kesfetme. Diger bir tefekkiir boyutu ise enfiisi olup kaple alakalidir. Afaki tefekkiirde “ilim” esastir.
Talim ve tedris gerekir. Enfiisi tefekkiirde “zikir” esastir. Sofi tarikatin adat ve erkanina uyarak kalbini
masivadan temizlemeye, muhabbetullahi kalbinde yerlestirmeye ¢alisir. Afaki tefekkiirde “marifet” enfiisi
tefekkiirde “muhabbet” agir basar. Neticede her iki tefekkiir birbirinde soyutlanamaz. Mutasavvif kesret
aleminde yakaladigi tevhid dellillerini hazmettikten sonra vahdet Aaleminde yani i¢ &aleminde
kipirdanmalar; fiituhat, fiilyuzat ve tecelliler zuhiir eder. Sonugta bu feyizlere mazhar olan bir sofiye
ikram-1 ilahi nevinde keramet, kesfiyat gibi manevi haller armagan edilir.

Her mutasavvif afaki ve enfiisi tefekkiirle vacibii’l-viiciidun viicub-1 viiciidunu tam manasiyla
kesfedemeyebilir. Kabugu kirsa bile 6zii yakalayamaz. Bunun yanisira kesret alemine dalip oranin suri
zevk ve eglenceleriyle iktifa ederek hakikatten habersiz olanlar da vardir. Disarida mecazi agklar ve
cezbeler, icerde ise hakiki agk ve cazibe mutavassittir. Herkes kabiliyeti nispetinde istifade eder. Bazilari
Leyla’da kalir, kimileri Mevla’ya ulasir.

O devr ile geliiptiir enbiyd miirsel merdtibce

Gehi mii’min zuhiir ider gehi kiiffar olur peyda
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(O devr ile derecelerine gore nebi ve resuller gonderilmistir. Buna ragmen Allah’a Tman edenlerin
yanisira Allah’1 inkar edenler de ortaya ¢ikmustir.

Diinya dar-1 imtihan ve teklif oldugu icin her devirde inanan ve inanmayan insanlar olacaktir Eger
kainatta yalmz “i¢”in “dig”a zuhdrati olsaydi hakikat tamamiyla tecelli edecek, artik kiifiir ortadan
kalkacak, peygamberlere liizum kalmayacaktir. Bilenlere bilmeyenler hicbir zaman bir olamaz. Bir
ogretmen simfindaki caliskan ve tembel Ogrencileri imtihan ederek birbirinden ayirabilir. imtihan

olmazsa adalet ortadan kalkar, zuliim olur. Hakli ve haksizin ayirt edilmesi gerekir.

Cenab-1 Hak insani istidatlarini inkisaf ettirmesi i¢in yaratmistir. Yoksa makami sabit olan
milyonlarca mahliikat Onu tesbih etmektedir. Vahdaniyetini ilan etmek Cendb-1 Hakkin kudretine agir
gelmezdi. Gokteki yildizlarla “1a ildhe illalldh” yazsaydi ister istemez her insan Onun varlifina ve
birligine sehadet edecekti. Ama kabiliyetler inkisaf etmeyecekti. Kainat ve kainatin yaraticisi hakkinda
insan1 bilgilendirmek icin her devirde peygamberler gonderilmistir. Nebiler ve resuller (nebi: Cebrail
veya rilya-y1 saliha ile gelen vahiy vasitasiyla gaybdan haber veren, resul ise kitap ve seriat ile gelen
peygamberlerdir). ilahi hakikat ve bilgileri halka bildirmekle muvazzaftirlar. Bu seckin kimseler hem
Allah’in zat1 ve sifati hakkinda halki bilgilendirmege hem de halki seriat (dinin hiikiimleri) ahkamina
gore yetistirmege caligirlar.

Peygamberlerin meratibine gelince: Peygamberlerin en biiyiigii Hz. Muhammet’tir. Ciinkii her
peygamber muayyen bir sahada muayyen bir cemiyete gonderildigi halde Hz. Muhammed biitiin
insanlara, ins ve cinne gonderilmistir. Hadiste: “Ben biitiin insanlara peygamber olmak iizere
gonderildim” buyrulmaktadir. Hz. Muhammed’e bildirilen islam esaslariyla din tamamlanmistir. Cenab-1
Hak Maide siiresinde mealen: “Bugiin ben sizin dininizi tamamladim” buyurmaktadir. Risélet, son
peygamber Hz. Muhammed ile sona erdiginden onlarin vazifesini deruhte eden “veli” zatlar gelmistir.
Veli yakin demektir. Ilahi ahlak ile muttasif oldugu icin ma‘blida yaklasmustir. Velayet kulun
benliginden, varligindan ¢ikmasidir. Veli halki Hakka davet ederek onu cehl ve zulmetten kurtarmak igin
Allah tarafindan goérevlendirilen insan-1 kamildir.

Iste Allah’in elgileri olan nebi, resul ve onlarin varisleri olan veli zatlarin yaratict hakkindaki
malimatlarina kulak vererek Allah’in zat, sifat ve esmasina kalbini ayna yapmaya calisanlar “mii’min”
olarak vasiflandirilmistir. Mii’min emniyette olandir. Mii’minin istinad noktasi Allah’tir. Allah’a dayanr,
ona giivenir ve ondan yardim bekler. Yaraticiya giiveni arttikca imami kavilesir. Ve benligini onun
yolunda feda etmeye hazir hale gelir. Kdfir hakikati gormeyen, gizleyendir. Kiifriin bir manas1 da
ortmektir. Insanligin varolusundan beri kiifiir ve iman beraber bulunmustur. Her devirde inanan ve
inanmayan insanlar mevcuttur.

Sair bir misrainda:
“Hatt i haliin iki boldii bu cihanin halkini” diyor.

Yani cemalin cihan halkini ikiye boldii. Bunlardan biri mii’min digeri kafir. Bu ezelden beri
boyledir. Cendb-1 Hak ilm-i ezelisi ile maliimat bildigi i¢in herkesin istidatin1 hangi yonde kullanacagim
bildiginden kaderle cennetlik ve cehennemlik olanlar tayin edildi. Sonra bu dlemde onlardan istidatlarinin
iktizas1 olan fiiller zuh@ir etti. Mii’'min Allah’in liitfuna mazhar olarak diinydda iman nimetiyle
nasiplenmis, kafir ise Allah’in kahrina miistaid oldugundan iman nimetinden mahrum kalmistir.

Tecelli eyledikge ol sardy-i surr-1 ahfida
Bu siiret dlemi igre satu bazar olur peyda

( Alem-i melekittaki tecelli neticesinde miilk aleminde alis veris meydana gelir. )

99 A

“Stiret alemi” alem-i sehadettir. Gozle gordiigiimiiz, su an i¢inde yasadigimz alem demektir.
Buna alem-i zuhiir da denir. Stiret dlemi, alem-i azamet ve kudretin yani ceberiit aleminin tezahiiriinden
ibarettir. Alem-i Ceberiit ise Alem-i evsattir. Yani iistte olan Lahut dlemi ile altta bulunan melekit Alemi
arasindaki dlem. Muhakkikinlere gore esma ve sifat dlem-i evsattir. Stiret dlemi sebepler alemi olup bu
alemde her sey bir sebebe bagli olarak zuhur eder. Esyanin varolusunda, tahavviil ve tebeddiiliinde
esbabin tesir-i hakikisi yoktur. Bu kudreti ilahiye miinafidir. Ancak esbab, aklin nazarinda perdedar-1
dest-i Kudrettir. izzet ve azamet dyle olmasini iktiza eder. Demek ki, bu diinya dlemi ve bu Alemdeki
tezahiirler Kudret-i {lahi’nin zuhfirunu, izzet ve azametin gizlenmesini iktiza etmektedir. Umumi manada
tecelli alem-i berzahta vukua gelecektir.
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Bu alemdeki faaliyet, harekat ve tebeddiilat Hakkin ef‘al ve zuhurudur. Hakikat gizli kaldikca
suret aleminde alim satim olur. Vahdetin kesret icinde tecelli yasayis icin onu ahengi ve giizelligi i¢in
zaruridir. Kainatin umumunda, hususan insanda ef*al-i ilahinin zuhuru miisahede edilir. Alan da satan da
odur. Hayat1 veren de alan da odur.

O Kadir-i mutlak zatiyla, sifatiyla ve ef‘aliyle zat-1 akdesten tecelli ettikce kainattaki faaliyet
devam edecektir. Yalniz bu alemdeki tecelli-i ehadiyet mutlak bir tecelli olmayip “zill” hiikmiindedir.
Alem-i berzahta mutlak ve azami tecelli olacagindan arif-i billah nazarinda en 6nemli hadise rii’yete
mazhariyettir.

Anun zdtina gdyet sun’una hergiz nihdyet yok
Anunciin her bir isminden gelir bir kar olur peyda

(Onun zatina ve sifatina yani 6ziine ve sanatina asla son yoktur. Baki-i hakiki odur. Meydana
gelen tezahiirler onun cilve-i esmasidir. )

Zat kendi kendine vardir. Zat olmadan isim, se’n ve sifat olmaz. Mesela Kadir isim, kudret sifat,
takdir ise se’ndir. Isim, se’n ve sifat zat ile halk arasinda perdedir. Esma-i Hiisna, hayatta goriinen biitiin
maddi manevi hadiseleri ifade eder. Bu hadiseler ism-i ilahinin tecellileridir.

Sair bir beytinde :
“Ciimle esmad ve sifatindir goriinen gayri yok
Her birin bir vech ile hiib zatin ilan eyledi”

diyerek Cenab-1 Hakkin zatiyla tecelli ettigini, sifatiyla zinetlendirdigini ve esmasiyla da biitiin alemleri
kapladigimi1 belirtmektedir. Ve ayrica Onun ef‘aliyle zahir oldugunu, bu goriinen suretlerin ve biitiin
mevcudatin Hakkin ef‘ali ve zuhurundan baska bir sey olmadigini ifade etmektedir.

Fiil failsiz, isim miisemmasiz, sifat da mevsufsuz olmaz. Buna ornek olarak muhtesem bir sanat
eseri olan Siilleymaniye camiini ele alabiliriz. Camiin banisi, ustast Mimar Sinan’dir. Caminin mimarlik,
miihendislik ve estetik acidan ozellikleri Sinan’in maharetini, giiclinii ve kudretini gosterir. Kainati
Siileymaniye’ye tesbih edersek; kainatin ustas1 yaraticist Cenab-1 Hak’ tir. Gokyiiziinii bir kubbe seklinde
insanin miisahedesine arz edip, yildizlar1 birer lamba ve avize suretinde halk etmistir. Buna mukabil
yeryiiziinde bahari bir hali seklinde rengarenk cigeklerle, bitkilerle insanin miisahedesine sunmustur.
Kainatta koymus oldugu diizen ve nizam onun kudretinin ve ilminin nihayetsiz oldugunu gostermektedir.
Irade, kudret ve ilminin neticesi olarak halk ettigi mevcudatta onun her bir esmasinin tecellisi tezahiir
etmektedir. Nasil ki, Siileymaniye mimari agidan Sinan’in sanatinin miikemmelligini gosteriyor. Onun
gibi bu kainat da ilim, irade ve kudreti nihayetsiz bir zat-1 akdesin mevcudiyetini ilan etmektedir.

Umumen kainatta, hususen insanda hatta kiiciiciik bir ¢icekte Cenab-1 Hakkin; Evvel, Ahir, Zahir,
Batin, Halik, Kadir, Alim, Miizeyyin, Musavvir gibi binlerce esma, sifat ve se’nlerin tezahiiriinii
miisahede etmek miimkiindiir.

Tecelli eyler ol daim celdl ii geh cemdlinden
Birinin hdsili Cennet birinden ndr olur peydi

(O, daima ya celdliyle ya da cemaliyle tecelli eyler. Cemalin azami tecellisiyle cennet, celalin
azami tecellisiyle cehennem hasil olur. )

Celal, ululuk biiyiikliikk demektir. Tasavvufta celdl, masukun asika asla muhta¢ olmadigim
gostermesi i¢in ululugunu izhar etmesi, asikin gururunu kirarak kendisi karsisinda ne kadar caresiz
oldugunu ona ispatlamasidir. Celéli tecelli ise, ilahi darbe, kahr, cebr, intikam, azab ve gazaba vesile olan
ilahi tecelliler; afet ve felaket getiren ilahi iradedir. Bu tecelli halkin Hak karsisinda egilmesini
bencillikten ve benlik davasindan vazgegcmesini saglar, bir terbiye vasitasidir.

Cemal, giizellik demektir. Tasavvufta cemal, asikin 1srarli ragbeti ve talebi lizerine masukun
kemalini izhar etmesidir. Allah’in liituf, rahmet ve merhamet sebebi olan vasiflar1 cemalidir. Cemali
tecelli ise, rizaya; liitfa, ihsana, kereme, rahmete ve berekete vesile olan ilahi tecellilerdir. Arif-i billah
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icin her iki tecelli de marifetullaha ulasmada zaruridir. Asik yaraticinin umum efaline karsi
memnuniyetini ifade eder. Esrefoglu Rumi bir beytinde:

“Gelse celdlinden cefa yahud cemdlinden vefd
Ikisi de cana safa senden hem o hos hem bu hos”

diyerek celali ve cemali tecellilerden hosnutlugu dile getirmektedir.

Masri ise bir beytinde :
“Kirip bin pdre eden sise-i kalbi celdlindir
Yine her paresinden goriinen riy-i cemadlindir”

Yani, celdl tecellilerinin kalbe gelisi Allah’in sonu gelmeyen liitfudur. Yine her tecellide onun
cemalinin yiizii goriiliir.

Baska bir beytinde de :
“Kimin bir biliip dogru hakikatle goriir kim Hak
Celali perdesin gekmis cemdline harim etmis”

Yani, hakikatte liitufla kahir birdir. Hak cemalini celéliyle ihata etmis, kaplamistir. Celaline
ugramadan cemalini goremezsin. Cenab-1 Hakkin celdlinden ceméline ulagilir.

Celali ve cemali tecelli, Cenab-1 Hakkin sifat-1 ezeliye alemindeki tecellisidir. Celal ile Cemal’in
sifat-1 efal aleminde tecellisinden, liituf ve kahr, hiisiin ve heybet tezahiir eder. Efal alemine tecelli edince
tezyin ve tenzih dogar. Asar ve amal dleminden Alem-i ahirete intiba edince liituf, cennet ve niir olarak,
kahr da cehennem ve ndr olarak tecelli eder. Alem-i zikre inikas edince, biri hamd digeri tesbih olmak
iizere iki kisma ayrilir. Alem-i keldmda tecelli edince, keldmin emir ve nehye taksimine sebep olur.
Alem-i irsada intikal edince, irsadi tergib ve terhib, tebsir ve inzara (azab ve ceza vadetme) taksim eder.
Sonra vicdana tecelli edince, reca ve havf husule gelir. Irsadin iktizasindandir ki, havf ile reca (korku ve
timit) arasindaki muvazene devamla muhafaza edilsin ki, reca ile dogru yollara siiluk edilsin; havf ile de
egri yollara gidilmesin. Ne Allah’in rahmetinden meyus ne de azabindan emin olunsun.

Cemdli zdhir olsa tiz celdli yakalar ani
Goriirsiin bir giil agilsa yamnda hdr olur peyda

(Onun hiisnii ve liitfu ortaya c¢ikinca hemen arkasindan kahr ve heybeti de zahir olur. Bir giil
acilinca hemen yaninda dikenlerin peyda olmasi gibi. )

Bir onceki beyitte izah edildigi gibi Hak cemalini celaliyle ihata etmistir. Hakikatte liitufla kahir
birdir. Kul Cenab-1 Hakkin cemaline karsi iimitlenerek Onu hamd ve sena eder. Nimetten miin‘ime
(nimeti veren) yiiziinii ¢evirir. Giiliin giizelligi karsisinda hayranligin1 gizleyemez. Ancak hemen celali
tecelli eder ve kul celaline kars1 acz ve fakrini anlayarak havf ile onu tesbih eder. Ululugunu ve azametini
anlar. Esbaba bagli olarak tezahiir eden tiim hadiselerin arkasinda hikmet-i ilahiyenin ¢ok ince ve gizli
sirlar1 vardir. Diinya rahat etme yeri degildir. Imtihan yeri oldugundan hayir ve ser beraber
bulunmaktadir. Insana akil verilerek dogruyu ve yanlis1 birbirinden ayirtmasi istenmistir. Ayrica emir ve
yasaklar1 nesreden ilahi kitaplar ve kitaplardaki hakikatleri oOgretecek muallimler insanlar igin
gonderilmistir. Buna ragmen celali tecelliyi idrak edemeyenler Tanri’min kendilerine zulmettigini
zannederler. Dolayisiyla baslarina gelen musibetleri sebeplere isnat ederek tevhid suuruna eremezler.

Beytin birinci misraindaki “cemal” kelimesine karsilik ikinci misrada “giil”, “celal” e karsilik da
“har” kelimesi kullanilarak giizel bir leff ii nesr sanat1 yapilmistir.

Bu sirdandwr ki bir kdmil zuhiir itse bu dlemde
Kimi ikrar ider ant kime inkdr olur peyda

(Cemal ve celdlin beraber tezahiirii sirriyla bu alemde bir kamil ortaya ciksa, bazilar1 onun
kemalini tasdik ederken kimisi de onu inkar eder. )
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Celal ve cemilin itikadi anlamda tecellisi neticesinde inkér ve ikrar peyda olur. Inkéar edenlere
kafir, iman edenlere ise mii’'min denir. Bir kimsenin mii’min olabilmesi i¢in, kelime-i tevhidi yani “La
ilahe illallah” kaziyesini dili ile soyleyip kalbi ile tasdik etmesi gerekir. Allah’tan baska ilah olmadigini,
Hz. Muhammed’in onun restlii oldugunu kabul edenlerin yaninda, inkar edenler de olmustur.
Peygamberler kamil insanlardir. Onlar kemallerini izhar i¢in Allah’tan aldiklar1 vahye istinaden mucizeler
gostererek insanlari tevhide davet etmislerdir. imandan nasibi olanlar, bu kamil insanlarin s6zlerini tasdik
ederken, kiifiirde inatlaganlar onlara karsi cephe almislardir.

“Kamil” nefsani vasif ve sifatlardan ve bunlarin eserlerinden miinezzeh olandir. Yeryiiziinde
goriinen hiisiin, cemal ve kemal ilahi cemal ve kemalin cilvesidir. Ilahi kemal Zat-1 ilahiye’ye mahsus
mutlak kemaldir. Insanlar ilahi kemalden aldiklar1 feyz oraninda kamildirler. ilahi kemalden en fazla feyz
alan kisiye “insan-1 kamil” denir. Kamiller evliyanin {iist tabakasi olup seriat, tarikat ve hakikati
kendilerinde toplamiglardir. Abdurrahman Molla Cami, Abdulkadir-i Geylani, Bayezid-i Bistami gibi
zatlar insan-1 kamil mertebesine ulasarak ilahi vahye mazhar olmuslardir.

Vahiy dort kisimdir: Birincisi Cebrail vasitasiyla Peygamberlere vahy olunur. Bu vahiy yalniz
nebilere hastir. Ikinci vahiy ilhami ki, bununla Cenab-1 Hak tevhid ehlinin kalblerini nurlandirir ve onlara
ilham yoluyla her seyi vahy eder. Uciinciisii miisafehe (agizdan agiza konusma) ki, tevhid ehli goriinen
suretlerden Cenab-1 Hak ile sifahen konusur. Bayezid-i Bistami hazretlerinin bu hususta : “Ben Hak’la
otuz yu konustum, insanlar zannederler ki ben onlar ile konusuyordum.” dedigi nakledilmektedir.
Dordiinciisii ise tebligi vahiy ki, Hakkin Resfile inzal buyurdugu kitabin hiikiimlerini Resuliin varisleri
olan kimseler iimmete teblig ederler. Iste bunlar gibi tanrisal vahiyleri, kamil insanlarda zuhur eden
halleri ve kemalat mertebelerini kimileri ikrar edip tasdik ederken kimileri de inkar etmektedir.

Veli arif celdl icre cemalini goriir ddim

Bu héristamn icinde ana giilzar olur peyda

(Allah’in sevgili kullart kahr iginde liitfu, heybet icinde hiisnii beraber miisahede ederler.
Dikenlerle kapli bir alemde giil bahgesini temasa ederler. )

Sair ayn1 manayi ifade eden bagka bir beytinde :

“Ciimle esyada goriirdiin har var giilzdar yok

Hep giilistan oldu dlem gimdi hi¢ har kalmadi”

“Biitlin esyada har (diken) yani fena goriirdiim. Fenafillah olunca, evvelce har gordiiklerim artik giilzar
(giil bahgesi) oldu. Biitiin her sey bana giizel goriinmeye basladi. Giizel gordiigiim i¢in diigiincelerim de
giizellesti. Neticede fani esyada Baki-i Hakikiyi miisahede ederek her seyden lezzet almaktayim” diyor.
Arif-i Billah nazarinda Cenab-1 Hak hayr-1 mutlak oldugundan o, celdl ile cemali ayirmaz. Cemalin
kemalinin celdl ile zuhur edeceginin farkindadir. Ona gore biitiin mevcudat giizeldir. Biitiin esyada
goriinen esma ve sifat-1 ilahiyenin cilveleridir. Faaliyet, hareket ve deveran ise efal-i ilahiyenin
tecellileridir. Dolayisiyla arifin esyaya bakisi yaratict hesabinadir.

Bu mesele ile ilgili anlatilan su hikaye meshurdur. Evliyadan bir zat miiritleriyle beraber yolda
yiiriirken yol kenarinda 6lmiis bir kopek lesine rast gelirler. Lesten etrafa dayanilmayacak bir koku
yayildigr icin seyhin miiritleri elleriyle burunlarini kapatirlar. Seyh ise burnunu kapatmadigi gibi
miiritleriyle istihza eder. O bolgeden uzaklastiktan sonra miiritler seyhe bu halle ilgili sorduklarinda o
niikteli bir cevab verir. “Sizler lesin kokusu ile mesgul olurken ben onun dislerinin giizelligini
seyretmekteydim” diyerek celdl icinde cemalin nasil tecelli ettigine dair miiritlerine ibretli bir ders vermis
olur.

Ne surdwr ki iki kimse nazdr eyler bu ekvdna
Biri ancak goriir ddr bire deyydr olur peyda

(Bu ne acaib bir sirdir ki, iki kimse bu aleme baktiginda birisi mahza hakikati ve giizeli goriirken
digeri kesrette bogularak sadece ¢irkinligi goriir. )

Bu diinya dar-1 fenadir. Ebediyet yurdu olan ahiret ise dar-1 bekadir. Tasavvufta dar (dar agaci)
fena makami, can feda etme soziiniin verildigi meydandir. Bu meydana “dar-1 Mansiir” da denir.

Yunus bir beytinde :
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“Miilk-i bekddan gelmigem fani cihdni n’eylerem
Ben dost cemdlin gormiisem hiir u cindni n’eylerem”

diyerek beka aleminden geldigini, fani cihani hatta cenneti ve cennetin giizelliklerini bile istemedigini,
cemalullaha ve rii’yete miistak oldugunu ifade etmektedir.

Misri, miimin ve kafirin yani ehl-i iman ve inkar-1 uluhiyet dava edenlerin goriislerini
karsilastirmaktadir. Birincisi miiminin iKincisi Kafirin bakisidir. Allah’a iman eden kisi iman-1 billah,
marifetullah ve muhabbetullahta terakki eyledikce Onun muhabbetiyle kendi varligin1 ve benligini
unutarak Onda fani olmaya ¢alisir. Eneyi yirtar hiiveyi gosterir. “Olmeden &nce 6liiniiz” sirria vakif olur.
Miimin bu diinyay1 gecici ve fani gordiigiinden onun gecici giizelliklerine bel baglamaz. Bu aleme bir
mescid, medrese veya tekke nazariyla bakar. Kulluk suurunu idrak ederek manevi mertebelerde terakkiye
calisir. Kafir ise inanmadigindan ya da hakikati bulamadigindan miiminin kazandig1 manevi feyizlerden
mahrumdur. Kainatin yaratiligin sirr-1 hikmetini, insanin bu aleme gonderilisinin sirrin1 anlamadigi igin
diinyay1 baki, kendisini de bu diinyada ebedi kalacak zanneder. Biitiin himmetini, giiciinii ve kuvvetini
buraya sarf eder. Gozii hakikati gérmedigi i¢in onun nazarinda tabiat aydinlanmaz. Nasil penceresi
olmayan ev giinesten 151k almazsa kalbi ve akli hakikate kapali olanlar ad “Nuru’l envar” in ziyasindan
mahrum kalirlar.

Fitnat Hanim:

“Tabiat riigen olmaz olmadikga dide hak-bin

Alir mu beyt-i bi-revzen ziyd hursid-i enverden”
beytiyle bu hakikati veciz bir sekilde ifade etmistir.

lIci umman-1 vahdettir yiizii sahra-yi kesrettir

Yiiziin goren goriir agydr icinde ydr olur peyda

(Ici birlik denizi, dis1 cokluk ¢oliidiir. Zahiri goren sadece masivayr goriir. Batinda ise sevgili
(Cenab-1 Hak) peyda olur, miisahede edilir.)

Cenab-1 Hakkin esma, sifat ve eféli zerreden semse kadar biitiin ekvani ihata etmistir. Celal iginde
cemal, vahidiyet i¢inde ehadiyet, rahmaniyet icinde rahimiyet tecellileri bu alemi kaplamistir. O hem
Zahir hem de Batin’dir.

Mesela yagmur rahmettir. Bu rahmetin viicuda gelmesi zamaninda bazi giicliikler ve sikintilar
olabilir. Havanin bulutlanmasi simsek cakmasi, gégiin giirlemesi, insanlarin rahatlarinin kagmasi zahiren
bu rahmeti azaba ceviriyor. Ancak yagmur nimetinin hakikati rahmettir. Suyun insanlar ve diger canlilar
icin sagladig1 binlerce faydayir burada anlatmanin geregi yok. Sadece kainatta vaz edilen teaviin
(yardimlasma) diisturunun nasil icra edildigini gostermesi bile ¢ok manidardir. Zahiren bakildiginda
yagmurun yagmasi basit bir tabiat hadisesi gibi goriinse de hakikatte kainatta miikemmel bir
yardimlagmanin var oldugunu gostermektedir. Zira yagmur sayesinde yeryiiziindeki milyonlarca bitki,
hayvan ve insanin ihtiyac1 giderilmis oluyor. Goriiliiyor ki, yagmur nimetinin zahiri rahmet batini
hakikattir. Zahiren rahmeti géremeyen batindaki hakikate vasil olamaz.

Kainat ve i¢inde yasadigimiz bu dlem Allah’in “Zahir” isminin bir tecellisidir. Zuhura gelmeyen
“Batin”1 sonsuz birlik denizidir. Bu miilk aleminin yalniz disina dikkat eden kimsenin gorecegi kesrettir,
cokluk alemidir. Bu bakisla masiva yani Allah’tan gayr seyler goriiliir. Goriiniirdeki esya ve olaylarin
arkasindaki hakikatleri ve gercek sebepleri miikasefe yoluyla bilen ve kalb goziiyle gorenlere Hakk’in
Cemal’i agikar olur.

Alan lezzdt birlikden halas olur ikilikden
Niyazi kanda baksa ol hemdn didar olur peyda

(Birligin (tevhidin) lezzetlerini alan ikilikten her ¢esit sirkten kurtulur. Niyazi nereye baksa orada
Hakkin yiizii peyda olur. )

Ikilikten kurtulmak icin hakiki tevhidin gizli sirlarma vakif olmak ve lezzetleri yakalamak
gerekir. Hakiki tevhid sahibi; “Allah birdir, miilk onundur, viicud onundur, her sey onundur” der,
sarsilmaz bir itikada sahip olur. Her seyin iistiinde Cenab-1 Hakkin sikkesini gorenler ve her seyin
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yiiztinde bulunan miihriinii ve damgasinmi okuyanlar, huzurl bir tevhid melekesine sahip olurlar. Bu
melekeye sahip olmayanlar daldlet ve evhamin taarruzundan kurtulamazlar. Sirke diismek ihtimali
kuvvetlidir. Sirkin manasi mutlak kiifiirdiir. Sirk Allah’tan iimidini keserek baskasindan medet
beklemektir. Thlassizlik ve riyakarlik sirk-i hafiye yol acabilir. Mesela Allah rizasi igin degil de
baskalarinin rizasi i¢in ibadet etmek gibi.

Tevhid-i suhtidiyi elde eden kimse her bir seyle Rabb’ini bulabilir ve her seyde Halik’ina giden
bir yol goriir ve hi¢ bir sey huzuruna mani olmaz. Iste o zaman “Nereye doner yonelirseniz Allah’in vechi
oradadir” (Bakara 115) ayetinin manasi o kimselere agikar olur. Onlar akil, kalp ve sirlartyla Hakki her
yerde miisahede ederler.

Manzumenin son beytinde, Misti’nin gor- ve bil- fiillerini 6zellikle kullandigini diistiniiyorum.
Goriinen seyler, gizlenmis olanlarin yansimasi, ortaya ¢ikmasidir. Mutasavvif, fizik aleminin Otesini
anlama yetisine sahiptir. Dolayisiyla arif, goriintii alemindeki esrarengiz resimlerin sirrin1 bilmektedir. Bu
gercegi sair son beyitte veciz bir sekilde soyle dile getirmistir:

Goriir ol kenz-i mahfiden nice zahir olur esya

Biliir her naks-1 siiretden nice esrdr olur peyda

SONUC

17. ylizyilin iinlii mutasavvif sairlerinden biri olan Niyazi-i Misri, zahiri ilimler yaninda tarikat
ilmini de Ogrenmis ve Ogretmistir. Halki etrafina toplama, bu yoldan niifiiz elde etmesi endisesi,
yonetimle Niyazi-i Misri’nin aralarinin agilmasina sebep olmus, dolayisiyla hayati hep siirgiinlerde,
tecritlerde geg¢mis, imparatorluk merkezinden siirekli uzaklastirilmistir. En son siirgiiniinde Limni’de
vefat etmistir. Misri, siirgiin hayatiyla ilgili hatiralarini, cektigi sikinti ve acilarini, psikolojisini giinlitk
tutarak bir mecmuda toplamistir. Asil adi Mecmua-i Kelimdt-1 Kudsiyye olan eser, Niyazi-i Misri’nin
Hatiralar: adiyla Halil Cecen tarafindan yayimlanmistir. (Bk. Kaynakca)

Bu makalede, Niyazi-i Misri’nin tevhid anlayisi, tasavvufi esaslara gore yazdigi tevhit
kasidesinden hareketle ¢oziimlenmektedir. Kaside nazim seklinde yazilmasina karsin, tevhitlerde nesib,
girizgah, tegazziil, fahriye gibi boliimler bulunmaz. Tevhitler, genelde Allah’in selbi, subiti sifatlarinin
anlatildig1 fevhit; kulun aczinin ifade edildigi, Allah’tan bagislanma dilenildigi miindcat bolimlerinden
olusur. Misri ise, siirinin tamaminda Allah’in subiiti sifatlarinin evrendeki tecellilerine dikkati ceker. Siir,
birlik-ikilik diistincesinden hareketle, mukayeselerle evrendeki vahdaniyet sirlarin1 kesfeden bir
miitefekkirin aleme bakigini yansitir.

Misr?’ye gore;

1. Kainatta tecelll eden her sey perde arkasindaki kenz-i hafi’nin bir yansimasidir. Ask-1
hakikiye erismeyen bir kimse perde arkasini géremez.

2. Kesif, askin verdigi bir giigtiir ve insan1 gercege eristirir.
3. Asik, ilahiyetin kalbe fecelli etmesiyle kainatin manasimi kesfeder.
4. Kainatin dig goriiniisii kesrettir, perdenin arkasina vahdet hazineleri gizlidir.
5. Kainat, bir olan Allah’1n celdl ve cemdl tecellisinden ibarettir.
6. Marifetullaha erisen kisi birlikin zevkini alir, ikilikten kurtulur.
“Kenz-i hafi”, “tecelli”, “vahdet”, “kesret”, “celdl”, “cemadl”, “birlik”, “ikilik” terimleri Misri’ nin

tevhidindeki temel kavramlardir. Bu terimlerle bazen paralellik, bazen karsitlik gosteren kelimeler birlikte
kullanilmis ve siirde bir tasavvuf terimleri oOriintiisii olusturulmustur. Bu oriintii, gerek adhenk gerekse
anlam bakimindan siire ayr1 bir anlatim zenginligi katmistir.

Calismada, ilk 6nce Niyazi-i Misri’nin hayati ve eserleri hakkinda 6zet bir bilgi verilmis, tevhit
kavramu iizerinde durulduktan sonra Tiirk edebiyatindaki tevhitler icerisinde Misri’nin tevhidinin yeri ve
degeri arastirilmistir.
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Misri’nin on yedi beyitlik tevhit siirinin kelime diinyasi ¢ikarilmis, farkli bir bakis agisiyla bu
kelimeler tasnife tabi tutulup, kelimelerin olusturdugu oriintii yorumlanmistir. Buna gore; siirde ikiligi ve
coklugu ifade eden kesret dlemi, siiret dlemi, sahrd-y: kesret, dis gibi kelime ve kelime gruplari, goriinen
alemin mekan boyutunun kelime kadrosu olarak tasnif edilmis ve yorumlanmus; birligi ifade eden kenz-i
hafi, derya-y1 vahdet, adem iklimi, i¢, sardy-1 surr-1 ahfd, ummadn-i1 vahdet gibi kelime ve kelime gruplari
oteki dlemin mekan boyutunun kelime kadrosu olarak tasnif edilmis ve yorumlanmistir. Ayrica her beyit,
tek tek aciklanmak suretiyle Misri’nin esyaya bakisi, evreni anlama ve yorumlama giicii tespit edilmistir.
Bu bakista, her sey sairi vahdete yani birlige ulastirmaktadir. Sair, miilk ve melektt alemini miitalaa;
celali ve cemali tecellileri miisdhede ede ede ikilikten kurtulup, birlikteki lezzet ve nimeti tattigim ifade
etmekte, ask merdiveniyle tirmandigi gizli hazinenin sirli diinyasindaki marifet zevkine varisini, siir
diliyle veciz bir sekilde anlatmaktadir.
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