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Oliilere Dua ve istigfar Niyetiyle Kur’an Okuma Meselesi*
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Oz

Bu makale 6liilere dua, af ve magfiret talebiyle Kur’an okunmasinin caiz olup olmadigina dair iki farkli gbriisti
delilleriyle birlikte sunmayi ve sonug kisminda bu gériislerden hangisinin daha saglikli olduguna dair bir
kanaat belirtmeyi amaclamaktadir. Kur’an’in dua niyetiyle okunmasi ve bilhassa 6lilerin ardindan Kur’an
okunup sevabinin bagislanmast gibi konular Islam geleneginde erken dénemlerden itibaren tartisilmistir.
Gelenekte alimlerin biiyiik cogunlugu bu konuda olumlu gériis bildirirken, diger bazt alimler 6zellikle “Insan
ancak kendi ¢abasinin karsiligini goriir” mealindeki Necm 53/39. ayeti delil gostererek Kur’an okuyup seva-
bint 6lilere bagislamanin caiz/mesru olmadigint savunmustur. Klasik kaynaklarda mesele daha ziyade “Ha-
yattaki insanlarin ibadet mahiyetindeki amellerinden 6lilerin ruhlart istifade eder mi etmez mir” seklindeki
bir soru etrafinda tartigilmigtir.

Son doénem Islam diinyasinda dua niyetiyle Kur’an okumaya karst olumsuz gériis daha ziyade Selefi ve
Vehhabi cevrelerce dile getirilir. Ozellikle modern zamanlarda hayli ragbet goren bu gériisiin aksine Tiirk-
Islam kiiltiiriinde hemen her vesilesiyle ézellikle Fatiha okunmast da ¢ok yaygin bir gelenektir. Mezar tasla-
rindaki “Ruhuna el-Fatiha” ifadesi bu gelenegin belki de en meshur gbrsel simgesidir. “Ruhuna el-Fatiha”
geleneginin hem Fatiha suresinin genel mana ve muhteva agisindan Kur’an’in 6zii/6zeti olmasiyla hem de
bu surenin dua/niyaz olarak okunmastyla irtibatlt oldugu sylenebilir. Cagdas Vehhabi ve Selefi cevrelere ait
dini literatiirde duanin akabinde veya OSlillerin ruhlarina bagislamak tGzere Fatiha okumanin bidat oldugu
acikca belirtilir. Hatta “bidat” bu cercevede biiyiik bir masiyet olarak degerlendirilir. Bu gériis kimi zaman
Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) esitli eserlerinden yapilan alintilarla desteklenir. Ibn Teymiyye’nin bidat
konusunda ¢ok hassas oldugu bilinmektedir. Bu bakimdan onun ve takipcilerinin meyyite Kur’an okumanin
caiz olup olmadigi hususunda ne diisiindiikleri 6nemlidir. Ayrica Ibn Teymiyye’nin bu konu hakkindaki gé-
rislerinin tam manasiyla ortaya konulmasi 6zellikle cagdas Selefi cevrelerde onun goriislerinin saglikli sekilde
aktarihip aktariimadigl veya bu konuda herhangi bir dezenformasyon yapilip yapilmadigi gibi konularin da
acikliga kavusmasina imkan verecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an Okuma, Dua, 1stigfar, Sevap, Salih Amel

5

Bu makale daha dnce Karar Gazetesinde ayn1 adla yayinlanan makalenin gelistirilmis halidir.

Prof. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dal1. mustafaozturk65@outlook.com.
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-7496-4385.

Bu makale “iThenticate” intihal tarama programinda taranmis ve intihal icermedigi tespit edilmistir.

ATIF: Oztiirk, Mustafa. “Oliilere Dua ve Istigfar Niyetiyle Kur’an Okuma Meselesi”. Tefsir Arastirmalari
Dergisi 3 /1 (Nisan 2019): 85-106.

Gonderim Tarihi: 19 Subat 2019. Kabul Tarihi: 15 Nisan 2019. DOl NUMARASI: 10.31121/tader.529194.
Arastirma Makalesi Yayin Tarihi: 30 Nisan 2019.

5


mailto:mustafaozturk65@outlook.com
https://orcid.org/0000-0002-7496-4385

86 | Oztiirk, Oliilere Dua ve Istigfar Niyetiyle Kur’an Okuma Meselesi

The Subject of Reciting Qur’an for the Dead on the Purpose of Praying and Absolution

Abstract

This essay aims to present two different points of view with regard to permissibleness of reciting Qur’an
for the dead, through their own testimonials. The subjects of reciting Qur’an as a praying and bestowing
the good deed yielded from it for the spirit of the dead have always been a topic of debate within Islamic
tradition as of the eatly times. Most of the scholars in Islamic tradition are known to have found it favourable
while the others have disapproved recitation of the Qur’an and then bestowing the good deed for the dead,
deducing from the verse 53 an-Najm: 39 telling “And that there is not for man except that (good) for which
he strives”. In classical scholarship, the debate topic seems to have revolved around the question “whether
spirits of the dead could avail from the good deeds of the alive, or not”.

In recent Islamic world, the opposing point of view targeting recitation of the Qur’an as a prayer is being
voiced particularly by Salafi and Wahhabi circles. In contrast with this approach, which is highly popular
especially in the modern times, it is a rather widespread custom in Turkish-Islamic tradition to recite Qur’an
and al-Fatihah in particular on every occasion. It is fair to say that the epitaph “al-Fatihah for the spirit of
the dead” on tombstones is the most well-known symbol of it visually. It can be said that al-Fatihah’s bearing
quality of being an abstract and a core of the Qur’an in terms of its meaning and content together with its
functionality as a prayer and suppliance for God have been prevailing for nascence of the custom of “al-
Fatihah for the spirit of the dead”. Within theological scholarship of modern Wahhabi and Salafi groups, it
is clearly recorded that recitation of al-Fatihah succeding the prayer or bestowing it for the spirit of the dead
are both innovations “bid’ah” in religion and the innovation in religion is cathegorized as exorbitance. This
idea is occasionally grounded by references to miscellaneous works by ibn Taymiyyah (d.728/1328). Ibn
Taymiyyah is known to be rather discreet with regard to the innovation in religion. So, Ibn Taymiyyah and
his successors’ approaches relevant to recitation of the Qur’an for the dead are highly significant. Likewise,
ascertaining Ibn Tymiyyah’s views of this matter in full measure can shed light for the other cases comprising
of whether his successors are trasferring his own views in a reliable matter or not, and any disinformation
that is possible to exist.

Keywords: Recitation of Qur’an, Prayer, Absolution, Good Deed, Good Act.

GIRIS

Gerek dua ve niyaz gerekse ahirete irtihal etmis miminler icin Allah’tan af/magfiret istitha-
minda bulunmak ve sevap bagislamak gibi niyetlerle Kur’an okunmasinin mesru olup olmadigi,
Islam geleneginde 6teden beri tartisilan bir konudur. Bu meselenin giiniimiiz Tiirkiye’sinde de za-
man zaman tartismaya acildigt bilinen bir husustur. Bilhassa 6luntn ardindan dua maksadiyla
Kur’an okuma meselesinin yaninda namazda tesehhiid ve tahiyyat duast okumanin mesruiyetini
tartismaya agmak, Kur’an’in tercimesiyle namaz kilmanin ve namazda okunacak surelerin/ayetlerin
Tirkee anlamlarini bilerek okumanin bu ibadetin ruhuna daha uygun oldugunu savunmak gibi fi-

kirler sosyal medya mecralarinda da sik stk dolasima sokulmaktadur.

Bu makalede bilhassa 6lilerin ardindan sevap bagislama niyetiyle Kur’an okunmasinin mesru
olup olmadigi meselesi farkli gorisler acisindan ele alinip degerlendirilecek ve ilgili goriislere ait
deliller/gerekeeler objekdif bir yaklagimla serdedilecek, sonug kisminda ise s6z konusu gortsleri de

dikkate alan bir kanaat belirtilecektir. Bagka bir ifadeyle, bu ¢alisma, Kur’an’in dua ve sevap niyetiyle
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okunmasinin temel dini kaynaklar ve referanslar acisindan mesru olup olmadigi meselesini ele al-
may1 ve klasik dini literatiirdeki farkli anlayislart g6z Ontinde tutarak tartismayr amaglamaktadir.
Ancak bu tartismada, iki farkli griisten birini en basindan sahiplenip karsit gortst degersizlestir-
mek gibi bir pesin hitkme tabi olunmayacak, bilakis anlayic1 bir yaklasimla her iki goriisiin de delil-

leri/gerekeeleti ortaya konulup saglikli bir sonuca ulagma hedefi 6n planda tutulacakr.
1. Dua ve Sevap Niyetiyle Kur’an Okumay1 Reddeden Anlayis

Icinde bulundugumuz modern zamanlarda dini alanla ilgili bircok konuda geleneksel kabul-
lere ¢ogunlukla olumsuz bakan anlayisin dua ve sevap niyetiyle Kur’an okunmasi hususunda ¢ok
stk 6ne stirdigu itiraz gerekcelerinden biri, “Kut’an dua/niyaz niyetiyle okunup 6liilerin ruhlarina
sevap bagislanmast gibi maksatlarla nazil olmus bir kelam degildir” seklinde formiile edilebilir. Bu
anlayisa gore Kur’an’in indirilis amaci, Bakara 2/2, 185 ve Al-i Imran 3/4, 23 gibi bircok ayette
bildirildigi tizere basta miiminler olmak tizere tim insanlara rehberlik etmek, yol gostermektir.
Kur’an’in dlilere degil, dirilere okunmasi gerektigi yontndeki goris ve anlayisin kimi zaman vecize
gibi dillendirdigi gerekgelerden biri de Yasin 36/70. ayetteki “Ua H\S (a 53 (Dird olanlari uyarmasi

icin...) ifadesidir.’

Burada bir ara s6z olarak Yasin 36/70. ayetle ilgili bu istidlal tarzina dair kisa bir degetlendit-
mede bulunmak gerekirse, bize gore olilerin ardindan dua, istigfar ve Allah’tan af ve magfiret istir-
hami niyetiyle Kur’an okunmasinin caiz olmadigt iddiasini bu ayet tizerinden gerek¢elendirmek
Kur’an’in kavram ve anlam diinyasina yabanct olmanin bir gostergesidir. Ciinkt Kur’an’daki bir¢ok
ayette “iman” kavrami nur/aydinlk, hayat ve canlilik, “sitk” ve “kifiir” kavramlari ise zulmet/ka-
ranlik diye sembolize edilir. Benzer sekilde cesitli ayetlerde de miminler “ahya’ (diriler), kafirler ve
miustikler “mevtd/emvat” (liler) diye nitelendirilir. Mesela, Neml 27/80. ayette, 5l falh Y L)
Cooa 1315 13) cle ) 2l gatd Vg (Ey Peygamber! Sen [Kur’an mesajini] ne dliilere isittirebilirsin ve
ne de sirtlarini dénerek ¢ekip giden sagirlara davetini ulastirabilirsin), Ram 30/52. ayette, Y ‘5-’\3
Crapda ) 35 1) ele Al alall aald Vg Sl &5 (By Peygamber, sirtlarini déniip cekip gittiklerinde sen
bu sagirlara davetini isittiremezsin), Fatir 35/22. ayette, « &a galsd & ) &390 ¥ 5 26890 S sind
sl 8 (a el i % (Diriler ile 6liller birbirlerine esit degildir. Allah diledigine mesajns

isittirir; oysa sen kabirlerdeki kimselere isittiremezsin) denilir.

Bu ayetler dikkate alindiginda, “6l4” ve “Olalik™ tabirlerinin istiare yoluyla hak ve hakikati

idrak yetisi korelmislik ve kafirlikte direnclilik halini belirttigi rahatlikla anlagilabilir. Dolayisiyla

I Bk. Ramazan Yelken, “Inananlar I¢in Hala Vakit Gelmedi mi?”, Kalem Dergisi 1 (Ocak-1988): 15.
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Yasin 36/70. ayette gecen “hayy” kelimesi de istiare yoluyla “kemal-i akil, akliselim ve sagduyu
sahibi kimse” anlamina gelir ve dolayistyla ilgili ayetteki “Ua ()& @ (Diri olan kimseler) ifadesi bir
tesbih-i belig olarak “idraki canli ve zinde kimse” gibi bir anlam igerir. Bu ifadedeki maksat,
Kur’an’in ortaya koydugu deliller karsisinda tipk: 6lii gibi hicbir tepki vermeyip tamamen duyarsiz
davranan kafirler/musrikler ziimresine tarizde bulunmaktir ki Neml 27/80. ayette de QME’ Y &)

Gﬁ}ﬂ\” ([Ey Peygamber!] Sen oliilere isittiremezsin) buyurularak ayni ziimreye isaret edilir.”

Fatir 35/22. ayetteki “ sl (3 04 golady Cul oy ol a dosld 1§ & 5231 V5 LAY (550 a5
ifadesine gelince, Ibn Kuteybe (6. 276/889), “Bu ayette sézii edilen dirilerden maksat akil ve idrak
sahipleri, olilerden maksat cahillerdir” demistir. Tabi mufessir Katade’ye (6. 117/735) gore soz
konusu ayetteki tiim nitelemeler birer mesel, temsildir. “Sen kabirdekilere isittiremezsin® ( il g
sl (& U ged) mealindeki ifade ise, “Sen kirfiir ve sirkin kalplerini 6ldirdigi kimselere hak ve
hakikat adina higbir sey isittiremezsin, yani sen 6lmis kimselere isittiremeyecegin gibi kalpleri 6lmiis

kimselere de tebligini isittiremezsin” demektir.’

Kisacast, Yasin 36/70. ayet, dua ve magfiret istithaminda bulunmak niyetiyle 6ltlerin ardin-
dan Kur’an okunup okunmamast meselesiyle ilgili degildir. Kald: ki bir¢ok hadis kaynaginda, her
ne kadar zayif kabul edilse dahi “a8lsa e G 158 5P (Oliilerinize ve/veya 6lmek tizere olan kim-
selerinize Yasin okuyun” mealinde bir rivayet nakledilir.* Bu rivayet hem siibut hem delalet yoniin-
den ihtilafli kabul edilebilir. Mamatfih, dlilerin ardindan Kur’an okunmasinin caiz olmadigina y6-
nelik goriisiin delil gosterildigi surenin Islami kaynaklarda bu goriisiin aksine bir rivayete konu ol-

mast ironiktir.

Modern dénem Islam diinyasinda dua niyetiyle Kur’an okumaya karst olumsuz gériis daha
ziyade Selefil ve Vehhabi cevrelerce dile getirilir. Bilhassa modern zamanlarda hayli ragbet géren bu
goriisiin aksine Tiirk-Islam kiltirinde hemen her vesilesiyle 6zellikle Fatiha okunmast da ¢ok yay-
gin bir gelenektir. Mezar taslarindaki “Ruhuna el-Fatiha” ifadesi bu gelenegin belki de en meshur
gorsel simgesidir. “Ruhuna el-Fatiha” geleneginin hem Fatiha suresinin genel mana ve muhteva

acisindan Kur’an’in 6z1/6zeti olmastyla hem de bu surenin dua/niyaz olarak okunmastyla irtibath

2 Muhammed Tahir ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve’t-Tenvix, (Tunus: Daru’t-Tanisiyye, 1984), 23: 66.

3 Ebua Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Céami’ li Abkdmi’l-Kur'an, nsr. Ahmed Berdani-ibrahim Itfeyyis,
(Kahire: Darw’l-Kutibi’l-Kitibi’l-Misriyye, 1964), 14: 340. Ayrica bkz. EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Cémin’l-Beyan fi Te vili Aj/z' "Kur’dn, nst. Ahmed Muhammed $akir, (Beyrut: Miesseseti’t-Risale, 2000), 20: 458-459.

4 Ebua Davad Stleyman b. Davad et-Tayalisi, e/~-Miisned, ngr. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tturki, (Kahire: Daru
Hecr, 1999), 2: 244.
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oldugu soylenebilir. Bu baglamda, “Zikrin en tstini 1a ilahe illallah demek, duanin en yiicesi el-

hamdiilillah demektir” mealindeki hadis de konuyla irtibatlandirilabilir.

Ote yandan, hemen her vesileyle Fitiha okuma geleneginin 6zellikle halk arasinda cok yaygin
olmasinda tasavvuf ve tarikat kiiltiiriiniin 6nemli rol oynadigindan da s6z edilebilir. Zira Tiirk-Islam
kultirindeki folklorik din anlayisinin biyiik 6lgtide tarikat ve tekke etrafinda sekillendigi bilinmek-
tedir. Dolayisiyla bazi tarikatlarin evrad ve ezkarinda Fatiha’nin 6zel bir 6nemi haiz olmast bu su-
renin cok cesitli vesilelerle okunmasina yol agmustir, denilebilir.® Daha acikecasi, Tiirkiye sathinda
Naksibendiyye tarikatinin en guglii temsilcisi konumundaki Halidiyye kolunda Hatm-i Hacegan
zikri cok Ozel bir yere sahiptir ve bu zikirdeki en 6nemli unsur Fatiha suresidir. Hatm-i Hacegan
zikrinin basinda ve sonunda yedi kez Fatiha suresi okunur. Yedi kez okuma surenin ayet sayistyla
alakalidir. Zikrin hem basinda hem sonunda okunmasi ise Fatiha suresinin genel mana ve methum
itibatiyle Kur’an’in hem 6zi/6zeti olarak degetlendirilmesi hem de bastan sona hatim gibi telakki

edilmesiyle irtibatli olmalidir.

Bu mesele bir tarafa, Misir ve Suudi Arabistan gibi tlkelerdeki bir¢ok dini miesseseye ait
gtincel fetva metinlerinden edindigimiz kanaate gore gerek Allah’tan af ve magfiret istirhamiyla ge-
rek vird ve tesbihat maksadiyla Fatiha okuma gelenegi biiyiik 6lciide Tiirk-Islam kiiltiiriine mahsus
bir uygulama gibidir. Burada “Tiirk-Tslam kiiltiirii” tabirini Islam dininin kendisine veya 6ziine ilis-
kin bir normatif degerlendirme olarak degil, bu dinin farkl kiltirlerdeki algilanis, yorumlanis ve

uygulanis bicimiyle iliskili bir niteleme olarak kullandigimiz1 6zellikle ifade etmek isteriz.

Cagdas Vehhabi ve Selefi cevrelere ait dini literatiirde duanin akabinde veya olilerin ruhlarina
bagislamak tizere Fatiha okumanin bidat oldugu actkea belirtilir; hatta bidat bu gergevede buyiik bir
masiyet olarak degerlendirilir.” Temel dini diisiincesi Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 751/1350) ve Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1206/1792) gibi isimlerin etkisi altinda
gelisen son devir hadis alimi Nasiruddin el-Elbant’nin (6. 1999) yaklasimina gére 6l adina Kur’an
okumak mesru degildir. Nitekim bu goriisii savunanlara gére de sayet mesru olsayd: Rasualullah
bunu yapar ve ashabina 6gretirdi. Ozellikle Hz. Aise kabitleri ziyaret ettiginde neler séyleyecegini
sormus, Hz. Peygamber ona kabitlere nasil selam verip nasil dua edecegini belirtmis, fakat Fatiha

ya da Kur’an’dan bagka herhangi bir b6limi okumasint 6gretmemistir. Sayet 6lintn ardindan se-

5 Tirmiz, “Daavat”, 9; Ibn Mace, “Edeb”, 55

6 Mustafa Oztiirk, [/ahi Hitdbn Tefsiri, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 1: 114-115.

7 Bk. Salih b. Fevzan b. Abdillah el-Fevzan, e/-Bid'a Ta'rifubi Enviubi ve Abkdimuba, (Riyad: el-Mektebeti’t-Teaviini
l’d-Da’ve ve'l-Irsad, 1422), 39-41.
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vap bagislamak niyetiyle Kur'an okumak mesru olsaydi, Hz. Peygamber bunu Hz. Aise’den gizle-
mezdi. Kaldi ki Hz. Peygamber’in ihtiya¢ duyuldugu zamanda gerekli beyanda bulunmamast usual
ilminde tespit edildigi tizere caiz degildir. Sayet Hz. Peygamber sahabeye 6lilerin ardindan Kur’an
okumak gibi bir sey 6gretmis olsayds, bu bilgi bize mutlaka nakledilirdi. Saglam senetle bize bilgi

ulasmamast 6liilere Kur’an okuma uygulamasinin astlsiz oldugunu gosterir.®

Bu goriis kimi zaman Ibn Teymiyye’nin gesitli eserlerinden yapilan alintilarla desteklenir. Bi-
lindigi tizere Ibn Teymiyye bidat konusunda ¢ok hassas bir alimdir. Bu bakimdan onun ve takipgi-
lerinin meyyit i¢in Kur’an okumanin caiz olup olmadigs hususunda ne distindiikleri 6nemlidir. Ay-
rica Ibn Teymiyye’nin bu konuya dair gériislerinin tam manastyla ortaya konulmast bilhassa cagdas
Selefi cevrelerde onun gorislerinin saglikli sekilde aktarilip aktarilmadigs veya bu konuda herhangi

bir dezenformasyon yapilip yapilmadigi gibi hususlarin da agikliga kavusmasina imkan verecektir.

Turkiye 6zelinde konusmak gerekirse Kur’an’in dua ve sevap maksadiyla okunmasinin mesru
olmadig1 yéniindeki goriisiin son donem Islam diinyasinda Mistr, Pakistan gibi farkli dini, siyasi
kiltirlerin ikliminde yetisen Seyyid Kutub (6. 1966), Ali Seriati (1977), Mevdudi (6. 1979) gibi miis-
liman ilim ve fikir adamlarina ait kitaplardaki elestirel ve sorgulayict yaklasimlardan ilham aldigint
s6ylemek mumkundir. 1960’ yillardan itibaren ¢esitli eserleri Tiirkceye ¢evrilen bu isimler “Ttr-
kiye Islamcihigi’ndaki belli bir cenaha geleneksel halk dindarhigini elestirme hususunda biiyiik cesa-
ret astlamustir. 1980’1 yillarin sonlarinda Mealcilik akimi diye anilan, ilerleyen zamanlarda “Kur’an

Islam™ diye adlandirilan dini séyleme de ivme kazandiran egilim/yonelim ise geleneksel Kur’an

algisina karst cok sert ve provokatif elestirileriyle 6n plana ¢tkmustir.”

Turkiye’de yasanan bu gelismelerin ¢ok daha 6ncesinde, yani XX. ylzyilin baslarinda dini
alanda 1slah/tecdit fikrini savunan Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza (6. 1935) gibi isim-
lerin 6ncilik ettigi Neo-Selefi hareket de geleneksel Kur’an tasavvuruna sert elestiriler yoneltmistir.
Mehmed Akifin (6. 1936), “Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla bilin ne mezarlikta okunmak
ne de fal bakmak icin”" seklindeki dizelerini Muhammed Abduh ve Resid Riza referanslt Neo-
Selefi hareketteki elestirel yaklasimin 6z ve 6zet olarak Turkgeye terciimesi babinda degerlendirmek

mumkundir.

8  Muhammed Nastruddin el-Elbani, Ahkdmu’l-Cendiz, Beyrut: el-Mektebetiv'l-Tslamiyye, 1969), 192-193.

9 Genis bilgi ve degerlendirme icin bk. Mustafa Oztiirk, Cagdas Lslam Diisiincesinde ve Kur'ancilik, (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2013), 185-245.

10 Mehmet Akif Ersoy, Safabat, der. Omer Riza Dogrul, (Istanbul: Inkilap ve Aka Kitabevi, 1979), 170.
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Biitiin bunlara ragmen, yani gerek Islamcilik gerek Mealcilik gibi fikri akimlarin tiim elestiri-
lerine ragmen Tturkiye’deki musliman halk tabir caizse bildiginden pek sasmamus; 6lilerin ruhlarina
Fatiha okuyup hatim indirmekten tiirbe ve mezar ziyaretine kadar hemen her vesileyle Kur’an
okuma gelenegini korumustur. Turkiye’deki halk Islam’1 tecriibesinin 6zellikle batl inanclar konu-
sunda ¢ok problemli bir yaptya sahip oldugu siiphesizdir. Bununla birlikte ayni Islam tecriibesinin
hem kutsal degerlere hem dini ritiieller ve sembollere saygt ve sadakat hususunda ilmi ve entelektiiel
Islam anlayisindan daha duyarlt bir yapiya sahip oldugu da tartisma gétiirmez bir gercektir. Kabris-
tanda Kur’an okuma geleneginin caiz olup olmadigi tartismast bir yana, misliman Turk halkinin
ozellikle kabristanlart arife glinii ziyaret etmesini insani degerlere saygt ve sadakatin bir gostergesi
olarak degerlendirmek mimkundir. Bu 6rf bayramlasmaya buytikleri ziyaretle baslama hassasiyeti-

nin bir yansimasi olsa gerektir.

Geleneksel halk dindarligi agisindan bakildiginda, entelektiiel Islameci gevrelerdeki elestirel din
anlayist, deyim yerindeyse, kuru bir ideolojik sdylem gibi algilanmakta, bu yiizden misliiman halk
nezdinde pek umursanmamaktadir. Bu tutum Richard Bevan Braitwaite ve Ludwig Wittgenstein’in
dil ve din dilinin isleviyle ilgili gériislerini hatirlatir. Bir cimlenin anlamini belifleyen 6lgiitiin, onun
dogrulanma yontemi degil, islevi oldugunu savunan Braithwaite dini ifadelerin ne deneylerle test
edilebilir ampirik iddialar ne de anlamsiz sagmaliklar oldugunu diistintir. Ona gore bir ifadede kas-
tedilen bir sey varsa onun bir manast da vardir. Bu diisince Wittgenstein’in su meshur sézint

hatirlatir: “Anlamint sorma/birak, faydasina bak.”"!

Wittgenstein’tn bu mottosunda ifadesini buldugu tzere musliman Tirk halki da Kur’an
okuma kultiirti konusunda 6teden beri gelenek haline getirdigi uygulamada ilmi ve miidellel olma
ol¢utinden ziyade, arka plandaki samimi niyet ve islevi dikkate almaktadir. Ciinki halk din denince
belki her seyden 6nce goniil dinyasint mamur kilma ve mutmain olma ihtiyacini kargilayacak bir
kutsiyeti anlamaktadir. Buna karsin dini epistemoloji temelinde halk Islam’in1 elestiren cevreler sa-
hih ve saglam bilgi 6l¢iitiinti 6n plana ¢tkarmaktadir.'”” Duygu yogunluguyla yasanan dini tecriibe
sicaktir; bilgi yogunluguyla yasanan dini tecribe ise aydinlatict olmakla birlikte soguktur. Belli ki
halk icin 6ncelikli olan, aydinlanma degil, 1stnma ihtiyactdir. Sonugta miisliiman halkin Islamc1 en-

telektiiel cevrelerdeki bunca elestiriyi duymazdan gelmesi, dua ve sevap maksadiyla Kur’an okuma-

W Ali Yudirim, Din Dilinin _Aﬂ/amz: Dogrulamact ve I;/ewe/cz' Yaklasumlar, (Do_ktora Tezi, Marmara Universitesi, 2012), 71.
12 Bkz. Mustafa Oztiirk, “Islimi Kékenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, Is/imiyat 10/1 (2007): 129-130.
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nin mesru olmadigt yontindeki goriisiin kimi Islamct entelektiiel gevrelerde hircin denebilecek bi-
¢imde savunulmast gibi bir sonu¢ dogurmus ve bu durum konunun sagduyulu bir yaklasimla ele
alinmasini zorlastirmstir.

2. Meselenin Islaimi Kaynaklardaki Genel Tartigma Cergevesi

Dua ve sevap niyetiyle Kur’an okumanin caiz olup olmadig1, okunsa dahi Kur’an tilavetinden
hasil olan sevabin 6liiye ulastp ulasmayacagt gibi konular Islam’in erken dénemlerinden itibaren
tartistimustir. Bir baskasinin yerine hac yapma ve oru¢ tutma tiiriinden meselelerle irtibatl olarak
daha ziyade Muvaffakuddin Ibn Kudame’nin (6. 620/1223) e/-Mugn7si gibi fikih kitaplart ve Eba
Zekeriyya en-Nevevi'nin (6. 676/1277) e/-Minhdc, el-Mecmi’, el-Ezkdr gibi muhtelif esetleri ile Hatib
et-Tebrizinin (6. 741/1340) Miskatii’l-Mesibih adlt eserine Ali el-Kari (6. 1014/1605) tarafindan
yazilan serh gibi kitaplarda ele alinan bu konu Ibn Ebi’l-1zz’in (6. 792/1390) Serhii’l-Akdidi’t-
Tahaviyye adlt eseri gibi bazt akaid kitaplarinin serhlerinde de kendine yer bulmustur.

Son dénem Hanefi fakihlerinden Tbn Abidin (6. 1252/1836) 6liilere Kut’an okuma konusuna
da 6nemli bir yer ayirdigt Sifin’l-Alil ve Belli’l-Galil isimli bir risale kaleme almistir. Ancak bu konu
en genis sekliyle sistematik Selefiligin kurucu isimleri konumundaki Tbn Teymiyye ile en meshur
talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye ait eserlerde ele alinip tartistimistir. Bu durum Selefiligin protest
karakterli bir dini dustince tarzi olarak “bidat” konusunda asirt duyarlilik gostermesiyle alakalt ol-
malidir. Nitekim Tbn Teymiyye referansh sistematik Selefiligin tabir caizse karikatiirize edilmis sekli

gibi gériinen Vehhabilik Kur’an’in dua ve sevap niyetiyle okunmasini bidat olarak tanimlamustir.

Ebt Zekeriyya en-Nevevi duanin oliilere fayda verecegi ve sevabinin onlara erisecegi husu-
sunda Islam alimlerinin icma ettiklerini belirtmistir. Bu konudaki delil, Gstsfs aaaas Gl ghla [’J;@j‘j
Ll 58 5 W %) W57 (Hasr 59/10) ayet ile dua icerikli diger bircok ayettir. Bir diger delil, 55 aéj‘
Uiy Lual” (Allah’in, hayatta olan(lar)imizi ve ahirete irtihal etmis bulunan(lar)imizt af/magfiret
eyle)” gibi hadislerdir. Kur’an tilavetinden hasil olan sevabin 6liiye ulasip ulasmadigi konusunda ise
ihtilaf edilmistir. Imam es-Safi’nin (6. 204/820) meshur goriisii Kur'an tilavetinden 6litye herhangi
bir sevap ulagsmayacagi yonindedir. Ahmed b. Hanbel ve bir grup alim ile bazi Safiiler ise sevabin
olitye ulasacagi goriistiinii benimsemislerdir.' Hatta EbG Bekr el-Mervezi (6. 292/905) Imam Ah-
med b. Hanbel’in, “Kabristana girdiginizde ¢liilere Fatiha, Muavvizeteyn ve Ihlas surelerini okuyun.

Bu sureleri okumanin sevabi 6lilere ulasit” dedigini isitmistir. Eba Ali ez-Za’ferani (6. 260/874) de

13 Bkz. Ebt David, “Cenaiz”, 60; Tirmizi, “Cenaiz”, 38; Ibn Mace, “Cenaiz”, 23.

14 Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahyd b. Seref en-Nevevi, e/-Ezkdr, nst. Abdilkadir el-Arnadt, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1994), 164-165; a. mlf., Sahibu Miislim bi-Serhi'n-Nevevi (el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim b. Haccde), Beyrut: Daru Thyai’t-
Tirasi’l-Arabi, 1392/1972), 1: 90.
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Imam es-Safii’ye “Kabristanda Kur’an okumanin hitkmii hakkinda sormus, Safii de “Bunda sakinca

yok” diye karsilik vermistir."

Safii fakih Ebu’l-Hasen el-Maverdi’nin (6. 450/1058) aktardig1 bilgiye gore Kuafe ehlinden
bazilart Necm 53/39. ayeti delil gostererek 6litye hicbir sevabin ulagmayacagi goriisiinii savunmug-
lardir. Bazt kaynaklarda, Izzeddin b. Abdisselam’in (6. 660/1262) da Kur’an tilavetinden hasil olan
sevabin 6liiye ulagmayacagt yoninde fetva verdigi ve bu fetvasint “( 2 e ¥ gl il o 5 (Necm
53/39) ayetiyle gerekeelendirdigi belirtilmistir.' Maverdi, “Kiife ehli” derken muhtemelen bazi Ha-
nefi fakihleri kastetmis olsa gerektir. Zira meshur Hanefi fakih ve usulcti Ebt Bekr el-Cessas’in (6.
370/981) Necm 53/39. ayetle ilgili olarak, “Bu ayette her bir miikellefin fiilleriyle ilgili ahkamin
baskasina degil, sirf kendisine taalluk ettigi, hicbir miikellefle ilgili olarak bir baskasinin tasarrufta
bulunmastnin caiz olmadigt hususunda delil vardir”"" seklindeki istidlali Maverdi’nin, “Kufe ehlin-

den bazilart” tanimlamasiyla Hanefi fakihleri kastetmis olma ihtimalini gliclendirir.

Aksi yondeki goriisii savunan alimler, “Ilk muhacirlerden sonra hicret eden miiminler Allah’a
sOyle niyaz ederler: “Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce iman eden din kardeslerimizi affeyle. Kalpleri-
mizde miiminlere karst kin ve kiskanglik gibi duygulara yer verme. Rabbimiz! Hig siphe yok ki sen
miiminleri cok sevip affedersin; onlara karst daima merhametlisin” (& G55 PR ESPARYEN Gl
a5 dagh) ‘5-" 55 ) sl u:’ﬁﬂ v“‘— L“}ig ERSEN NE uLA:M-' Ep Tt u:’ﬂ‘ Ll &Y 5 ul }“—‘) mealindeki Hasr
59/10. ayet ile “Allah ve melekleti Peygambet’e salat edetler. Ey Miiminlet! Siz de ona salat ve
selam edin” (Lalid PAREPS ULA ) gl u:’ﬂ‘ Bk L_F"d\ e uj*é;‘ A3y Al u\) mealindeki Ahzab
33/56. ayeti delil gostermislerdir.™

Suyati (6. 911/1505) el-Itkan’da “Imamimiz Safii haric diger ti¢ mezhep imami sevap niyetiyle
okunan Kur’an’in olilere bagislandiginda bu sevabin yerine ulasacagi gériisini benimsemistir.

Imam es-Safii ise Necm 53/39. ayetteki “ 2 y) Ol o 137 ifadesinden dolayt karsit gorist

15 Ebil-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali Tbn Hacer el-Askalani, e/-Imta’ bi'l-Erbaine’l-Miitebayineti’s-Sema, nst. Eba Ab-
dillah Muhammed Hasen, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1997), 85.

16 Eba Abdillah el-Kurtubi’nin (6. 671/1273) aktardigt ilging bir rivayete gore Izzeddin b. Abdisselim vefat edince,
hayatta iken siirekli beraber oldugu dostlarindan biri onu riyasinda gérmus ve “Sen hayatta iken 6lilere Kur’an
okumanin ve sevabint bagislamanin anlamsiz/faydasiz oldugunu soylilyordun. Simdi de ayni goriiste misin®”” diye
sormus, Ibn Abdisselaim da s6yle karsilik vermistir: Evet, ben hayatta iken bu goriisii savunuyordum. Fakat Allah’in
littuf ve ikramini gériince o gorisiimii terk ettim. Olillere okunan Kur’an’in sevabi onlara ulasir”. EbG Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, ez-Tezkira bi Abvali’l-Mevti ve Umidiri’l-Abira, (Riyad: Mektebetu Dari’l-Minhac,
1425/2004), 292.

17 Eba Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Abkimn’l-Kur'an, nsr. Muhammed Sadik Kamhavi, (Beyrut: Daru Thyai’t-Ttrasi’l-
Arabi, 1412/1992), 1: 653, 2: 279.

18 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, e/-Hdvi’/-Kebir, nsr. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiil-
mevcad, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1999), 8: 298-299.
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tercih etmistir” diyerek Safii mezhebinin goriigiinii aktarmustir.”” Bu ifade tarzi Suyiti’nin kendi
mezhebinin gbrisini benimsedigini disundirse dahi Serbi’s-Sudsir adlt eserinde konuyu ele alis

tarzt onun da diger ti¢ mezhep imamina yakin durdugunu ima etmektedir.”

Suyati’nin Serbii’s-Sudiru, Ali el-Kari'nin (6. 1014/1605) Mirkati’l-Mefatil’i gibi ge¢ dénem-
lere ait bazi kaynaklarda Ebu Hireyre’den nakledilen bir rivayete gére Hz. Peygamber kabristanda
Fatiha, Thlas, Tekasiir gibi surelerin okunup sevabinin éliilere bagislanabilecegini séylemistir.”' Mes-
hur sahabi Abdullah Ibn Omer’den nakledildigine gére Hz. Peygamber, “Sizden biri vefat ettiginde,
cenazesini fazla bekletmeyin, bir an 6nce kabrine defnedin. Kabrin bas tarafinda Fatiha, ayak tara-
finda Bakara suresinin son ayetleri okunsun” demistir.”> Merfu olarak nakledilen bu hadisin isnat
zincirinde yer alan Yahya b. Abdillah ve Eyyab b. Nehik gibi raviler zayif olduklart gerekgesiyle cerh
edilmislerdir. Ayrica bu hadis Beyhaki (6. 458/1066) gibi bazi muhaddislerce mevkuf kabul edil-
mistir.”> Buna mukabil sahabi Ebi’l-A’la b. Amir el-Leclac’in ogluna vasiyetiyle ilgili olarak nakle-
dilen, “Evladim! Oldiigiimde beni mezara koy; mezara koyduktan sonra ‘bismillahi ve ali milleti
rasulillah’ de. Ardindan tzerime toprak at ve topragi tesviye et. Daha sonra da basucumda Bakara
suresinin ilk ayetleri ile son kismindaki ayetleri oku. Ctinkii ben Rastalullah’in boyle séyledigini isit-
tim” mealindeki hadis Ntruddin el-Heysemi (6. 807/1405) gibi bazi muhaddisler tarafindan “isnat

zincirindeki tiim raviler sika” olarak degetlendirilmistir.**

Konuyla ilgili bir diger rivayet, daha énce de zikri gecen, “Oliilerinize Yasin okuyunuz”
(o L e A/ eéuy S ! 5533\) mealindeki hadistir.”® Ma’kil b. Yesar’dan merfu olarak
nakledilen bu hadisin manastyla ilgili olarak Ibn Hibban (6. 354/965), “Rastlullah bu soziinde 6len
kisiye degil, 5lmek tizere olan kisiye Yasin okunmasint kastetmistit” seklinde bir yorum yapmistir.”

Musanniflerin bir kismt bu hadisi 6lmek tzere olan kisiye yapilacak islemlerle ilgili bab basliklart

19 Ebil-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati, e/ltkan fi Ulimi’l-Kur'an, nst. Muhammed Ebir’l-Fazl
Ibrahim, (Kahire: el—Hey’etii’l—Mlsriyyetii’l—Arnrne I’]-Kittab, 1974), 1: 386.

20 Ebw’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Serhi’s-Sudir bi-Serhi Hali’l-Mevti ve’l-Kubiir, nst. Abdul-
mecid Tu’me el-Halebi, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1996), 301-305.

2V Suyad, Serbi’s-Sudir, 303; Ebi’l-Hasen Nuriddin Ali b. Sultan Ali el-Kari, Mirkdti’l-Mefitih, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2002), 3: 1229.

22 Ebwl-Kisim Stleyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu'cemii’l-Kebir, nst. Hamdi Abdtlmecid es-Silefi, (Kahire: Mek-
tebetii Tbn Teymiyye, ty.), 12: 444; EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Suabii’l-Imin, nsr. Muhammed Said
Besytni Zagltl, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2000), 11: 471.

2 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiseyn el-Beyhaki, é‘ﬂabﬁi’/—f;ﬂdﬂ, nsr. Abdulali Abdilhamid, (Riyad: Mektebeti’r-Riisd,
2003), 6: 471.

24 Ebt’l-Hasen Nuariddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecwen’3-Zevaid ve Menben’l-Fevdid, nst. Hisimuddin el-Kudsi,
(Kahire: Mektebett’l-Kudsi, 1994), 3: 44.

%5 Tayalisi, Miisned, 2: 244; Eba Davad, “Cenaiz”, 24; Ibn Mice, “Cenaiz”, 4.

% Ebt Hatim Muhammed b. Hibban el-Bisti, es-Sahih, ngt. Suayb el-Arnait, (Beyrut: Miessseseti’t-Risale, 1988), 7:
269.
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alinda naklederken, diger bir kismi istirca kapsaminda kaydetmislerdir. Mesela, Eba Davad (6.
275/889) hadisteki “mevta” kelimesinin 6lmis kimseye delalet ettigi kanaatindedir. Hadisin zahiti
manast da bu kanaati teyit etmektedir.”” Sevkani (6. 1250/1834) ise “Hadisteki lafzin 6lmiis kimseyle
ilgili oldugu aciktir. Lafzin hentiz 6lmek tizere olan kimseyle (muhtazar) ilgili oldugunu séylemek
mecazdir. Fakat karine olmaksizin mecaz hitkmiine ulastlmaz” (. (Al APERCH PN IO Ladlng

4 5l Y\ ) Hlial S laa _)-‘433—‘\“) demistir.*®

Sonug olarak, “Oliilerinize Yasin okuyun” mealindeki hadis sadece bir sahibiden nakledilmis;
fakat cesitli kaynaklarda ti¢ ayr1 sahabiden de s6z konusu hadisdeki manayla uyumlu baska haberlere
yer verilmistir. Sahit olarak zikredilen bu t¢ haber/hadis de zayif olarak degetlendirilmistir. Lakin
s6z konusu haberlerin zayif olarak degerlendirilmesi mevzu (uydurma) olduklart anlamina gelmez.
Bilakis s6z konusu habetler 6lilere Yasin okunmast meselesinin bir esasa dayandigina karine teskil
eder.” Ote yandan, Hz. Peygamber’in bir kabristandan gecerken azap cektiklerini soyledigi iki 6lii-
nin mezarina birer taze hurma dali dikip, “Belki de bu vesileyle azaplari biraz hafifletilir” dedigine
dair bir rivayet de sevap niyetiyle okunan Kur’an’in 6liiye fayda edecegi yoniindeki goriisiin kiyasa

dayali delilleri arasinda gosterilir.™

Biitiin bunlarin disinda, Cenaze namazinda Fatiha suresi okunmast gerektigine dair hadisler
olillere dua ve istigfar babinda Kur’an okunacagint gésterir. Talha b. Ubeydillah bir cenazede Ibn
Abbas’in arkasinda namaz kildigini, Ibn Abbas’in Fatiha suresini okudugunu ve “Bu stinnettir”
dedigini séylemistir.”" Hadisin Buhari (6. 256/870) tarafindan nakledilen varyantinda Tbn Abbas’in
il ) i (Cenaze namazinda Fatiha suresini okumanin stinnet oldugunu 6grenin diye bu
sureyi okudum) kaydina yer verilmistir. Buhari sarihi Ibn Battal (6. 449/1057) cenaze namazinda
Fatiha suresini okuma konusunda ihtilaf edildigini belirtmistir. Buna gore Ibn Mes’ad, Ibnii’z-Zii-
beyr, Ibn Abbas, Osman b. Habib, Eba Uméme b. Sehl, Mekhl, Hasen el-Basti, Imam es-Safii,
Ahmed b. Hanbel gibi isimler Fatiha suresinin okunmast gerektigi goriisiinde iken Hz. Omer, Hz.
Ali, Abdullah b. Omer, Eba Hiireyre, Ata b. Ebi Rebah, Tavis b. Keysan, Said b. el-Miiseyyeb, Ibn
Sirin, Said b. Ciibeyr, Sa’bi, Imam Malik, Imam Eba Hanife ve takipgileri aksi yondeki gériisu tercih
etmiglerdir. Hanefi alim Tahavi (6. 321/933) bu konuyla ilgili olarak, “Thtimal ki cenazede Fatiha

21 Yusuf Acar, Rivayet Limleri Agisindan Hayattakilerin Yaptsgs Tbadet ve Kiraatten Oljilerin Faydalanmast Meselesi, (Istanbul:
AH.I Yayincilik, 2004), 175.

28 Bbt Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Ney/i/-Evtar, (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1427), 7: 235.

29 Acar, Rivayet Limleri Agisindan Hayattakilerin Y aptigs Tbadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmas: Meselesi, 178.

30 Kurtubi, e/Cami’, 10: 267; a. mlf., er-Tegkira, 276.

31 Tayalisi, Miisned, 4: 460; Ibn Hibban, es-Sahib, 7: 340-341; Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabari,
el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, nsr. Mustafa Abdilkadir Ata, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1995), 1: 510.
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suresini okuyan sahabiler tilavet olarak degil, dua olarak okumuslardir” seklinde bir goriis beyan

etmistir.”

Tabi alim Eba Amir es-Sa’bi (6. 104/722), “Ensar sahabiler élintin yanina geldiklerinde Ba-
kara suresini okurlardr” (581 3 s s2ie 1558 Cuall | 5 s 13 Juai¥) CulS) demistir.” Tbn Hacer (6.
852/1449) Sa’bi’nin bu soézunl, “Ensar olunin yaninda Kur’an okumayt mistehap goriirdi” diye
nakletmistir.** Buna mukabil Imam Ahmed b. Hanbel’in goruslerini derleyen Hanbeli fakih Eba
Bekr el-Hallal (6. 311/923) yine Sa’bi’den nakille, “Ensar, iclerinden biri 6lduginde o Slintn ya-
ninda Kur’an okunup okunmayacagt hususunda ihtilaf ettiler” demis, bunun ardindan 6liye Kur’an

okunabilecegine dair bir dizi rivayet nakletmistir.”

Necm 53/39. ayetin Kur’an tilavetinden hasil olan sevabin 6liilere ulasmayacagina dair goruse
delil gosterilmesi, karsit goriis sahipleri tarafindan su birkag gerekgeyle curtitiilmeye ¢alistlmugtir: (1)
Bu ayet, Tar 52/21. ayetteki “aé—"ws fer L Olad aéius éé—g"ﬁég‘j ) il C)ﬁj‘j” ifadesiyle mensuh kilin-
mustir. Clinkd bu ayete gére Allah, babalarinin salih kimseler olmasindan dolay: onlarin ¢ocuklarint
ve torunlarini da cennete koymustur. (2) Necm 53/39. ayet Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’nin kavimle-
rine mahsus bir hikiim igerir. Hz. Muhammed’in immetine gelince, bu immet hem kendi ¢alisip
¢abalamasinin sevabina hem de baskalarinin kendisi namina yapip ettigi hayirlt islerin sevabina nail
olur. Bu gériis tabi miifessir Ikrime’ye (6. 105/723) nispet edilmistir. (3) Necm 53/39. ayette gegen
“el-insan” lafzindan maksat “kafir insan”dir. Mimin hem kendi amelinin hem de kendisi adina
yapilan hayirl amelin sevabina nail olur. (4) Hiiseyin b. el-Fadl Ibn Umeyr’in (6. 282/896) yoru-
muna gore Necm 53/39. ayetteki hiikiim, adalet terazisiyle ilgilidir. Fazilet terazisi s6z konusu ol-
dugunda Allah diledigi takdirde sevaplart arttirir. (5) Necm 53/39. ayette gecen oSy (rl-insan)
lafzindaki “lam” harf-i certi “ala” manasindadir. Buna gore “Insan icin kendi yapip ettigi seylerden

baska bir sey s6z konusu degildir” ifadesi sevaplarla degil, giinahlarla ilgili olur.™
Suyat ve Ali el-Kari sevap niyetiyle Kur’an okuyup éliilere bagislama geleneginin aslinda bir
baskasi adina dua etme, sadaka verme, haccetme, kéle azad: gibi amellere kiyas yoluyla gerekeelen-

dirildigini belirtir. Buna gére nasil ki bir baskasi adina niyabeten hac yapilabiliyorsa, yine bir baskast

32 Ebirl-Hasen Ali b. Halef Ibn Battal el-Kurtubi, Serbii Sahibi’l-Bubéri, nst. Ebd Temim Yasir b. Ibrahim, (Riyad:
Mektebett’t-Rusd, 2003), 3: 316-317.

3 Nevevi, e/-Ezkdr, 145.

3  Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Te/bisii’l-Habir, (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1989),
2: 246.

35 Bbt Bekr Ahmed b. Muhammed el-Hallal, e/-Kirde inde’l-Kubiir, nsr. Yahya Murad, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye,
2003), 89-90.

36 BEbt Muhammed Bedriiddin Mahmad el-Ayni, e/-Bindye fi Serhi’l-Hidaye, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 4:
468; Suyatl, Serhu’s-Sudir, 302; Ali el-Kari, Mirkati’l-Mefatih, 3: 1229.
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icin Kur’an da okunabilir ve sevab1 bagislanabilir. Bu gorisii destekleyen rivayetler tek tek ele alin-
diginda siibut yontinden sahih olmadiklar tespitinde bulunulabilir. Fakat ilgili rivayetlerin topla-
mindan s6z konusu gelenegin bir esasa dayandigi sonucu da ¢ikarilabilir. Bunun i¢indir ki misli-
manlar herhangi bir yadsima ve yadirgama tavri s6z konusu olmaksizin her dénemde ve her mubhitte
olillerine Kur’an okuma gelenegini siirdiirmiis ve bu hususta icma olusmustur.”” Ibn Kudame’ye
gore bu goriis Kur’an’daki bazi ayetlerle de desteklenebilir. Konuyla iliskilendirilmesi miimkiin olan
ayetlerden biri Hasr 59,10, ayetteki “0las¥l U st Gl Gl 52y 5 W %581 165 & o i3 s and fa ) il (il 57
ifadesi, bir digeri Muhammed 47/19. ayetteki “cie 38l 5 Gaie 34015 LAY %6350 37 ifadesidir.

3. Sistematik Selefi Anlayisin Meseleye Yaklagim Tarz1

Islam diisiince tarihinde sistematik Selefiligin kurucu ismi olarak taninan Ibn Teymiyye, “Bii-
yuk fakihler ve 6ncii alimler 6liiye Kur’an okunmasi ve bunun sevabinin ona ulasip ulasmamasi
hususunda neler séylemislerdir?” seklindeki bir soruya cevap olarak sunlari séylemistir: Selef nez-
dinde kabirlerin basinda daimi olarak Kur’an okumak gibi bir adetin mevcudiyeti bilinmemektedir.
Insanlar (miisliman alimler) kabrin basinda Kur’an okumanin caiz olup olmadigi hususunda farkl
goriisler benimsemislerdir. Eba Hanife, Imam Malik ve bazi rivayetlere gére Ahmed b. Hanbel
bunu hos karstlamamustir. Ancak Ibn Hanbel daha gec tarihli bir rivayete gore kabrin basinda
Kur’an okumanin caiz oldugu gorisiinii benimsemistir. Bu konudaki gérisinin degismesi Abdul-
lah b. Omer’in defin sirasinda kendisine Bakara suresinin ilk ayetleri ile son ayetlerinin okunmasini

vasiyet ettigi yoniindeki haberle iliskilidir.”

Ibn Teymiyye, Kur’an okuyup sevabint anne babasina ve uhrevi aleme géemiis miisliimanlara
bagislamanin caiz olup olmadigi hususunda da sunlari séylemistir: Sahih haberlerde bildirildigine
gore Rasulullah (s.a.v.) 6liniin namina sadaka verilmesini ve yine onun i¢in orug tutulmasini tavsiye
etmistir. Alimler bu ve benzeri haberlerden hareketle hem mali hem bedeni ibadetlerden hasil olan
sevaplarin musliman 6liilere bagislanabilecegine hikmetmislerdir ki bu gériis Ahmed b. Hanbel ve
Eba Hanife tarafindan da benimsenmistir. Imam Malik ve Imam es-Safi’nin taraftarlarindan bir

kismi da ayni goriise istirak etmistir.*’ Buna karsilik diger bazi alimler “‘ 2 Y) glaidl ol Gy

37 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudime, el-Mugni, nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Turki-Abdulfettah Muhammed el-Hulv, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 2: 424; Ayni, e/-Bindye, 4: 467; Suyut,
Serbu’s-Sudir, 302.

38 Tbn Kudame, e-Mugni, 2: 423.

39 Bbi’l-Abbés Takiyyiddin Ahmed b. Abdilhalim Tbn Teymiyye, e/-Fetival-Kiibra, (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-Iimiyye,
1987), 3: 34; a. mlf., Mecmiin'l-Fetivi, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, (Medine: Mecmeu’l-Melik Fehd,
1995), 24: 140-141, 317.

40 Tbn Teymiyye, Mecmiin'I-Fetiva, 24: 322, 324.
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(Necm 53/39) ayetini delil gostererek Sliilere Kur’an okuyup sevabint bagislamanin hi¢bir anlam

ifade etmedigini séylemislerdir.

Ibn Teymiyye bu goriise soyle bir gerekeeyle itiraz etmistir: “Miitevatir siinnet ve icma-i
immetle sabittir ki 6liye dua ve istigfarda bulunulur. Bunlar 6liye degil, bagkasina ait amellerdir.
Yine sahih hadisletle sabit oldugu tizere 6liiniin namina sadaka verilir. Sadaka 6luye fayda verir ki
bu da 6liiden baskasina ait bir ameldir. Ote yandan, Allah Necm 53/39. ayette, “Insana ancak kendi
amelleri fayda verir” dememis, aksine “Insan ancak kendi yapip ettikleri seylere maliktir; bunun
disindaki amellerde hak sahibi degildir” demistir. Bu sebeple, bir baskast kendi amelini bir insana
bagisladiginda bu bagss o insana fayda verir. Tipki kendisine yonelik duadan ve yine kendisi namina
verilen sadakadan faydalanmasi gibi, 6l kimse gerek akrabasinin gerekse baska herhangi bir mus-

liimanin kabir basinda ettigi dua ve niyazlardan da nasiplenir.”

“Insan kendi cabasindan/amelinden baska hicbir seye malik degildir” mealindeki Necm
53/39. ayet ile “Ademoglu olduginde ti¢c ameli hari¢ diger bitin amelleri sonlanir. Bu ti¢ amel
sadaka-i cariye (faydast siireklilik arz eden hayirli is veya iyilik), faydali ilim ve kendisine dua edecek
salih evlatur” (A 55 wllia o 3 4 i oo 3145 s daia 0306 (e Y Akt il 231 (3 &a 13)) mealindeki
hadis baglaminda, “Bu ayet ve hadis kisi 6ldiiginde ona hicbir iyiligin fayda vermeyecegi anlamina

gelir mi?” sorusuna da Ibn Teymiyye s6yle cevap vermistir:

Bu ayet ve hadis, kisi 6lduginde ona insanlarin dua ve istigfarinin ve/veya onun namina
islenen iyiliklerin fayda vermeyecegine delalet etmez. Bilakis Islam’in biyiik ilim énderlerinin itti-
fakla kabul ettikleri iizere s6z konusu ameller Slitye fayda verir. Kaldi ki Islam dininde bunun béyle
oldugu 1ztirari/ zaruri olarak bilinir ve Kut’an, Stinnet, icma da bunu gosterir. Aksi gortst savunan-
lar chl- bidat kategorisindedir. Allah, “ 4 Gsta¥is ai) 88y G454 A58 Gas ol Gslads Gl
st Gaall 550057, <« o sad) il G 2615553 aga) 3315 adldl e i (s adie 5 A e i glall s U
pSally <Ll a5 a5 Gusaialy G5 (I D517 e balls Uaa (o OS5 G5 G035 381 S
clie3all 52 gibi ayetlerde peygamberlerin miminlere duasint hem emir hem haber babinda zikret-
mistir. Bu konuyla ilgili olarak cok sayida hadis de nakledilmistir. Ibn Abbas’tan nakledildigine gére
bir adam Rasualullah’a gelip, “Benim annem vefat etti, onun adina sadaka versem, bu sadaka ona
fayda saglar mi” (S Fuadl O aiidl & 3l &) diye sormus, Rasdlullah da “Evet” diye karsilik

vermistir. Bu konu kapsaminda daha bir¢cok hadis/haber nakledilebilit.

# Tbn Teymiyye, Mecmiin'I-Fetiva, 24: 366-367.
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Diger taraftan, miictehid imamlar sadakanin 6liye fayda verecegini kabul etmisler ve kole
azat etmek gibi mali ibadetler konusunda da ayni goriisti benimsemislerdir. Namaz, oru¢ ve Kur’an
tilaveti gibi bedeni ibadetler hususunda ise ihtilaf etmiglerdir. Bununla bitlikte, Buhari (6. 256/870)
ve Miuslim’in (6. 261/875) naklettikleri bir hadiste, 6len kisi adina velisinin orug tutabilecegi bildi-
rilmistir. Ibn Abbas’tan gelen bir haberde ise bir kadin annesinin orug borcu bulundugu ve onun
namina bu orucu tutup tutamayacagt hakkinda sormus, Rastlullah da “Annenin mali borcu olsa o
borcu 6demek zorunda oldugun gibi onun tutamadigi orucu da tutarsin” buyurmustur. Bu haberler
ve hadislerde anlatilan husus Necm 53/39. ayet ile “Ademoglu 6lince ti¢ ameli haric tiim amelleri
kesilir” mealindeki hadisi olumsuzlamaz. Bitiin bunlarin disinda Kur’an meleklerin miminler icin
istigfarda bulunduklarini, onlarin cehennem atesinden muhafaza edilip cennete girmeleri i¢in dua
ettiklerini bildirir. Bu istigfar ve dua kula ait bir amel degildir. Yine Kur’an’da Hz. ibrahim’in, “ 8k
Cliaall 458 a3 CuiaBalls 6315 V) Hz Nuh’un, © CrieBalls Uada o3 085 Jals sillsly J 58 &)
clie3all 32 diye miiminler i¢in dua edip istigfarda bulunduklart bildirilir.*

Ibn Teymiyye’nin meshur talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye, “Hayattaki insanlarin ibadet ma-
hiyetindeki amellerinden olilerin ruhlart istifade eder mi etmez mi?” seklindeki soruya dair sunlart
kaydetmistir: Ehl-i Stinnet’in fikih, hadis ve tefsir alimlerinin icmaina gore hayattaki insanlarin amel-
lerinden 6liilerin ruhlari faydalanir; fakat bu husus iki sarta baglidir: (1) Olen kisinin hayatta iken
s6z konusu amele vesile olmasi; (2) Musliman toplulugun 6lilye dua etmesi, Allah’tan onun igin
af/magfiret talebinde bulunmast... Oliiniin namina sadaka vermek, haccetmek gibi ibadetlerden
hasil olan sevabin yerini bulup bulmayacaglt meselesi ise tartismalidir. Cumhur ulemaya goére bu
amellerin sevabi 6luye ulagir. Orug, namaz, Kur’an tilaveti gibi bedeni ameller konusu da tartisma-
lidir. Selef ulemasinin cogunlugu ve Ahmed Ibn Hanbel’e (6. 241/855) gore bu tiir amellerin sevabt
oliye ulastr. Imam Eba Hanife’nin (6. 150/767) ashabu (taraftarlarr) da bu goriistedir. Ebt Ca’fer
Muhammed b. Yahya el-Kehhal’den gelen rivayete gére bir kisi Ibn Hanbel’e gelmis ve namaz,
sadaka gibi hayirlt ameller isledigini ve bu amellerinin yarisini (vefat etmis) babasina veya annesine
bagisladigint séylemistir. Bunun tizerine Tbn Hanbel, “Bu amellerin yerine ulagsacagini timit ediyo-
rum” veya “Sadaka ve diger bitin amellerin sevabt 6liye ulasit” demis, ayrica s6z konusu kisiye ti¢
kez Ayetivl-Kiirsi ve Thlas suresini okumasini tavsiye etmistir... Ibn Kayyim bu bilgileri aktardiktan

sonra “Imam es-Safil ve Imam Malik’ten gelen meshur kavillere gére hayattaki insanlarin isledikleri

#2 Tbn Teymiyye, Mecmiin’I-Fetiva, 24: 306-311.
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salih amellerin sevabi Oluye ulasmaz” seklinde bir kayit diismiis, ardindan da “Bidat ehli baz1 ke-

lamcilar dua ya da bagka bir amelin élillere ulasmayacagi iddiasinda bulundu” demistir.
Degerlendirme

Kur’an okumak bizatihi ibadettir. Kur’an’da “rabbena”, “rabbi” diye baslayan bircok ayetin
dua ayeti oldugu iyi bilinmektedir. Namaz ibadetinin olmazsa olmazi olarak kabul edilen Fatiha
suresinin 5-7. ayetleri de dua mahiyetindedir. Ayn1 sekilde genel olarak namazin, 6zel olarak cenaze
namazinin dua ve niyaz niteliginde oldugu da siiphesizdir. Biitiin bunlar ve bilhassa « lual 5| aéﬂ‘
Ui g ve “Cralual (Jsas Blise as )l 2800 oibi me’str dualar dikkate alindiginda éliilerin ardindan
af/magfiret istithami babinda dua ve niyazda bulunmanin mesru oldugunu rahatlikla séylemek
mumkundir. Ancak Kur’an okuyup sevabini 6lilere bagislama ve bu sevabin 6lilere ulasip ulas-

madig1 konusunda Kur’an’dan sarih bir delil bulmak pek mimkin degildir.

Oliilerin ardindan Kur’an okunabilecegi goriisiinii benimseyen alimler bu goriisii kiyasa da-
yandirms gorunmektedir. Bu kiyasin dayanak noktast (makisun aleyh) niyabeten sadaka, orug ve
hac gibi ibadetlerdir. Nitekim bir hadiste, Hz. Peygamber, Sa’d b. Ubade’ye, vefat eden annesi adina
sadaka vermesinin annesine fayda verecegini séyledigi bildirilir.* Baska bir hadiste ise bir kisinin
vasiyet birakmadan 6len annesi adina verecegi sadakanin sevabindan annesinin faydalanip fayda-

lanmayacagint sormast tizerine Hz. Peygamber’in, “Evet, faydalanit” diye cevap verdigi belirtilir.*

Burada tartisma konusu olan mesele Olilere sevap bagislama maksadiyla Kur’an okumanin
caiz veya mesru olup olmamastyla ilgilidir. Bu konuda hadis olarak nakledilen baz1 rivayetler Ibn
Omer gibi kimi sahabilerin bunu mesru saydiklari, hatta kendi cenazelerinde bazi ayetler ve surelerin
okunmast vasiyetinde bulunduklari belirtilmis; fakat bu rivayetlerin biiyiik ¢ogunlugu hadis usulii
actsindan problemli olarak degetlendirilmistir.** Hz. Peygamber ve sahabe devri dikkate alindiginda
olilerin ruhlarina sevap bagislama maksadiyla Kur’an okumak gibi bir gelenegin mevcudiyetinden

s6z etmek pek mimkiin gérinmemektedir.

Konuyla ilgili bir makaledeki degetlendirme de ayni istikamettedir. Buna gére 6lilere Kur’an

okunmastyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de ne dogrudan ne de dolaylt bir bilgi mevcuttur. Peygamberimi-

# Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Tbn Kayyim el-Cevziyye, er~Rih, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-1-
miyye, ts.), 117.

4 Buhari, “Vasaya”, 15.

4 Buhati, “Cenaiz”, 93; Muslim, “Zekat”, 51.51.

4 Mustafa Ozel, “Oliiniin Ardindan Kur'an-1 Kerim Okunmasinin Dini Dayanalklart”, Islam Hukuku Aragtirmalar:
Dergisi 7 (2006), 480-482.
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zin sozlerini iceren makbul ve muteber hadis kitaplarinda da bu konuyu dogrudan ele alan sa-
hih/saglam bir haber bulunmamaktadir. Kaynaklarda yer alan hadisletin tamamina yakini ya zayif
ya da mevzu/uydurmadir. Islam’in ilk dénemlerinde mevcut olmayan bu uygulama, biiyiik 6lgiide,
tarihi stire¢ igerisinde ortaya ¢tkan uygulamalara dayanmaktadir. Kur’an okumak bir ibadet oldu-
guna gore bunun insanin kendisi tarafindan gergeklestirilmesi gerekir. Kur’an-1 Kerim’i yiziinden
veya ezbere okumayt bilenler, 6len yakinlari iin bildikleri kadarint okuyabilirler. Oliiniin ardindan
mevlid okunmasi yerine Kur’an okuma, 6l adina gerekli yerlere yardim yapma gibi ibadetlerin ter-

cih edilmesi, bize daha uygun goziikmektedir” seklinde degetlendirmeler yer almaktadir.”

Ne var ki dua igerikli bircok ayet Olilerin af ve magfireti i¢cin de Kur’an okunabilecegini gos-
termektedir. Mesela, Ibrahim 14/41. ayette mealen, “Rabbimiz! Hesap gintnde beni, anami, ba-
bami ve butiin miiminleri affeyle!” denilmektedir. Bu ayeti okudugumuzda hem kendimiz hem ebe-
veynimiz hem de tim miimin kardeslerimiz i¢in kiyamet ve hesap giiniinde Allah’tan af ve magfiret
talebinde bulunmus olmaktayiz. Allah’tan af ve magfiret talebinde bulundugumuz anne-babamiz
ve mumin kardeslerimizin hayatta olmalari gibi bir zorunluluk yoktur. Dolayisiyla ahirete irtihal
etmis olan ve her birimiz gibi ilahi rahmete muhtag halde bulunan ebeveynimiz ve miimin kardes-
lerimiz i¢in bu ayeti okudugumuzda hem Kur’an okumus hem de onlarin affi icin dua ve niyazda

bulunmus oldugumuz kuskusuzdur.

Bu noktada iki kritik konu vardir. Birincisi, 6zellikle Tbrahim 14/41. ayet dikkate alindiginda
dua niyetiyle Kur’an okuyan kimsenin “Kisi 6ldugtinde tic ameli hari¢ diger biitiin amelleri kesilir.
Sadaka-i cariye, faydali ilim ve kendisine dua edecek hayirli evlat” hadisinde® isaret edilen “hayirl
evlad”a karsilik gelmesidir. Ikinci kritik konu ise Kur’an okuyup oliilerin ruhlarina bagislamanin
dini alanda istismar sektorii haline gelmemesi, getirilmemesidir. Fakat ne yazik ki tlkemizde bu
alanda ¢ok etkin bir sektér mevcuttur. Bir yaklasima gore bu konuda sunu séylemek de miimkiin-
dur: “Ticari amag gitmeksizin sirf Allah icin okunup 6liye bagislanan Kur’an’dan dua mahiyetinde
oliniin bundan istifade edecegi kanaatindeyiz. Nevevi’nin de belirttigi gibi bu konuda zikredilen
zayif rivayetlerle amel edilebilir. Ancak buna siinnet géziiyle bakmanin uygun olmayacagi kanaatin-

9549

deyiz.

Ote yandan, Nevevi kendi mezhebinin gériisiinii akartma babinda “Ashabimiz séyle dedi”

ifadesinden sonra, “Mezarligi ziyaret eden kisinin 6ncelikle kabirdekilere selam vermesi, daha sonra

47 Ozel, “Oliiniin Ardindan Kur'an-1 Kerim Okunmasinin Dini Dayanaklari”, 484-486.
4 Muslim, “Vasiyyet”, 14; Ebt Davad, “Vasiya”, 14; Nesai, “Vasaya”, 8.
¥ Kamil Cakin, Hadis inkdreilars, (Ankara: Seba Yayinlari, 1998), 70-71.
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hem ziyaret ettigi kimselere hem de kabristandaki diger biitin Slilere dua etmesi ve Kur’an’dan
kolayina gelen ayetler/sureleri okuduktan sonra Slilere dua ve niyazda bulunmasi mustehaptit”
demis, ardindan da bu gériisiin bizzat Imam es-Safit’ye ve Safii ulemasina ait oldugunu acike¢a be-
lirtmistir.”’ Baz1 aragtirmacilarin tespitlerine gére hicti 6. asirdan itibaren I1zzeddin b. Abdisselam
harig, Safii Alimleri Slilere Kur’an okunabilecegi yéniindeki goriisii benimsemislerdir. Basta Imam
el-Gazali (6. 505/111) olmak {izere Tbnii’s-Saldh es-Sehreztri (6. 643/1245), Ebt Zekeriyyl en-
Nevevi, Muhibbiiddin et-Taberi (6. 694/1295), Suyati, Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) gibi bir¢cok

Safif alim olillere Kur’an okunacagt goriisiinde bitlesmislerdir.””

Ote yandan, son dénem Hanefi fakihlerinden Tbn Abidin $ifin’L-Alkil ve Bellii’l-Galil adli risa-
lesinde Hanefi ekoliiniin gérusiinii ortaya koyduktan sonra Kur’an okumanin bir ibadet oldugunu
ve ibadet maksadiyla yapilan her amelin sevabinin 6lilere bagislanabilecegini belirtmis; fakat gtinii-
miizde de stk rastlanan su yanlisa dikkat cekmeyi de ihmal etmemistir: “Oliiye fayda vermesi icin
ticret mukabilinde Kur’an okutmak batildir. Oliimiinden sonra kendisine Kur’an okunmasini vasi-
yet eden kisi de aynt hikiim kapsamindadir. Cinki boyle bir vasiyet, ticretle Kur’an okutmaktan
farksizdir... Kur’an okumak bizatihi ibadettir. Bir amelin kendisinden sevap umulan bir ibadet ola-
bilmesi icin gosteristen uzak sekilde sirf Allah rizasina yonelik olmast gerekir. Ucret mukabilinde
Kur’an okuyan kimse, sevap yerine maddi ¢ikar beklentisi i¢indedir. Bu itibarla, tcretle okunan

9552

Kur’an’dan sevap hasil olmaz, dolayistyla 6luye de faydast dokunmaz.

SONUC

Sonug olarak, basta Hasr 59/10 ve Ibrahim 14/41. ayetler olmak {izere Kur’an’daki bircok
ayette Muslumanlarin hem kendileri hem anne-babalart hem muminler ve hem de kendilerinden
once gelip gecen din kardesleri icin Allah’a yakardiklari, hatta bu minvalde dua ve niyazda bulun-
malari gerektigi bildirilir. Ozellikle Tbrahim 14/41. ayetteki, “Rabbimiz, beni, ana-babam1 kiyamet
giinii magfiret eylel” (Gl &5 a3 Guadalls G35 I 581 D)) ifadesi cok dikkat gekicidir. Bize
gore bu ayet Allah’tan af/magfiret talebiyle Kut’an okunmasinin mesruiyetine dair en gtcli delil-
lerden biridir. Kur’an okumak suretiyle Allah’tan talep edilen af ve magfiretin O’nun katinda karsilik
bulup bulmayacagi hi¢ stiphesiz biz kullarin bilebilecegi bir sey degildir. Konunun bu yént tama-
men ilahi iradeyle ilgilidir.

50 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, e/-Mecni’ Serbii’l-Miihezzzeb, Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5: 311.

U Acar, Rivayet Limleri Agisindan Hayattakilerin Y aptig: Tbadet ve Kiraatten Oljilerin Faydalanmas: Meselesi, 205-206.

52 Muhammed Emin b. Omer Tbn Abidin, Sifin’-Alil ve Belli’l-Galil, [Mecmiatii Resdili Tbn Abidin icinde], (Beyrut:
Alemiv’l-Kiitiib, ts.), 167-168.
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Kur’an tilavetinin sevap olarak oliiye ulasacagr yonindeki goriis en nihayet engin ilahi rahmet
ve magfirete iliskin bir imit ve beklentiye dayanir. En basta besmele ifadesiyle kendini sinirsiz rah-
met ve magfiret sahibi olarak tanitan, yine En’am 6/12. ayette “AAd Ol s e (7 (Rahmeti ken-
dine ilke edindi) ve A’raf 7/156. ayette “sie OK S 323557 (Rahmetim her seyi kugatmustir.)
buyuran Allah mtmin kullarina hitaben dualara icabet edecegini de bildirdigine gére O’na yonelik
en guzel dua ve niyazlarda yine O’nun kelaminin vesile kilinmast kuskusuz daha uygundur. Bize
kendi kelaminda nasil dua edecegimizi 6greten Allah’in bu dua ayetlerini okudugumuz zaman
O’nun nezdinde kargilik bulacagi umulur. Mamafih, cogunluk Islam ulemasinin élilere Kur’an oku-
nabilecegi yoniindeki goriisunt ginimiizde sektér haline dontismiis olan hatim ve mevlid gibi uy-
gulamalarla irtibatlandirmamak gerekir. Zira gtintimiizdeki bu uygulamalar, tabir caizse, sirazesin-
den ¢iktig1 icin, Kur’an ¢ogu zaman hastalara sifa, 6lilere sevap niyetiyle okunan bir kutsal metin
olarak algilanir hale gelmistir. Bize goére bu alginin bilgisizlik, iyi niyet ve samimiyet gibi faktorlere

ragmen ¢ok acik bir inhiraf oldugu izahtan varestedir.

Konuyla ilgili rivayetlerden anlasildigt kadariyla, 6lilere Kur’an okuyup sevap bagislamak gibi
bir uygulama Hz. Peygamber déneminde mevcut degildir. Dolayistyla bu konuda nebevi bir siin-
netten soz etmek pek mimkiin gériinmemektedir. Kabristan ziyareti ve 6lilere Kur’an okuma hu-
susunda bazi sahabilerden merfu ve/veya mevkuf olarak nakledilen habetler ve hadislerin hemen
tamami senet (siibut) yoniinden problemlidir. Bununla birlikte Ibn Omer ve Leclac gibi sahabilerin
oldukten sonra kendileri icin Kur’an okunmasi yoniindeki vasiyetleri ile $a’bi’nin “Ensar 6lilerinin
yaninda Bakara suresini okurlardi” seklindeki ifadesi 6liilere Kur’an okuma adetinin nebevi siinnet
olmamakla birlikte sahabe arasinda ortaya ¢tkmis bir uygulama olduguna karine sayilabilir. Ote yan-
dan, cenaze namazinda Fatiha suresini okumanin $afii ve Hanbeli mezheplerinde bir ritkiin olarak
kabul edildigi bilinmektedir. Cenaze namazi oliye dua mesabesindedir. Dolayisiyla bu namazda

Fatiha okumak 6litye dua ve istigfar maksadiyla Kur’an okumak anlamina gelir.
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