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Ismail Cerrahoglu’nun T4biin Dénemi Tefsiri ve Israiliyat Literatiiriine Bakiginin
Analizi

Murat Kayacan™
Oz
Sahabe sonrast ilk dénemin Islam literatiiriindeki karsilig1 tabiin donemidir (h. 65-135). Kronolojik olarak o
dénemin risalet donemine yakinligl, dénemin alimlerinin tefsire dair ortaya koyduklari -¢cogu zaman referans
niteligindeki- gbriisleri degerli kilmaktadir. Yine tefsirde akil-nakil dengesinin akil lehine degismeye basladi-
gimin izlerinin gbrildigi bu dénemde, basta Yahudilik olmak tzere diger din ve kiltiirlerin tefsirde etkisi
artma egilimine girmistir. Tefsirde Israiliyat kavramuyla ifade edilen bu literatiire elestirel yaklasanlar oldugu
gibi topyekan karst cikanlar da vardir. Bu baglamda aragtirmanin konusu, Tirkiye tefsir ¢alismalarinda
énemli bir yeri olan Ismail Cerrahoglu’nun iki ciltlik Tefsir Taribi adli eserinde tabiin dénemi tefsirine ve o
donemdeki Israiliyat’a dair yaklasimlaridir. Cerrahoglu, konuyu ele alirken dénemin tefsir ekolleri ve énde
gelen miifessitlerinden bazilarint da detaylt bir sekilde incelemektedir; ancak o kisim, bu arastirmanin sinir-
larint asar diistincesiyle kapsam disinda tutulmustur. Calismada, tabiin donemi tefsiri ve Isréiliyat literatiirti
dokiiman analizi yontemiyle ele alimirken arastirma konusunun kavranmasina katki saglamasi amaciyla
sahabe tefsiri ile tabiin tefsiri kargilastirmalt olarak ortaya konulacaktir.
Anahtar kelimeler: Tefsir, Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Tabiin, 1sréiliyat

Analysis of Ismail Cerrahoglu's Overview of The Petiod of Tabi’in And Israiliyyat Literature

Abstract

The first period of the post-sahabah (companions of the prophet Muhammed) period (65-135 a. h.) in the
Islamic literature is the period of tabi’in (successors of sahabah). Chronologically, its proximity to the period
of risalah makes the views of the scholars of the period - often as a reference - valuable. In this period, in
which the traces of intellect-narration balance change in favor of the intellect can be seen, the influence of
other religions and cultures, especially Judaism, entered an upward trend. There are those who criticize this
literature called “Israiliyyat in the Qur’an exegesis” as well as those who criticize it as a whole. The subject
of the research in this context is Ismail Cerrahoglu’s approach in his two-volume-book named The History
of the Qur'an Exegesis to the exegesis and Israiliyyat in tabi’in period. Cerrahoglu has an important place in
the exegesis studies in Turkey. When Cerrahoglu examines the subject, he discusses the leading exegesis
schools and a few of commentators of the period in detail. However, that part was excluded as we think it
is out of the scope of this study. In this study, with the document analysis method, the Qur’an exegesis and
Israiliyyat literature in the tabi’in period will be examined. Also, in order to contribute to the comprehension
of the research subject, sahabah exegesis and tabi’in exegesis will be compared.
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GIRIS

Ashabtan dini 6grenen nesle tabiln denildigi gibi salt ashab: gorenler i¢in de bu kavrami kul-
lananlar vardir. Teoride bu dénem, -Ulu’nun ifadesiyle- Resulullah’in (s) vefatiyla baslamakla bir-
likte gercekte tabiin neslinin agirlikl olarak yasadigr donem olan 65-135 (684-752) yillar: arasidir.
Tabiin, Islami ilimlerin olusumunda en 6nemli rolii oynayan nesillerdendir. Cogu tabiin aliminin
goriisleri sonraki yiizyillar boyunca referans kabul edilmistir. Isnad sisteminin ve rical tenkidinin
yayginlik kazandigi bu dénemde, Ehl-i Kitap’tan bazi kimselerin Islim’a girmesine bagl olarak tef-
sirde Israiliyat, yaygin bigimde kullanilmaya baslanmistir.'

Tespit edebildigimiz kadariyla Tiirkiye’de doktora diizeyinde tabiin dénemi tefsiri ve Israiliyat
literatirint birlikte ele alan bir ¢alisma yapilmamustir; ancak bu arastirmamizda ele alinan konu ile
yakinligi olan ¢alismalar vardir. Bu kapsamda yiiksek lisans diizeyinde, Ali Akay “Tabiun Doéne-

252

minde Tefsir Hareketi”” adli bir ¢alisma yapmustir. “Sahabe ve Tabiin Déneminde Mutesabih Sifat-

23

larin Yorumu™ adlt Turan Erkit’e ait yiiksek lisans tezinde, sahabe ve tabiin déneminde vech, yed,
yemin, nefs, ityan, meci', istiva, ayn, cenb, fevk, gazab, suret, kurb, istithza, mekr, keyd, kadem, keff,
dahk, sak, kabza, ars, kiirsi gibi haberi sifatlardan s6z eden nasslarin (ayetler ve hadisler) sahabe ve
tabiin tarafindan nasil anlasildigt deskriptif bir dil ve tslupla ortaya koymak hedeflenmistir. Tezde
klasik tefsir kaynaklarindaki rivayet malzemesinden sahabe ve tabiin ulemasinin s6zii gegen sifatlarla
ilgili yorumlart tespit edilmeye calisilmustir. Israiliyat konulu calismalara gelince Kamil Aliyev’in ha-
zirladigt “Kehf Suresi Ekseninde Taberi Tefsirinde Israiliyat™ adli tez konumuzla iliskili olsa da
Israiliyat'in genel cercevesini ortaya koymaktan ziyade konuyu bir miifessirin bir sure tefsiri ile stnirlt
olarak ele almistir. Bu arastirmada bir bolumunt (tabiin donemi) degerlendirecegimiz Tefsir Taribi
adli eserin yazar1 Ismail Cerrahoglu ile ilgili ise doktora ya da yiiksek lisans diizeyinde bir calisma
yoktur.

Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Huz Veren Amiller adlt teziyle doktor olmus,” Cum-
huriyet tarihinin ilk tefsir profesoriidiir. Tunus’ta Burgiba Enstitiistinde 20 ay Arap Dili ve Edebi-
yatt derslerine devam etmis, bu sirada “et-Tahrir ve’t-Tenvir” adli tefsirin yazart Tahir b. Astr
(1879-1973) ile tantsmustir. Cerrahoglu’nun; tahkik, ceviri ve pek ¢ok makalesinin yaninda yedi adet

yayinlanmus kitabt vardir.’

Arif Ulu, “Tabiin”, Tiirkiye Diyanet V akfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 328-330.

Ali Akay, Tabinun Dioneminde Tefsir Hareketi (Yiksek Lisans, Harran Universitesi, 1996).

Turan Erkit, Sababe ve Tabiin Déneminde Miitesdbib Stfatlarm Yorumn (Yitksek Lisans, Cukurova Universitesi, 2009).
Kamil Aliyev, Kebf Suresi Ekseninde Taberi Tefsirinde Lsrailiyat (Yiksek Lisans, Erciyes Universitesi, 2017).

Ismail Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusn ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara Universitesi, 1968).

6 Harun Savut - Aysenur Ozbakkal, “Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu'nun Hayati ve Esetleti”, BEU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/2 (2017): 158, 162, 164.
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Bu arastirmanin amact; yukarida kisaca séz ettigimiz Tabiin dénemi tefsiri ve Israiliyat litera-
titriini, Ismail Cerrahoglu’nun 2 ciltlik Tefsir Taribi adli eseri baglaminda, analitik olarak ortaya koy-
maktir. Cerrahoglu bu eserinde Resulullah (s), ashab, tatbiin ve tabiin sonrast donemde tefsirin
niteligini; dilcilere, Misliman firkalara gore tefsirin ne oldugunu; rivayet ve dirayet yoniinden tef-
sirleri; son olarak da glintimiizdeki tefsir hareketlerini ele almaktadir. Cerrahoglu’nun Turkiye’deki
tefsir tarihi arastirmalari a¢isindan miimtaz yeri, onun Tefsir Taribi adli eseri baglaminda su sorulart
yanitlama ¢abasint anlaml kilmaktadir: Tabiin miifessirlerinin tefsir ilmindeki yeri nedir ve nasil bir
tefsir yontemi takip etmislerdir? Onlarin tefsirde Israiliyat konusundaki tutumlart nasildir? Sahabe
tefsiri ile tabiin tefsiri karsilastirilirsa ne tir farklar goralir?

Cerrahoglu Tabiin dénemindeki “Tefsir Medreseleri ve Mufessir Tabiiler” baghig1 altinda Said
b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]),” Miicahid® (6. 103/721), Tkrime’ (6. 105/723) ve Ata'’ (6. 126/744) adl
dért miifessiri birer baglik altinda ve uzunca degerlendirmektedir;'' ancak Cerrahoglu’nun dérdii de
mevaliden olan o miifessirlere'” dair degerlendirmeleri, calismanin sinirlarini asacagr diisiincesiyle
bu arastirmanin sinirlart disinda tutulmustur. Bu arastirmada “dokiiman analizi” yontemi kullanila-
caktir.

1. Tabiin Mifessirlerinin Tefsir Ilmindeki Yeri ve Tefsir Yontemleri

[l dort halife sonrasinda, fetihler yoluyla Islam beldelerinin sinirlart oldukea genislemisti.
Bunun dogal sonucu olarak Mislimanlar, farkli din, kiltiir ve yaklagimlarla tanistilar. Bu, berabe-
rinde yeni ihtiyaglart giindeme getirdi. Bu ihtiyaglarin adil bir sekilde giderilebilmesi i¢in gereken

hukukun kaynagi, dogal olarak Kur’an olmustu. Bu baglamda miufessirler Kur’an’in ne dedigini,

7 Kimiletine gére tefsir alaninda kaleme alinmis ilk eser, Said b. Cibeyr tarafindan h. 80/699 6ncesi bit zaman dili-
minde kaleme alinmustir. Bkz. Ulu, “T4abiin”, 39: 330. Ahmed b. Hanbel’in hayirla andig1 ve Haccac’in sehit ettigi
Ciibeyr, tefsiri Ibn Abbas’tan 6grenmistir. Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin (Is-
tanbul: Bilmen Yayinevi, 1973), 1: 266, 267.

8  Miicahid b. Cebr de Said b. Ciibeyr gibi tefsiri [bn Abbas’tan almistir. Buhari’de Miicahid’ten pek ¢ok tefsir rivayeti
vardir. Bkz. Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi Tabakatii’l-Miifessirin, 1: 271. Tkrime gibi onun da re’y ve ictihatla tefsir yap-
maktan sakinmadigi séylenmektedir. Bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Taribi, 32. Bs (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016),
92.

9 Tkrime Tbn Abbés’in kélesiydi. Tbn Abbés sagken fetva vermeye baslamistt. Hz. Aise, Hz. Ali, Ebu Hureyre ve Ibn
Abbés’tan tefsir rivayetleri vardir. Tkrime, Haricilerin diisiincelerini Afrika’da yaymaya calismakla itham edilmistir.
Bkz. Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi Tabakatii’l-Miifessirin, 1: 277.

10 En ¢ok Tbn Abbas’tan rivayette bulunan Ata b. Ebt Rebah, iki yiiz kadar sahdbeye yetismistir. Mekke’de fetva
verecek konuma gelmisti. Ibn Abbas ya da Hz. Omer, “Ey Mekkeliler! Sizin yaninizda Ata varken niye benim
basima toplantyorsunuz?” diye sormustu. Bkz. Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi Tabakatii’l-Miifessirin, 1: 284.

11 Cerrahoglu, Tefsir Usulii adli eserinde de tabiin tefsirine dair bir bélime yer vermekte, o kitabinda da tabiinin tefsir-
deki yerini, tefsirde Tsrailiyat: anlatmakta, Said b. Ciibeyr, Miicihid ve Tkrime’den sz etmektedir. Bkz. Ismail Cer-
rahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 239-264.

12 Muhammed Hiseyin Zehebi, ez Tefsir ve'l-miifessirun (Kahire: Mektebetti Vehbe, 1416), 1: 111.
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fakihler ise bu dogrultuda ne yapmak gerektigini belirlemeye calistyorlardi. Farklr arka planlara sahip
Misliman ya da gayrimislim topluluklarin karsilasmalari sahabe dénemine kiyasla ihtilaflari daha
da artirds.

Fetihlerde etkili olan Arap unsurlar idarecilige, yonetimde daha az rol alabilen Arap olmayan
unsurlar ise ilmi ¢abalara yoneldi. Cerrahoglu buna kanit olarak 6nde gelen mifessitlerin Arap ol-
mayisini getirmektedir."” Tbn Haldun’dan (6. 808/1406) nakilde bulunarak Miisliman yoneticilerin
bir sanata doniisen ilimle ugrasmaktan geri durduklarini, Arap edebiyatinin en biiyiik nesir yazarla-
rindan ve Mu‘tezile kelamcilarindan biti olan Cahiz’dan (6. 255/869) nakille de'* -tikel bir 6rnek
tizerinden de olsa- ilimle ge¢im saglamanin Emeviler déneminde kétiilendigini aktarmaktadir.”” Bu-
nun sonucu olarak ilme ilgi duyanlar genellikle Arap olmayan unsurlar olmus ve risaletin otantik
déneminde yasayanlarin dini algilama bigimi, 6l¢ti olma 6zelligini kismen de olsa kaybetmeye bas-
lamistir; clinkii Islam dinine giren yeni kavimler, Islam 6ncesi birikimlerinin de etkisiyle tefsirde
seleften duymadiklart yorumlar yapmuslardir.

Sahabe donemine kiyasla tabiin doneminde Kur’an’in re’y ile tefsirinin daha net gorildiugini
séyleyen Cerrahoglu, bunun Islam digt unsurlarin Islam diisiincesine eklemlenmesine neden oldu-
gunu belirtir. Bunun en belirgin 6rnegi Israiliyat’tir.'® Bu baglamda Necm suresinin 19-20. ayetleri-
nin tefsiri niteliginde Garanik olayinin belirtilmesini tabiin déneminin sosyal durumunu yansittigini
s6yleyen Cerrahoglu, rivayet ve Israiliyat diiskiinii dedigi kimselerin bunu giiniimiize kadar tasidik-
larin, halbuki Garanik olayina dair rivayetlerin kabul edilebilir olmadigini, tabiinden Said b. Ci-
beyr’in bu nakli nedeniyle hadisciler tarafindan elestirildigini ve Garanik olayinin sahih hadis kitap-
larina alinmadigint ifade eder.'” Cerrahoglu’nun aksine Muhammed Hamidullah (1908-2002), bu
rivayetin kendisini degil, anlagilma seklini, “yorumlayarak’ tabiri caizse etkisiz hale getirmeyi dener.
Ona gore Garanik olayina dair rivayetlerde, Hz. Peygamber’in (s) dilinden doékuldigt iddia edilen
"Lat, Uzza ve diger tctinctisi Menat hiirmetine, ¢linki bu ticti ulu kugulardir ve stiphesiz sefaatleri
umulan varliklardir." climlesi, aslinda olumlu cimle formunda séylenmis bir “soru ciimlesi”dir. Za-
ten Araplarin her zaman bir soru edatina ihtiya¢ duymadiklarina dair Gslup 6rnekleri Kut'an’da (en-
Nisa 4/79; el-Araf 7/115) mevcuttur.” Hamidullah’in tivayeti kaybetmeme konusundaki bu hassa-

siyeti belki de “tarihgiligiyle” aciklanabilir.

13 Tsmail Cerrahoglu, Tefsir Taribi (Diyanet Tsleri Bagkanligi, 1988), 1: 113.

14 Amr b. Bahr Cahiz, e/Beyin ve't-tebyin (Beyrut: Daru ve Mektebetu Hilal, 1423), 1: 316.
15 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 114.

16 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 115.

17 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 116-117.

18 Muhammad Hamidullah, Aziz Kur'an (Beyan Yayinlari, 2000), 674-676.
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Arap dili gramerinin Islam sonrast dénemde sistemlesmesinden yola ¢ikarak Cerrahoglu,
tabiin miifessitlerinin dilsel aciklamalarindaki zaaflara dikkat ceker."” Sozgelimi Miicahid, “mutte-
keen” (Yusuf 12/31) kelimesini turung kelimesi ile agiklamistir. Halbuki Miicahid, Cerrahoglu’nun
zaaflt buldugu bu goriisii kendisinin degil, Ibn Abbas’in gorlisti olarak aktarir.” Kaldi ki bu gorii-
stinde yalniz da degildir.”'

Tabilnin ayetlerde gelisiglizel tahsislerde bulundugunu soyleyen Cerrahoglu, buna dair
Mus'ab b. Sa'd’in babast Sa'd b. Eba Vakkas’a (6. 55/675) “Ey Muhammed! Size amelce en ¢ok
kayipta bulunanlart haber verelim mi?” (el-Kehf 18/103) ayetinin Hariciletle ilgili olup olmadigint
sormasindan s6z eder. Sa'd b. Ebi Vakkas, ogluna ayette s6z edilenlerin Yahudi ve Hristiyanlar
oldugunu, Haricilerden s6z eden ayetin, “Onlar ki yapilan s6zlesmeyi kabulden sonra bozarlar.” (el-
Bakara 2/27) ayeti oldugunu séylemistir. Sahabenin ntzul bilgisi diye belirttigi habetlerin bir kism1
gerceklesen bir olayin ardindan bir ayetin ya da ayet grubunun inmesine iligkin olabildigi gibi bazen
de bir ayet ya da ayet grubuna uygun goriinen bir olaya iliskin de olabilmektedir. Dihlevi’nin ifade-
siyle sahabe ve tabiin bazen “(Ayet) su konuda indi.” derken olayin Hz. Peygamber déneminde ve
s6z konusu ayetle ilgili indigini kastetmez. Aksine Peygamber (s) doneminde ya da sonra yasanmis
bir olayin ayetle uyumlu oldugunu kastederler.”” Dolayistyla Sa‘d b. Ebti Vakkas’in kurdugu ayet-
Harici iliskisi ayetin kendisinin degil, anlaminin Haricilerle iliskili oldugu yoniinde bir eslestirme
olarak gorulebilir. Nitekim Cerrahoglu da bu ihtimali gérmezden gelmez: “Burada, Sa'd b. Ebi
Vakkas’in ogluna verdigi cevapta, bu ayetin dogrudan dogruya muhatabt Haruriye demek isteme-
digi, fakat, onlarin bu 4yetin manasinin muhatabi olabilecegi séylenmek istendigi zannolunur.””
Benzer bir durum “Dirilten ve oldiren O’dur. O, bir seye hitkmettiginde ‘Ol!’ der, o da oluverir.”
(el-Mumin 40/68) ayetinin Kaderiye mezhebi ile iliskilendiren muhaddis Muhammed b. Sitin (6.
110/729) i¢in de s6z konusudur; fakat Cerrahoglu bu benzerlige acike¢a dikkat cekmemekte ve Ibn
Sirin icin “(O), bu ayetin Kaderiye hakkinda nazil oldugunu séylemek istemektedir.” demekle ye-

tinmektedir.*

19 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 118.

20 Bbu’l-Haccic el-Mahzami Miicahid, Tefsiu Miicihid (Mistr: Darw’l-Fikri’l-Tslamiyyi’l-Hadise, 1410), 395.
21 Ebir'l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefszru Mukatil b. Siileyman (Daru Thyai Turas, 1423), 2: 331.

2 Veliyullah Dihlevi, e~Fevzu'l-Kebir fi Usulii’t-Tefsir, 2. Bs (Kahire: Daru’s-Sahve, 1407), 95.

2 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 119.

2 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 120.
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Tabiin, yontem olarak ilmi sahabeden aliyor ve kendilerinden sonrakilere aktartyordu. Bunun
sonucu olarak bulunduklar tlkelerde farkl ilmi ekoller olustu. Bu ekollerin hocalart sahabe, 6gren-
cileri ise tabiin idi.*> Sahabe gibi tabiin de Kut’an’ tefsir ederken 6ncelikle birbirini agiklayan Kur’an
ayetlerine ve siinnete basvuruyor daha sonra hocalart olan sahabenin gorislerini aktariyor, Ehl-i
Kitap’tan ve onlarin kitaplarindan edindikleri bilgileri kullantyor sonra da kendi igtihatlarina gére
hareket ediyordu.”® Bu dénemde bir taraftan Kur’an’in tamamu tefsir edilirken bir taraftan da goriis
ve iddialarin kanitlanmasi amaciyla ayet igindeki kelime ve tabirlerin agiklanmasina genis yer verile-
rek daha ayrintilt tefsitler kaleme aliniyordu. Bunlara ek olarak ayetlerin tefsirinde Israiliyat dor-
dincii bir kaynak olarak deger kazanmis, Kur’an kissalartyla Tevrat kissalar1 arasindaki benzerlik-
lerden de faydalanilarak Ehl-i Kitab’in agzinda dolasan hikayeler, bazi Kur’an ayetlerinin tefsirinde
kullanilmaya baslanmis,” Kur’an’in esas amact olan kissalar iizerinde diisiinme yerine baska hayal
ve hurafeletle kafa yorulmustur.”

2. Tefsirde Israiliyat Konusunda T4biin Miifessirlerinin Tutumu

Yahudilik ve Hristiyanlik’tan Islim kaynaklarina gectigi kabul edilen bilgiler igin kullanilan
Israiliyat’in tefsire girisi, sahabe doneminden baslatilabilir. Sahabe icin tefsirde Ehl-i Kitap, tefsir
kaynaklarindan birisi olmustur.?” Her ne kadar Israiliyat lafzindan, Yahudi kiiltiir ve medeniyetinden
tefsire aktarilan rivayetler ve etkiler anlagilirsa da Cerrahoglu bu kelimeyi daha genis anlamda kulla-
narak Yahudi, Hristiyan ve diger kiiltiitflerden Islamiyet’e giren rivayetler olarak ele almaktadir. Ya-
hudilerden gelen haberlerin fazlaligi ve Mislimanlarin onlarla temast daha fazla oldugundan bu
kelime uygun diismistiir.”’ Zaten Kur’an, Ehl+ Kitap birikimini yok saymamus, aksine bazt konu-
larda onlardan sorup 6grenmeyi yasaklamadigt gibi onlara sormay1 tesvik de etmistir (en-Nahl
16/43). Sorun, Kur’an’t anlama cabalart agisindan Israiliyat’in Miisliman zihnini gereksiz yere mes-
gul etmesindedir.

Israiliyat'in stzmasinin sahabe devrinde basladigint belirten Cerrahoglu, tabiin ve onlardan

sonraki dénemlerde Yahudi ve Hristiyanlardan Miusliman olanlarin ¢ogalmasiyla daha da arttigini

3 Zehebi, er-Tefsir ve'l-miifessirnn, 1: 77; Talat Kogyigit - Ismail Cerrahoglu, Kur'an-2 Kerim Medl ve Tefsiri, 3. Bs (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1990), 1: 42.

26 Zehebi, er-Tefstr ve -miifessirun, 1: 76; Haran Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri (1L VI Asir Cergevesinde) (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2010), 149.

27 Kogyigit - Cerrahoglu, Kur'an-1 Kerim Medil ve Tefsiri, 1: 43.

28 Abdullah Aydemir, Tefsirde Lsriiliyyat (Istanbul: Beyan Yayinlart, 2015), 383.

29 Zehebi, et-Tefsir ve'l-mriffessirun, 1: 179, 180.

30 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 240.
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s6ylemektedir.”! Islam’in tebligi icin Miisliimanlarin muhataplarindan olan Yahudi ve Hristiyanlarin
kitap kiiltiiriine sahip olmalari, Kur’an tefsirini bir 6lciiye kadar etkilemistir.”

Cerrahoglu’na gére Mekke’de yogun bir dini, felsefi hareketlilik ortami yoktu. Bu nedenle
Araplarin Islam kiiltiriiniin olusumunda Kur’an bir kitap haline gelinceye kadar pek etkisi olmads;
fakat aynt seyi tefsir icin sdylemek miimkiin degildir.”” Yani dini, felsefi akimlarin tefsirde etkisi
olmustur.

Sahabe déneminden itibaren 6zellikle kissalarin ayrintilart acisindan Israiliyat kullanilmaya
baslands; clinkd kissalar ibret verme amacli olarak Kutr’an’da yer aldigindan (Yusuf 12/111) Tevrat
kadar ayrintili degildi.* G6gebe bir toplum olan Araplar, hakikatin ne oldugu konusunda kitap gon-
derilmis topluluklarin imkanlarina sahip olmadiklarindan meraklarini -Ibn Haldun’un ifadesiyle-
Yahudilerden Tevrat’t bilenlere (Ehlu’t-Tevrat) ve onlarin dinine tabi olanlara sorarak gideriyor-
lard1.” Cerrahoglu, isrﬁiliyat’m zamanla ¢ogaldigin, bilingsiz (gafil) miifessirlerin, tefsirlerini bu tir
nakillerle doldurduklarini, bunda Araplarin kiltirlerinin zayifliginin yaninda, faydact yoni agir ba-
san kisilerin hatta Islam diismanlarinin ifsat edici cabalarinin da rol oynadigint belirtmektedir. Yine
de o, sonradan Miusliiman olan bazilarinin “kotii niyet tasimaksizin™ eski dindeki aliskanliklarini
Miisliman olduktan sonra da siirdiirmek istediklerini ifade etmektedir.” Gordik’iin ifadesiyle
1sréih'yat aktaranlarin, her rivayetini inanarak aktardiklarini iddia etmek mumkiin degildir. Ayrica
bazi rivayetlerin onlar adina uydurulmus olma ihtimali de vardir.”

Kur’an kisalari kronolojik siraya gore ve tim ayrintilari icerecek sekilde aktarilmamustir. Cer-
rahoglu Tevrat ve Incil’de durumun farkli oldugunu séylemekte ve Adem kissasinin Tevrat ve In-
cil’deki anlatimlarinin Kur’an’a oranla daha ayrintili oldugunu belirtmekte, bu agidan Meryem ve
Isa kissalarina da dikkat cekmektedir.™

Ehl-i Kitap’tan dini bilgi alinip alinmamast konusunda Cerrahoglu, Ehl-i Kitab’t ne dogrula-

may1 ne de yalanlamayt tesvik eden® ve Israilogullarindan nakilde bulunmakta bir sorun olmadigini

31 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 120.

32 Zehebi, er-Tefsir ve'l-miifessirnn, 1: 176.

3 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 120-121.

3 Zehebd, er-Tefsir ve'l-miifessirun, 1: 177-178.

35 Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed Ibn Haldun, Kitibii'l-iber ve divanii’l-miibtede ve’l-haber fi eypami’l-Arab ve’I-
acem ve'l-berber ve men asarabum min Zevi’s sultani’l-ekber, 2. Bs (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408), 1: 554.

36 Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 121.

57 Yunus Emre Gordiik, Tabiin Dinemine Kur'an Tefsiri -Nafi> Meviid Tbn Omer Ornegi- (Istanbul: Siyer Yaymnlari, 2017),
49.

8 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 121-122.

39 Tsmail Ebu Abdillah Buhari, Sahibu’l-Bubdri Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Kalt Amenna Billahi ve ma Un-
zile Tleyna”, 12. Tsrailiyati bir bela olarak kabul eden Aydemir’e gére Israiliyat haberleri ibret amaciyla dinlense de
giderek tasdike dontismistiir. Bkz. Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 385-386.
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belirten® iki hadis aktarir: “Kitap ehlini tasdik de, tekzip de etmeyin, Allah’a ve onun tarafindan
indirilene inandik deyiniz.” “Israilogullarindan nakledin, bunda beis yoktur.” Cerrahoglu, bu riva-
yetlerden yola cikarak Hz. Peygamber’in (s) sahdbenin Islam’in ruhuna aykirt olmayan seyleri Ehl-i
Kitap’tan almalarini engellememis ve Islam’in ruhuna aykirt olmayan seyleri almakta bir sakinca
gérmemis olabilecegi sonucuna varmaktadir.”!

Vahidi’nin (6. 468/1076) “Esbabu’n-Nuzul” adli eserinden nakille Hz. Omer’in (6. 23/644),
Yahudilerin derslerine katilip onlarin alimlerini dinledigini ve Tevrat-Kur’an uyumuna dair seyler
gordiigiinde hayret ettigini aktaran Cerrahoglu, Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’in elinde Tevrat yap-
ragt bulundugunu gérdiigiinde ona giicenmesini,”” Hz. Omer’in Tevrat’t bir esas gibi kabul edisine
baglar. Yoksa inan¢ konularina iliskin olmayan konularda Ehl-i Kitap’tan delil getirmekte bir sorun
yoktur. Cerrahoglu bu yaklasimini bir ayet ile de desteklemektedir:* “Tevrat indirilmeden énce Is-
rail'in kendine haram kildiklarinin disindaki biitiin yiyecekler Israilogullarina helaldi. De ki: Eger
dogru sézlii iseniz getirin Tevrat't da okuyun.” (Al-i Imran 3/93). Ayetteki meydan okuma, Hz.
Peygamber’in peygamberligini dogrulayan apagik bir delildir.*

Cerrahoglu’na gére Israiliyat haberlerini ti¢ kategoriye ayirmak mimkiindiir:*

a) Dogrulugu bilinip Kitab’a uygun olanlar. Bunlar makbul haberlerdir.

b) Yalan oldugu bilinip Kitab’a aykirt olanlar ki bunlarin aktarilmast caiz gorillemez.

¢) Dogrulugunu tam olarak bilemedigimiz, bu agidan ne kabul ettigimiz ne de ya-
lanlayabildigimiz rivayetlerdir. Cerrahoglu tefsirdeki ihtilaflarin bu gibi haberlerde ortaya
ciktigint séylemektedir; fakat tefsir ihtilaflart bu rivayetlerle sinirli degildir.

Cerrahoglu;* rivayetleri asillarina arz etmeden, benzetleriyle karsilagtirmadan, hikmeti, evren-
deki yasalari, diistinceyi ve basireti Ol¢ti alarak incelemeden aktaran tarihcilerin, miufessirlerin ve
muhaddislerin (eimmetu’n-nakl) haktan uzaklastiklarini vehim ¢éllerinde dolasip yollarint kaybet-
tiklerini ifade eden yaklasimi*” aktarmadan ge¢mek istemez. Yani tefsir rivayetleri Kut’an gibi ko-
runmus degildir. Uzerinde aragtirma yapmaksizin salt “nakil” oldugu icin bir rivayeti ya da goriisii

esas almak dogru degildir.

40 Siileyman bin Es’as Ebt Davad, “Babu’l-Hadis an Beni Istail”, Sinenn Ebu Davud Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye,
ts.), 3: 322.

4 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 123.

2 Tbn Haldun, Kitidbii'l-iber ve divinii’l-miibtede ve'l-haber fi eyyimi’l-Arab ve’l-acem ve’l-berber ve men asarabum min 2evi’s sultini’l-
ekber, 1: 551.

4 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 123-124.

4 (es-Sabuni, 1417/1997, c. 1, ¢. 199)

4 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 126.

46 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 126.

4 Tbn Haldun, Kitibii'l-iber ve divinii’l-miibtede ve'l-haber fi eyyimi’l-Arab ve’l-acem ve’l-berber ve men asarabum min 2evi’s sultini’l-
ekber, 1: 13.
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Tabilnin sahabeye kiyasla Ehl-i Kitap’tan daha fazla bilgi aldigini s6yleyen Cerrahoglu, tabiin
doneminde Israiliyat’in daha da arttigint belirtmektedir. Nedeni, Ehl-i Kitap’tan Miisliiman olanla-
rin bu dénemde ¢ok olmasina, Mislimanlarin Kur’an kissalarinda ve miphem ifadelerde ayrintili
bilgi elde etme egiliminde olmalarina baglanabilir. Tabiin doneminde Fatiha suresinden Nas sure-
sine kadar her ayetin tefsirine baslanmasi, anlama konusunda hissedilen bosluklarin, Yahudi ve
Hristiyanlardan yapilan nakillerle doldurma yoluna gitmeleriyle sonuglanmistir. Bu da tefsirde bir-
birine zit gériiglerin ve gereksiz uzun agiklamalarin yer almast demektir.*

Cerrahoglu, “Israiliyat karsisinda miifessirin konumu ne olacaktir?”” sorusunu séyle yanitlar:
“Saglami1 ve zayift ayirt edilmeksizin kitap ehlinden alinan pek ¢ok haberler dinimize girmis ve onda
tehlikeli yaralar agmistir. Miifessire lazim olan sey, evvela bu gibi haberlere karst ¢ok uyanik bulun-
masidir. Biitiin bu Israili rivayetleri tenkidden gegirip, kudreti nisbetinde, Kur’an’in ruhuna uygun
olacak sekilde olanlari almast, akil ve naklin de buna muvafakatt icab eder. Kur’an’in miicmel olan
hususlarini, onu tafsil eden diger bir ayet veya Hz. Peygamber’in siinneti varken, kitap ehlinden
olan nakilleri kullanmamast gerekir. Onun icin en hayirlist miimkiin mertebe Israliyat'tan ictinab
etmesidir. Bu da, miifessirin cesitli bilgilerle miicehhez olmasina bagli bir husustur.”* Gortildigi
kadariyla Cerrahoglu, yukarida belirttigi Israiliyat haberleri karsisindaki ti¢ tutumdan ilkini prensip
olarak benimsemekte, akil ve nakil siizgecinden gecebilmis Israiliyat’in tefsirde kullanilmasinda bir
sorun gérmemektedir. Cerrahoglu’nun temkinli yaklagiminin aksine Ehl-i Kitap kaltirini virtisli
ve belirli bir plan ve program dahilinde Islam’ yitkma faaliyeti seklinde algilaytp bundan miistagni
olmayr, klasik tefsir gelenegini gérmezden gelmek seklinde yorumlayanlar da vardir.”

Israiliyat’a bakisint ortaya koyan Cerrahoglu Israiliyat haberlerinin dayanaginin cogunlukla
biti sahdbeden -Abdullah b. Selam (6. 43/663-64)- olmak tizete toplam dort kisi oldugunu belirt-
mektedir. Biz sadece tabiinden olan tigiintin tefsirdeki etkisine dair Cerrahoglu’nun yaklasimlarini

ortaya koyacagiz.

2. 1. Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53 [?])
Yemen Yahudilerinden olan Ka‘b el-Ahbar, Misliman olduktan sonra Medine’ye gelmis ar-
dindan Sam ve Humus’ta yetlesmis, Hz. Osman’in halifeligi doneminde de vefat etmistir.”’ Ona

ilminden dolayt “hibr (ilim)” denilmistir. Hz. Ebubekir (6. 13/634) ya da Hz. Omer déneminde

4 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 127-128.

4 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 128.

50 Ali Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet (Diyarbakir: A Grafik Yayinlari, 2015), 355.
51 Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 130.
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Miisliman olmus ve Bizanslilarla yapilan savaslara katilmistir. O, sahabeden rivayet ettigi gibi Ebu
Hureyre’nin (6. 58/678) ve Ibn Abbas’in® (6. 68/687-88) da ondan rivayet etmesi s6z konusudut.
Lehine soylenenler aleyhine soylenenlerden azdir. Bir eser kaleme almamistir. Buhati (6. 256/870),
Ibn Kuteybe (6. 276/889) ve Nevevi (6. 676/1277), ondan higbir sey rivayet etmemistir. Taberi (6.
310/923) az miktarda da olsa ondan rivayet eder.”

Cerrahoglu Kab el-Ahbar’in, Misliman olduktan sonra da Yahudiligini devam ettirdigini
distinmekte ve bunu Taber’deki su nakle dayandirmaktadir: “Bir adam Abdullah’a (6. 32/652-53)
(ibn Mesud) geldi. ‘Nereden geldin? dedi. Adam, ‘Sam’dan geliyorum.” dedi. ‘Kimle gériistiin?’
dedi. ‘Ka‘b ile gortustim.” dedi. ‘Ka‘b sana ne dedi?’ diye sordu. ‘Bana goklerin bir melegin omzunda
dondigint soyledi.” dedi. ‘Onu dogruladin mi yoksa yalanladin mi1?” dedi. Adam, ‘Dogrulamadim
da yalanlamadim da.” dedi. ‘Keske atina binip oradan uzaklagsaydin. Ki‘b yalan soyledi.” dedi.”
Eserinde h. 1321, 1373, 1394 tarihli Mistr baskili Ahmed Muhammed Sakir tahkikli Taberi niishasini
kullanan Cerrahoglu, bu rivayeti naklederken bizim kullandigimiz Taberi’nin Abdulmuhsin et-Ttrki
(h. 1422) ve Ahmed Muhammed Sakir (h. 1420) tahkiklerinde bir sonraki rivayette yer alan su kismi1
da belirtir: “Abdullah (Ibn Mesud) ‘O hala Yahudiligini terk etmedi mi?’ deyip, ‘Siiphesiz Allah, yok
olmasinlar diye gokleri ve yeri tutmaktadir. Ant olsun eger yok olacak olsalar O'ndan baska artik
kimse onlari tutamaz. Stiphesiz O hilm sahibidir, cok bagislayicidir.” (el-Fatir 35/41) ayetini oku-
mustur.”

Cerrahoglu, Ka‘b el-Ahbar’in Yahudiligini terk etmedigini ikinci kez” séylese de Ka‘b’a mii-
nafik demedigi i¢in “Miisliiman olsa da Yahudi kiltiring Gstinden atamadi.”” anlaminda séyliyor
olsa gerektir. Cerrahoglu; Ebuzer’in (6. 32/653), Hz. Aise’nin (6. 58/678) Ka‘b’t yalancilikla itham
ettigini, Tevrat'tan rivayette bulundugu i¢in Hz. Omer tarafindan déviildiigiinii belirten aktarim-
larda da bulunur. Ardindan da ona yonelik bu ithamlari onun kiymet-i harbiyesinin seviyesine kanit
olarak sunar. Yine de Ka‘b’a yonelik “ilk Siyonist” denilmesini ¢ok ileri gitmek olarak gorir. Cerra-
hoglu Ki‘b’tan s6z ederken onun Hz. Omer’in 6ldiiriilmesinde rolii oldugu rivayetini de aktarir®

ama isi aslinda onun Musliman olmadigt noktasina getirmez.

52 Terciimanu’l-Kur’an ve Sultanu’l-Miifessirin diye bilinen Ibn Abbas’in tefsire dair goriisleri, Firazabadi tarafindan
Tenviru’l-mikyds/ mikbas tefsir-i Ibn Abbas adl bir kitapta toplandigt séylenmektedir. Bkz. Bilmen, Biiyik Tefsir Taribi
Tabakatii’l-Miifessirin, 1: 242. S6z konusu detlemenin Firazabadi’ye ait oldugu kesin degildir. Bkz. Hulusi Kilig,
Firiizabadi (Ankara: TDV Yaynlari, 19906), 13: 144.

3 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 131.

5 Ebu Cafer Muhammed bin Cetir Taberi, Camiu’'-beyin fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru Hicr Li’t-Tabaa ve’'n-Nesr ve't-
Tevzi® ve'l-I'lan, 1422), 24: 482; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 131.

% Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 131.

5 Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 132.
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Ka‘b’in ge¢mis toplumlara dair haberler ve peygamberlerin kitaplarina dair bilgisinden dolay1
ona “hibr (bilge)” denildigini ve tefsir ve tarih kitaplarinda ondan pek ¢ok seylerin rivayet edildigini
belirten Cerrahoglu, metin kritigi yapmayi tercih eder ve Ka'b’tan gelen pek cok haberi Islam’in
ruhuna uygun bulmaz. S6zgelimi Ka‘b, Muaviye’ye (6. 60/680) Zilkarneyn hakkinda “O, atlarini
Siireyya yildizina baglardi.” demis ve Muaviye tarafindan hakli olarak yalanlanmistir. Tbn Kesir (6.
774/1373) bu aktarimi yapar ve boyle bir seyi (Ka‘b’in iddiasini) miimkiin gérmez.”’

KA’ siddetle itham eden ve Hz. Omer’in éldiiriilmesinde rolii oldugunu séyleyen Ahmed
Emin’e (1886-1954) ek olarak Resid Riza’nin (1865-1935) onu gtvenilir (sika) kabul etmedigini
s6yleyen Cerrahoglu, pek ¢ok sahabinin ayrica Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai gibi hadis¢ilerin
Ka‘b’tan nakilde bulunmalari, ¢ogu hadis tenkitcisinin onu elestirmemesi ve Islami ilimlerde “gl-
venilir kisiler (sikat)” listelerine onu da dahil etmesinden yola ¢ikarak Ka‘b’a yapilan ithamlarda

kullanilan delilleri yeterli g6rmez.”

2. 2. Vehb b. Miinebbih (6. 114/732)

Cerrahoglu’nun, Isriliyat rivayetlerinin en 6nemli kaynagt kabul edildigini ifade ettigi
Vehb’in,” diinyanin olusumu, peygamberletin durumlart ve hiikiimdarlarin davranis bigimlerine
dair haberleri bildigi séylenmektedir.so Vehb, onca birikimine ragmen, yalancilik, tedlis (aldatma)

ve bazi Miislimanlarin akil ve inanclarini bozmakla itham edilmistir; ancak Buhari, Nesai, Ibn

Hibban, Zehebi, Icli, Ibn Hacer, Eba Zer de onu giivenilir (sika) bir kimse olarak nitelemi§lerdir.61

Vehb’in, tefsirde -bir kismi Israiliyatla iliskili- pek cok rivayeti vardir. Cerrahoglu, -Taberi’den
nakille- “Seytan her ikisinin de ayagint oradan kaydirdr...” (el-Bakara 2/36) ayetini tefsir eden
Vehb’in Aden cennetinin sarkta, yasaklandiklart agacin cennetin ortasinda oldugunu séyledigini,
Havva’ya hitap edenin yilan oldugunu ve Allah’in onu karni tizerinde surindiirerek ve ona toprak

yedirerek intikam aldigini séyledigini ifade etmektedir.” Bizim karstlastirdigimiz iki Taberi (h. 1422

57 Bbuw’l-Fida Tsmail b. Omer Tbn Kesir, Tefsin’l-Kur'ani’l-azim, 2. Bs (Daru Tayyibe Li'n-Nesti ve’t-Tevzi’, 1420), 5:
190; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 133.

8 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 133. Ka'b’a yonelik elestirileri dikkate alindiginda Cerrahoglu, Ka‘b’a yapilan “agir”
ithamlara dair delilleri yeterli g6rmemis olsa gerektir.

5 Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 133.

60 brahim b. Ebubekr Ibn Hallikan, IVefeydtii *l-a’yin ve enbii ebnii’z-zaman (Beyrat: Daru Sadr, 1900), 6: 35; Cerrahoglu,
Tefsir Taribi, 1: 134.

01 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 134. Cerrahoglu’nun isimlerini verdigi bu alimlerden “Aceli” dedigi kimsenin, aslinda
hadis hafiz1 Ebi’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-Icli (6. 261/875) oldugu distinilerek tarafimizdan diizeltil-
mistir. Yine adt gegen Ebt Zer de sahabi degil, Sahihu’l-Buhari ravilerinden Horasanlt hadis hafizt EbG Zer Abd b.
Ahmed b. Muhammed el-Herevi (6. 434/1043) olsa gerektit.

02 Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 134.
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ve h. 1420) ntshasinda Vehb’in Aden cennetinin sarkta, yasaklandiklari agacin cennetin ortasinda
oldugu bilgisi yoktur. Agacin dallarinin birbirine girmis halde oldugu, seytanin yilanin karnindan
ciktig ve yasak agactan meyveyi alip Havva’ya verdigi, karninda lanetli seytani tastyip cennete gir-
mesini saglayan ve Allah’in kulunu saptiran yilanin, karninin tizerinde ytriiyecegi, rizkinin sadece

toprak oldugu anlatilmaktadir.”

Goraldugu gibi bu Vehb’in aktarimlar, hidayet kitabr olarak gon-
derilmis olan Kur’an’t hedefine uygun sekilde anlamaya katki saglamayacak hatta bulandiracak ak-
tarimlardir.

Cerrahoglu’nun Israiliyat konusundaki aciklamalari, Yahudi kiiltiriinden Islam kiiltiiriine ge-
cen unsurlara iliskin olsa da Isriliyat, Islam’a sonradan eklenen Yahudi kiiltiriinden ibaret degildir.
Mislimanlar Suriye’nin, Irak’in fethiyle te’vil ve felsefeye dayanan bir Hristiyanlikla karsilastilar.
Onlara Islam’t anlatirken haliyle bazt tartismalar yasandi.* Bununla birlikte Miisliimanlarin Hristi-
yanlarla iliskileri hep gerginlik tizere kurulu olmadi. Emeviler doneminde Hristiyanlara mushaf yaz-
dirildi. S6zgelimi Abdurrahman b. Avf (6. 31/651), Hire ehlinden bir Hristiyana mushaf yazdirip
70 dirhem verdi. Islam devletinde Hristiyan birinin Miisliiman ve Mectsi talebesi olabildigi gibi
tersi de mumkiin oluyordu. Miisliimanlarin Hristiyan hanimlarla evlenmesi de Misliman-Hristiyan
iliskilerinde bir faktérdii.®

Cerrahoglu Islam ve Hristiyanlik arasinda stk bir iliski bulunmasinin, dogal olarak birbirlerine
etkide bulunmalarina neden oldugu dustincesindedir. O, Kur’an’daki kissalarin ve bazi miiphem
ifadelerin Hristiyanlardan alinan diisiincelerle agtklanmasina dair Isa kissasini 6rnek vermektedir:
“Hani Allah s6yle demisti: 'Ey Isa! Ben seni eceline erdirecegim, kendime yiikseltecegim ve seni
inkarcilardan temizleyecegim. Sana uyanlart da kiyamet giiniine kadar inkarcilarin istiinde tutaca-
gim. Sonra dénisiiniiz banadir. Uzerinde ayriliga diistiigiiniiz hususlarda aranizda ben hiikiim ve-
ririm.” (Al-i Imran 3/55). Vehb’ten gelen bir haberde Allah, Hz. Tsa’yt giindiiz vakti ii¢ saatligine
6ldirdi. Sonra da onu, kendi katina kaldirds, denmektedir.” Cerrahoglu bu haberlerin Incillerdeki
Hristiyan inancindan geldiginin agik oldugunu, onlarin inancina gore Isa Sldiikten tic giin sonra

dirilecegini (Luka 24/7; Matta 27/63-64) belirtir.

03 Tabetd, Camin’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an, 1422, 24: 561; Ebu Cafer Muhammed bin Cetir Taberl, Camin’l-Beyan i tefsiri’l-
Kur'an (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1420), 6: 525.

04 Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 135.

0 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 135-136.

% Tabertl, Camin’l-Beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, 6: 457; Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 136-137.
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2. 3. Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc (6. 150/767)

Ibn Ciireyc Bizanshdir. Mekke alimleri ve muhaddislerindendir. Taberi, ondan bolca nakilde
bulunmaktadir. Hristiyanlikla iliskili haberlerde adi sik¢a gegmektedir. Ondan 6nce ilim tedvin ede-
nin olmadig1 séylenmektedir. Cerh ve tadil alimlerinin bir kismt Ibn Ciireyc’i giivenilir bir kismi ise
zayif gormiistiir.”” Zehebi, onun giivenilir oldugunu ifade etse de miidellislikle (aldaticilik) itham
etmis, muta nikahina izin verildigi dustincesiyle yetmis civart kadinla evlendigini nakletmistir. Ah-
med b. Hanbel (6. 241/855), Ibn Ciireyc’in rivayet ettigi bazt haberlerin uydurma oldugunu ve onun

% Cerrahoglu Ciireyc’i Israiliyat

aldig1 haberlerin kaynagina pek 6nem vermedigini sdylemektedir.
aktaran tabiin alimlerinden biri olarak takdim etse de ondan yapilan hangi naklin 1sréﬂiyat olduguna

dair bir 6rnek vermez.

2. 4. Tabiin dénemi Israiliyat rnekleri

Ka‘b’in séyle dedigi rivayet edilir: “Allah, eliyle sadece su iic seyi yaratt: Adem’i eliyle yarattr.
Tevrat’1 eli ile yazdi. Cennete eli ile yerlestirdi.”® Bu rivayetin meshur hadis kitaplarinda bulunma-
digini soyleyen Cerrahoglu su soruyu sormaktadir: “Miitesabih ayetlerde oldugu gibi ele, kudret
manast verilerek, Ka‘b’tan gelen bu haberi te’vil edersek, sayilan su ti¢ seyden gayrisini, Allah kud-
retiyle yaratmadi demek olmaz m1? Eger onu el olarak kabul edersek, tesbih akidesine dalmis olmaz
miy1z?” Gorildiigi gibi Cerrahoglu, s6z konusu rivayeti elestirmekte ve Islam’in ruhuna uygun
gormemektedir.”

Hasan-1 Basti’nin yaninda on iki yil bulunan ve ondan kiraat, tefsir, hadis ve diger ilimlerde
istifade eden tabiin miifessiri Katdde’den (6. 117/735),”" Hz. Musa’ya, “Ayakkabilarint cikar.”
(Taha 20/12) denildigini ifade eden ayetle ilgili nakledilen yoruma gére s6z konusu ayakkabilar 61t
esek derisinden yapilmistir.”” Cerrahoglu s6z konusu ayakkabilarin hangi malzemeden yapildiginin
Onemsizligini vurgulamakta, bu yorumun tefsirde gereksiz ayrintilarla ugrasmanin kanitt oldugunu

ifade etmekte ve bu yaklasimini, Taberi’nin yorumuyla desteklemektedir. Taberi’ye gore ayetin actk

67 Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 137.

% Osman b. Kaymaz Zehebi, Migdnu'l-i'tidal fi nakdi’r-rical (Beyrut: Daru’l-Marife li't-Tabda ve’n-Nest, 1382), 2: 659;
Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 137.

© Eba Zekeriyya Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellim Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1425), 1: 392.

0 Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 138.

7t Abdiilhamid Birstk, “Katide b. Diame”, Tiirkiye Diyanet V akfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
25: 22.

72 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 1: 254. Katade, Said b. Cubeyr ve Miicahid’den bizzat hadis duymadig
halde bunlardan hadis rivayet ettigi icin elestirilmistir. Katade’nin “Her sey Allah’mn kudretiyledir, maasi mistesna”
diyerek koti fiilleri kullara atfettigi bununla beraber s6z konusu yaklasimindan vazgectigi nakledilmektedir. Bkz.
Bilmen, Biyiik Tefsir Taribi Tabakatii’l-Miifessirin, 1: 286.
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anlamindan, Hz. Musa’dan Tuva vadisine girerken esek derisinden yapildig: ya da kirli oldugu igin
ayakkabisini ¢tkarmasinin istendigi anlastlmamaktadir. Bu konuda, goriisti delil alinabilecek her-
hangi bir kimseden bir nakil de gelmemistir.”

Musa Carullah (1875-1949) gibi Ye’ciic ve Me’ctic adli toplulugun Tirkler olduguna dair ha-
berlerin Yahudi kaynakli oldugunu ifade eden Cerrahoglu, Kitab-1 Mukaddes’te en kuzeyde Magog
diyarinda yasayan Goglardan s6z edilirken o bélgelerin Yahudi ve Hristiyanlar tarafindan Tirklerin
anayurdu olarak gosterilmek istendigini ancak Kitab-1 Mukaddes’teki ifadede Turkler veya Tiirklerin
anayurdunu gosterecek bir isaretin olmadigint belirtmektedir. Ayrica Kur’an’da Ye’ciic ve Me’cticin
cinsiyetleri, zaman ve mekanlar1 belirtilmedigine gére gecmis ve gelecekte, hangi irk ve millete men-
sup olursa olsun yerytuziundeki diizeni bozmaya kalkisanlarin hepsine atfedilebilir. Bu giiruhun
Tirklerle sinirh tutulmasi yanlistir ve bir kinin gostergesidir. Neyse ki cerh ve tadil ilmi gelistikce
bu tiir haberler azalmustir.” Bu eslestirme, baska bir kavim icin de yapilsa Cerrahoglu’nun gosterdigi
tepki gosterilmelidir. Ayrica herhangi bir kavmin tarihin bir déneminde suca bir déneminde iyilige
yonelmesinde de bir problem olmasa gerektir.

Tefsirde Israiliyat’tan, Cerrahoglu’nun séz ettigi tibiin déneminden sadece 3 sahis sorumlu
tutulabilir mi? Israiliyat kiiltiiriniin genisligi dikkate alindiginda Cerrahoglu’nun bu soruya verdigi
yanit olumsuzdur. O, problemin birkac kisiye indirgenmesini dogru bulmaz. Islamiyet’i iceriden
vurmak isteyenler, bu rivayetlerle Islam toplumunda siiphe meydana getirip, Miisliman zihnini ge-
reksiz seylerle mesgul etmeye calismaktadir.”

3. Sahabe Tefsiri ile Tabiin Tefsiri Kargilagtirmasi

Cerrahoglu sahabe dénemi tefsiri ile tabiin tefsirini karsilastirmakta ve aralarindaki farklar
ortaya koymaktadir.” Bu karsilastirma ilk dénemde Islami ilimlerin durumu ile bir sonraki dénem-
deki durumunu ve yagsanan degisimi gérme acisindan 6nemlidir.

Sahabe déneminde, Kur’an’in tamaminin tefsiri yapilmamuistir. Onlar ancak muglak, kapals,
zor olan ayetlerin tefsirini yaptilar. Ayetlerin inis nedenlerini bildikleri i¢in hiikiimlerle nedenler
arasinda iliski kurarak ayetleri agikliga kavusturdular. Tabiin déneminde ise tefsir hareketi Kur’an’in

butiin ayetlerini kapsayacak nitelige gelmeye baslamustir. Cerrahoglu’nun sahabe tefsirine dair soy-

73 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir Tabeti, Camin’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Miessesetu’t-Risale, 1420), 18: 279.
" Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 139.

5 Cerrahoglu, Tefsir Taribz, 1: 140.

76 Cerrahoglu, Tefsir Taribi, 1: 168-173.
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ledigi kismen dogrudur; ¢linkii ntizul sebebi bilgisi, ayetlerin yaklasik 1/20si kadatt icin s6z konu-
sudur.”” Dolayistyla onlar da ayetleri yorumlarken ¢ogu zaman “akletme” yolunu se¢mislerdir.
Sahabe déneminde tabiin devrine kiyasla daha az tefsir yapildigt yaklasimi ise dogrudur; ¢iinki Islam
dinini segen ancak Arap olmayan unsurlar, Kur’an ayetlerini anlama konusunda daha fazla ihtiyac
hissetmislerdir.

Sahabe déneminde ayetleri anlamlandirmadaki ihtilaflar, tabiin donemine gore daha azdi. Bu
nedenle sahabe, icmali bilgilerle yetinirken daha sonralart her ayet hatta her kelime tefsir edilmeye
basland:. Cerrahoglu’nun dikkat ¢ektigi bu farkta, sahabenin anlamadiklari ayetleri Resulullah’a (s)
sorma imkant rol oynamis olsa gerektir.

Sahabe doneminde (ilk donem) tefsir, hadis literatiirii iginde bir bolimken tabiin doneminde
tefsir tedvini baslamustir; ancak rivayetle stnirlt kalmamus dirayet (gorts agirlikl) tefsirleri, tefsir ha-
reketinde 6nemli bir rol oynamistir. Yani ilk donemde filizlenen tefsir ilmi, miistakil kimligini tabiin
doéneminde kazanmistir.

Sahabe déneminde Ehl-i Kitab’a bagvurarak ayetleri anlamlandirma azken tabiin déneminde
cogalmistir. Bundan otirt Israiliyat, tabiin déneminde yogun olarak tefsiri etkilemistir. Serd hii-
kiimlerle iligkili olmayan, mahlukatin, evrenin yaratilist, varligin sirlart ve pek ¢ok kissa, onlarin zi-
hinlerinde vardi. Kur’an, Yahudi ve Hristiyanlara iliskin olaylardan 6zetle s6z ederken bu olaylarin
ayrintilarint merak edenler oluyordu. Cerrahoglu bunu Ehl-i Kitap’tan Islam’a girenlerin cogalma-
styla agtklamaktadir. O, Israiliyat’a karst gayet temkinli olsa da akil ve nakil siizgecinden gecebilmis
Israiliyat'in tefsirde kullanilmasinda bir sorun gérmemektedir.

Sahabe doneminde tefsir rivayete dayaliyd:. Tabiin doneminde rivayet alma ve aktarma isi
uzmanlik alanina dontusmustii. S6zgelimi bazi sehirler belli sahabilerin etrafinda ilim merkezlerine
haline gelmisti. Ibn Mesud onderliginde Irak Medresesi, Ibn Abbas onderliginde Mekke Medresesi
gibi.

Tabiin donemi aynt zamanda mezhebi ihtilaflarin boy vermeye basladigt dénemdir. S6zgelimi
kader tartismalarinda Kur’an ayetlerine bu donemde bagvuruldugu gorilmektedir. Tefsirde farkl
bakis acilarinin yogun bir sekilde giindeme gelmesinde Islam beldelerinin sinirlarinin hizla genisle-

mesi ve Muslimanlarin diizen kurma dustincesiyle Kur’an’a yonelmeleri, yeni cografyalarda dinin

77 Niizul rivayetleri, Kur’an’in biiyiik bir kismi icin séz konusu olmamasina ragmen, Tbn Mesud’dan séyle bir sey
nakledilmektedir: “Kitabu’llah’dan bir ayet yoktur ki, ben onun kim hakkinda ve nerede nazil oldugunu bilmeye-
yim.” Bkz. Bilmen, Biiyiik Tefsir Taribi Tabakatii'l-Miifessirin, 1: 226.
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yorumu konusunda sahabenin yaklasimlarinin her yere ulagmamasi kisisel yorumlara kap: arali-
yordu.

Tabiin déneminde ayr1 kiiltiirel ve dini arka planlar, Islam’da birtakim disiinsel ve siyasi ha-
reketlerin baslamasina neden oldu. Ayrica bu dénemde Arap olmayan Misliman topluluklarin
Arapga 6grenmeleri, komsu kiiltiirlerin felsefi ve ilmi eserlerinin Islam aleminde yayilmast Kur’an
tefsirini etkilemis, bu etkinin bir kismu tefsirin Otesine gecip birtakim akimlart Kur’an’a onaylatma
¢abasina donismistiir. Bu tir endiselerden dolayr s6zgelimi Ahmed b. Hanbel “Tefsir, melahim,
megazi gibi ii¢ seyin asl yoktur.””® deme durumuna gelmistir. Cerrahoglu onun bu tutumunu sahih
olmayan haberlerin sayisinin sahih olanlar1 ge¢mesine, haberlerin sened ve metnindeki zayifliga
mezhebi ve Isriiliyat ile dolu tefsirlerin cogalmasina baglt oldugunu diisiinmektedir.

Sahabe déneminde tefsir basit ve tefsir edilen ayet sayist azdi. Tefekkiir ve yeni olaylarin ger-
ceklesmesiyle ayetlerin tefsiri de genislemistir. Nakli tefsirin yaninda akli tefsir de gelismeye basla-

mus ancak rivayetler bir kenara konulmamis olsa da stireg icinde nakli tefsir gerilemistir.

SONUC

Mk dért halife déneminde (632-661) fetihler yoluyla Islam beldelerinin sinirlart genislemis,
farkl kiiltiir ve dini arka planlara sahip Arap olmayan topluluklar Islam’a girmis, bu da yogun din,
felsefi hareketliligin olmadigt bir toplumun bulundugu Mekke ortamina indirilen Kur’an’in tefsi-
rinde farkls algilart ve yorumlari beraberinde getirmistir.

Tabiin déneminde tefsir ilmi, uzmanlik alanina dontismeye baslamistir. Bu dénemde ilmi agi-
dan 6n plana ¢tkan ashabin 6nciiliik ettigi Mekke, Medine ve Irak ekolleri sekillenmis; ayni zamanda
ilim, rivayet merkezli olmaktan ¢ikmaya ve dirayet (goris) merkezli olmaya baslamistir.

Tabiin déneminin, Kur’an’in timinin tefsir edilmesinin giindeme geldigi bir donem oldu-
gunu belirten Cerrahoglu, tefsir tedvininin bu déonemde bagladigini belirtmektedir. Farkli dini ve
kiltiirel arka plana sahip topluluklarin Muslimanlig segmesiyle 6zelde ise Ehl-i Kitap’tan bazt kim-
selerin Musliman olmalariyla tabiin doneminde, sahabe déneminde olmadig: kadar ihtilaflar mey-
dana gelmistir.

Aktif ilmi hayatt sirasindaki sinirli imkanlara ragmen, tefsir alaninda nitelikli esetler vermis
olan Cerrahoglu, tabiin dénemi tefsirinin sahabe tefsirinden farkini ortaya koymak i¢in her iki d6-

nem arasinda karsilastirmali bir analiz yapmustir. Tabiin déneminde nakil merkezli tefsir azalmaya,

8 Ahmed b. Abdilvehhab Nuveyt, Nibdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kitibi ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye,
1423), 4: 149.
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dirayet merkezli tefsir artmaya baglamus, Israiliyat’a sahabe dénemine gore daha fazla basvurulmus-
tur. Bu etkiyi somut olarak aktarmak isteyen Cerrahoglu, biri sahabe diger tgu tabiinden olmak
tizere dort kisiden s6z eder ve elestirel bir tslupla tabiin doneminden Israiliyat 6rnekleri verir.
Israiliyat'in tefsirdeki etkisi konusunda ii¢ goriis oldugunu belirten Cerrahoglu, Israiliyat'in Kur'an’a
uygun, aykirt ve ne uygun ne de aykirt olanlarinin var oldugunu belirtir. Cerrahoglu, Israiliyata karst
mesafeli bir durus sergilemekteyse de vahye aykirt olmayan bilgilerin tefsirde kullanimina itiraz et-
memektedir. Bu yoniiyle o, Israiliyata karst “yok sayicr” degil, “segmeci” bir tarzda yaklagmaktadir.

Cerrahoglu'nun Tefsir Taribi adli eseri —tabiin donemi bolimi 6zelinde degerlendirildiginde-
tabiin doneminin tefsir ilmindeki yerini ve o dénemdeki Israiliyat kiiltiiriiniin tefsire etkisini ortaya
koyma agisindan bagarili olup bu alanda Tirkiye’de yazilan eserlere rehberlik edici niteliktedir ve

alana bir katk: saglamaktadir. Eserini kaleme alirken temel kaynaklara ulasmistir.

www.dergipark.org.tr/tader
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