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Oz
Biiylik bir kiltiirel birikimle anilan Nasreddin Hoca, tarihsel hayati ile ilgili
tartismalarla beraber bir fikra tipi olarak, Tiirk fikra tiplerinin en meshurudur. Mizah, yergi,
hikmet gibi temel 6zellikleriyle belli bir karakteristige sahip olan Nasreddin Hoca, fikralari ile
hem cografi yayginlk, hem de sayica fazlahdi bakimindan Tiirk ve diinya fikra edebiyatinda
emsalsiz bir konuma sahiptir. Bu yayginliga ulastigi yerlerden biri de Tiirkmenistan’dir.

Biz bu ¢alismamizda Nasreddin Hoca’nin Tiirkmenistan edebiyatindaki yerini
arastirdik ve mevcut fikralarini tespit edip Anadolu sahasinda olmayan kirk iki fikrayr mizah
teorileri agisindan inceleyerek bu fikralarin tamamini ekler béliimiinde yer verdik.
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EVALUATION OF NASREDDIN HODJA JOKES IN TURKMENISTAN
FIELD AND NOT IN ANATOLIAN FIELD IN THE CONTEXT OF HUMOR
THEORIES

Abstract
Nasreddin Hodja, who is mentioned with a great cultural accumulation, is the most
famous of the Turkish joke types as an anecdote type with the discussions about his historical
life. Nasreddin Hodja, who has a certain characteristic with its basic features such as humor,
satire and wisdom, has an unprecedented position in both Turkish and world language

literature in terms of both geographic prevalence and surplus. One of the places where it
reached this prevalence is Turkmenistan.

In this study, we investigated the place of Nasreddin Hodja in Turkmenistan
literature and examined all of these jokes in the section of appendices by examining forty-
two jokes which are not in Anatolian field.

Keywords: Joke, Nasreddin Hodja, Turkmenistan, Theories Of Humor
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1. Giris

Tiirk diinyasinin 6nemli tiplerinden bir olan Nasreddin Hoca, genis bir
temsil yetenegine sahiptir. Bu yoniiyle de Tiirk¢enin konusuldugu cografi
alan iginde ve diinyada iinii kabul edilir. Biz de bu ¢alismamizda Nasreddin
Hoca’nin gegmisten bugiine yayginlik kazandigi Tiirkmenistan sahasindaki
fikralarin1 inceleyecegiz. Bu minvalde Anadolu sahasinda olmayip
Tiirkmenistan sahasinda olan Nasreddin Hoca fikralarin1 tespit etmeye
calisacak, elde ettigimiz fikra metinlerini de mizah teorileri agisindan
inceleyecegiz. Hemen basinda belirtelim ki buradaki fikralar yazili
kaynaklardan alinmistir.

Bu noktada Nasreddin Hoca s6z konusu olunca iki tir kimlikten s6z
etmemiz gerekir. Birincisi reel-tarihsel kimlik, ikincisi ise edebiyat-tip
kimligidir.

1.1. Nasreddin Hoca’nin Tarihi Kisiligi

Nasreddin Hoca’nin tarihsel kimligine baktigimizda genelde
rivayetlerle karsilagiriz. Onun milliyeti ile ilgili Arap olduguna dair goriisler
de mevcuttur. Ibrahim Daduki Nasreddin Hoca’nin Araplar tarafindan
sahiplenildigini soyler (Dakuki, 1996: 115). Ancak Tiirk oldugu tartigma
gotiirmez bir gercektir.

Bu minvalde Nasreddin Hoca'nin milliyeti ile benzer bir tartisma da
Tiirk boylar1 arasinda nereli oldugu ile ilgilidir. Tiirk boylar1 arasinda olduk¢a
yaygin olusu, onun hangi Tiirk boyuna mensup oldugu konusunda ihtilafa
neden olmustur. Hemen hemen bir¢ok Tiirk boyu Nasreddin Hoca’nin kendi
boyundan oldugunu iddia etmistir.

Azeri Tiirkleri Nasreddin Hoca’yr bildik sahsiyetinden 6te bir baska
kisiyle iliskilendirirler. Bu kisi de tinlii bilgin, diistiniir ve gokbilimci Nasreddin
Tusi’dir. “Azerbaycanli aragtiricilar Nasreddin Hoca'nin Nasreddin Tusi
olduguna dair iddialar ortaya atmiglardir.” (Sakaoglu-Alptekin, 2009: 59).
Memmedaga Sultanov’un Nasreddin Hoca’nin; Meraga Gozlemevinin
kurucusu iinlii bilgin, diisiiniir ve gokbilimci Hace Nasrettin-1 Tasi oldugunu
savunarak, Nasreddin Hoca’nin Azerbaycanli oldugunu iddia etmistir. (bkz.
Birdogan, 1997: 34-35).0Oyle ki Azerbaycan’da yayimlanan ve ses getiren bir
dergiye Molla Nasreddin ad1 verilmistir.
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Kazaklar kendi dillerine uygun olarak “Kocanasir” diye
adlandirdiklar1 Nasreddin Hoca’y1 o kadar benimsemislerdir ki, onun Kazak
cografyasimin Cimkent, Almati, Aktdbe, Kostanay, Semey veya Astana gibi
herhangi bir sehrinde yasamis efsanevi bir sahsiyet oldugunu iddia etmislerdir
(A. Kara, 12.05.2008, http://atadan.wordpress.com).

“Orta Asya’daki Tiirk Cumhuriyetleri arasinda Nasreddin Hoca’yla en
cok Ozbekistan ilgilenmekte ve Hoca’nin Ozbek oldugunu savunmaktadir.”
(Nasrattmoglu, 1996: 39). Ozbekler tarafindan “Nasriddin Afandi” veya
“Afandi” olarak adlandirilan Nasreddin Hoca nin “Ozbekistan'da (...) bir kag
tiirbesi vardir. Halk onu dede, baba diye sevip tiirbeler dikmistir, makberler
yapmistir, heykeller dikmistir (Tagkent, Buhara vd.)”. (Muradoglu, 1996: 22).
Nasreddin Hoca nin Ozbekistanli olduguna dair iki rivayet vardir:

Bu rivayetlerden birincisine gore; Nasreddin Hoca Buhara’da
dogmustur. Buharali testici Sermamat’in testinin i¢inde buldugu iki disli
bebek Nasreddin Hoca'dir (Cabbarov, 1990: 72). Bir diger rivayet ise
Nasreddin Hoca’nin Buhara’daki Zarafsan nehri yakinlarinda bulunan
“Sirini’ kdyiinden oldugu yoniindedir. Ozbek fikralarindaki mahalli tiplerden
biri olan Sirini kdyliileri Afandi’nin kendi kodylerinde dogup biiytidiigiine
inanirlar. Hatta mezarmin da burada oldugu soylerler (Otas 1993: 43-44;
Solmaz, 2016b: 232).

Buna paralel olarak ayni tartisma memleketi konusunda da vardir.
Onun memleketi olarak o&zellikle Buhara, Aksehir ve Sivrihisar anilir.
Bununla beraber Kastamonu, Kayseri, Kirsehir ve Karadeniz Bolgesi’yle de
iliskilendirenler vardir.

Tim bunlarla beraber arastirmacilarin biiyiik ¢ogunlugu Nasreddin
Hoca’nin H.606 (M.1208-9), Sivrihisar’in Horto kdyiinde dogdugunu daha
sonra Aksehir’e yerlesip burada evlendigini ve M.1284-5 yilinda 6ldiigiini
ifade ederek 13. yilizyilda yasamis oldugunu belirtir.

1931°1i yillarda Sivrihisar’da bir mezar tas1 bulunmustur. Uzerindeki
kitabeye gore H. 727°de (1326-1327) 6len Nasreddin Hoca’nin kiz1 Fatima’ya
aittir. Bu tarih, Hoca Nasreddin’in 6liim tarihi olarak ileri siiriilen H. 683’ten
(1284-1285) 41/42 yil sonrasina rastlar. (Boratav, 2006: 25). Boratav bu
durumu sdyle aciklar:

“Biitiin bunlar rastlanti midir? Yoksa bu olgular karsisinda, bugiin
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dahi Hoca 'nin torunlari olarak kabul edilen kisilerin yasadiklari bu Anadolu
kasabasini onun dogum yeri olarak mi saymalidir? (...) Oyle anlasiliyor ki
oldukca eski tarihlerden bu yana, Nasreddin Hoca soyundan diye bilinen
kisileri —ve genel olarak Sivrihisarlilar— yerine gore, cin fikirli, saf, ya da
tuhaf insanlar diye kabul eden bir gelenek meydana gelmistir. (...)
Sivrihisarlilar, saf ve tuhaf kisiler niteligindeki iinlerini Nasreddin Hoca
onlarin hemserisi oldugu icin mi kazanmislardwr? Yoksa tersine, bu kasaba
halkinin, ta XV. yiizyila ¢ikan bu tinleri yiiziinden mi Sivrihisar Nasreddin
Hoca’nin vatani sayilmistir? ” (Boratav, 2006: 25-26).

Tim bu bilgiler 1s1ginda Nasreddin Hoca’nin yasadigi dénem Hagli
savaglarinin ve Mogol saldirilarinin sebep oldugu kargasalarin yasandigi bir
devirdir. Boyle bir zamanda hazir cevapliligi ve niiktedanligi ile Nasreddin
Hoca’nin iin kazandig1 diistiniilmektedir.

1.2. Nasreddin Hoca’nmin Fikra Tipi Olusu

Edebi metinler incelenirken sik¢a karsimiza tip kavrami ¢ikmaktadir.

E. M. Forster’e gore roman kisileri yuvarlak ve yalinkat kisiler olmak iizere
ikiye ayrilir (Forster, 2001: 108).

Ozdemir Nutku, bu yaklasimim daha acik ifadesini su sekilde yapar:
Bir yapitin gelisimini saglayan kisi yapimi yani kisilestirmedir. Kisilestirme
ise iki ana bolumde olur: 1. Tip, 2. Karakter (Nutku, 2001: 181). Zaten Forster
de yuvarlak kisiden karakteri, yalinkat kisiden de tipi kastetmektedir.

TDK’da tip “Hikaye, roman, tiyatro, fikra gibi uzun anlatima dayalt
edebi eserlerde kisi kadrosu iginde yer alan ve belli bir diislincenin,
toplulugun zihniyetini ve ideolojinin temsilciligini yiiklenen kisi.” (TDK,
26.09.2006, http://www.tdk.gov.tr) olarak tanimlanirken, Mehmet Kaplan
Tip Tahlilleri adl1 eserinde tipi muayyen bir devirde toplumun inandig1 temel
kiymetleri temsil eden kisi olarak tanimlar (Kaplan, 2016: 9). Ibrahim Ersahin
ise Halk Kiiltiirii ve Edebiyat Sozliigii isimli eserinde: “Oykii, roman ya da
tiyatroda benzerlerinin ortak niteliklerini kisiliginde toplayan, bir 6zelligi,
biitiin Obiir yonlerini ortecek kadar keskin olan kahraman.” (Ersahin, 2005:
333) olarak tanimlar.
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Dursun Yildirim’a gore fikralarin temel hususiyetlerinden biri de bir
tipe baglanmak suretiyle anlatilmalaridir (Yildirim: 1999: 18). Fikra tipleri bu
yoniiyle belli bir toplulugun ya da diisiincenin sesi olurlar.

Fikra-tipleri reel-yasamis kisiler olabilecegi gibi, ¢esitli ziimrelerin,
azinliklarin, bolge ve yorelerin, kiiltlirlerin ortak hususiyetlerinin bir araya
gelmesinden meydan gelen, fizik ve ruhi portre kazanmis, ortak yapi
hususiyetlerini belli bir sahsiyet halinde meydana koymus, kisilik vasfi
belirmis temsili tipler de olabilir. Aslinda biitiin fikra-tipleri, 6z kisilikleri
unutulmus veya bundan kurtulmus sahislar arasindan meydana getirilmistir.
Dogdugu ve yasadigr cemiyetin ortak yonlerini temsil ettigi Olclide de
yayilma, taninma ve kabul edilme alanini genisletmistir (Yildirim; 1992: 18).

Nasreddin Hoca da ¢okca gergek bir kisi olarak algilansa da aslinda
bir edebiyat-fikra tipidir. Gergek-tarihsel bir kisiden yola ¢ikilarak
olusturulmustur. Zaten fikra tipleri de genelde bu sekilde olusur. Yani bir
proto-tip mevcutsa da her bolgedeki halk kendi yasayis ve egilimlerine gore
bir Nasreddin Hoca tipi meydana getirmislerdir.

Dolayisiyla tiplerin temsil ettigi sahsiyeti onlara halk kazandirmistir.
Halk, onlar1 gormek istedigi kaliplar i¢ine koymustur. Boyle olunca da higbir
fikra-tip1, ferdi bir sahsiyet olarak ifade edilemez. Tipin sahsiyeti cemiyetin
ortak egilimlerinden sekillendigine gore, bu tip, ortak sahsiyeti temsil eden
‘fikra-tipi” olarak degerlendirilebilir (Yildirim, 1999: 18).

Fikra tipinin iginde yetistigi toplumun sosyo-kiltirel, dini-didaktik
bir¢ok 6zelligini biinyesinde tagidigini ve bu 6zellikleri bir sonraki nesle fikra
tipi sayesinde aktardigini ifade eden Erhan Solmaz, tipin halk iginde sevilip
benimsenmesinde 6nemli olan hususlardan birinin, tipin bireysel tecribeyi
yansitirken ‘kolektif bir biling” sergilemesi oldugunu ifade eder (Solmaz,
2016b: 231).

Nasreddin Hoca’nin diger tiplerden en 6nemli farki, biiyiik bir sohrete
ve yayginliga erismis olmasidir. “Nasreddin Hoca Dogu Tiirkistan’dan kit’a
Avrupast iglerine, Sibirya’dan Kuzey Afrika’ya kadar Tiirk diinyasinda
[hemen her yoreyi ve insanini] ‘ortak temsil’ yetene8i kazanmis bir ‘fikra
tipi’dir.” (GOrkem, 2012: 102).

Ozbekistan’da dogumu ile adeta ‘mitik’ bir kahraman olan Nasreddin
Hoca, halkin goézii-kulag, hislerinin tercimanidir (Solmaz, 2016b: 236).
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“Nasreddin Hoca'ya bagli olarak anlatilan fikralar, adeta Tiirk
diisiincesinin oluklari, ¢esitli ifade kaliplar1 gibidir.” (Yildirim, 1999: 26).

Bir fikra tipi olarak bu sohrete ulagmast onun hangi milletten ve nereli
oldugu gibi meselelerde ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Zira
baglam merkezli halkbilim kuramlari agisindan baktigimizda da her ulus, boy
ve bolge kendi Nasreddin Hoca’sini meydana getirmistir. Ote yandan bu
sOhreti onun diger fikra tipleri tizerinde baskin olmasindan kaynakli olarak
onlara ait fikralarin da Nasreddin Hoca tipine baglanmasina neden olmustur.

Esasen sozli kiiltiir ortaminda dogmus ve yayilmis olan Nasreddin
Hoca fikralar1 zamanla diger ortamlara da gecerek etkinligini genisletmistir.
So6zIu ortamda diinden bugiine hep var olagelmis olmakla beraber zaman
icinde her tiirden yazili ortamlarda (yazmalar, tas basmalar, diger basili
eserler) ve daha yeni donemlerde ise elektronik ortamda da yerini almistir.

Nasreddin Hoca fikralarin1 bu perspektifle bakinca da tarihsel
kimlikte bir ger¢ek Nasreddin Hoca bulundugu ve bugiin eldeki fikralarin
ancak bir boliimiiniin bu kimlige uygun oldugu; ancak tiplesmesi sonucu
Nasreddin Hoca ile ilgili olusan her fikranin Nasreddin Hoca fikrasi oldugu
ve bu kimligin bir par¢ast oldugu kabul edilmek durumundadir.

2. Tirkmenistan’da Nasreddin Hoca Fikralarn

Tiirk boylarinin hepsinde goriildiigii Uzere Tiirkmenistan’da da mizah
onemli bir yer teskil eder. Burada fikra “yomak”, “sorta s6z”, “anekdot”,
“degisme” gibi isimlerle adlandirilir. Bu anlatilardaki onemli tiplerden
bazilar1 ise Esenpolat, Kemine, Memed Araz, Garr1 Ata, Durd1 Kilig, Ata
Mergen Kopek, Ata Salih, Behliil Dana ve Nasreddin Ependi’dir.

Bunlarin iginde siiphesiz Nasreddin Hoca, en yaygin fikra tipidir. O,
Tiirkmenistan’da Nasredddin Ependi ya da sadece Ependi seklinde
isimlendirilir. Nasreddin Hoca fikralar1 ise “Nesirdin Ependi Letipiliri veya
Efendi Letipirili adiyla bilinmektedir” (Alptekin, 2011: 23).

Nasreddin Hoca’nin ve fikralarmin Tiirkmenistan’da ne sekilde var
oldugu konusunda ise ii¢ farkli goriis vardir. Bu goriisler su sekildedir:

1) Nasreddin Hoca’nin Tiirkmenistanli oldugu goriisii: “Tilirkmen
fikralarinda Nasreddin Hoca Tiirkmen olarak ve Ependi adiyla verilir. Bu
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Ependi Turkmenistan’da dogmus, biiylimiis ve yasamig bir insan olarak kabul
edilir.” (Rahmankulov, 1998: 43).

2) Nasreddin Hoca’nin Ozbek oldugu ve oradan Tiirkmenistan’a

gectigi goriisii: Ozbekler onun Buharali oldugunu savunmaktadir. Hatta
burada tiirbeleri vardir (Muradoglu, 1996: 22).

3) Nasreddin Hoca’nin Anadolu Tiirklerinden oldugu goriisii: Bu
goriise gore Nasreddin Hoca, Anadolu Tiirklerindendir. Fikralarinin buradan
Tiirkmenistan’a folklor tasiyicilar: vasitasiyla Azerbaycan ve Iran'a, buradan
da Tirkmenistan'a girmistir (Bkz. Sakaoglu-Alptekin, 2009: 71).

Malum ki; ‘ependi’ kelimesi Yunancadir ve bu kelimenin Anadolu
iizerinden Ozbekistan ve Tiirkmenistan’a ge¢mis olmas1 muhtemeldir. Zira
Ridvan Oztiirk’iin (2006) aktardigina gore ependi kelimesi Ozbekler
tarafindan Yunanca asilli Tiirk¢ce bir kelime oldugu gosterilmis, Tirkiye
Turkgesindekine benzer anlamlar siralandiktan sonra dordiincii anlam olarak
da Hoca Nasreddin’i belirttigi bildirilmistir. (Ma’rufov I, 63; Oztiirk, 2006:
420).

Oztiirk, Nasreddin Hoca’yr ‘efendi, ependi, apendi’ seklinde
adlandiran Tirk bélgelerinin 50-90. boylamlar ile 40. enlemin iki yaninda
bulunan Tirkmenistan, Ozbekistan, Tacikistan, Kirgizistan ve Dogu
Tiirkistan’in oldugunu belirtir. Anadolu merkezli olan “efendi” kelimesinin
Anadolu’da ve Iran’da Nasreddin Hoca karsihiginda kullamlmayip bu
bolgelerin doguya dogru devami olan bolgelerde kullanilmasina da dikkat
ceker (Oztiirk, 2006: 419). Tiim bunlar gdz &niine alindiginda Rum
diyarindan gelenler i¢in bu kelimenin kullanilmas1 Nasreddin Hoca’nin nereli
olduguna iligkin yapilacak izahlar acisindan 6nemlidir.

Mevcut elde edilen diger veriler de Nasreddin Hoca’nin bir Anadolu
Tiirkii oldugunu gostermekle birlikte; Nasreddin Hoca’nin tarihsel kisiligi bir
kenara birakilirsa o, her {i¢ goriisiin icine de yerlesebilecek durumdadir. Zira
iizerinde tartistigimiz bu kisi artik bir fikra tipi olmustur. Bundan dolay:
anlatict ve dinleyici onu her yeni olusumda nereye yerlestirirse o artik
oralidir.

Tiirkmenistan’da Nasreddin Hoca ile ilgili ilk caligmalar 1925 yilinda
ilk sayis1 cikarilan “Tokmak™ dergisinde “Ependi, Kemind, Mirali ve
Soltansdyiin, Capbaklar, Esenpolad” gibi tiplerin fikralarina yer verilmesi
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suretiyle baglanmistir (Halmuhammedov, 1977:103; Kalenderoglu, 2016:
676).

Tiirkmenistan’da Nasreddin Hoca (Ependi) ile ilgili ilk kitap ise 1937
yilinda N. Soyunov tarafindan yayimlanan Nasreddin Ependi isimli kitaptir.

Eserde, Ependi'nin kisa hayat hikayesinin yaninda 173 fikras1 bulunmaktadir
(Sakaoglu-Alptekin, 2009: 71).

Yine 1937 yilinda Yakup Nasirli’nin ¢alismasi da ilkler arasindadir.
Nasirli’nin Nasreddin Hoca ile ilgili yazmis oldugu “Ependi” adli kitab1 219
sayfadan ibaret olup, Tiirkmenistan’da o déoneme kadar Nasreddin Hoca ile
ilgili anlatilan sorta sozlerin (fikra) tamamini1 kapsamaktadir. Eserde ayrica,
Nasreddin Hoca’nin “Ependi, Mollanasreddin, Nasreddin Ependi, Hoja
Nasreddin Ependi” adlariyla sadece Tiirkmenler arasinda degil, tiim
Tiirkistan’daki Tiirk topluluklart arasinda da meshur oldugu vurgulanmistir
(Berkeliyev, 1980: 26; Kalenderoglu, 2016: 677).

Daha sonra P. Aliyey'in, Kemine'nin Saylanan Eserleri, Berdi
Kerbabbayev'in, Sorta Sozler, adl1 eserlerde de Nasreddin Hoca’ya ait bilgi
ve fikralara yer verilmistir (Sakaoglu-Alptekin, 2009: 71).

Tiirkmenistan’da, Anadolu sahasinda Nasreddin Hoca fikralari diye
bildigimiz bazi fikralar Kemine ve Esenpulat fikra tiplerine bagli olarak
anlatilir. F. Rahmankulov’a gore; “Su ana kadar Kemine’nin bine yakin
fikras1 tespit edilmistir. Bu fikralarin sadece iki yiiz elli tanesi Kemine’ye
aittir. Geri kalan fikralar ise Nasreddin Hoca fikralari olup bunlar Kemine’ye
mal edilmigtir.” (Rahmankulov, 1997: 207). “Ye Kirkiim Ye, Bu Dana
Bosanirsa Ondan Daha Beterdir, Tazi Olur, Kime Goriintirsen Gorln,
Geziyor Olsaydi Bize de Gelirdi, Kemine Ve Hirsiz” (Yagmur, 2009: 911)
isimli fikralar bu duruma 6rnektir.

Bu durumun tam tersinin s6z konusu olmasi da pekala miimkiindiir.
Ornegin ilerleyen béliimlerde de bilgi verecegimiz iizere Anadolu sahasinda
olmay1p da Tiirkmenistan sahasinda olan Nasreddin Hoca fikralar1 vardir. Bu
fikralarin i¢ginde Kemine ya da bir bagka fikra tipine bagl olarak anlatilan
fikralar mevcuttur. Bu da bazi fikralarin Nasreddin Hoca tipine baglanmis
olma ihtimalini arttirmaktadir. Ornegin Behliil Dana’ya bagl anlatilan su
fikra ayn1 sekilde Nasreddin Hoca tipine bagl olarak da anlatilmaktadir:

“Ependi bir giin sokaktan gecerken bir onun sarigimi alip kagar.
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Ependi sesini ¢cikarmadan kacan adamin aksine mezarliga dogru gider. Onu
gorenler: “Peki Ependi burada ne yapiyorsun?” diye sorarlar. “Bir
adam benim sarigimi alip kagti. Ben onu bekliyorum.” diye cevap verir.
Bunun iizerine adamlar: “Sarigin alip kagan adamin burada ne isi var? Git
onu baska yerde ara!” derler. Ependi ise: “Yahu kardesler, onu nigin
arayayum? Bagska gidecek yeri yoktur. Yine sonunda gelecegi yer burasidir.”
der. (Ozkan, 1999: 249)

Yaptigimiz calismada varyant farkliliklari ile beraber bizler de birgok
Nasreddin Hoca fikrasinin Anadolu sahasindaki fikralar ile benzerlik
gosterdigini tespit ettik. Farkliliklar ise sliphesiz anlatic1 /miistensih, ortam ve
dinleyici etkisine bagl olarak ortaya ¢ikmistir. Birgok fikrada bu sebebe bagl
olarak farkliliklar mevcut olmakla birlikte asagida verecek oldugumuz
fikralardaki farkliliklar daha da belirgindir.

Sopa cezasmmin verildigi bir fikrada Anadolu varyantlarindan
Tokmakgioglu'nun (1981: 196-197) vermis oldugu metinde Timur’un
Nasreddin Hoca’ya sopa cezasi verdigi goriiliirken, S. Kurgan’in (1996: 79)
vermis oldugu metinde Timur ad1 hi¢ gegmez. Bu varyantta onun yerine bir
kadr vardir. Cezanin verildigi kisi ise icki icerken yakalanan birisidir.
Tiirkmenistan’daki varyantlarda ise birinde ceza Anadolu varyantindaki gibi
sarhos bir sipahiye verilirken birin de ise su sekildedir:

Bir giin Timurlenk, isledigi bir kabahat icin bir hizmet¢i kadina beg
yiiz sopa vurulmasini emretmis. Bunu duyan Efendi hemen giilmiis. Bunu
goren Timurlenk: “Ben ceza verdigimde sen niye giiliiyorsun? diye
sordugunda Efendi basini egerek: “O bes sopadan sonra yerinden kalkamaz,
sizin de beg yiiz sopa deldiginizi duyunca ‘Bizim padigsah saymay bilmiyor.”
diye diistindiim. Bu yiizden giildiim.” diye cevap vermis. Bunu duyan
Timurlenk, cezasint geri almis (Rahmankulov, 1998: 230).

Bazen de Tirkmenistan sahasindaki fikralarin = diger Tiirk
cografyalarindaki fikralarin da varyanti oldugu goriilmektedir. Bu fikra
metinleri arasinda kii¢iik farkliliklar vardir.

Ornegin Isa Ozkan’m vermis oldugu ‘Kazan Yerine Havuz Isteseydim
Ne Yapardim’ (1999: 300) isimli fikra metni hem Anadolu hem de
Turkmenistan ve Azerbaycan’da anlatilir. Tirkmenistan ve Azerbaycan
varyantlarmi kiyasladigimizda, Azerbaycan varyantinda mekan hamamdir.
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Tiirkmenistan varyantinda ise hamamin i¢indeki havuzdur. Tiirkmenistan
varyantinda hocanin muhatab1 Azeri varyantindaki vali yerine ‘han’dir.
Ayrica Ependi, i¢i su dolu biiyiik bir kazan getirilmesini talep eder ve bu
talebi yerine getirilir. Ancak Han, Ependi’nin sesine ¢ok oOfkelenince
etrafindakilere “Suyu basindan dokmeye baslayin, bitinceye kadar da
kirbaglayin.” diye emreder. Her kirba¢ degdiginde Ependi siikreder. Sebebini
soranlara, “Kazan yerine havuz demedigime siikrediyorum.” der.

Tirkmenistan sahasinda dort yiizden fazla Nasreddin Hoca fikrasi
mevcuttur. Bunlardan tespit edebildigimiz kadariyla kirk iki tanesi ise
Anadolu sahasinda goriilmemektedir. Bu boliimde de bu fikralarla ilgili
bilgilere yer verecek ve mizah teorileri agisindan inceleyecegiz.

2.1. Anadolu Sahasinda Olmayan Tiirkmenistan’da Olan Nasreddin
Hoca Fikralarn

Anadolu sahasinda olmayip Tiirkmenistan sahasinda olan Nasreddin
Hoca fikralariin sayisini kirk iki olarak tespit ettik. Bu tespitimizi ise yazili
kaynaklardan yaptik. Bu kaynaklar: Mustafa Duman'in (2008) ‘Nasreddin
Hoca ve 1555 Fikrast’ adli eseri, Isa Ozkan'in (1999) ‘Ependi Sorta Sozler
Yomaklar’ isimli eseri, Siikrii Kurgan’in (1996) ‘Nasreddin Hoca’ isimli
eseri, Feyzullah Rahmankulov'un (1997) ‘Tiirkmenistan'da Nasreddin Hoca
Fikralari’ adli doktora tezi, Erhan Solmaz’in (2016a) ‘Ozbek Mizahinda
Nasreddin Hoca Tipi ve Fikralari’ adli doktora tezi ve 1600°den fazla
Nasreddin Hoca fikrasin1 tespit ettigimiz ‘Nasreddin Hoca Tipi Ve
Fikralarinin  Olusumunun Baglam Merkezli Halk Bilim Yontemleri
Acisindan Incelenmesi’ (2015) adl1 yiiksek lisans tezimiz.

Tespit etti§imiz bu fikralarin i¢inde bazilarinin diger Tiirk
devletlerinde de anlatildigi goriilmektedir. Bilhassa bunlarin iginde ‘Ozbek’
sahast onemli bir yer teskil eder. Oksiiriigii Yarim Cikarma, Sogugun
Usiimesi, Aliskanlik Olmasi, Hi¢ Gétiirme, Iki Esegin Yiikiinii Yiikleme,
Iskender Ziilkarneyn’in Annesini Séyleme, At Nali Bulunca Hayal Kurma,
Ependi’nin Ekin Sularken Kurbaga Yakalamasi, En Sonunda Gelinecek
Yerin Mezarlik Olmasi gibi fikralar bu sahada da anlatilmaktadir. Ayrica At
Nal1 Bulunca Hayal Kurma isimli fikra ‘Gtircitan’da da anlatilmaktadir.
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Bununla birlikte Oglun Olurum Deme, Ependi’nin Karisint Cok
Begenmesi isimli fikralar ‘Uygur’ sahasinda, Aynaya Bakma isimli fikra
‘ Azerbaycan’da, Istahin1 Sorma isimli fikra ise ‘Iran’da anlatilmaktadir.

Tespit edilen kirk iki fikranin bir kismi ders vermeye (egitme)
yoneliktir. (Bkz. 1, 6, 15, 19, 21 ve 22 numarali fikra metinlerine).
Dolayisiyla Nasreddin  Hoca fikralarmin  Tirkmenistan  sahasinda
eglendirmenin yaninda egitme ve yonlendirme islevinin de etkin olarak
kullanildig1 sdylenebilir. (Anadolu sahasinda da var olan fikra metinlerinin
buradaki varyantlarinin sonuna &giit igerikli ifadelerin yerlestirilmesi bu
duruma bir bagka ornektir.). “Sosyal degerlerle ilgili fikralarda dogrudan 6giit
vermek yerine yagamdan hareketle dinleyiciye ya da okuyucuya degerlerin
nasil algilatilmasi gerektigi sezdirilmeye ¢alisilir.” (Batur vd., 2012: 585).

Fikralarin sahis kadrosunda ise Nasreddin Hoca’nin disinda su kisiler
vardir: Hoca Nasreddin’in arkadasi, Timurlenk, vezir /vezirler, kopek,
Ependi’nin oglu, it enikleri, gérenler, Ependi’nin akrabalarindan biri, komsu,
tlccar, deve, eli sopali biri, padisah, 6grenciler, kadi, Ependi’nin hanimi
/karis1, koy halki /kdyliiler, bir adam /adamlar /biri, kurbaga, bosbogaz,
Ependi’nin yolda rastladigi kimseler ve aktar.

Bu sahis kadrosu ile fikralari inceledigimizde Nasreddin Hoca’nin
bilhassa toplumdaki yonetici ve zengin kesime her daim Ustiin gelerek,
onlarin giiclinii kirdig1 goriilmektedir. Adil olmayan kadi, haram yollarla para
kazanan tiiccar, baski ile devleti yoneten idareci Nasreddin Hoca’nin
nezdinde tenkit edilir. Bu da zaman zaman idarecilerin baskisi altinda kalan
kimselerin, bizatihi kendilerinin ¢ikip elestirmelerine imkan olmadigindan
Nasreddin Hoca yoluyla mizahi kullanarak duygu ve diisiincelerini ifade
ettiklerini gosterir. Siradan insanlar da Nasreddin Hoca fikralarinda kendine
yer bulur. Bu kimselere ekseriyetle ders veren Ependi, bazen de toplumu
rahatsiz edici tipleri elestirir. Bu vesileyle de Tiirkmenistan halkinin
Ependi’nin zekas1 ile baz1 meseleleri ve kisileri yargiladigini goriiyoruz. Tiim
bunlar da mezkr fikralarinin elestiri islevini géstermektedir.

Inceledigimiz fikralarin ekseriyetinin diyalog yapisinda kuruldugu
gorulmektedir (Bkz. 5, 7, 12, 16, 20, 25, 41,42 vb.) Karsilikli konusmalar
halinde verilen bu fikralarda genellikle son s6z Nasreddin Hoca’ya aittir.
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Baz1 fikralar ise Anadolu sahasindaki fikralarin kurulus unsurlari ile
benzerlik gosterir. Birbirinin varyant1 olacak kadar yakinlik gosteren bu
fikralardan biri soyledir:

Anadolu Sahasinda

Nasreddin Hoca'va meger giinlerde bir giin bir kimesne geliip:
“Hoca! Lutf ediip var, fiilan kimesneniin kizint bana dileyiiver.” demis. Hoca
dahi varup kizi kendiiye dilemis. Badehu ol kimesne geliip Hoca'ya demis ki:
“Nice oldi? Kizi bize veriirler mi?” Hoca dahi demis ki: “Vallahi'l-azim!
Biirazer! Bana dahi giicile verdiler.” demis. (Duman, 2008: 217)

Tiirkmenistan Sahasinda

Sehir pazarinda tiziim ¢ubuklarinmin fiyati ¢ok ucuz oldugu haberi
cabucak alicilara duyulur. Miisterilerden birisi Ependi’nin yanina gelip,
fivati daha da asagrya indirmek igin aracilik etmesini ister. Ependi bunun
lizerine saticinin yanina giderek bir geyler soyler.

Neticeyi merak eden miisteri gelince Ependi: “Tam senin istedigin
gibi oldu. Fakat biraz ugrastirdi. Saticiyr kandirdim. Hatta senin istediginden
epeyce ucuz oldu. Biitiin bunlart sadece senin hatirin ig¢in yaptim. Nasil
begendin mi?” der.

Miisteri sevincinden hoplamaya baslar. O anda Ependi: “Bu arada
kendimi de ihmal etmedim. Insaallah kusuruma bakmazsin.” der.

Adam: “Aman Ependi bu da ne demek. Hangi ahmak kendi menfaatini
unutur? Soyle bakalim ne yaptin?”

“Cubuklar ucuz oldugu icin hepsini kendim satin aldim!”. (Ozkan,
1999: 315).

Tum bu ozellikleri ile Nasreddin Hoca Tiirkmenistan sahasinda
kendine miinhasir bir yer edinmistir. Goriilityor ki ortam ve anlatict etkisine
baglh olarak bu sahada bazi fikralar doniistiiriilmiis yahut yeni fikralar
meydana getirilmig, bazi fikralar ihtiya¢ duyuldugunda bagka tiplerden
aktarilmak suretiyle Hoca’nin kimligine uydurulmus, bazilari ise farkli Tiirk
boylarindan alinmistir.
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2.2. Tespit Edilen Fikralarin Mizah Teorileri A¢isindan Incelenmesi

Platon, Darwin, Descartes, Kant gibi birgok isim mizah kavrami
lizerine fikir yiiriitmiistiir. Bat1 kaynakli goriisler mizahin M.O. 4. ve 5. yy’e
Yunanistan’a kadar uzandigindan bahseder. Latince de “humere” olan mizah,
nemli anlamina gelmektedir. Isim hali “umor”, nemli ya da s1vi anlamindadir.
Bu iki kelime, akici ve 1slaklik anlaminda olan Yunancadan tiiremistir. Bu
s1v1 ise insanda giilmeyi saglar (Cavanaugh, 2002: 14; Yardimci, 2010: 2).

Tiirkce karsiligi ‘gililmece’ olan bu kelimenin yaygin kullanimi
‘mizah’tir. Bu kelime ise dilimize Arap¢adan ge¢mistir. Kelimenin tanimiyla
ilgili olarak ¢ok farkli gériisler bulunmakla birlikte mizah giilmenin sanatsal
bir yoni olarak ifade edilebilir.

Mizahin tanimi yapilmaya calisilirken mizahla ilgili teoriler de
gelismistir. Genel olarak bu teoriler ii¢ baglik altinda toplanmaktadir. Bu
teoriler Ustlnluk teorisi, uyumsuzluk teorisi ve rahatlama teorisidir.

Nasreddin Hoca fikralarinin en temel islevlerinden biri de ‘gtildiirme-
eglendirme’dir. Hatta bu islevin en belirgin goriildigii iiriinlerin basinda
Nasreddin Hoca fikralar1 gelmektedir denebilir.

Biz de bu baglamda Tiirkmenistan’da olan ve Anadolu sahasinda
olmayan Nasreddin Hoca fikralarin1 bu tig teoriyi temel alarak incelemeye
calisacagiz. Hemen basinda belirtmek gerekir ki Ziilfikar Bayraktar’in da
ifade ettigi lizere Nasreddin Hoca fikralar1 hayatin i¢inden olmasi hasebiyle
tek bir bakis acisiyla izah etmek giictiir (Bayraktar, 2010: 381). Bununla
birlikte yine bu teorilerin tamamen mizahi karsiladigini iddia etmek miimkiin
olmadigi gibi bir fikra birden ¢ok mizah teorisinin baslig1 altina
uyabilmektedir.

2.2.1. Ustlinlik Teorisi

Platon ile baslayan Aristoteles ve Hobbes tarafindan gelistirilen
Ustiinliik teorisi en eski teorilerden biridir. Platon giilmeyi, bir kisinin
digerleri lizerinde iistiinliik kurma isteginin ifadesi olarak tanimlar. Ona gore
giilmenin temelinde kendini bilmeme yatar. Kisi kendini oldugundan daha
akilli, daha zengin, daha namuslu sandig1 surece komiktir. Zira Aristoteles’in
de ifade ettigi gibi eger insanlar gercek hayatlarindan daha iyi olarak
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tanitilirlarsa onlarin hatalar1 tragedyanin konusu olur (Tiirkmen, 1999: 23-
24).

Hobbes’a gore mizah, bizim daha dnceki halimizle ve bagkalariyla
kendimizi kiyasladiktan sonra kendimizi aniden daha {istiin gormemizden
dogar. Bu goriise gore bir zafer kazanildiginda giilme isin icine girer. Bir
bakima giilme kendimizi kutlamakla yakindan ilintilidir (Tiirkmen, 1999:
24).

Bu goriig; giilmenin temelini meydana gelen komik bir durumun
ardindan birinin digerine olan zaferinde gormektedir. Bir baska deyisle;
insanlar birinin diistiigli komik duruma giilerken, kendilerini o durumun
disinda tutarak istiinliik duygusuyla hareket ederler. Aristotales, giilmenin
gucsiz ve cirkinlere karsilik dogdugunu soyler. Kisi kendi istiinliigii ile
karsidakinin bedensel ve zihinsel kusurlarini karsilagtirir (Coughlin, 2002:
19, Konning ve Weiss, 2002: 2; Yardimci, 2010: 22).

Bu teoriye gore; gilme istegi fiziksel bi¢ime girerek otuz iki disin
birden gérinmesi durumu s6z konusu olur. Cinkl gulmenin temelinde, bir
diismana fiziksel bir meydan okuma ya da bir gézdag vardir. Giilerken
dislerin bdyle goriinmesi, kdpeklerin saldirgan davranislarinda oldugu gibi,
bir kisinin cesaretini kanitlama, istlinliigiinii gosterme yoludur. (Morreal,
1997: 12).

Insanin kendisine giilmesi ile ilgili olarak da Rapp, “Kendi kendimize
gulerken, mesela cocukluk resimlerimize bakarken gulmemiz gibi, tam
anlamiyla ikinci benligimizle 6zdeslesmedigimiz igin, o benlige guleriz.
Kendi sagmaliklarimiza giilerken daha fazla giileriz. Clinkii yapan da giilen
de biziz” der (Turkmen, 1999: 27).

Ustiinliik teorisinde duygu yonii daha agirhiktadir. Eglence, zafer
kazanma duygusu ve galibiyetten dolay1 insanin kendi kendini kutlamasi ile
iliskilidir (Ttrkmen, 1999: 28).

Nasreddin Hoca fikralarinda da bu teoriye uyan bircok fikra
bulunmaktadir. Tespit ettigimiz kirk dort fikra icin de bu durum gecerlidir.

Ornegin; 12. numara ile verdigimiz ‘Dessan Anlatma’ isimli fikrada
ogrenciler Ependi ile alay ederek: “Ependi, ne kadar bilgili, ne kadar ¢ok
yasamis olsan da alimlerin bildiklerini bilmiyorsundur.” derler. Ependi’nin
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buna kars1 ¢ikmasi tizerine dgrenciler ondan bir dessan sfylemesini isterler.
Ependi’nin dessan anlatmaya baglamasi ile 6grenciler maglup olur, ependi ise
ustlin gelir. Burada 6grencilerin durumunda olmayisimiz ve temsil yetenegi
kazanan Ependi’nin verdigi cevap ile iistiin gelmesi bizde de giilmeye neden
olur.

18. numara ile verdigimiz ‘Bosbogaza Okiiz Deme’ isimli fikrada
Ependi esegini Oniine katip giderken yolda bir bogsbogaz: “Behey Ependi iki
kisi olup nereye gidiyorsunuz?” diye sorar. Ependi ile dalga gecen bu kisi,
onu kii¢iik diisiirmeye ¢alisir. Ancak fikranin sonu gidisatin ani olarak tersine
donlp Ependi’nin istiin gelmesi ile biter. Ependi: “Siz simdi sununla tam
stitkardesi gibi ayak uydurup yiiriiyliverin. Benim surada azicik isim var.
Bittikten sonra arkanizdan yetisir her seyi oldugu gibi soylerim.” diyerek
muhatabini yener. insanin kendinde olmayan; ancak baskalarinda bulunan
hatalar ve zaaflar giilmeye neden oldugu icin daha isimlendirmede bosbogaz
olarak ifade edilen kisi zaaflar1 ve hatalar1 olan biridir. Bu yoniiyle de Ependi
ile alay etmek ister. Ancak Ependi’nin, onun bu zaafini ortaya ¢ikarip, hazir
cevapliligi ile onu yenmesi ve dalga gegmesi bir 6nceki halinden daha iyi bir
duruma gelerek iistiin gelmesini saglar.

Yine 28. numara ile verdigimiz ‘Oglun Olurum Deme’ isimli fikrada
Biri Ependi’nin iizerine giilmek maksadiyla: “Senin annenin 6lmesine gok
Uzaldim, 6lmeseydi ben onunla evlenirdim ve seni de evlat edinirdim, sen de
benim oglum olurdun.” der. Ancak Ependi’nin bu gidisat i¢cinde “Kolay, sen
kizina bana verirsin, ben de senin oglun olurum.” diye rahat cevap vermesi
onun Ustun gelmesine neden olur. Ependi, kendisine kars1 saygisiz bir sekilde
davranan kisiyi zekice vermis oldugu cevap ile yenmis ve giiliing duruma
diisiirerek bir nevi onu cezalandirmistir. Kendisi ise iistiin duruma geg¢mistir.

Inceledigimiz bu ii¢ fikradan yola ¢ikarak Nasreddin Hoca, kendini
oldugundan daha zeki ve bilgili goren kisilerin bu eksikliklerini ortaya
cikararak {stilinliik saglar. Dolayisiyla kendini bilmeyen kisilerin komikligi
bu fikralarda nazara verilir.

Bu yoniiyle baktigimizda inceledigimiz kirk dort fikrada Nasreddin
Hoca’nin iistiin geldigi tipler; Timurlenk, padisah, vezir, bosbogaz, arkadas,
biri /bir adam, 6grenciler, koyliiler, aktar ve ogludur.
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Goriildiigii tizere Nasreddin Hoca bilhassa padisahlar, vezirler, hanlar
gibi gic¢ sahibi ve idareci sinifindan kimselerle kars1 karsiya gelmistir. Bu
otoritelerden ve idarecilerden biri, belki de en 6nemlisi Timur’dur. O, 17.
yiizyilda yasamis biri olmasina ragmen Nasreddin Hoca ile kaynasmis ve
birden fazla fikra metninde kendine yer edinmistir. Ustinlik teorisi
acisindan da en Onemli Ornekleri siiphesiz Timur fikralar1 teskil eder.
Tiirkmenistan fikralarinda Timur Teymirlen veya Teymir olarak geger.

Muhataplar1 ne kadar giiglii de olsa Nasreddin Hoca higbir zaman
kendine guldirmez. Daima durumu kurtaracak bir ¢ikis yolu bulup tstiinligii
elde eder. Bazen de kendini bulundugu durumdan daha istiin gosteren
davraniglar sergiler. Tum bunlar da Gstunliik teorisinin tarifine aynen uyar
(Tdrkmen, 1999: 26).

2.2.2. Uyumsuzluk Teorisi

Uyumsuzluk teorisinde temel diisiince, daha genel ve daha basittir.
Tabiatta var olan her seyin yani nesnelerin ve hatta olaylarin belli kaliplar1 ve
belli diizenleri vardir. Biz bu diizen i¢inde yasariz. Bu kalibin veya diizenin
bozulmas1 veya aksamasi ise giilmeyi meydana getirir. Bu goriisii ilk defa
Aristo Retorik adli eserinde ileri siirmiistiir. Ancak Aristo, Ustiinliik teorisine
agirhk verdiginden, Uyumsuzluk {iizerinde fazla durmamis ve sadece,
“Insanlar iizerinde belli bir beklenti yaratip, sonra beklenmedik baska bir
sonucgla Karsilagtirmak onlar1 gilildiirmiistiir.” seklinde kisa bir temasla
yetinmistir. Bu fikir daha sonra, 6zellikle Kant ve Schopenhauer tarafindan
gelistirilmis James Beattie tarafindan 18. yiizyilda sistemli hale getirilmistir
(Tdrkmen, 1999, 28).

Kurama gore Oykiiniin mantikli gidisindeki ani sapma bir
uyumsuzluktur. Bu uyumsuzluk ise gulmeye yol acar. Bir atletizm
miisabakasinda atletlerden birinin pistte kosarken geriye doniip ters yonde
kogmasi, uyumsuzluk teorisini izah etme ag¢isindan iyi bir 6rnektir (Gtiler-
Ufuk Giler, 2000: 243).

Ornegin 7. numara ile verdigimiz ‘Aliskanlik Olmas1® isimli fikrada
Ependi’nin akrabalarindan biri agir hastadir. Konu komsu ziyarete gelmistir.
Gelenek olarak hastanin durumu Ependi’ye sorulur. Hikdye buraya kadar
mantiklt bir gidis igerisinde iken; Ependi’nin soruya ‘Hiidaya stikiir artik
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tezce Oliir.” seklinde cevap vermesi ile ani bir sapma gergeklesir. Verilen
cevap mevcut duruma uygun diismez. Tiim bunlar da glilmeye neden olur.

Yine 29. numara ile verdigimiz ‘Ependi’nin Karisinin Kendini
Asmasi1’ isimli fikra su sekildedir:

Ependi’nin karisi kendisini asmis. Komsulari bu durumu ona
soylemisler. Ependi olay yerine varip, agac¢ta asili duran karisina séyle
demis: “Keske hep agaclar bunun gibi meyve verseydi.” (Rahmankulov,
1998: 44).

Ependi’nin karisinin kendini asmasi trajik bir durumdur. Toplumun
beklentisi Ependi’nin {iziilmesi seklindedir. Olay belli bir kalip ve mevcut
dizen halinde seyrederken Ependi’nin cevabi bu beklentilerin diginda ve
mevcut kaliplara uymayan bir uyumsuzluk halindedir. Bu da komigi
olusturan unsurdur.

2.2.3. Rahatlama Teorisi

“Giilme teorilerinden biri de rahatlama teorisidir. Sikintidan, stresten
kurtulmaya ve rahatlamaya agirlik veren bu teori, Uistlinlik ve uyumsuzluk
teorileri ile birlesen bir alana sahiptir. Mesela, tehlikenin ortadan kalkmasi ile
duyulan rahatlama veya ©nceki durumumuzdan daha iyi bir halde
bulunmamizin verdigi duygu ‘giilme’ sebebidir diyen {stiinliik teorisi ile
rahatlama teorisi ayni alanda birlesmektedir.” (Tlrkmen, 1999, 31).

[k defa Descartes (1649) tarafindan tarif edilen bu teoriye gore giilme
bir kotiiliigl kars1 kayitsiz oldugumuzda veya ondan bize zarar gelmeyecegini
anladigimizda meydana gelen sevingtir (Tiirkmen, 1999: 31).

Artan gergin bir enerjinin rahatlamaya ihtiya¢ duymasiyla ya da
insanin bu enerjiye ulasmasiyla komik bir olay ortaya ¢ikar. Gerginligin daha
da artmasi, giiliingliigli ortaya ¢ikarir ve gerginligin artmasi da komedinin
artmasina neden olur (Yardimci, 2010: 23; Susa, 2002: 57).

Ornegin 32. numara ile verdigimiz ‘Giinahin1 Affettirmek isimli
fikrada Ependi, giizel bir kadin gérmiis ve goziinli ayirmadan saatlerce onu
seyretmistir. Birka¢ defa zorlasa da bakmamaktan kendini alamamustir.
Ependi’nin, toplumda kabul géren dini inang geregi bir baska kadina bakmasi
yasaktir. Bu yasak ise sinirsel enerji birikimine neden olur. Ependi’nin eve
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geldiginde saatlerce c¢irkin olan hanimina bakarak giinahini affettirmeye
calismasi ise rahatlamaya neden olmustur. Toplumca ayip sayilan bu
miinasebetler insanda birikmis sinirsel enerji meydana getirebilir. Ependi
fikrasinin bu durumu igermesi ve anlatilmasi ile biz de giileriz. Clink{i sinirsel
enerji aciga ¢ikar ve rahatlama gerceklesir.

34. numara ile verdigimiz ‘Orucu Bozma’ isimli fikrada ise Ependi
yaglanmigtir. Bir ramazan ayinda o da orug tutar. Ancak ginlerin
uzunlugundan dolayi, giin batincaya kadar dayanamaz. Agzi1 bogaz1 kurur,
zor durumda kalir. John Morreall’a gore, “Herhangi bir yasak, bir kisinin, ne
yasaklanmigsa onu yapma arzusunun artmasina neden olur ve bu hedefine
ulasamamis arzu, kendisini agiga c¢ikarilmamis sinirsel enerji olarak
gosterebilir.” (Morreall, 1997: 32).

Burada Ependi’nin orug¢ tutmakla miikellef olmasi, bu yiizden de
yeme i¢gmesinin yasaklanmasi ancak yaslt viicudunun buna dayanamamasi
sonucu sinirsel enerji birikmistir. Nihayetinde ise “Ne yapalim Tanr1 6teki
diinyada bundan daha agir bir ceza vermese gerek.” deyip su i¢mistir.
Boylelikle yasagin ortadan kalkmasi sonucu rahatlama meydana gelmistir.

3. Sonug

Tarihi bir sahsiyet ve bir fikra tipi olarak iki farkli profili bulunan
Nasreddin Hoca, gercek-tarihsel bir kisiden yola ¢ikarak olusturulmus ve
genis bir temsiliyete sahip bir fikra tipidir. Bu yoniiyle yaklasik sekiz asirdir
Tiirk kiiltiir hayatinda var olmus ve bugiinlerde sayis1 bin alt1 ylize askin
fikrasiyla biiyiik bir etkinlik gostermistir. O, Tiirk kiiltiir tarihinde se¢kin bir
yere sahiptir. Gerek Tiirkiye’de, gerek Avrupa ve Asya’ya kadar Tirklerin
yasadig1 ve etkinlik gosterdigi hemen hemen biitiin cografyalarda kendisine
yer bulabilmis ender sahsiyetlerden birisidir. Bu nedenle de dunyada higbir
fikra tipiyle karsilastirilamayacak derecede evrensellige sahiptir.

Etkinlige ve yaygmliga sahip oldugu yerlerden biri de
Tilirkmenistan’dir. Kemine ve Esenpulat gibi fikra tiplerinin bulundugu
Tiirkmenistan’da sliphesiz Nasreddin Hoca, en yaygin fikra tipidir. Onun
nereli oldugu tartismalart bir tarafa, diger Tiirk boylarinda oldugu gibi
Tiirkmenistan’da da bugiin yagsamaya devam eden bir Nasreddin Hoca vardir.
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Burada sunu belirtelim ki; Nasreddin Hoca fikralarini tamamiyla
vaktiyle belli bir tarih ve yerde yasamis bir kisinin hayatinin bir pargasi olarak
degil; bir fikra tipine izafe edilerek uzun bir periyotta halk muhayyilesinde
olusmus Oykiiler olarak degerlendirmek gerekir. Zira o, Tiirk kiiltiiriiniin
ortak hususiyetlerinin bir araya gelmesiyle manevi sahsiyet kazanmis, ortak
yap1 Ozelliklerini kendin de toplamustir.

M. Kaplan’in da ifade ettigi iizere tipler i¢inden ¢iktiklar1 toplumla
yakin miinasebetler i¢indedir. Hayvanci toplumun ideal kahraman tipinin ‘alp
tipi’, ekincilikle ugrasan toplumun ideal tipinin ‘veli tipi’ olusu (Kaplan,
2016: 9-10) tesadiifi degildir. Bu nedenle de Nasreddin Hoca tipi lizerine
yapilacak olan c¢alismalar, mevcut donemde temsil edilen sosyal tabakanin
analizine de imkan saglayacaktir.

Nasreddin Hoca fikralarin bir miisterek iiretimin sonucu olmasi
nedeniyle de surekli ihtiyaca gore yeni tretimler s6z konusu olabilmektedir.
Ortam ve anlatici etkisine bagli olarak Tiirkmenistan’da bazi fikralar
doniistiiriilmiis yahut yeni fikralar meydana getirilmis, bazi fikralar ihtiyag
duyuldugunda baska tiplerden aktarilmak suretiyle Hoca’nin kimligine
uydurulmus, bazilari ise farkli Tiirk boylarindan alinmustir.

Dort yiizden fazla Nasreddin Hoca fikrasi bu sahada anlatilmaktadir.
Calismamizda bunlarin i¢inden kirk iki fikranin Anadolu sahasinda
anlatilmadigini tespit ettik. Biz bu fikralarin tarihsel gergekliginin tespitinden
ziyade; her ne zaman, nasil ve nerede tesekkiil ederse etsin ‘Nasreddin Hoca
fikras1’ olarak kabul edilmesi gerektigine inaniyoruz.

I¢lerinden bazilarinin diger Tiirk boylarinda da anlatildig1 bu fikralar;
egitme, elestiri ve eglendirme islevi ile 6ne ¢ikmaktadir. Bizler calismamizda
bu fikralari mizah teorilerinden Ustunlik teorisi, uyumsuzluk teorisi ve
rahatlama teorisi acisinda incelemeye calistik.

Inceledigimiz fikralarin gogunlugunun mizah teorilerinden Ustiinliik
Teorisi ve Uyumsuzluk Teorisi’ne uydugu goriilmekle birlikte bir fikranin
birden fazla mizah teorisine uydugunu da ifade edelim.

Zilfikar Bayraktar Nasreddin Hoca fikralarini mizah teorileri
acisindan inceledigi doktora tezinde yapmis oldugu su tespitler incelemis
oldugumuz fikra tipleri icinde gecerlidir:
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“Nasreddin Hoca fikralarinda (...) ortaya ¢ikan giilme sadece siradan
bir refleks degildir. Bu bilingli bir giilmedir. Giilen kisi bu yolla kendini ve
karsisindakini belli bir hosgorii atmosferi i¢inde yargilar ve bu durumu yine
hosgorii ile ¢oziime baglar. Bu durum, Tiirk milletinin kendisiyle barigik
oldugunu, komplekslerinden arindigini, kendi eksikliklerinin farkina varip
buna giilebildigini gostermektedir. Kisinin eksikliklerini fark etmesi, buna
giilebilmesi ve bununla ilgili ¢6ziim liretmeye ¢alismasi saglikli bir zihnin
sonucudur.” (Bayraktar, 2010: 379).

Incelemis oldugumuz bu kirk iki fikrayr mizah teorilerine gore su
sekilde degerlendirebiliriz.

Ustiinliik Teorisi’ne uyan fikralar sunlardir: Hali’nin Altina Para
Birakma, Oksiiriigii Yarim Cikarma, Isirilmaktan Korkma, Yemegin Yarisini
Kopege Verme, Hi¢ Gotiirme, Dessan Anlatma, Bir Yilda Dagi Yok Etme,
Ependi’nin Kargisimin Tutmasi, Bosbogaza Okiiz Deme, Adam Olmay1
Ogretme, Diinya’nin Eni ve Boyunu Sorma, Afyonun Etkisini Deneme,
Oglun Olurum Deme, Sacin Sakaldan Biiyiik Olmasi, Arkana Sahip Olma,
Lokman ile Kasap Arasindaki Farki Soyleme, Esegini Dévme, Cok Yemek
Yeme, iki Esegin Yiikiinii Yiikleme, Iskender Ziilkarneyn’in Annesini
Soyleme.

Uyumsuzluk Teorisi’ne uyan fikralar sunlardir: Aynaya Bakma,
Sogugun Usiimesi, Aliskanlik Olmasi, Devenin Basini1 Kesme, Iki Deveden
Birinin Kagmasi, Comlegi Kutulugundan Beri Tanima, At Nali Bulunca
Hayal Kurma, Ependi’nin Ekin Sularken Kurbaga Yakalamasi, En Sonunda
Gelinecek Yerin Mezarlik Olmasi, Insanlar1 Kandirma, Yagi Dékme, Ucuz
Olunca Kendine Alma, Ependi’nin Karisinin Kendini Asmasi, Bag
Sahibinden Yardim Isteme.

Rahatlatma Teorisi’ne uyan fikralar ise sunlardir:
Allah’tan Okiiz Isteme, Ependi’ye Hata Yaptin mu Diye Sorulmasi,
Ependi’nin Karisin1 Cok Begenmesi, Giinahin1 Affettirmek, Orucu Bozma,
Istahin1 Sorma, Lokmana Kendini Sikayet Etme, Yel Satma.

Bu teoriler Nasreddin Hoca fikralarindaki giilmeyi izah
etmede Onemli bir yere sahiptir. Yukarida her bir fikray1 bir teori altinda
vermis olsak da bazi fikralar1 birden fazla teori ile agiklamak miimkiindiir. Bu
nedenle daha genis ¢aligmalarla bir fikra daha genis perspektifle
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incelenmelidir. Biz mevcut fikralarin sadece bir yoniinii ele alarak ‘Insanlar
neden Nasreddin Hoca fikralarina giiliiyor?’ sorusuna cevap bulmaya calistik.
Bu sorunun cevabi 6zelde Tiirkmenistan, genelde ise Tiirk halkinin neye
giildligiinii de izah etmek acisindan son derece 6nemli olacaktir.
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'EKLER (Fikra Metinleri)

1. HALININ ALTINA PARA BIRAKMA

Bir giin Hoca Nasreddin'in arkadasi gelip ondan para ister. Hoca da yerdeki
haliy1 gosterip: “Sunun altindan alabilirsin.” der. Adam birkag giin sonra borg aldig1
parayi geri getirir.

Hoca: “Aldigin yere birak.” der. Adam paray1 birakir gider. Bu olay bir iki
kere devam eder. Son borg istemeden sonra tekrar para geri getirilir ama halinin
altina konmaz. Konuyormus gibi yapilir cebine geri atilir. Birka¢ giin sonra adam
gelip tekrar borg para ister. Hoca: “Su halinin altindan al.” der. Adam halinin altina
bakip paray1 bulamayinca: “Burada para mara yok.” der. Hoca da: “Eger birakmis
olsaydin orada olacakt1.” diye karsilik verir. (Duman, 2008: 548)

2. OKSURUGU YARIM CIKARMA

Emir Timur, Efendi'yi hi¢ mat edemiyormus. Bir giin vezirlerine: “Kim
Nesreddin Efendi'yi mat ederse ona memleketin yarim vergisini verecegim.” demis.
Vezirler li¢ gun- ti¢ gece miizakere ettiler ve Ependi'yi saraya, misafirlige davet edip:
“Efendim, bize yarim Oksiiriik ldzimdir. Liitfen simdi yarim 6ksiiriiniiz.” demisler.

Ependi bir dakika bile diisiinmeden sofradaki helva bigagini almig, bigagin
agzini kendi agzina koyup oksiirmiis ve “Buyurun, isterseniz orasini aliniz, isterseniz
burasini.” demis (Duman, 2008: 548).

1 Bu bélimde fikralarin basliklarini fiil esasina gére yaptik.
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3. ISIRILMAKTAN KORKMA

Ependi, bir giin, mezarligin yanindan gegerken bir koca kdpegin mezar
tagsma ¢ikmakta oldugunu goriince, asasiyla iirkiitiip kacirmak ister. Kopek doniip
hirlayinca, Ependi 1sirilmaktan korkarak: “Affedersiniz, bilmiyordum, o mezar sizin
siilaleye mi aitti?” demis (Duman, 2008: 548).

4. AYNAYA BAKMA

Ependi, bir glin bir ayna bulur. Aynaya bakinca kendisini goriip: “Yahu bu
ayna senin miydi? Ben yolda sahipsiz yatan bir sey sandim. Senin ise alabilirsin.”
deyip aynay1 yola atar (Duman, 2008: 548).

5. SOGUGUN USUMESI

Bir gece yatarken Ependi'nin oglu ¢ok disiir. Dayanamaz Ependi'yi'
uyandirarak: “Baba, soguk da iislir mii acaba?” diye sorar. Ependi: “Yok oglum,
soguk {isiimez, deyince oglu: “Usiimiiyorsa ne diye benim yorganimdan iceri
giriyor.” karsiligin1 verir (Duman, 2008: 548-549).

6. YEMEGIN YARISINI KOPEGE VERME

Bir glin Ependi'yi aksam yemegine ¢agirirlar. O, dniine konulan iki tabak
pilavdan birisini arkasina doker. It enikleri {isiiserek pilavi yerler. Bunu gorenler:
“Yahu Ependi, bu ne bi¢im is?”” diye sorarlar.

Ependi, pilavin yenildigini goriip: “Kalan kaymak ite aksam yemegi olur,
derler.” diye karsilik verir (Duman, 2008: 549).

7. ALISKANLIK OLMASI

Ependi'nin akrabalarindan biri agir hastaymis. Konu komsu onu ziyarete gelip:
“Ependi, hastanin durumu nasil?” diye sorarlar. Ependi: “Bir iki giin 6ncesine kadar
biraz iyiydi. Fakat Hlda'ya siikiir artik tezce 6liir.” der. Ziyaretgiler sasirarak: “Ependi,
bu Hiida'ya siikiir de ne demek oluyor simdi?”” derler. Ependi ise: “Yani bir aligkanlik
iste. Insanlar baslarma kaza geldigi zaman hep bu sozii sdyledikleri icin ben de
tekrarliyayim dedim ama galiba olmadi.” diye karsilik verir (Duman, 2008: 549).

8. DEVENIN BASINI KESME

Ependi, bir giin devesine binip tiiccarlarla beraber bir memlekete dogru yola
cikar. Devesi yolda iirkerek onu diisiiriir. Ependi deveyi ¢okertir, kiliciyla hayvanin
basim keser. Arkadaslari: “Ependi ne yaptin boyle?” diye sorarlar.

Ependi onlara: "Bunun akli basindadir. Basim1i kesmezsem beni gene
disiiriir.” der (Duman, 2008: 549).
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9. iIKi DEVEDEN BiRiNIiN KACMASI

Ependi bir giin iki deveyi yedekleyip baska bir kdye goturtiyorken yolda
bakar ki arkadaki devenin ipi kopmus ve ortaliktan kaybolmus. Ependi bir siire
kaybolan deveyi arar, bulamayinca geriye doner ve diger deveye: “Arkadasinin
kagtigin1 neden sdylemedin.” diye bagirir ve onu déovmeye baslar (Duman, 2008:
549).

10. HIC GOTURME

Bir giin, Nasreddin Hoca, heybesinin iki gozlni da kiigiik cam oyuncaklarla
doldurup pazara giderken oniine ¢ikan eli sopali biri, sopasiyla heybenin bir tarafina
vurarak: “Pazara ne gotiiriiyorsun?” diye sormus. Hoca: “Heybenin 6biir goziine de
vurursan higbir sey.” demis (Duman, 2008: 550).

11. YEL SATMA

Ependi bir kdye imam olur. Ramazan gelir. Koyliiler anlasarak ekinlerin
verimsiz oldugunu bahane ederek Ependi’ye fitre vermemeyi kararlagtirirlar. Ependi
buna c¢ok Ofkelenir. Harman savrulma zamani: “Béyle yaparsaniz ben de size yel
vermem. Cecinizi nasil savurursaniz savurun. Bakalim kim kazanacak?” diyerek
harman yerinin kuzey tarafindaki bayirin {istiine biiyiik bir savan gerer. Ependi’nin
bahtindan aksama kadar riizgar esmez. Aksine gége beyaz bulutlar sarar. Ciftciler
telaslanmaya baglar.

Onlardan biri: “Ben Ependi’ye gegen senekine gore iki kat fazla fitre
verecegim.” der. Bunun iizerine Ependi savandan kiiglik bir delik agar. Cift¢i kendi
¢ecine ulaginca riizgar esmeye baslar. Sevinerek tinazini savurmaya baglar. Boylece
taneyi ayirdiktan sonra arabasina yiikleyip evine dogru gider. Komsular1 bunu goriip
harman yerine dogru kosmaya baslarlar. Gortirler ki yaprak kipirdamiyor. Riizgar
kesilmis.

Ciftciler: “Boyle bosuna kosturmayalim, dogru Ependi’nin yanina gidelim,
ne gerekiyorsa verelim de biraz yel isteyelim.” derler. Ependi’ye gelerek fitrelerini
fazlastyla 6deyeceklerini s6z vererek borg yel satin alirlar.

Ependi: “Ihmal etmeyin! Ahd edip s6z verdikten sonra soziiniizden
donmeyin. Allah sizin bugdaymizi yer ile yeksan ettikten sonra bos elle bana
gelmeyin.” diye nasihat eder.

Ciftgiler bugday vereceklerine dair yemin ederler. Ependi savanin gidip her
harmana dogru bir delik acar. Herkes harmanina dogru kosar. Riizgar az ¢ok esmeye
baglar. Kisacasi ¢iftciler tinazi savurarak bol tiriin alirlar. Ependi’ye de vaat ettikleri
bugday: verirler. Boylece Ependi yillik zahiresini alir. Topladigi bugdaylari arabaya
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kdye dogru hareket eder. Ciftciler ile ‘Kuyular’ pmarinin basinda dua ederek
vedalagir. Sonra ayrilirken: “Sunu iyi bilin ki “Allah el ile alamadigin1 yel ile alir.”
Derler. Sozii gegen obada hala yelin satildigina dair rivayetler sdyleniyormus
(Ozkan, 1999: 167-169).

12. DESSAN ANLATMA

Bir giin Ependi’nin yanina 6grencileri gelip: “Ependi, ne kadar bilgili, ne
kadar ¢cok yasamis olsan da alimlerin bildiklerini bilmiyorsundur.” derler.

Ependi onlara: “Neden bilmezmisim? Biliyorum.” diye kars1 ¢ikar. O zaman
ogrenciler: “Hadi dyleyse bir dessan sdyle dinleyelim.” derler. Ependi hi¢ diistinmeden
carcabuk bir ruzi, Serv cangalligina sefer kildim ve ez anha dokuz bori nazar kildim.
Bir kagini orada zede yikdim. Bazisi ise ekin tarlasina vurup gitti.” diye dessan
sdylemeye baslar. Ogrenciler bunu isitip pek memnun olurlar. Ependi’nin ger¢ekten
alimligine inanirlar (Ozkan, 1999: 55)

13. COMLEGI KUTULUGUNDAN BERi TANIMA

Bir giin Ependi’nin komsusunun ¢dmlegi calinir. Cémlek sahibi onu bir
hirsizin elinde goriir. O hirsiz1 tutup, kadiya gotiiriir. Sahit olarak da Ependi cagrilir.
Kadi Ependi’ye “Sen su ¢omlegin komsunun oldugunu nasil ispat edeceksin?” diye
sorar.

Ependi: “Cok kolay. Ben bu ¢omlegi ¢ok evvelden beri taniyorum. O ilk
once kucucuk bir kutuydu. Sonra sahibinin elinde biyiyip ¢omlek oldu. Ben onu
kiigiiciik kutulugundan beri tantyorum.” diyerek ikna etmeye calisir (Ozkan, 1999:
55-56).

14. AT NALI BULUNCA HAYAL KURMA

Ependi, bir giin sokakta yiiriirken at nali bulur. Evine gelince hayal kurmaya
baslar. “ilk 6nce tavla yapmali, sonra at almali, daha sonra ise seyis tutmak gerek.”
diye disiinerek evin avlusuna uzunlamasina ve enine ip ile Ol¢iip kaziklar cakar.
Biitlin gece boyunca “Ahir yapmali, ¢ul tedarik etmeli, seyis tutmali, saman gerek,
yem almali.” diye hi¢ uyumadan dolasir durur.

Hanimi: “Niye uyumuyorsun?” deyince: “Atin nalini1 buldum. Simdi de at
almay1 diisliniiyorum.” der. O zaman hanimi: “Vay isgiizar vay! Nal bulunca is
bitiyor mu? Kalan seyleri ne yapacaksin? Beni satip da m1 alacaksin?”” der. Ependi:
“Onu da diisiindiim. Bir sey etmiyor ki hamim.” diye cevaplandirir. (Ozkan, 1999:
133).
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15. BiR YILDA DAGI YOK ETME

Ependi kitlik yillar1 hali vakti yerinde bir kdye ugrar. Koyiin kuzey tarafinda
yliksek bir dag bulunmaktaymis. Bu dag 6teden beri kdye dogru esen serin riizgarin
Onlinil tutuyormus. Bu ylizden yaz aylar1 kdyiin havasi ¢ok bunaltici olurmus. Ependi
kdy halkina donerek: “Eger isterseniz, ben bu dagi yerinden oynatabilirim.” der.

Halk sevinerek: “Bunu yapabilirseniz ¢ok sevinir, size ihsanlarda
bulunuruz.” diye etraftan bagirirlar. Ependi: “Anlastik. Tam bir yil sonra bu dagi
yerinde yok bilin. Ancak o vakte kadar beni lezzetli yemeklerle besleyeceksiniz.
Boyle isler, giic kuvvet ister.” der. Koy halki teklifi kabul eder. Ependi’yi bir yil
boyunca da dana gibi beslerler. Vaat edilen giin gelince Ependi: “Haydi, dagi
kaldirip, benim sirtima koyun!” der.

Halk: “Yahu Ependi, sen aklint m1 yitirdin. Biz dagi nasil kaldirip senin
sirtina koyalim?” derler. Ependi de: “Bu kadar insanin kaldiramadigr dagi benim
kaldiramayacagima akliniz ¢catmiyor mu?” der. (Ozkan, 1999: 143).

16. EPENDI’NIN KARGISININ TUTMASI

Bir adam sakalagsmak i¢in devamli Ependi’ye takilirmig. Ona ¢ok ¢ektirmis.
Bir giin daha da ileriye giderek Ependi’nin yirmi yedi yildir kullandigr badem
agacindan yapilmig bastonunu kirar. Ependi bu ise ¢ok iiziiliir. O: “Ben bu bastonu
yillardir kullaniyordum. Sanki benim elim gibiydi. Sen benim elimi kirdin! Onun
icin senin de ayagin kirilsin! Benim kargisim ya bir hafta ya da kirk giin, en geg bir
sene sonra tesirini gosterir.” der.

O adam utanarak ne diyecegini sasirir. Bir seyler sayiklayarak kapidan
cikacag1 zaman ayag1 kayarak sirt Gistii diiser. Sol ayagi kirilir. Korkusundan hemen
tovbe eder. Aglayip emekleyerek Ependi’nin yanina gelir. Ependi’ye yalvararak:
“Hani senin kargisin kirk giin sonra ¢ikiyordu? Daha ¢ok az zaman gecti.” der.

Ependi: “Kirk giin sonra ¢ikar. Bu ayagin senin kirk giin 6nce yaptigin islerin
cezasidir. Bastonumu kirdigin i¢in kirk giin sonra sag ayagin da kirillacak. O zaman
sen emekleyerek yiiriimek zorunda kalacaksin!” (Ozkan, 1999: 181).

17. ISTENILEN SEYLERI ERTESIi GUN VERME

Ependi, kendisinden istenilen her seyi ertesi giin verirmis. Ona nigin bdyle
yaptigin1 sorduklart zaman ise: “Verdigim esyalarin kiymetini iyice bilsinler,
degerini anlasinlar!” diye bdyle yaptyorum der. (Ozkan, 1999: 185).

18. BOSBOGAZA OKUZ DEME
Bir giin Ependi, kendi bagma gitmek icin yola ¢ikar. Esegini 6niine katip
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giderken, yolda bir bogbogaz 6niinden ¢ikar ve lizumsuzca: “Behey Ependi iki kisi
olup nereye gidiyorsunuz?” diye sorar. Ependi esegini gosterip:

“Siz simdi sununla tam siitkardesi gibi ayak uydurup yliriiyiiverin. Benim
surada azicik isim var. Bittikten sonra arkanizdan yetisir her seyi oldugu gibi
soylerim.” der. (Ozkan, 1999: 209).

19. EN SONUNDA GELINECEK YERIN MEZARLIK OLMASI

Ependi bir giin sokaktan gecerken bir onun sarigini alip kacar. Ependi sesini
¢ikarmadan kagan adamin aksine mezarliga dogru gider. Onu gorenler: “Peki Ependi
burada ne yapiyorsun?” diye sorarlar.

“Bir adam benim sarigimi alip kagti. Ben onu bekliyorum.” diye cevap verir.
Bunun {izerine adamlar: “Sarigini alip kagan adamin burada ne isi var? Git onu bagka
yerde ara!” derler. Ependi ise: “Yahu kardesler, onu nigin arayayim? Baska gidecek
yeri yoktur. Yine sonunda gelecegi yer burasidir.” der. (Ozkan, 1999: 249)

20. ALLAH’TAN OKUZ iSTEME

Ependi’ye tarla siirmek i¢in bir ¢ift 6kiiz lazim olur. Koyliiler: “Sana gergekten
okiiz lazimsa, Allah’tan iste.” derler. Ependi dagin etegine gidip Allah’a yalvarir.
Koyliilerden biri de daha 6nce oraya varip gizlenir. Ependi daga doniip “Ey Allah’im!”
deyince, orada gizlenen: “Soyle!” diye cevap verir.

“Bana bir ¢ift okiiz ver.”
“Vermem!”
“Okiiz vermezsen benden namaz, orug bekleme. Istiyorsan canim al!”

Oradaki adam: “Namaz ve orucu yerine getirmeyeceksen al sana.” diye
Ependi’nin {istiine bir kara tag1 yuvarlayip birakir. Ependi giicliikle ¢ekilip kurtulur.

Bunun iizerine Ependi: “Ver desem vermezsin. Vur desem iki kere
vuruyorsun. Sen nasil Allah’sin!” diye soylenir. (Ozkan, 1999: 257).

21. ADAM OLMAYI OGRETME

Bir giin Ependi’ye; “Nasil dogru adam olunur?” diye sorarlar. O zaman Ependi:
“Bilenler konulunca dinlemek lazimdir. Eger sizin sdziiniizii dinlemiyorlarsa,
agzimzdan ¢ikan kulagmizin isitmesi gerekir.” der. (Ozkan, 1999: 261)

22. DUNYA’NIN ENi VE BOYUNU SORMA

Bir giin Ependi’ye sokaktan gecip giderken yolda rastladigi kimseler
durdurup: “Ependi sen alim adamsin, bizim tartismamizi ¢éziiver. Acaba Diinya’nin
eni boyu ka¢ arsin?” diye sorarlar. O sirada Steden bir cenazeyi defnetmek igin
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mezarh@a gotiriyorlarmis. Ependi tabutu gostererek: “Bu soruyu su tabutta yatana
sorun, o bilir.” der. “Bak 6lgmiis, bi¢mis, gidiyor.” (Ozkan, 1999: 277).

23. INSANLARI KANDIRMA

Bir giin Ependi, hanimi ile otururken bahse girip: “Ben simdi koyiin biitiin
insanlarim1  kandiracagim.” deyince; hamm “Kandiramazsm.” der. Bunun {izerine
Ependi dama c¢ikarak: “Ey ahali, koyiin yukar tarafinda adak yemegi vardir. Duyduk
duymadik demeyin. Hepiniz gidin ha!” diye girtlagim yirtarcasina bagirr.

Biitiin insanlar onun sdziine inanip, denilen tarafa giderler. Etrafta sadece
hoca ile karis1 kalir. Halkin toplanip gittigini géren Ependi: “Yahu hanim, haydi
kabini al da 6niime diis. Adak yemegi verildigi gercek olmasin sonra.” der. (Ozkan,
1999: 289).

24. YAGI DOKME

Hanimu1 bir giin Ependi’nin eline bir akg¢e verip, onu yag almaya gonderir.
Ependi derin ve ayakli biiyiik kaseyi alip gider. Diikkana varir, yag: alir. Fakat yag
kaseye sigmaz. Diikkan sahibi: “Hani kalan yag i¢in kabin var mi1?” diye sorunca,
Ependi: “Hepsini almiyorsa bu yiiziine de koy!” diye kaseyi ters cevirir. Icindeki yag
dokiiliir. O halde kasenin alt ayaklarina konan yag alip evine gelir.

Hanimi: “Ependi getirdigin yag bu mu?” diye sorunca, Ependi: “Bu
tarafinda da var!” diye késeyi donderir. Getirdigi yag da dokiiliir. (Ozkan, 1999:
297).

25. AFYONUN ETKIiSiNi DENEME

Ependi afyon insana ¢ok nese veriyor, duyar ve denemek ister. Aktara
giderek afyon satin alir. Agzina biraz afyon atarak hamama gider. Hamamda
otururken soyle diisiiniir.

“Iste al sana nese. Birak neseyi basini bile dondiirmiiyor. Yoksa satic1 beni
kandirdi m1 acaba? En iyisi saticiya giderek bunun sebebini 6greneyim.” der.

Daha sonra ¢iril¢iplak haliyle aktarin yanina gelir: “Yahu, senin bana sattigin
afyonun nese filan verdigi yok.” der.

O zaman aktar: “Nese vermiyor olabilir. Fakat seni daha yeni dogmus ¢cocuk
gibi ¢irilgiplak birakmus ya!” diye cevap verir. (Ozkan, 1999: 303).

26. UCUZ OLUNCAKENDINi ALMA

Sehir pazarinda tiziim ¢ubuklarimin fiyati1 ¢ok ucuz oldugu haberi ¢abucak
alicilara duyulur. Miisterilerden birisi Ependi’nin yanina gelip, fiyati1 daha da asagiya
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indirmek i¢in aracilik etmesini ister. Ependi bunun iizerine saticinin yanina giderek
bir seyler soyler.

Neticeyi merak eden miisteri gelince Ependi: “Tam senin istedigin gibi oldu.
Fakat biraz ugrastirdi. Saticty1 kandirdim. Hatta senin istediginden epeyce ucuz oldu.
Biitlin bunlar1 sadece senin hatirin i¢in yaptim. Nasil begendin mi?” der. Miisteri
sevincinden hoplamaya baslar. O anda Ependi: “Bu arada kendimi de ihmal
etmedim. Insaallah kusuruma bakmazsin.” der. Adam: “Aman Ependi bu da ne
demek. Hangi ahmak kendi menfaatini unutur? Soyle bakalim ne yaptin?”

“Cubuklar ucuz oldugu igin hepsini kendim satin aldim!”. (Ozkan, 1999:
315).

27. EPENDI’YE HATA YAPTIN MI DiYE SORULMASI

Bir giin baskad, tiiccar ve Ependi ti¢ii bir araya gelirler. Soyleyecek bir sey
bulamayan kadi ile tiiccar, Ependi’ye takilmak isterler: ‘Cok konusan, ¢ok yanilir.”
diye bir atasozii var. Peki Ependi sen vaaz ii nasihat ederken hi¢ yanilip hata yaptigin
oldu mu?” diye sorarlar. Ependi hi¢ diisiinmeden:

“Evet, bir defasinda Kur’an’dan ayet okurken ‘kazalarin ikisini unutan
atestedir.” diyecegim yerde, ‘Kad1 ateste demisim.’ Yine bir giin daha biiyiik bir hata
yaparak: ‘Yalancinin yeri cehennemdir.” diyecegim yerde ‘Tiiccarlarin yeri
cehennemdir.” demistim.” diye sOyler.

Tiliccar “Sana dokunma demedim mi?” der, gibi kadiya bakar. Kadi
dayanamaz: “Biz seninle laf yaristiramayiz. Istersen veli, istersen bilgin olabilirsin.
Bir bakima seytana ders veren hilekar yahut gozleri kizarmig 6fkeli 6kiiz gibi godek
ve aptal da olabilirsin.” der.

Ependi kadiya bakarak: “Hayir Oyle degil; ilk sdyledigin olabilir. Fakat
hilekar olamam. Ciinkii sahtekar olmak i¢in bagkadi olmak gerekir. Bir de su tiiccar
kadar malim miilkiim yok ki, aptallik edeyim.” der (Ozkan, 1999: 318-319).

28. OGLUN OLURUM DEME

Biri Ependi’nin {izerine giillmek maksadiyla ona: “Senin annenin 6lmesine
cok tzaldiim, 6lmeseydi ben onunla evlenirdim ve seni de evlat edinirdim, sen de
benim oglum olurdun.” demis.

“Bu fikirdeysen heniiz ge¢ degil!” diye Ependi cevap vermis.

0O, “Neden gec degil?” diye tekrar sordugunda Ependi: “Kolay, sen kizina
bana verirsin, ben de senin oglun olurum.” diye rahat cevap vermis (Rahmankulov,
1998: 43).
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29. EPENDI’NiIN KARISININ KENDiNi ASMASI

Ependi’nin karis1 kendisini asmig. Komsular1 bu durumu ona sdylemisler.
Ependi olay yerine varip, agagta asili duran karisina sdyle demis: “Keske hep agaglar
bunun gibi meyve verseydi.” (Rahmankulov, 1998: 44).

30. EPENDI’NiN KARISINI COK BEGENMESI

Bir giin Ependi karisina: “Sen giizel, akilli ve ¢igek gibisin. Allah u Teala
seni yaratmamig olsa ben ne yapardim?” demis. Karist ona: “Allah u Teéald benim
gibi iki tane yaratmis olsaydi ne yapardin diye sordugunda: “Ikisiyle evlenirdim.”
diye rahatca cevaplamig (Rahmankulov, 1998: 44).

31. BAG SAHIBINDEN YARDIM iSTEME

Bir giin Ependi bir bahgeye elma ¢almaya girmis. Biiyiik ve sert elmalardan
sepetine doldurdugu zaman, bahge sahibi gelmis. Ependi onu goriip kagmaya
baslamis. Bahge sahibi de diismiis bunun pesine. Oniine duvar ¢ikmis. Ependi
duvardan atlamaya ¢aligmis ama olmamis. O zaman da bag sahibi pesinden gelmis.
Ependi ona: “Hadi c¢abuk ol da beni kaldir.” diye sahibinden yardim istemis
(Rahmankulov, 1998: 44-45).

32. GUNAHINI AFFETTIRMEK

Ependi’nin ¢irkin bir hanimi varmig. Bir aksamiizeri Ependi saatlerce
gbzlinli ayirmadan hanimini seyretmis. Bu olaya sagiran hanimi kocasina bakarak:
“Ne oldu, niye beni boyle siiziiyorsun?” demis.

“Bugiin ben giizel bir kadin gordiim ve goziimii ayirmadan saatlerce onu
seyrettim. Birkag¢ defa da kendimi zorlayarak bakmamak istedim ama olmadi. Simdi de
yaptigim giinahi affettirmek icin ona ka¢ saat baktiysam sana da o kadar goziimii
ayirmadan bakacagim.” demis (Rahmankulov, 1998: 45).

33. SACIN SAKALDAN BUYUK OLMASI

Ependi’nin sa¢i bembeyaz, sakali ise simsiyahmis. “Neden senin sagin
bembeyaz oluyor da sakalin simsiyah?” diye sormuslar. Ependi rahatca: “Sagim
sakalimdan yirmi yas daha biiyiik.” diye cevap vermis (Rahmankulov, 1998: 45-46).

34. ORUCU BOZMA

Ependi yaslanmis. Bir ramazan ayinda o da orug¢ tutmus. Glinlerin
uzunlugundan dolayi, giin batincaya kadar dayanamamis. Agz1 bogazi kuruyarak,
sOyle demis: “Ne yapalim Tanr1 6teki diinyada bundan daha agir bir ceza vermese
gerek.” deyip su igmis (Rahmankulov, 1998: 46).
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35. ARKANA SAHIP OLMA

Ependi ile sokakta gezen biri birden yellenmis. O Ependi’ye yaptigini
sezdirmemek i¢in: “Evet simdi ne yapalim?” diyecek olmus.

O zaman Ependi: “Simdi herkes kendi arkasina sahip olmalidir.” demis
(Rahmankulov, 1998: 46).

36. ISTAHINI OLMA

Ependi’yi misafirlige davet ederlerken: “Senin istahin var mi?” diye
sormusglar. Ependi: “Bende tek bir sey var o da istahtir.” diye cevap vermis
(Rahmankulov, 1998: 47).

37. LOKMANA KENDINi SIKAYET ETME

Ependi, lokmana kendi kendisine sikayet etmis: “Benim ii¢ tane karim var.
Son zamanlarda belim ve sirtim agriyor. Ne yapabilirim? Hangi ilag bana iyi gelir?”
diye sormus.

Uc karindan da bosanacaksmn, en iyi ilag odur.” diye cevap almis
(Rahmankulov, 1998: 48).

38. KASAP iLE LOKMAN ARASINDAKIi FARKI SOYLEME

Bir giin Ependi’ye: “Kasap ile lokmanin arasinda fark var mm? diye
sormuglar. Ependi “Tabi ki var.” diye cevap vermis. “Kasap once oldiiriiyor, sonra
derisini aliyor, lokman ise once soyup sonra oOldiiriiyor.” demis (Rahmankulov,
1998: 48).

39. ESEGINi DOVME

Komsu kéyden Ependi’nin evine misafir gelmis. Ependi misafiri goriir
gormez esegini dovmeye baslamis ve “Keske sen kaybolsan da 6lsen de senden
kurtulsam. Ben sana ne yiliklemek istediysem, yilikletmedin. Simdi de beni yiizii kara
ettin.” diye bagiriyormus. Gelen misafir dayanamamis: “Ona vurma. O, getirmedigi
seyi gotiiremez ki!” diyerek esegin tarafini tutmus (Rahmankulov, 1998: 49).

40. COK YEMEK YEME

Adamin biri misafirlikte hi¢ kimseye bakmadan ¢ok yemis ve hastalanmus.
Ependi ona: “Neden boyle ¢ok yemek yedin?”’ diye sormus. “Bedava yemegi neden
az yiyeyim. Yemek benimki degildi.” demis. “Yemek senin olmayabilir. Ancak mide
seninki degil mi?” diye Ependi sormus (Rahmankulov, 1998: 49).

41. iKi ESEGIN YUKUNU YUKLEME

Padisah ile vezir ava giderken Ependi’yi de beraber gotlirmiisler.
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Hizmetkarlar ise onlarin pesinden yiiriiyerek geliyormus. Hava sicak oldugu igin
padisah ile vezir kaftanlarini ¢ikartip hizmetkarlarina vermisler. Padisah: “Efendi
benim hizmetkarlarimin kuvvetini goér, onlarin sirtina vurulan yiik bir esegin yiikii
kadar var.” demis.

Ependi: “Hagmetmeap, onlarin sirtindaki yiik sdylediginizden daha fazla, iki
esegin yikiidiir.” diye cevap vermis (Rahmankulov, 1998: 182-183).

42. ISKENDER ZULKARNEYNIN ANNESINi SOYLEME

Giinlerden bir giin Timurlenk Efendi’ye: “Ey alim sen her seyi herkesi
biliyormussun, Iskender Ziilkarneyn’in annesi kimdir?” diye sormus. Efendi:
“Padisahin karisiymis.” diye siikinetle cevap vermis (Rahmankulov, 1998: 23).

174



