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Oz

Islam fikih usuliiniin kendi igsel dinamiklerinden hareketle varlik bulmus olan “te’vil metodolojisi”, fakihlere
naslar1 anlama ve/veya yorumlama konusunda biiyiik bir agilim ve kolaylik saglamistir. Hi¢ kuskusuz alimlerin
gelistirmis olduklar1 bu “te’vil metodolojisi”, Islam dininin naslarinin, dogru anlasilmasinda biiyiik énem arz
etmektedir. Oyle ki, “te 'vil metodolojisi”, mezhep ekollerine de bir kisim gériis ve yaklasimlarini temellendirme
ve gerekgelendirme konusunda ¢ok onemli firsatlar ve imkanlar saglamistir. Bu yontem, ilk donemle sinirl
kalmamis, bugiin dahi pek ¢ok nassin yeniden yorumlanmasina imkan vermistir. Te’vilin, naslar1 dogru “anlama
ve yorumlamada” 1slAm hukukuna dinamizm/yiiriirlik kazandiran en 6nemli metotlardan biri oldugu da
kuskusuzdur. Zira naslarin, hem zdahiri hem de batini manalarimin oldugu gergeginden hareketle hiikiim bildiren
“zdhiri manalar” yaninda, “hikmet iceren batin” yonlerinin de bulundugu kabul edilir. Bu naslarin i’cazinin bir
geregidir. Esasen sosyal gelismeler karsisinda giiniimiizde de akli ve/veya nakli delil sebebiyle, nassin zahiri
manasinin anlagilmasini men eden bu te’vil yonteminden hiikiim ¢ikarmada pek ¢ok alanda istifade edilebilir.
Biz bu ¢alismamizda Islam hukuk metodolojisindeki te’vilin yeri ve 6nemini ele alarak, bu zihinsel ¢aba ve
tasavvurun Orneklerle Islim hukukuna kazandirdigi dinamizm/yiiriirlik yaninda, hayatin ve naslarm ilk
anlamlaria/maksatlarina dondiiriilmesindeki gayretlere, miispet bilimin verilerinin pratige uyarlanmasi ile
hukuk bilimine katkilarina yer vermis bulunmaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Te’vil, Tefsir, Miievvel, Metodoloji, Zahir, Nass
Abstract

The methodology of Ta’wil (gloss), has come into being by the internal Dynamics of the methodology of Islamic
jurisprudence, provides ease of scholars (fagih) about interpretation and understanding Islamic texts. Without
doubt the methodology of gloss which scholars were developed that was of great importance in understanding
the Texts of Islam. So, the methodology of gloss provided great opportunities and possibilities about grounding
and justification of some views and justification of Islamic sects. This method was not only limited to first
period but also even today many of the Islamic text make it possible to reinterpret them. there is also no doubt
that the Ta’wil is a very important method for bringing dynamism and enforcement of Islamic law concerning
the correct understanding and interpretation of texts. Taking into consideration the fact that Islamic texts have
both apparent meaning and both esoterically meaning, It is generally accepted that besides the apparent
meanings of the aspects of wisdom, including esoterical containing. This is a requirement of brevity of Islamic
texts. In fact, it can be benefited from this the methodology of Ta’wil in many areas. The methodology of ta’wil,
today in the face of social developments because of mental and evidence, has been banned from understanding
of the apparent meanings. In this study, taking the importance and place of Ta’wil in the methodology of Islamic
law, it is aimed to contribute to the science of law. This contributions are dynamism/ enforcement of Islamic law
that brought by mental effort and imagination, the effort of the conversion about the first meaning of life and the
Islamic texts, adaptation to practice of data of positive science.
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GIRIS
Bilindigi gibi fikhi problemlere ¢oziim iiretmede kullanilan usul yontemlerinden biri
de te’vildir. Te’vil kelimesi, Kur’an’i bir kavram olup, O’nun i’cazindandir.! Te’vil, Ilk

donemlerden itibaren naslarin dogru anlagilmasina ve pratikteki problemlerin ¢oziilmesine

katk1 saglamigtir.

Cagin sartlarina ve problemlerine gore yapilmis te’vllerin, giinlimiiz sartlarina uygun
bir sekilde giincellestirilmesi de bir ihtiyactir. Islam kiiltiir mirasinin birgok yoniiyle
degerlendirilmeye tabi tutuldugu giiniimiizde, bu baglamda fikih mirasimizdaki bazi igtihat ve
goriislerin tartismaya agilmas1 da dogaldir. Ozellikle de 6rf ve maslahata dayali olarak nazil
veya varid olan hiikiimler, degisen sartlara bagli olarak degisen 6rf ve maslahatlar olgulara
gore yeniden te’vil edilebilir. Bu baglamda te’vil, sosyal gelisme ve de8ismeler karsisinda
naslarin illetlerinin ve maksatlarinin yeniden sorgulanmasi, bu naslarin yeniden asra
uyarlanmasi faaliyeti olarak da goriilebilir. Zira Kur’an inmeye basladig1 andan itibaren tiim
insanligt “akil yiiriitme yaminda, diisiinme, tefekkiir, tezekkiir, okuma, 6grenme, ogretme,
arastirma, inceleme, bilgi tiretme” gibi aklin tim potansiyellerini harekete gecirmeye davet

etmistir.

Bilindigi gibi naslardaki hiikiimler, Sari’in hitabidir. Usulciiler, biitiin ser’t
hiikiimlerin nassen veya deldleten Kur’'an’'da bulundugunu kabul etmisler ve bunu cesitli
sekillerde yorumlamiglardir. Biitiin ser’i hiikiimler, ya “lafiz” ya “mefhum” ya da bu ikisine
viiklenilen “anlam” olarak, Kitap ve Siinnet’te bulunmaktadir.® Tevil de bu naslari anlama

)

faaliyeti olup bu “anlama” ile kastedilenin ne oldugu, bu anlama isginin ne iizerinde
gergeklestigi, kim tarafindan ve nasil icrd edildigini tamimlamak sanildig1 kadar kolay bir is
degildir. Naslar1 “anlama” faaliyeti, klasik terminolojideki “fikih, beydn, biirhan, irfan, ilim,
marifet, tefsir, ictihad, re’y ve te’vil” gibi kavramlardan biri i¢in mi kullanilmis yoksa bu

kavramlarin birbirlerinden farki var midir?

Ote yandan te’vil, naslar1 akli ve/veya nakli delillerle maksadina uygun yapilan bir
anlama faaliyetidir. Ancak lafzin manaya delaleti ile hiikme delaletinin ayni seyler olup

olmadig1 klasik teoride yeterince acik degildir. Lafzin manaya delaleti ile hitkkme delaletini

1 . . .
Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri, el-Itkan fi Ulumu’l-Kur’an /I'cazii’l-Kur’an, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1978, 1], s.
4-147.

2 . .
Bakillani, et-Takrib ve'l Irsad es-Sagir, Beyrut, Muessesetu'r-Risale, 1998/1418, 1, 312; ayn1 miiellifin el-Ikkan, II, s. 41.
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ayr1 ayri ele alan ve manaya delaleti, hilkme ulagmanin bir 6n agamasi sayan usulciiler oldugu

gibi, ikisi arasinda ayirim gézetmeyenler de bulunmaktadir.®

Te’vil yontemi, naslarin, son zamanlarda iizerinde sik¢a ¢alismalar yapilan ve Islam
hukukuna dinamizm saglayan makésidina* uygun bir yorum faaliyeti midir? Bu faaliyet bir
yoniiyle “igtihat”, bir yoniiyle de naslarin dogru anlasilmasi i¢in gerekli ve zorunlu bir “re’y”
midir? Esasen te’vil, naslari anlamada bu sahada gosterilen bir ¢abadir. Bu ¢aba ve gayretin
hangi lafizla ifade edildiginden ziyade, bu gayretin 6zii itibariyle dini bir igerik ihtiva eden
temel dayanak ve argiimanlariyla, Kur’ani bir gelenegin yansimasi olarak te’vil anlayisi ve
metodolojisi, esasinda bireyi/6zneyi lafizlarin ve metnin zahirdeki algilanigindan kurtararak
ona bir “ozgiinliik” tanmimak, “kendi olabilme” becerisini saglayarak zihinsel caba ve
tasavvuru ifade etmektedir. Bu haliyle te’vil ilmi, belli bir noktada duraganlasan, statik®,
dogmatik ve kutsallastirilmis bir paradigmay1 degil, tam aksine, zihinsel agilimlar: ve geligim
suirecini, diigiinsel ilerleme ve dinamizmi, mantiksal sezgi siizgecini, muktezai hali, sosyal
olgulart ve baglamlarini, zihinsel c¢ikarimlar:, varligin gergekligi ve ontolojisini ve
epistemolojisini, degisen orf ve maslahatlar: kesfetme hatta hayatin ve nassin ilk ve asli
anlamima/maksadina dogru her zaman devam eden bir yolculugun bizatihi kendisini ifade
etmektedir. Te’vilin, birden fazla manaya geldigi muhtemel naslarin asil maksadinin nakli
ve/veya akli 6zel bir delille yahut bilimsel verilerle yonlendirilmesi hadisesi oldugu, ayni
zamanda fitrata uygun bireysel ve toplumsal siyasetin bir araci olarak goriilmesi gerektigi de
vurgulanir. Bu baglamda her ne kadar te’vil, tefsir, igtihat ve re’y kavramlari birbirlerine
yakin gibi durmakta iseler de aralarinda bir takim farkliliklarin olup olmadiginin bilinmesi de

onem arz etmektedir.

I.  TE’ViL KELIMESININ KOKENI (ETIMOLOJISI)

1. Liigat ve Istilahi Manasi

a) Liigat Manasi

Te'vil kelimesine etimolojik agidan ¢ok degisik anlamlar yiklenmistir. S6ziin kékenine
varilmasi, s6ziin gercek anlamina vardiriimasidir. Bu anlamda koékenbilim, hakikati bulma

yoludur.® Te'vilin kok anlamlarindan bazilari sunlardir: Te'vil, ( J - J ) kékiinden tiredigi

3 Taf. bkz. Serahsi, Ebu Bekr Semsu'l-Eimme Muhdmmed b. Ahmed b. Sehl, Usulu’s-Serahsi, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, Lubnan, 2005, I, 236;
Gazali, Ebu Hamid, el-Mustasfa min ‘Imi’l-Us Daru’l-Fikr, ty,, 1, 316; islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi (I-1) (trc. Yunus Apaydin),
Rey Yayincilik, Istanbul, 2002, s. 27; Apaydin, Yunus, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapist ve Islevi’, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, say1 (2003), s. 7-13-
28.

4 Taf. bkz. Mekasid ile ilgili makaleleri toplayan Yaman, Ahmet, Mekasid ve ictihat, Ragbet Yayinlari, istanbul 2010, ss.1-557.

5 islam hukukunun statik ve dinamikligi hk bkz. Kose, Saffet, Cagdas ihtiyaglar ve islam Hukuku, Ragbet Yayinlar, istanbul 2004, s. 9-37.

6 Bayrav, Siiheyla, Filolojinin Olusumu, [stanbul 1998, s. 97-98-35.
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ve (&) manasina geldigi, tef’il babindan bir mastardir.” Ligatte ise, “ashina dénmek /
déndirmek (ricd’)”, “bir seyin Gkibeti ve vardigi sonug” anlamlarina gelir.? Yani te'vil, “sézii
iyice anlayip varacagi manaya yorumlamak, bir seyi amaglanan son noktaya ulastirmak”,
“asla (orijine) geri dénmek/déndiirmek ve ilk nedeni kesfetmek” anlamlarina gelmektedir.
Diger bir ifade ile “bir lafzin veya bir séziin/keldmin bir delilden hareketle zéhir anlaminin terk
edilerek tasidigi diger manalardan birine gére anlasiimasi, lafizlarin ve séylemlerin
aciklanmasr” manasinda kullanilmistir.’ Buna gére te'vil, bir dirdyet yorumu olup genellikle
naslarin veya bu naslardaki kapali lafizlarin tasidigi muhtemel manalardan birini tercih edip
lafza veya kelama o manayi yiklemek yani lafizlari veya kelami evveline (aslina-mekésidina
déndiirme, ircé’ ) hamletmek (yormak-beyén) etmek demektir.’® Meal ( ¥l ) kelimesi de
aslinda te’vilin asli olan ( J1 ) kelimesinin mimli mastardir.** Te’vilden meydana gelen Urin
demektir.'* Te'vilin genellikle ciimlelerin agiklanmasinda yani naslardaki kapaliligin
giderilmesine yonelik diral bir faaliyet olup bir ydnlyle ictihat ameliyesi oldugu da
anlasiimaktadir.

Te'vil kelimesi, “iydle” ya da “i’tiyal” kelimeleri ile ayni kokten olmasi durumunda ise
“siyaset yapmak, islah etmek, toplamak/toparlamak”™® anlamlarina da gelmektedir. Buna
gore te’vil, muskil olan lafizlarin manasini belli bir siyasetle diizenleyip toparlayarak muskil
olmayan, acik (vazih) bir lafizla ifade etmeye ve manayi yerli yerine koymaya denmistir.
Bazilarinca da “hiikiimet ve siyaset” manasina gelen lydlet ( <34l ) den alinmistir. Te'ville,
kelamdaki sirrin derinden arastirilip incelenmesi (tetebbuuna), bu kelamin muhtemel

manalarindan birini tercih (taslit) etmekten ibarettir ki, boylece kelimeden maksat olan

7ibn Manzir, Cemaliiddin Muhdmmed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, XIV, Daru Sadr, Beyrut 1968, XI, s. 32-33; Sakir, Ali Ekber Babayi-Muhammed
Kazim, Batin ve Te'vili'l-Kur’am, http: //www.iecmd.org/bookstore/ (10.08.2009); el-Ezheri, Ebi Manstir Muhdmmed; Tehzibu’l-Luga, (nsr. ibrahim
el-Ebyari), Kahire: Daru’l-Katibi’'l-Arabi, 1967, XV, 456-457; el-Cevheri, Eb(i Nasr ism&’il b. Himmad, es-SthahTAcii’'l-Luga ve Sihahu’l-‘Arabiyye, (nsr.
Ahmed Abdulgafir el-Attar), Misir 1956, IV, 1955-1956; Iysa A. Bello, The Medieval Islamic Controversy Between Philosophyand Orthodoxy: Ijma
andTa’wil in the Conflict Between al-Ghazaliand Ibn Riishd, Leiden-New York 1989, s. 82-83.

8el-Isfehant, Eb{i Kasim Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, [stanbul: Kahraman Yay., 1989, s. 112; en-Nevevi, Ebii Zekeriyya, Tehzibu’l-e Esma ve’l-
lugat, Beyrut ts., s. 28; Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed, Mu‘cemu Mekayisi'l-luga, (nsr. Abdusselam Muhdmmed Har@n), Beyrut 1991, I, 158; el-Ciircani,
es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhdmmed, et-Ta'rifat, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘ilmiyye, 1416/1995, s. 54; ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed, el-iklilfi’l-
Miitesabih ve’'t-Te'vil, (Mecmu ‘ufetava icerisinde), (nsr. Abdurrahman b. Muhdmmed b. Kasim), Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991, XIII, 288-289.

9ibn Manziir, XI, s. 32-33; Zerkes, II, s. 148-149; Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati (Cev: M. Emin Masali) Kitabiyat, Ankara 2001, s. 278; islam
Ansiklopedisi, “Te’vil Md”, XII, s. 215; Yavuz, Yunus Sevki, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Apaydin, Yunus, “Te’vil Md”, DVIA, XXXX], s. 28; Bkz.Yavuz,
Yunus Vehbi, Hanefi Miigtehitlerinde ictihad Felsefesi, isaret Yaynlari, istanbul, 1993, s. 282.

10jbn Manzir, XI, s. 32-33; Zerkest, 11, s. 148-149; Eb Zeyd, Nasr Hamid, el-itticahw’l-‘AKkli fi't-Tefsir -Dirase fi kadiyyeti’l-Mecaz fi'l-Kur’an ‘inde’l-
Mu'‘tezile, Beyrut 1993, s. 123-125; ayn1 miiellifu, Felsefetii’t-Te'vil: Dirase fi Te’vili’l-Kur’an ‘inde Muhyiddin ibni’l-‘Arabi, Beyrut: Daru’t-Tenvir,
1993, s. 278; islam Ansiklopedisi, “Te'vil Md”, X1, s. 215; Yavuz, Yunus Sevki, “Te’vil Md”, DVIA, XXXX], 5. 28; Apaydin, Yunus, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, 5. 28.

11 fbn Teymiye, el-klil fi Miitesabihi’l ve’t-Te’vil, Daru’l-'yman, Iskenderiyye 2002, 5.30.

12Te’vil kelimesinin daha genis liigavi manasi igin ayrica bkz. Cevheri, IV, 1627-1628 (EWL maddesi); ibn Manzur, XI, 32-40 (EWL maddesi); Zebidi, VI,
214-215 (EWL maddesi): Celebi, Katip, Kesfu’z-Zuniin, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1360/1941, I, 334; ibnii’n-Nedim, Ebii'l-Ferec Muhdmmed b.
Ya’kib, el-Fihrist, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1398/1978, s. 12-13 vd.; Sakir, Ahmed Muhdmmed, Te’vil, Kahire: Dairetii’l-Me‘arifi’l-Islamiyye, 1933, 1V,
524- 525; ez-Zamehseri, Ebii'1-Kasim Carullah Mahmid b. ‘Omer Esasii’l-Belaga, Beyrut: Daru’s- Sadr, 1979, s. 25: Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili,
Zaman Gazetesi Yayinlari, istanbul trs. I, s. 316; Pak, Zekeriya, Allah-insan iletisimi, iléhiyét Yay., Ankara 2005, s. 11-12; Oztiirk, Mustafa, Tefsir
Tarihi Aragtirmalari, Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s. 52.

13ez-Zerkesi'ye gore te'vil dyetin muhtemel oldugu manalardan birine riicu ettirilmesidir. Ez-Zerkesi, Bedreddin, el- Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, (tah.
veta’ Mustafa Abdulkadir Ata, Daru'l-Fikr, Beyrut 2001)1l, s. 148-149; ibn Manz{r’a gore; zahirl mutabik olan iki ihtimalden birini reddetmektir. (ibn
Manziir, XI, s. 33); es-Sa’lebi’ye gore tevil, dyetin 6n ve arkasina muvafik oldugu muhtemel manalardan birine sarfidir diye tarif ederler.
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mana zahir ve sdyleyenin muradi asikar olur.** Buradan te’vilin, keldmin maksadina yénelik
bir caba oldugu da anlasiimaktadir.

b) Istilahi Manasi

Istilaht olarak te’vil kelimesi ise naslarda gecen kapali lafizlari bir “delile dayanarak”
asil manasindan alip tasidigi muhtemel manalardan birine nakletmek diye tanimlanir.”® Yani
lafzin bir delil sebebiyle mercth ihtimale hamledilmesidir.'® Buna gére te'vil isleminde lafzin
ilk akla gelen belirgin (zahir) veya diger anlamlarina baskin (racih) bir anlami bulunmakta,
fakat bir delil dolayisiyla bu anlam birakilarak lafzin muhtemel olmakla birlikte akla hemen
gelmeyen veya racih olmayan diger anlami esas alinmaktadir. Gerek zahir mananin terk
edilmesi, gerekse umumun tahsisi seklinde gerceklesen te’vil, bir bakima séziin hakiki
anlamindan mecaz anlamina c¢ekilmesi islemidir. Bu manada mecaz s6ziin hakikatinin halefi
olur.’” Nassin bir delil sebebiyle muhtemel alanlar icerisinde zahir/racih olan anlama degil
de, merc(ih anlama hamledilmis olan lafiz “mievvel” diye adlandirilmaktadir.™®

Her ne kadar te’vil kelimesinin degisik 1stilaht tanimlari yapilmis ise de, en yaygin olan
tanimi sudur: Te'vil, lafzi, zahirl ve asli anlamindan c¢ikararak delile ihtiya¢ olan baska bir
manaya nakletmektir."® Zira delilin icerigine bagli olarak, tartisma, degisik taraflar ve boyutlar
kazanmistir. Onun igin bazilari, delilden neyi kastettiklerini agikga belirterek te’vilin tanimini
su sekilde yapmislardir: Te'vil, dyetin zahiri manasindan ¢ikarilip “Kitap ve Siinnete” uygun,
muhtemel bir manaya déndirilmesidir.*

Ote yandan Kasani, ayetten z&hir manay! anlamayi men eden akli ve/veya nakli bir
engelin bulunmasi durumunda, ayetin zorunlu olarak te'vil edilmesi gerektigini ifade
etmektedir.’* Yukaridaki tarifte delilin Kitap ve Suinnet oldugu ifade edilirken, aklin bir delil
olabileceginden s6z edilmemektedir. Oysa kimine gore, te'vilde, tefsirin aksine aklin
isletilmesi gerekir. Nitekim Nasr Eb( Zeyd bu baglamda akli dikkate alarak te’vilin tarifini

soyle yapmaktadir: “Te’vil, bir nesne veya olguyu aslina déndiirmek ya da sonu¢ ve amag

14Bkz. Heyet, Bityiik Liigat, “Te’vil Md”, Tiirdav Yayinlari, istanbul 1990, s. 1007.

15 Celebi, Katip, Kesfu'z-Zuniin, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1360/1941, I, 334; Ibnii’n-Nedim, Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ya’kiib, el-Fihrist, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 1398/1978, s. 12-13.; $akir, Ahmed Muhammed, Te’vil', Déiretﬁ'l—Me‘érifi’l-islémiyye, Kahire 1933, 1V, 524- 525; ez-Zamehseri, Ebii'l-
Kasim Carullah Mahmiid b. ‘Omer, Esasii’l-Belaga, Daru’s-Sadr, Beyrut 1979, s. 25.

16Ebu Zehra, MuhAmmed, Usulu’l Fikh, Daru’t-Teblig, istanbul 1957,s. 135; Zeydan, Abdiilkadir, el- Veciz fi Usulu’l Fikhi, Dirasatii’l islamiyye, Bagdat
1973, s. 287; ibn Teymiye, iklil s. 27.

7 Gazali, Mustasfa, II, s. 213; Nesefi, Menar fi Usulu’l Fikhi, Der Saadet, istanbul 1326, 53.

18Taf. bkz. Ragib el-isfehani, el-Miifredat, “Evl Md”, ibni’l-Esir, en-Nihaye, “Evl Md”, ibn Manzir, Lisanii’l-Arap, "Evl Md”; Semerkandi, Aldeddin Ebu
Bekir Muhdmmed b. Ahmet, Mizanii'l-Usil fi Netaici'l-‘Ukiil, (el Muhtasar), (tah. M. Zeki. Abdulber), Katar 1984 s. 348; Serahsi, Usulii’s-Serahsi,
Beyrut 1983, I, s. 45- 54-127; Pezdevi, Usul, I, 28Nesefi, Ebu’l-Berekat, Kesfu’l-Esrar ve $erhi’l-Musannif al’el Menar, Beyrut 1986,], s. 204.; ibn
Melek, Sehu’l-Menar, s.96; Taf. bkz. Bilmen, Kamus, |, s. 20; Koca, Ferhat, “Miievvel Md”, DVIA, istanbul 2006, XXXI, 5.478;.Yavuz, Yunus Sevki, “Te’vil
Md”, DVIA, XXXX], s. 28; Apaydin, Yunus, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Sahinoglu, M. Nazif, “Te’vil Md”, ia, XI1/215.

19ibn Manzir, XI, s. 33.

20Curcani, et-Ta'rifat, s. 65-66; ibn Manzur, Lisanii’l Arab, “Evl Md”; Yazir, 11, s. 316; Ebu Zehra, Usul, s. 118.

21Kasani, Hakaiku’t-Te’vil fi Dekaiku’t-Tezil, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siil. Koll. Nu. 113; s. 684
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istikametinde hareket ettirmek demektir. Ancak, bu, maddi bir hareket degil, fenomenlerin
algilanmasi ile ilintili zihni ve akli bir harekettir.”** Nitekim Taberi de akli, te’vil delillerinden
biri olarak saymaktadir.”® Goruldugu gibi te’vil, nasslarin dogru anlasilmasini saglamak, 6zel
delillerin incelenmesi ve yorumlanmasinda aklin kullaniimasini ifade etmektedir. Tabii ki bu
anlamda te’vilin mahiyeti ve kapsami da 6nem arz etmektedir.

2.Te'vilin Mahiyeti ve Kapsami

a) Mahiyeti

Te'vilin 6zii/mahiyeti, naslarin anlasiimasinda takip edilecek metodoloji ile keldamin
veya lafizlarin asli unsurunun ve hakikatinin ortaya cikarilmasidir. islam’in temel iki kaynagi
olan “Kur’dn ve Siinnet naslari” ile bu iki kaynagin kullandigi dil olan “Arap dili ilimleri”
tizerine bina edilen beyan bilgi sistemindeki te’vilin mahiyeti,?* Arap dilinin imkanlari
cercevesinde bu naslari anlama ¢abasidir. Bu te’vil anlayisinda, kisi, naslarin metin ve lafizlari
karsisinda sinirsiz ve 6lglsiz bir 6zglrliige sahip degildir. Kur’an ve siinnetin temel prensipleri
ile Arap dilinin sinirlar1 bu konuda hareket alaninin c¢ercevesini olusturmaktadir. Esasen
Kur'an’in i'cazi geregi, mahiyeti, zahir ve batin olmak Uzere iki boyutu bulunmaktadir.
Kur'an’in zahiri ve batini mahiyeti, islam fikhini yakindan ilgilendirmektedir. Kur’an’in zahiri
boyutu, akil ve duygusal alginin 6tesine gecmeyen insanlara hitap etmektedir. Kur’an’in bir

de batini boyutu vardik ki, bu boyut Allah’in muradinin/mekasidinin asil olarak bulundugu

725

boyut olup, bunu, (& 3‘&»{*5&\) “sezgi ve derin bilgiye sahip olan kimseler””> anlayabilir.

Kur'an’a bu gergeve icinde yaklasan irfan ehli, Kur’an’in zahirini anlama c¢abasina “tefsir”,
batinini anlama cabasina da genellikle “te’vil” demislerdir.”

Ote yandan Kasani de Kur’an’in zhirinin anlasilmasina tefsir, batininin anlasiimasina
ise te’vil demektedir. Ona gore, hem avamin hem de havassin agik bir sekilde Kur’an’in

~

lafizlarindan anladiklari mana zahirdir. Kasani bunu ibare dili olarak adlandirmaktadir.

Kur’an’in sadece havas (6zel nitelikli insanlar) tarafindan anlasilabilen isari ve biirhan dili ise

22Ebu Zeyd, ilahi Hitabin Tabiat, s. 279-280.

23Taberd, VII, s. 16.

24Bu bilgi sistemi, M. Abid el-Cabiri tarafindan yapilmistir. Tefsir ve te’vil kelimeleri s6z konusu bu bilgi sistemlerinin izlerini en gok tasiyan
kelimelerdir. Beydn: Bir bilgi eylemi olarak beyan, goriiniis (zuhiir) ve gosterme (izhdr), anlama (fehm) ve anlatma (ifhdm); bir bilgi sahasi olarak ise
biitiiniiyle islam ilimleri olan dil ve din ilimlerinin bina ettigi bilgi diinyas1 anlamina gelmektedir. Bir bilgi sistemi olarak beyan, beyani bilgi alani iginde
bilgi iireten kisiye (o kisi fark etmeden) hiikmeden ve yonlendiren prensipler, kavramlar ve zihni icraatin tiimiine denir. Cabiri, bu prensipler,
kavramlar ve zihinsel faaliyetleri ii¢ kavram ikilisinde toplamaktadir: lafiz-mén4, asil-fer’ ve cevher-araz gibi. Burhdn: Bir bilgi eylemi olarak burhéan,
onctiller ve onlardan zorunlu olarak ortaya ¢ikan sonugtan olusan akil yiiriitmedir. Bir bilgi sahasi olarak burhan ise, Arap kiiltiiriine terciime yoluyla
giren bir ilim ve felsefe diinyasidir. Burhani bilgi sistemi, lafiz-ma‘kl ve viicub-imkan kavram giftlerinden olus-maktadir. Irfdn: Bir bilgi eylemi olarak
irfan, irfan ehli tarafindan kegf olarak isimlendirilir. Bir bilgi sahasi olarak irfan, dini metinlerin zahirinin arkasindaki gizli hakikati ortaya ¢ikaran
sistemdir. irfanf bilgi sistemi, zahir-batin ve velayet-niibiivvet kavram gruplarindan olusmaktadir. Cabiri, s. 68.

25 Al-f imran 3/4;Nisa 4/162.

26Cabiri, s. 356.
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batindir.?” Te'vil mabhiyeti, delillerden hareketle, kelamin ve lafizlarin asil sevk sebebi olan
evveline /mekasidana dondirmek icin yapilan naslari anlama faaliyeti olmaktadir.

b. Kapsami

islAm hukukunun fiird alanini dizenleyen naslar, hangilerinin te’vile acik oldugu
konusu, islam fikih ekollerinin, lafizlarin yapisina ve delaletlerine iliskin anlayis ve terminoloji
farkhligina gore degisiklik arz etmektedir. Bu ekollere gore, lafizlarin te’vilinde genelde iki
yaklasim tarzi benimsenmistir. Genelde te’vilin manaya delaletinin agikhgl ve kapallig
acisindan zdhir ve nass gibi ikili bir tasnifi benimseyen Hanefiler ile; nassin, te'vil ihtimali
tasimadigini sadece zdhir lafzin te’vil ihtimali tasidigini dile getiren Cumhurun gorisuddr.
Nitekim imamu’l Harameyn el-Ciiveyni, Safi’nin zaman zaman zahir lafizlari nass olarak
adlandirdigini isaret ederken®® Gazali de nass lafizlari, te’vil kabul etmeyen bir lafiz olarak
gérmektedir.”® Zahir gibi tutulan pek cok lafzin aslinda nass oldugunu sdyleyenler de
bulunmaktadir. Zahir lafzin kapsamina ne tiur lafizlarin girdiginin belirlenmesi te’vilin
uygulama alaninin netlesmesi bakimindan 6nem arz eder. Zahir lafzin kapsamina da
genellikle dmm ifade eden lafizlar, emir ve nehiy lafizlari, bir seyin yoklugunu ifade eden
lafizlar da yer almaktadir. Bu goris Safii ve genellikle Cumhur’a aittir.>°

Ote yandan Hanefilere gore te’vil bundan ibaret degildir. Hanefiler agisindan te’vil
edilen her lafiz genel anlamda muievveldir. Hanefilere gore zahir ve nass lafizlarin muhtemel
olduklari baska bir anlama hamledilmeleri “te’vil” olarak nitelendirildigi gibi, hafi, muskil ve
micmel gibi kapal lafizlarin®? ictihat veya haberi vahid yoluyla agikliga kavusturulmasi da
te’vil diye nitelendiriimektedir. Bitlin bu durumlarda yapilan islemlerin te’vil seklinde

degerlendirilmesi zanni bir delilden hareketle yapilmalari sebebiyledir. Te'vil sonugta re’y

27 Kasani, s. 684; Ergiil, Necmettin, “Kasani ve Hakaiku’t-Te'vil fi Dekaiku’t-Tenzil Adl1 Eserinin Tahkik ve Tahrici”, Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, Sanliurfa 2002, s.125-128; Islam hukuk tarihinde Ehl-i Siinnet ve Mutezile gibi gesitli islam ekollerinin
te'vil anlayislari arasinda ciddi farkliliklar olsa da bunlar, bilgi sistemi bakimindan mahiyeti degistirecek nitelikte degildir. Zira bu gruplar, Kur’an ve
Arap dilinin dlgiitlerini agmama konusunda titizlik gdstermislerdir. (Cabiri, s. 85-87) Islam diisiince tarihinde akla en cok énem veren ekollerden birisi
hi¢ kuskusuz muteziledir. Mutezile, gerek hiir diisiincenin sosyal hayatta oynadigi rol, gerekse aklin bilgi edinmek ve naslar te’vil etme konusunda akli
bir sistem takip ederek hiir diisiincenin temsilcisi oldugu da bilinmektedir. (Kogyigit, Talat, Kelamcilarla Hadisciler Arasinda Miinakasalar, DVY,
Ankara 1984, s. 230-234); Naslarin akil yiiriitme esasina dayanan burhdn/delil bilgi sistemi ise, te’vil ve tefsir kavramlarinin mahiyeti, irfan bilgi
sisteminde oldugu gibi zahir batin ikilemi iginde anlamlandirmamislardir. Ancak, bu bilgi sisteminin kurulmasi ve gelistirilmesinde oncii rol oynayan
Miisliiman flozoflar, zahir-batin kavram ikilisini, farkli i¢erikle ele almislardir. Onlara gére Kur'an muhataba iki sekilde yansir. Bunlardan birisi, “tesbih
ve temsil” olarak yansimadir ki, Allah hitabt ve cedeli delillerle tatmin olma kullarina liitufkar davranarak hafi konulari onlara bu yolla agiklamigtir. Diger
yansima seKkli ise,“tesbih ve temsillerin” 6tesindeki hakikat yansimasidir. Bu hakikat, ancak burhdnla/delille anlasilabildiginden onu anlayan da sadece
burhdn/delil ehlidir. Buna gore hitabi ve cedeli delillere bagh olarak ortaya ¢ikan ve avama hitap eden Kur’an-1 anlama bigimine tefsir, burhdna/delile
dayanan ve 6zel imtiyazli bir sinif olan burhdn/delil ehline hitap eden Kur’an’i anlama bigimine de te’vil denilmistir. ibn Rusd, Muhammed b. Ahmet,
Faslu’l-Makal, (gev: Bekir Karliga) isaret Yayinlari, istanbul 1992, s. 92.

28 Ciiveyni, Burhan, I, 279.

29 Gazali, el-Menhul, (nsr M. Hasan Heyto), Dimesk 1980, s. 165.

30Taf, bkz. Ragib el-isfehani, el-Miifredat, “Evi Md”, ibnii’l-Esir, en-Nihaye, “Evi Md", ibn Manzur, Evl Md; Yavuz, Yunus Sevki, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s.
28; Apaydin, Yunus, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28; Semerkandi, Aldeddin Ebu Bekir Muhdmmed b.Ahmet, MizAnii’l-Usiil fi Netaici’l-‘Ukiil, (el
Muhtasar)(tah. M. Zeki. Abdulber), Katar 1984 s. 348; Serahsi, Usulii’s-Serahsi, Beyrut 1983, [, s. 127; Nesefi, Ebu’l-Berekat, Kesfu'l-Esrar ve Serhi’l-
Musannif al’el Menar, Beyrut 19861, s. 204.; ibn Melek, Sehu’l-Menar, 5.96.

31 Taf. bkz. Pezdevi, |, s. 44.
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kaynakh oldugundan s6z konusu lafiz, farG meselelerinde delil sayilmaya devam
ettirilmi§tir.32

Naslardaki zahir olan bir mananin, bir delile binaen zahir olmayan baska bir manaya
hamledilerek giderilmesi te’vil olarak kabul edilir. Bu delil, gerek siibut yoniinden esdeger
delillerle gerek haberi ahad ve kiyas gibi zanni bir delille kapalilik giderilirse bu lafza miievvel
lafiz denilir. Bu kapsama mutlak bir lafzin takyidi, &mm bir lafzin tahsisi de dahil edilir.*®
Ayrica, tesbih ifade eden ayet ve hadisler, te'vil yapilabilecegi gibi zahiren aralarinda ihtilaf
mevcut olan ayet ve hadisler de te’vil olunabilirler. Ayrica beseri kanunlarin maddeleri
arasinda da ¢atisma bulundugu zaman da te’vile basvurulur.34

Gorulduga gibi te’vil kelimesinin kapsami Uzerinde oldukga genis bir tartisma
bulunmaktadir. ibn Arabi’'ye gore, dlemdeki her sey te’vile muhtactir ve “Kdinatta te’vil
olunmayan her hangi bir keldm yokt‘ur.”35 Hemen hemen her kapali lafiz bu kapsama dahil
edildigi gibi nassin birden fazla yoruma ihtimali bulundugu durumlarinin da te'vilin
kapsaminda bulundugu soylenebilir. Bilindigi gibi naslarin diizenledigi alanlar, en genel
sekliyle usul ve fiir( diye tasnif edildiginden te’vilin imkan ve mesruiyeti de basta bu iki alani
kapsamaktadir. Nitekim te’vil maddesini yazan H. Yunus Apaydin, ibadet ve hukuk
meselelerinin incelendigi fird konularinda te’vilin miimkiin ve mesru oldugu konusunda
goris birligi bulundugunu ifade etmislerdir.36

2. Kur’an - Siinnet ve Sahabe Doneminde Te’vil

a) Kur’én

Kur’an-1 Kerim’de te'vil kelimesi on bes ayette on yedi defa gegmekte ve farkh

anlamlar |germekted|r.3 Genellikle te'vil; “so6zi aciklama”, ”sonu;",38 “riiya tabir etme” *°

740

“olayin i¢ yiiziinii haber verme gibi manalarda kullanilmistir. Ornegin; Al-i imran’in

suresinin 7. ayetinde te’vil kelimesi iki defa gecmektedir. “O, sana Kitab’r indirendir. Onun

32 Gazali, el-Mustasfa, Daru’l Fikr, I, s. 87.

33 Pezdevi, Usul, I. s. 33-40.

34 Muteaniz iki delilin uzlastirilmasinda bazi tabirler kullanilmistir. Bunlar, tahsis, takyid, tebyiz, tenvi, haml, nesih ve te'vil gibi 1stilahlardir. Muteariz iki
amm delil arasinda cem (uzlagtirma) tenvi diye isim verilirken, muteériz iki mutlak arasindaki uzlasmaya takyid denir. Miiteariz iki hass arasindaki
uzlastirmaya tebiz, delillerinden birini mecaza haml denilirken, mutedriz &mm ve hass delilleri arasindaki uzlastirmaya tahsis denilmektedir. Muteariz
iki delilin birini bir hale digerini baska bir hale te’vil etmeye haml denildigi mutlak bir lafzin mukayyed bir lafza hamlinde oldugu gibi netice olarak bu
mutedriz deliller arasindaki bu uzlastirma genis manasiyla birer te’vildir. Tahsis ve umumi olan bir seyin bazi fertlerine hasretmektir. Nesih ise seri bir
delille diger seri bir hiikmii kaldirmaktir. Bu iki tarifte soyle bir benzerlik vardir. Nesih de bazi zamanlarda hiikmiin kaldirilmasina benzeyen bir sey
vardir. Bu benzerlikten dolay1 bazi dlimler seriatta neshin vukuunu inkar etmisler, nesih olarak zikredilen seylerin tahsisten bagka bir sey olmadiginin
zannina katilmiglardir. Buradan varilan netice, nesih bir manada tahsis olduguna gore tahsis de netice itibariyle te’vildir. Taf. bkz. $4’ban, Zekiyuddin,
Usulu’l Fikhi’l-Islami, el-Mettebetii'l-Hanefiyye, Bingazi trs, s. 353-358.

35]bnu’l-Arabi, el-Futiihatuw’l-Mekkiyye, (Thk.), VI/229.

36 Apaydin, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28-31.

37Al-i Imran, 3/7 (iki defa); en-Nisa 4/59; el-Araf, 7/53 (iki defa), Yunus, 10/39; Yusuf, 12/6-21-36-44-45-100-101; el-Isra, 17/35; el-Kehf, 18/78-82.
38 Nisa 4/59; Ali imran 3/7.

39 Yusuf 12/36-37.

40Kehf 18/78-82.
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(Kur’én’in) bazi Gyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesdbihdir.**
Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik te’viller/yorumlarini yapmak
icin mitesdbih dyetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gercek manasini/te’villerini ancak
Allah bilir. ilimde derinlesmis olanlar bilir,”> “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir”
derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diistiniip anlar.”

Ayette gecen bu te’vil kelimesinden her biri farkli anlamda kullaniimistir. Birincisinde
kotl niyetli (kalplerinde egrilik bulunan) kargasa meydana getirmek (fitne ¢ikararak) isteyen,
kisisel duslincelerini ve arzularini kutsal kitabi vasita kilarak te’vili amag haline getiren, te'vile
ihtiya¢ olsun olmasin kendi distncesini desteklemek igin yorumlayan kimseler igin
kullanilmistir. ikincisinde ise bir takim Kur’an ifadelerinin gercekte ne anlam tasidigini ilim
sahipleri tarafindan bunlarin hangi manalara gelebilecegini belirtmek icin gelmistir. “Hdlbuki
onun te’vilini ancak Allah bilir, bir de ilimde yliksek payeye erenler ...” denilmistir. Kur’an’in
metninin dogru bir sekilde anlasiimasi s6z konusu olunca, esasinda Kur’an’in anlasiimasi igin
bu kavram ve ifadelerin, nizul donemindeki kendi baglamlarina ydnlendirilmesi
gerekmektedir. Kisacasi te’vil, bu ayette; s6z konusu herhangi bir olayl ya da olguyu onu
olusturan “ilk illetine” ve “temel sebebine” “yénlendirmek veya déndiirmek” anlamina
gelmektedir. **

Kur'anin diger ayetlerinde de te’vil kelimesi benzer manalara haml olunmustur.
Esasen Kur’an’da te’vil genellikle ileride vuku bulacagi haber verilen bir olayin zamani gelince
gerceklesmesini, riiya tabirini ve bir s6zlin tefsir edilip aciklanmasini ifade eder.* Nitekim
te'vil kavrami, Yusuf siiresinde bu anlam baglaminda kuIIan|Im|§,t|r.45 Hz. Yusuf'un gérmis
oldugu riyanin te’vili, yani riyada goérilen olay ve olgularin gercek sebep ve anlamlarinin
ortaya konulmasiyla ilgilidir.*® Ayni sekilde te’vil kavraminin Kefh siiresindeki kullaniminda da
yine olaylarin ve olgularin illetlerini, yani ilk nedenlerini agiklama ve ortaya koyma anlami 6n
plandadir.*’” Esasen herhangi bir konuda amaca ulasmak ve onu elde etmek, amaglanan o

seyin “ilk illetlerini ve temel nedenlerini” kavrammumkin olabilir.*®

4IMitesabih dyetler, manasini ve hakikatini sadece Allah’in bildigi dyetlerdir. Bunlarin insan zihni tarafindan tiimiiyle kavranmasina imkan yoktur.
Allah'in sifatlari, kiyametin ahvali, cennet, cehennem gibi hususlarla ilgili yetler ile stirelerin basinda yer alan “hurif-u mukatta’a” bunlardandir. insan
ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin, bu ayetleri biitiin yonleriyle anlamas1 miimkiin degildir. Miitesabih ayetler disindaki ayetler de muhkem ayetlerdir.

By ayetin yaninda ilimde derinlegenler hak.bkz. Nisa 4/162.

43Taf. bkz.Yazr, I, s. 312-314; Satibi, Muvafakat, II, s. 391-393.

44jbn Cevzi, Zadu’l-Mesir, |, s. 354.

45 Yusuf 12/36.

46Abdilgaffar, Seyyld Ahmed, et-Te’vilu’s-Sahih li’'n-Nassi’d-Dini, Daru’l-Ma'riftei’l-Cami’iyye, iskenderiye 2005, s. 121; Hamuz, Abdiilfettdh Ahmed,
et-Te’vilu'n-Nahvi fi'l-Kur’ani’l-Kerim, Mektebetii'r-Riisd, Beyrut 1984, I, 145-146.

47el-Kehf 18/82. Bu hususta bkz. Abdiilgaffar, Seyyid Ahmed, et-Te’vilii’s-sahihli’n-nassi’d-dini, s. 314-315; el-Kirmani, Muhdmmed b. Hamza b. Nasr,
el-Burhan fi Tevcihi Miitesabihi’l-Kur’an, tah. AbdiilkdhirAhmed At4, Beyrut 1406/1986, s. 101.

48Dogan, Hiiseyin, ilk Déonem islam Kelamcilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve Te’vil Problemi, Samsun: Kardes Ofset Matbaasi, 2011, s. 49-55,
230-233,
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b) Siinnet

Peygamberimiz (sav), Kur'an ayetlerinde kastedilen anlami ve lafizlari en iyi bilen
kisidir. Zira Allah (cc), O’na; “Rabbinin yoluna, hikmetle giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et..”* buyurmustur. Hikmet bir yoniyle derin ilim sahibi olmak, geneli
gormektir. Ote yandan ayet, Kur’an’in te’vilini ancak ilimde derinlesenlerin yapabilecegini
ifade etmistir.”® Kur’an’a gére alt norm niteliginde ikincil kaynak olan siinnet ise daha ¢ok st
norm niteligindeki Kur’an’in hiikiimlerinin tebligi, anlagiimasi, uygulanmasi ve gerekgeleri
niteligindedir. Keza stinnetin, genellikle é6zel norm niteliginde bireysel ve toplumsal pratikleri
olusturdugu da sdylenebilir. Bu baglamda siinnet, Kur’an’in miiphem ve miicmellerini agiklar;
onun dmm hikamlerini tahsis, mutlak hikimlerini takyid ederek te’vil eder. Ayrica siinnet
Kur’an’da olmayan bir kisim hiikiimler de koyabilir.>* Nitekim Hz. Peygamber (sav)’in Cenab-i
Hak’tan Abdullah b. Abbas’a te'vili 6gretmesini niyaz ederken Kur’an-1 anlama ve agiklama
ilmini kastettigi anlas,llmaktadlr.52

c) Sahabe Dénemi

Sahabe doneminde de pek ¢ok te’vil hadisesi vuku bulmustur. Bu konu ¢alismanin
sinirlarini asacagindan sadece birka¢c meseleye dikkat cekmekle yetinmek istiyoruz. Hz.
Peygamber (sav)’'in vefatini miteakip bazi kabileler, zekat 6demek istemediler. Halife Hz. Ebu
Bekir bunlara karsi “Allah’a yemin ederim ki namazla zekdti kim birbirinden ayirirsa kesinlikle
onlarla savasacagim. Namaz bedeni bir vazife oldugu gibi zekdtta mdali bir haktir. Allah’a
yemin ederim ki bunlar Allah’in Rasiiliine verdikleri bir disi oglagi benden esirgerlerse bu
sebepten onlarla savasirm” >* der. Baslangicta Hz. Ebu Bekir'in bu tutumuna karsi olan Hz.
Omer, daha sonra onun hakli dogru bir “te’vil” yapmis olugunu kabul etmistir. Keza Hz.
Omer’den sevad arazisinin miilkiyetinin devlete birakilmasi, miellefei kuliibiin paylarinin
odenmemesi, kitlik yilinda hirsizlara haddin uygulanmamasi, bir lafizla ¢ talakin gecerli
sayllmasiyla gibi meselelerde yaptigi te'viller buna 6rnek gosterilebilir. Sahabeler, Sart’in
maksadindan ayrilmamak kaydiyla naslarin, te’vil yoluyla her zamana hitap edilebilecegini

g('jstermigftir.54 islam hukukunun durgunlugu bazilarina gére, Hz. Omer’den sonra asil ortaya

49 Nahl 14/125.

50 Ali imran 3/7.

51 Stinnetin Kur'an’daki “namaz kiliniz, zekat veriniz” (Bakara 2/43) emirlerini bizlere siinnet agiklamistir. Yine stinnet “kadin halasi, teyzesi, bacisi, kizi
ve kardesin kizi tizerine nikdhlanamaz”, “bunlardan baskalari size helal kilindi” ayetini su hadis tahsis etmistir. Mesela peygamber (sav), ayni nikah altinda
iki kiz kardesi veya teyze ile yegeni bulunmasini yasaklamasini tegrii ifade eden ve tiim Miisliimanlari baglayan bir hiikiimdiir. Taf. bkz. $a’ban, s. 85.

52 Buharf, Vud@’ 10; Mislim, Fedailu’s-Sahabe 138.

53 Buhéri, Zekat 40; Kamil Miras, V, s. 19.

54¢Konu hakkinda tartisma ve bilginlerin gériisleri icin bkz.Sa’ban, s. 154; Kose, Saffet, Kur’an Hiikiimlerinin Tarihselligi Meselesi, Adli Makalesi, Isldm
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sa.7 Nisan 2006, s. 13-50; Capan, Ergiin, Kur'an’i Evrenselligi ve Tarihselci Yaklasim, Adli Makale, Yeni Umit Dergisi,
sa.58, Aralik 2002, s.30; Ceker, Orhan, Saffet Kése'nin “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalart Baglaminda Ahkdmin Degismesi Tartismalarina Bir Bakis” Adh
Makalesi Uzerine Bazi Miilahazalar, islam Hukuku Aragtirmalari Dergisi, sa.7, Nisan 2006, s. 51-54.
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cikmistir.>® Hz. Omer’le baslayan bu dinamizm, tarihin ilerleyen dénemlerinde kendini
gosteremedi. Bunda elbette ki iddri istibdétin payr da blylktir. Cahsmamizin sinirlarini
asmamak icin bu kadarla yetiniyoruz. Daha sonra gelen migctehitler ise, akil ylritme
sayesinde, nasslarin anlasiimasi ve yorumlanmasini saglayarak farkli donem ve bolgelerde
insanoglunun karsilastigi problemlere genel veya 6zel ¢goziimler getirilebilmislerdir. Bazen da
lafza gore degil, ruh ve manaya veya kitap ve stinnetin umumi kaidelerine dayanarak naslarin
lafizlarinin asildig1 gorilir. Stphesiz bu davranig, nassin hikmiiniin mesnedi olan, illetin
degismesiyle hikmin de degismesi esasina bagli bulundugu icin nassa muhalefet de
sayllmamistir. Simdi de te'vil kavrami ile onun yerine kullanilan benzer kavramlarla
iliskilerine kisaca deginelim.

4. Te'vil ve Tefsir arasindaki Fark

Tefsir kelimesi, “fesera” koklinden tiremis “tef’il” babindan bir mastardir. “Fsr”,
sozlik olarak Uzeri kapah bir seyi agcmak, “beydn etmek, kesfetmek, ortaya ¢ikarmak,
aciklamak, ve izah etmek” anlamlarina gelmektedir.>® istilahi olarak, bir anlama delalet
edecek sozcuklerle ayetin anlamini, ifade ettigi hikimleri, ntizul sebebini ve ihtiva ettigi
anlami aciklamak demektir.”’

Bilindigi gibi naslari tefsir ve te’vil etmede temel amag ve hedef, onlari dogru anlama
ve en 6nemlisi de ilahi murada yarasir bir bicimde anlamak, aciklamak ve yorumlamaktir. Hig
kuskusuz bu iki kavramla ulasmak istedikleri hedef agisindan olmasa bile metodolojik acidan
tefsir genellikle rivdyete, te'vil ise ilim ve irfanla desteklenen akil ve dirdyete
dayanmaktadir.®® Tefsir ile te’vil ikilisi arasinda teorik bakimdan benzerlikler bulunsa da
uygulama diizeyinde 6nemli sayilabilecek bazi farklhiliklar bulunmaktadir. Séyle ki tefsir daha
cok bir metinde gegen kavram ve ifade tarzlarina bagh kalmak suretiyle kavramsal ve dilsel
¢O6zlimlemeler yoluyla bir yorumbilim kabul edilmektedir. Buna karsilik te'vil ise tefsirin
yapamadigi, yani bir metnin satirlari arasina niifuz ederek orada yer alan genel goriinti ve
bicimin ardinda yatan “gizemi ve sirlar1” belirleme veya ortaya koyma yahut da aklin sezgisel
sembolik gliciini kullanarak goriinenden ve bilinenden hareketle goériinmeyeni ve

bilinmeyeni yakalama ugrasisidir. Yani soziin sahibinin amacini ve niyetini kestirebilme

55Celebi, s. 128.

56 [bn Manz(r, Lisanii’l-Arab, V/55; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 11/606; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Ankara, 1988, 1/18.
57 Clircani, s. 35.

58 Taf. bkz. Te'vil ve Tefsir arasindaki fark igin Pezdevi, I, s.45.
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gayretidir. Kisacasi te’vilde, her hangi bir s6z ya da metinle ilgili olarak orada bulunan bir
olgunun gercekligi ve ilk asliyeti s6z konusu edilmektedir. >9

Ote yandan te'vil ve tefsir kelimeleri muhtelif zamanlarda birbirinin yerine de
kullanilmigladir. Tefsir kelimesi, istildh olarak te’vilden daha ®nce kullanilmistir. Oyle
anlasiliyor ki tefsir ve te’vil arasindaki fark, ayetin nizulli sebebinden bahsisle, ligat
cihetinden keldamin konusuna yonelik ara§t|rmalard|r.60 Te'vil ise ayetlerin sirlarini
kelimelerin perdesini ve gizemini inceden inceye arastirmak ayetin muhtemel manalarindan
birini tayin etmekten ibarettir ki, ¢esitli yorumlara muhtemel olan ayetler bulunmaktadir. Bu
baglamda Kur’an’in anlasiimasinda tevsir ile te’vil arasindaki fark, birinci mertebe “tenzil”,
ikinci mertebe “te’vil” oldugu anla§|lmaktad|r.61

Te'vil ve tefsir kelimeleri arasinda ortaya ¢ikan bu farkhliklarin disinda, beyan bilgi
sisteminin sinirlari iginde kalmak kosuluyla iki kelime arasinda baska farkliliklarin da oldugu
soylenmistir. Bu farkliliklar 6zetle; tefsir daha ¢ok kelime ve lafiz diizeyinde calisirken, te’vil
cumle/pasaj anlam dlzeyinde calisir, Tefsir rivayetle yapilan acgiklama, te'vil ise, dirdyetle
yapilan aciklamadir. Baska bir ifade ile tefsir nakle, te'vil ise istinbata dayanir. Te'vil
ekseriyetle ilahi kitaplar hakkinda kullanilirken; tefsir genellik ifade eden bir kelime olup her
alanda kullanilir.®? Te'vil ve tefsir arasindaki farki rivayet ve dirdyet alanindan iki gorise yer
vererek konuyu bitirelim.®

Taberi te'vil konusunda soyle soylemektedir: “Akil ya da haberin olmadigi yerde

84 Bundan dolayidir ki, Taberf,

Allah’in ihbari, emri ve nehyi, zahiri anlam lizere telakki edilir.
te'viller arasinda tercihte bulunurken zaman zaman akli delaleti esas almaktadir. Ancak
Taberi'nin te'villerinde ya da te’vil tercihlerinde akh bir delil olarak almasi, te'vil ile tefsir
kaynaklari arasinda bir ayirim gozettigi seklinde anlasiimamalidir. Zira Taberi’ye gore te'vil ve

tefsir, birbirine zitti degil, materadif kelimelerdir.®®

59 Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil, TDK Yayinlari, Ankara 1998, IlI, s.211-217) el-Cabiri, M. Abid, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, (cev. Burhan
Kéroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli), Kitabevi Yayinlari, ist. 1999, s. 688-689.

60 {sfehani, el-Miifredat, s. 380.

61 Mezhep ekolleri arasinda bu lafzi yorum teknigi ilk giinlerden itibaren kendini gostermistir. Nitekim ilk donem bilginleri naslara zahiri ve gaf olmak
tizere iki yaklagim tarzi sergiledikleri goriilmektedir. Bu durum tabiin doneminde de rey ve hadis taraftarlari olarak kendini géstermistir. Genellikle rey
taraftarlar: naslarin lafzi anlama ve delaletine bagh kalmaksizin, mana ve makasidini, sebep ve illetlerini itibara alan, re’y ve ictihad, kiyas, istihsan ve
istislah gibi te’vil yontemlerine dayanarak hiikiim vermislerdir. Buna mukabil hadis ehli, naslar1 degerlendirmede onlarin mana ve maksadini, sebep ve
illetini dikkate alan bir yaklagim yerine, ekseriyetle naslarin lafzi/zahirl anlamlarina itibara almiglardir. Kog, Zafer, Kur’an-1 Kerim’de Yontem
Arayislari, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2006, 5.310

62Zerkest, 11, s. 149-150, Aydiiz, Davut, Tefsir ve Te’vil Kelimeleri Arasindaki Farklar, http:www.yeniumit.com.tr, Temmuz-Agustos-Eyliil 2008, say1:
81, s. 2-3 (22.08.2009); islam’in ilk yillarinda te’vil kelimesi, genellikle liigavi manada anlasilmis ve kullanilmis daha sonra Mutezile ulemasinin naslari,
ozellikle de mutesabih ayetleri ele alis bigimleri te’vilin metedolojik bir mecraya girdigini gérmekteyiz. Zira Mutezile, hadis ehli gibi lafz1 esas almamus,
kendilerini nassin zihiri ile sinirlandirmamis, Kur’ani esas alarak olusturduklari ilkeler ¢ercevesinde, zahiri akla muhalif olan yetleri te’vil etme yoluna
gitmislerdir. (Ahmet Emin, Duha’l-islam, 111, s. 16); Apaydin, “Naslart Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu”, Marife, Konya 2002, 11/1, s. 7-24, s. 12.
63Cabiri, Arap islam Kiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 85; Oztiirk, Tefsir, Te'vil Karsithginin Tarihsel KoKkeni, s. 78; Yazir, I, 26-27.

64Taberd, VI, s. 16.

65 Taberd, VII, s. 16; Taberf’den yaklasik bir asir énce vefat etmis olan Kiifeli meshur dilci ibn Arabi’ye (23/845) gore, tefsir, te’vil ve ma’na kelimeleri
ayni anlama geldigi de ifade edilmistir. (Ibn Manzur, V, s. 55); Ayrica tefsir ve te’vil kelimelerinin ilk dénem tefsir ulemasi tarafindan ayni anlamda
kullanildig1 da kimi tefsir tarihgileri tarafindan kabul edilmistir. (Zehebi, M. Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, I, s. 19); Bununla birlikte islam’in ilk

434



Guz-2012 Cilt:11 Savy1:42 (423-463) www.esosder.org Autumn-2012 VVolume:11 Issue:42

Te'vil ve tefsir farkini gostermeye calisanlardan birisi de Maturididir. MatGridi ise
tefsir isinin Sahabeye, te'vil isinin fukahaya ait oldugunu isaret etmistir. Tefsirin gergekte bir
s6zden neyin kastedildiginin aciklanmasina yonelik bulundugunu ve bu tir bir agiklamanin
re’y kaynakli olarak yapildigini dile getirmistir.?® Pezdevi de tefsir ve te’vil arasindaki farkin,
(Mataridi gibi tefsirin), Hz. Peygamber ve vahye sahit olan Sahabelerden gelen nakle
dayandigini, bu yoniyle tefsirin bir anlamda tevkifi oldugu, te’vilin ise ictihada dayal
oldugunu ifade etmistir. Keza te'vil, kastedilen manayi dirayetle, tefsir ise rivayetle, tefsirin
Sahabenin ve te'vilin ise fukahd’nin isi oldugunu ileri stirerek gérusini temellendirmistir.®’
Pezdevi eserinde, te'vil, tefsir ve miievvel hakkinda genis malumat vermektedir.

5. Te'vil ve Re’y arasindaki Fark

“G)y” kokunden gelen re’y, terminolojik agidan “akil ve gbris sahibi olmak”,
“diistiniilen ve gériinen sey” anlamlarina” gelmektedir.®® Re’y kavraminin pek cok tirevleri
bulunmaktadir. insanin inandigi ve diistindiigi sey, “itikat, akil, tedbir, nazar, teemmiil gibi
anlamlara da gelmektedir.” Isfehani, re'yin itikat, bilgi, akil ve zann gibi anlamlari tasidigini
ya da bu anlamlarla baglantilh oldugunu ifade etmistir.”® Safii de re'yi ictihat seklinde
yansitmis, sonra da ictihattan maksadin kiyas oldugunu belirtmis ve “bu iki kelimenin, ayni
anlama geldigini”’* dile getirmistir. Fikih Usuliinde, hakkinda nass bulunmayan konulardaki
ictihadin temeli olan re’y, islam hukukunun gésterdigi diisinme yollarindan gitmek suretiyle
vapilan akli bir faaliyettir.”* Goéruldugu gibi re’y, Kur'an ve siinnette yeni bir olay ve
meselenin agik hiikm{ olmayinca, o olay ve mesele hakkinda genel ilkeler ve dinin ruhundan
da hareket edilerek varilan hikim ve goristiir. Re’y’ kelimesinden, nass bulunsun ya da

bulunmasin, i¢tihat ve istidlal ile hiikkmetmek oldugu anlasiimaktadir.

asirlarinda da te'vil ve tefsir kelimelerinin birer kavram olarak birbirinde ayristigini ifade eden goriisler de yok degildir. Bu gorislerden bir tanesi
sudur: “Islam’in ilk asirlarinda Kur’an tefsiri denilince Allah’'in Peygamber’in ve Sahabenin Kur’ani agiklamasi ve beyani akla gelecektir. Bundan dolay:
ilk devirlerdeki miifessirler eserlerinde tefsir lafzindan ziyade te’vil kelimesini kullanmiglardir. Bunun sebebi s6zlerin katiyet ifade etmedigini ve ayni
zamanda tevazularini ifade etmekti. Mesela Ibn Kuteybe eserine Te'vilu Miigkilu’l Kur'én, Taberi Camiu’l-Beydn an Tevili’l-Kur’dn Maturidi ise Te'vildtu’l
Kurdn ismini vermiglerdir. (Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, s. 26); Baslangi¢ta beyani te'vil anlayis1 yayginken; daha sonra beyan, irfin ve burhén bilgi
sistemlerinin birbirleriyle ¢esitli sekil ve ¢aplarda kesismesi soncusunda yeni sentezler olugsmakla birlikte (Cabiri, s. 358.) te'vil ve tefsir kelimeleri
ligavi anlamlarindan uzaklasarak ideolojik ve metodolojik igerikler kazandi. Bu yeni sekillenme sonucunda, en yaygin grup olan Ehl-i Siinnet,
Kur’an’daki nesnel anlamlarindan ve maksatlarindan kopusu sebep oldugu ve Kur’an’1 tahrif etmek suretiyle sapik inang ve fikirlere a¢ik kapi biraktig
gerekgesiyle te'vil kelimesini olumsuz igirikli bir kavram olarak nitelendirip tefsir kelimesini 6ne ¢ikarmistir. (Ebu Zeyid, Tarihte ve Giiniimtizde “ Kur'dn
TeVvili “ Sorunsali, 1996, s. 26.) Sonugta tefsir ve te'vil kelimelerinin, sonralar1 kazindiklari ideolojik denilebilecek anlamlari Islam’in ilk asirlarinda
gormek, en azindan belirgin bir sekilde gormek miimkiin degildir. (Oztiirk, Tefsir, Te’vil Karsithginin Tarihsel Kékeni, s. 78; Yazir, I, 26-27.

Atik, Aydin, ibn Cerir et-Taberi’'nin Kur’an Anlayis1 ve Te’vil Tercihleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi,
Ankara 2004, s. 65-75.

66 Mataridi, Te'vilatu’l-Kur’an(nes. Ahmet Vanlioglu), Istanbul 2005, 1, s. 3-4.

67 Pezdevi, Ali b. Muhdmmed b. Fahru’l-islam, Usulu Pezdevi, (Kesfiil-Pezdevi), 1, s. 44-45.

68 el-Firuzabadi, Mecduddin Muhdmmed b. Ya'klb, el-Kamiisu’l-Muhit, tahk. Muhdmmed Naim el-Arkastsi, Beyrut 1993, s. 1659; Muhdmmed Murtaza
ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamis, (tahk. Ali Seyri), Beyrut 1994, XIX, s. 439.

69 ibn Manzir, XIV, s. 300; Zebidi, XIX, s. 437; Firuzabadi, Kamfs, s. 1659.

70RAg1b el-Isfahanti, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’dn, Istanbul, 1986, s. 304. Ibn Manzfir, XIV, s. 300; Zebidi, XIX, s. 437; Firuzabadi, Kamfs, s. 1659.

71es-$afif, Muhammed b. idris, er-Risale, (tahk. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut, ty, s.476-477.

72 Hallaf, Abdiilvehhab, Mesadiru’t-Tesrii’l-islam, Daru’l-Kelam, Kuveyt 1970, s. 7-8. Taf. bkz. Sener, Abdiilkadir, “Isldm Hukukunda Re'y ve I¢tihat,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/748/9565.pdf.
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ilk dénem Mdslimanlar “Kur’dn-1 re’y ile tefsir edenler, atesten yerlerini
hazirlasinlar’”® gibi haberlere bagli olarak Kur’an’i tefsir etmekten kaginmislardir. Tefsirin,
kesin anlami dolayisiyla Allah adina konusmayi, te’vilin ise muhtemel anlamlar dolayisiyla da
kisinin kendi adina konusmasini ifade ettigi algllanmlgtlr.74 Zira bu haberlerde kendisinden
kaginilmasi istenen bazilarina gore te'vil degil re’ydir. Re’y’e yapilan itirazi te’vile de cari
kilmak, re’y ve te'vil kelimelerinin ayni anlamda kullanildigini gésteren delillere sahip olmayi
gerektirir demislerdir. Oysa Rasulullah ve Sahabeden varid olan haberlerde re’yden
sakindiran haberler varid oldugu halde te’vil kelimesi tam aksine olumlu bir ifade olarak
gecmistir. Zira Peygamber (sav)’in ibn Abbas icin yaptigi “Allah’im onu din konusunda fakih

kil ve ona tevili égret””>

seklindeki duasi bunun en acik gostergesidir. Ayrica séylenildigi gibi
eger ilk Misliman nesil, re’y’den kacindiklari gibi te’vilden de kaginmis olsalardi onlardan
tefsir adina hicbir sey sadir olmamasi gerektigini dile getirmislerdir.”®

Ote yandan re’y hakkindaki bu yaklasim tarzi ¢ok isabetli géziikkmemektedir. Bu
durum, Mudz b. Cebel’den nakledilen bir hadisle temellendirilebilir. Muaz b. Cebel (6.18/673)
anlatiyor: Hz. Peygamber (sav) beni Yemen’e vali tayin ederken bana soyle dedi. “Sana bir
mesele soruldugunda ne ile hiikmedeceksin?" Ben, "Allah'in kitabindakilerle" diye cevap
verdim. "Eger Allah'in kitabinda bulamazsan ne ile hiikmedeceksin?" dedi." Ben, "Allah
ReslU’nln siinneti ile dedim. Eger onda da bulamazsan?" dediginde: "Kendi reyimle ictihat
ederim” diye cevap verdim. "Bunun lizerine Allah Resiilii: Nebisini, rdzi oldugu seyde basaril
kilan Allah'a hamdolsun" dedi.”’ Hz. Peygamber tarafindan onaylanan bu diyalog as/f
kaynaklarin yorumlanmasinda akil yilrGitmenin yani re’y ve igtihadin ne kadar Oonemli
olduguna isaret etmektedir. Re’y’e gore ictihat edecegim derken, bagimsiz bir akildan
elbette s6z etmemistir. Muaz. B. Cebel, nasslar 1siginda kendi akil ylritmesi yani re’y’i ile
problemleri ¢6zecegini ifade etmistir. Hayrettin Karaman da “i¢ctihat” adli eserinde re’yin,
ictihadin bir turd oldugunu ifade etmistir.”®

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer Kitap ve Siinnette bir hiikim bulamadiklari zaman
re’yleriyle karar verirlerse “bu benim re’yimdir; dogru ise Allah’tan yanhs ise bendendir”

derlerdi.”® Re’y, aslinda Kitap ve siinnetin acikca temas etmedigi konularda naslarin isigi

73Taberd, |, s. 34.

74 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, [, s. 25.

75 Buhari, V, s. 34.

76 Atik, s. 85.

77 Ebu Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen, Cagr1 Yayinlari Istanbul 1982, el-Akdiye, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, Beyrut 1969, s.
230.

78 Karaman, islim Hukukunda ictihat, DiBY, Ankara 1985, s. 19.

79 bn Kayyim, 'lamu’l-Muvakk{’in, F. Zeki Taby, 1, s. 61-62.

436



Guz-2012 Cilt:11 Savy1:42 (423-463) www.esosder.org Autumn-2012 VVolume:11 Issue:42

altinda konulari hilkme baglama bir tir te’vil faaliyeti olarak da gér[]lmij§tijr.8° Anlagildig
kadariyla re’y, hakkinda agik bir nass bulunmayan fikhi bir konuda mii¢tehidin belli metotlar
kullanarak ulastigi daha cok sahsi goriis anlamina kullaniimistir. Bu baglamda ictihat ile te’vil
arasinda fark olup olmadigina kisaca deginelim.

6. Te'vil ile igtihat Arasindaki Fark

Te'vil ve igtihat arasinda farkin olup olmadigi daha ¢ok Hanefilerin usul literatirinde
kendini gdsterir. ictihat, Arapca’da “(%> ) kékiinden tiiretilmis olup, calismak, ¢cabalamak ve
bir isin sonuna ulasmak igin elden geldigi kadar gayret” etmektir. Fikih Usull terimi olarak
ictihat, tafsili delillerden ameli ser’t hikimleri g¢ikarmak (istinbat) icin son gayret sarf
etmektir.®' Zira ictihat, Kitap ve Siinnette bir meselenin hiikmii acik olarak bulunmadigi
zaman, gerekli hikiim ve bilgiyi elde edebilmek igin basvurulan care ve yollardan biridir.
ictihat, bir seyi elde edebilmek icin “giic ve caba sarf” etmek manasina “hakiki”, kiyas,
istihsan ve maslahat gibi hiikim cikarma manasina ise “mecazi”dir.®? Bu yukarida da dile
getirilen ictihat hadisine gére “ictihddu’r-re’y”dir. imam Safii’ye gére kiyastir. Bu da naslarin
bulunmadig yerlerde, kiyas, istihsan, maslahat ve istishab gibi hiikiim ¢ikarma yontemleri
olurken; naslarin bulundugu zaman ve yerlerde, “naslari anlamak, sézlerin maksat ve

k”®* gibi anlamlari da icermektedir. Sonucta bu hangi kavramla ifade

delillerini tayin etme
edilirse, edilsin nassin bulunmadigi yerde ictihadin baslayacagi manasina gelmektedir.

Te'vil de yukarida ifade edildigi gibi bir lafzin veya bir séziin/kelémin bir delilden
hareketle zdhir anlaminin terk edilerek tasidi§i diger manalardan birine gére anlasiimasi,
lafizlarin ve séylemlerin agk/anmas:dlr.84 Yani te'vil, bir dirdyet yorumu olup genellikle
naslarin veya bu naslardaki kapali lafizlarin tasidigi muhtemel manalardan birini tercih edip
lafza veya keldma o manayl yuklemek yani lafizlar veya kelami evveline/mekdsidina
déndiirmektir. Sahabe ictihadi ile Sahabe te'villerinin birbirinden ayiranlar da oImustur.85

Bu yontemlerden her biri, deldlet bakimindan zanni olan naslarin ifade ettigi
hiikiimleri istinbat i¢in yapilan gayretin adidir. Hakkinda nass bulunmayan konularda kiyas,

istihsan ve istislah gibi metotlarla veya islam hukukunun genel kurallarina basvurarak yapilan

ictihadin bir cesidi de re’y ile ictihad diye ifade edilmistir. Her iki kavram arasinda cok

80 Karaman, s. 108.

81 Hallaf, s. 7; Heyet, ilmihal, I, s. 155.

82 Karaman, s. 15.

83 Karaman, s. 20.

84fbn Manzir, XI, s. 32-33; Zerkesi, II, s. 148-149; Eb Zeyd, Nasr Hamid, el-itticihu’l-‘AKli fi't-Tefsir -Dirase fi kadiyyeti’l-Mecaz fi'l-Kur’an ‘inde’l-
Mu'tezile, Beyrut 1993, s. 123-125; ayni miiellifin, Felsefetii’'t-Te'vil: Dirase fi Te’vili'l-Kur’an ‘inde Muhyiddin ibni’l-‘Arabi, Beyrut: Daru’t-Tenvir,
1993, s. 278; aym miiellifin, ilahi Hitabin Tabiat1 (Cev: M. Emin Masali) Kitabiyat, Ankara 2001, s. 278; islam Ansiklopedisi, “Te’vil Md”, XII, s. 215;
Yavuz, Yunus Sevki, “Te’vil Md”, DVIA, XXXX]I, s. 28; Apaydin, Yunus, “Te’vil Md”, DVIA, XXXXI, s. 28.

85 Serahsi, 11, s. 109
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belirgin bir ayirnm olmasa da igtihat nasslarin bulundugu veya bulunmadigi durumlarda daha
cok olanca gayretini goéstermesi iken; te'vil naslarin metinlerinin ve lafizlarinin
yorumlanmasina yonelik oldugu séylenebilir. Diger bir ifade ile ictihat, naslari anlamada bir
gayret ve ¢aba oldugu, te'vil ise daha ¢ok naslarin mekasidina yonelik bir anlama faaliyeti
oldugu da soylenebilir.

7. Naslardan Hiikiim Cikarmada Te'vil ve Yorum Metotlari

Te'vilin, hikme varmada rey ve ictihat faaliyeti olarak goérilmesi, normlardan
hukukun aranip bulunmasinda buylk bir rol oynar. Normlarin lafzi ve ruhu incelenerek
hukukun belirlenmesi saélanlr.86 Zira re’y ve ictihat, bir tir yorumdur. Bu yorum sayesinde
hukuk normlarinin amaci, anlam ve kapsami belirlenerek makul bir anlama kavusturulur.
Normun bu anlam ve amaci denilen sey, onun ylrirliglinin temelidir. Boylece yorum
yoluyla hukukun gelistirilmesi saglanir. Keza hukuk normunun yirirliginin temeli, bugiinin
ihtiyaclarini karsilamasidir. Ancak yorum, yorumlayicinin keyfine birakilmamasi igin sonradan
denetlenebilecek sekil ve disiplin yontemlerine tabi kilinmasi da tutarhlik agisindan gereklidir.
Bu yorum metotlari, hukuku bulmada yardimci birer ara¢ konumundadirlar. Bu metotlarin
belli baslicalari sunlardir:

1. Lafzi Yorum Metodu:

Lafzi (literal, filolojik, gramatik) yorum, kelimelere verilen anlama gore

yapilmaktadir.?’

Fakat hukuk normlarinin anlamini ortaya ¢ikarmada bir hukukgu, lafza
yorumla baslamasi dogru bir baslangi¢ olsa da onunla yetinmeyecektir. Gergekten normun
lafzina gére yorum, normun dogru bir yorumu icin garanti olmayacagindan ve bundan otiri
normlarin daha derin anlamina inmek gerekeceginden, bu konuda kanun koyucunun
iradesini dikkate almak akla en yakin goriinir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Kur’an ve
siinnetin nasslari, hikiimlere sadece lafiz itibari ile degil, ruhu ve maksadiyla da delalet
etmektedir.®®

Hanefi usulctliler ser’i delillerden hiikiim ¢ikarma metotlarini genel olarak doért ana
baslk altinda toplamislardir. Birincisi, lafzin vaz’edildigi mana bakimindan taksimidir. Bu

acidan kelimeler hass, dmm, miisterek ve miievvel kisimlarina ayrilir. ikincisi, lafzin vaz’

olundugu manada kullanilmasidir. Bu bakimdan lafizlar hakikat, mecaz, sarih ve kinaye olmak

86 Bu bakimdan Medeni Kanunun 1. maddesinde “Kanunun lafziyla veya ruhu ile temas ettigi biitiin meselelerde mer’i”’olacag: belirtmistir.

87 Aral, s. 184; Giiriz, Adnan, Hukuk Baslangic, Siyasal Kitabevi, Ankara 1997, s. 58; Bilge, Necip, Hukuk Bagslangici, Turhan Kitabevi, Ankara 1990, s.
200; Onder, Ayhan, Ceza Hukuku Dersleri, Filiz Kitabevi, istanbul 1992, s. 51; Koca, Ferhat, islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, isam Yayinlari,
istanbul 1996, s. 20-27.

88 Taf. bkz. Kose, Cagdas Ihtiyaclar ve islam Hukuku, s. 67.
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tzere dort kisimdir. Ugiinciisii, lafzin kullanildigi manaya delaletinin aciklik ve kapalilik
derecesi bakimindan taksimidir. Bunlar acikhk derecesine gore zdhir, nass, miifesser ve
muhkem, kapalilik derecesine gore ise hafi, miiskil, miicmel ve miitesdbih kisimlara ayrilir.
Dérdiinciisii ise lafizlar kullanildiklari manaya delaletinin sekli yani mananin dogrudan veya
dolayh bir yolla ifade edilmesi agisindan taksimidir. Bunlar ise ibdre, isdret, deldlet ve iktizd
olmak tzere dért kisimdir.® Mugctehit, nassdan hikim ¢ikarirken, onun lafiz ve manasindan
ilk bakista (nassin ibdresi) anlasilan anlaminin yani sira dil ve mantik kurallarini da isleterek
lafizdan dolayi baska hikiim ve manalar da (nassin isdreti) cikarabilecektir. Ayrica migtehit,
nassin ibaresiyle deldlet ettigi mananin 6zline ve illetine inmek suretiyle onu, benzeri veya
daha elverisli bir baska olaya uygulayabilecek (nassin deldleti) sdylenmis kismini takdir
ederek, soylenmemis kisma delaletini (nassin iktizdsi) dikkate alarak baska pek ¢ok hikim
elde edebilecektir. Bu sebeple islam hukukculari, nasslarin lafiz ve mananin delalet yollarinin
cesitliliginden dolayr bircok olayin  hikmini belirlemede esnek igtihat alani
bulabilmektedirler.

2.Tarihsel Yorum Metodu:

Tarihsel yorum, normun tarihsel gelisimi incelenmek suretiyle anlaminin arastiriimasi
icin yapilan faaliyetlere denir. Bu yorum tekniginde nassda kullanilan sézler 6nemli ise de
bunlarla yetinmenin dogru olmadigi, kanun koyucunun iradesinin arastirilmasinin gerektigi
ileri strulmektedir.®® Yalniz tarihsel yorum denilen bu yorum metodunun salt hukuka
yardimci bir ara¢ olarak kullanilmasi gerektigi de unutulmamalidir. Hukukg¢unun vazifesi
gecmisteki muhtemel bir iradeyi aramaktan ziyade mevcut bir ihtilafi adalete uygun bir
bicimde ¢o6zmekten ibaret olmalidir. Bu baglamda Fazlurrahman, Kur’an’i anlayabilmenin ilk
sartinin onun indigi donemi incelemek oldugunu ileri sirerek tarihselci bir yaklasim tarzi
sergilemistir.91 Daha sonra evrenselci ve tarihselci gorislerin tartismalari baslamistir.
Tarihselci bilginlere gore nasslardaki evrensel dini ahlaki genel ilkeler, olgusal tarihi 6zel
duruma uygulanmistir. Bunlar yasa mabhiyetli tarihsel bir kanun hikmiindedir. Bu 06zel
tarihsel durumlara da sebebi nuzul denilmistir. Fikih GsGlindeki ictihat kurumu varsayima
dayanir. Bu ictihat strecinde Kur’an‘in 6zel hikiimlerinin arkasinda genel (illet-sebep-hikmet)

ve giderek daha genel ve evrensel ilkeleri (maslahat-mekdsid—addlet) yakalamak

89 Ebu Zehra, Usul, s. 109-112; Ali Haydar, Usul-i Fikih Dersleri, Fatih Matbaas, istanbul ts, s. 169-191; $aban, 370; Atar, Fahrettin. Fikih Usulu,
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1988, s. 174; Taf. bkz. inanAhmet “Fikih Usuliiniin Temel Parametreleri Acisindan Bazi Giincel
Meselelere Kisa Bakislar”, Adli Makalesi, islémiyyat Dergisi, 1], sa. 2, Nisan-Haziran 1999, s. 97-110.

90 Bilge, s. 200; Aral, s. 188; Giiriz, s. 59; Koca, s. 22.

91 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, (Ter: Alpaslan A¢ikgeng), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1996, s. 63.
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hedeflenmistir. ictihatlar, Kur’an hiikiimlerinin tarihiyle ilgilenmek zorundadir. Gaye, Kur’an’i
belli bir tarihsel doneme kapatmak degil onu, icinde bulundugu zamana midahil kilarak
bugiline yeni tarihselliklere tasimaktir. Bu dinamik ilgiyle Kur’an’in evrensel mesajlarina
ulagsmak igin ictihat muessesesini islevsel hale getirmek gerekir. Fikih usuliinde, nass
bulunmayan yerlerde gerektiginde mesru maslahatlara goére hiikiim verilir. Bazen de lafza
gore degil ruh ve manaya veya kitap ve siinnetin umumi kaidelerine dayanarak nasslarin
lafizlarinin asildigi goriliir. Stphesiz bu davranis, nassin hiilkmiiniin mesnedi olan illetin
degismesiyle hikmin de degismesi esasina bagl bulundugu icin nassa muhalefet de
sayllmamistir. Kur’an’in hikimlerini lafzl (literal) manasi ile uygulamakta israr etmek,
Kur'an’in toplumsal ve ahlaki gayelerini, hedeflerini kasten yok etmek olarak degerlendirilir.
Sonucta bu bilginlere gére islAm hukuku iki dinamik yapiya sahiptir. Birincisi; 6zel normlari
fiili yasama konumunda gordiiklerinden yasanin toplumlarin ihtiyaglarini karsilamasi igin
degismesidir. ikincisi ise nasslarin illetinin degismesi ile hiikiimlerin degisebilecegi ilkesidir.
Bu iki esasin, cagdas problemler karsisinda islam hukukuna dinamizm sagladigi kabul edilir.??
Sonucgta maksada erismek icin sadece ge¢misin sartlarini degil ihtilafin dogdugu zamanin
sartlarinin ve ihtiyaclarinin da dikkate alinmasi gerekir. Bu diisiince “teleolojik “amacsal, gdi”
yorum yontemini de ortaya ¢ikarmistir.

3. Teleolojik Yorum Metodu:

Teleolojik yorum, Allah’in koydugu butiin hikimlerde bir takim ana gayeler
hedeflendigi ve bu gayeler sonug itibariyle insanlar icin fayda sagladigi, bu gayelerin
bilinmesi; gerek nasslarin anlasilmasi ve olaylara uygulanmasinda gerekse hakkinda nass
bulunmayan durumlara ait hiikiimlerin istidlal edilmesinde en 6nemli yorum tekniklerinden
biridir. Bu baglamda 06zel delillerden ser’i hiikimleri istinbat etmek isteyen bilginler, bu
nasslarin derin manalarini, Sari'nin hikim koyarken gozettigi ana gayelerini kavramis
olmalari gerekir. Zira lafizlarin ve ibarelerin manaya deléleti birden fazla ihtimale acik olabilir.
Bu ihtimallerin birinin digerine tercih edilmesi icin kanun koyucunun iradesinin bilinmesi,
nasslarin ihtiva ettigi illet ve hikmetleri ile islam hukukun ana gayelerinin iyi bilinmesini
gerektirir. Islam hukuk bilginlerinin, ¢6ziim aradigi meseleler ¢cogu kez birbirine benzese bile
problemlerin mahiyetleri birbirinin ayni degildir. Dolayisiyla ¢ozimler de farkli farkl

olacaktir. Toplumun her gin degisen ve gelisen ihtiyaclarina hukuk normlarinin

92 Fazlurrahman, s. 63; Pagaci, Mehmet, “Kur’dn ve Tarihsellik Tartismalart”, Adli Tebligi, Kur'dn't Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu,
Bayrak Yayinlari, Bursa 1996, s. 21-25. Laroui, Abdullah, Tarihselcilik ve Gelenek, (¢cev. Hasan Bacanli), Vadi Yayinlari, Ankara 1998, 7-21.
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uydurulabilmesi esnek bir yorum yaklasimini da gerekli kilmaktadir. Bu metot taraftarlari
normun/nassin statik yapisi ile hayatin dinamik yapisi arasindaki celiskiyi gidermenin
hukukgunun 6devi oldugunda israr etmektedirler. Teleolojik metodun en zayif yani, bu
metodun asiri uygulanmasi halinde neyin hakli neyin haksiz oldugunun anlasilamayacagi bir
durumun hukuk hayatinda ortaya ¢ikmasi ihtimalidir. Bu metoda gore hiikim kurmada
oncelik hukuk normunun degil somut gerceklige, dogru olana yani adalete uygun ¢6ziim
aranmalidir.® Bu durumu savunanlarin basinda ise $atibi (6.790/1388) gelmektedir. Nitekim
Satibi, nasslarin lafizlarinin analizi ve bu lafizlardan hikim g¢ikarma yerine, Kur’an’in genel
ilkelerine, maksat ve amaglarina gore hikim ¢ikarmanin daha isabetli oldugunu
savunmaktadir.’® Kur'an ve hadis metinlerinden yararlanarak karsilasilan yeni durum ve
problemlere ¢éziim aramakta basvurulan klasik lafiz yéntemleri, bugiin dahi pek ¢ok islam
tilkesindeki ilmi gevrelerde hakim bulunmaktadir.”> Ona gére bu alanda gériilen tikanmanin
baslica sebebi ise bugline kadar uygulanmis ve hala da yaygin bir bicimde uygulanmakta olan
klasik yéntemlerin sekilci-lafizci ve pargaci karakteridir. Sonucta Satibi islam hukukunun
dinamizmini "sekil ve lafiz"a takilmayarak bunlarin altinda yatan ilke, amacg ve degerleri, yani
6zl yakalamayi esas alan bir ydntem gelistirmekle mumkiin olabilecegi gérustindedir.®
Neticede islam hukuku, temeli ve orijini itibariyle ilahidir. islam hukuk bilgini,
herhangi bir konuda te’vil/yorum (rey ve ictihat) yaparken islam hukuk usulii disiplini icinde
hiikmiin (tesriin) maksat ve hikmetini gbz ardi etmeden nass ile sabit temel kurala ve hakim
espriye ters diismemek zorundadir. Yani islAm hukuk bilginleri, te’vil yéntemiyle, yeni olaylari
islam hukukunun temel kurallarina ve ilkelerine sadik kalarak ¢éziimleyecektir. Bu bakimdan
her ne kadar te'vil beseri ise de ortaya ¢ikardigl sonuglar nass ile sabit olan ana cerceve

icinde kalindiginda islam hukukuna ait bir deger doktriner bir gériis olarak kalacaktir.

93 Giiriz, s. 60.

94Bkz. Satibi, Ebu ishak ibrahim b. Musa; el- Muvafakat fi Usuli’s Ser’i‘a, 1, Misir 1975, s. 1-40. 11, s. 7-30; Kirbasoglu, Hayri,s. 22 naklen, el-Cabiri
Muhammed Abid, Vichetii Nazar Nahve Iddeti binai Kaddya el-Fikri’l-Arabi el-Mudsir, Beyrut 1992, s. 55-57; Ayni konu hak. taf. bkz. Aktan, Hamza,
Cagdaslasma Siirecinde Islam Hukuku", Adli Tebligi, Islam ve Modernlesme, II. Kutlu Dogum Ilmi Toplantisi, iSAM. Yayinlary, istanbul 1997.s. 171 vd,;
Oztiirk, Mustafa, Satibi'nin Kur'dn'in Anlasilmasina Yénelik Oncelikleri Uzerine Bir Céziimleme Denemesi", Adl Makalesi, islémiyyﬁt Dergisi, Il], sa. 3,
Ocak-Mart 2000, s. 71-94.

95Konuya islam diisiince tarihi agisindan bakildiginda, Kur’an’in inisinden itibaren gesitli disiplinlerde ortaya konulan iiretkenligin taklit siireciyle
kesintiye ugratilmasi ve taklidin Miisliimanlar arasinda hali gegerliligini koruyor olmasinin sonucu olarak diisiince planinda kiiresel bir ¢okiisiin
yasandig1 gézlemlenir. Taf. bkz. Bilgiseven, Kurtkan Amiran, "Ictihat Yetersizliginden Dogan Problemler" Adli Makalesi, Din Egitimi Arastirmalar
Dergisi, sa. 2. istanbul 1995, s. 47-67; Bardakoglu, Ali, "[slim Hukuku Arastirmalarinda Gelenekgilik", Adh Tebligi, 19 MUIFD, Giiniimiiz Din Bilimleri
Aragtirmalari ve Problemleri Sempozyumu, 19 MUIFY, 27-30 Haziran Samsun 1989,s. 479-484; Garaudy, Roger , "Seriat Nedir", Adl Makalesi, (Gev:
Salih Akdemir), Islamiyyat Dergisi, 1, sa. 4, Ekim-Aralik Ankara 1998, s. 23; Apaydin, Yunus, "Ictihad”, DVIA, XXI, s. 432-445.

960nat, Hasan, "Tiirkiye’de Din Anlayisi ve Fazlurrahman", Adli Makale, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, sa.18, Bahar 1992, s. 6 vd; Kirbagoglu, M. Hayri, islam
Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yayinlari, 2. Baski, Ankara 1996, s. 22; Kose, Saffet, islam Hukukunda Kanuna Kars1 Hile, Birlesik Yayincilik,
Istanbul 1996, s. 80-90.
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8. Te'vilin Sahih ve Fasit Olmasi

Kur'an’da manasi anlasilmayan bir ifadenin bulunabilecegini mumkin gorenler
genellikle te’vili caiz gormezken; Kur’an’da manasi bilinmeyen bir seyin bulunamayacagini
savunanlar te'vili caiz gormuslerdir. Te'vili caiz gorenler de te'vili, sahih veya fasit olmak
Uzere ikiye ayririrlar. Yukarida da kavramsal bazda ele aldigimiz agiklamalardan da
anlasilacag lzere bir te’vilin sahih olabilmesi icin gelistirilen bir takim usul kurallarina riayet
edilmesi ve yapilacak te'vilin bir delile dayanmasi gerekliligi 6zellikle vurgulanmistir. islam
hukuk bilginleri, herhangi bir konuda te’vil/yorum (rey ve ictihat) yaparken islam hukuk usulii
disiplini icinde hikmun (tesriin) maksat ve hikmetini gbz ardi etmeden nass ile sabit temel
kurala ve hékim espriye ters diismemek zorundadir. Yani islam hukuk bilginleri, te’vil
ydntemiyle, yeni olaylari isldm hukukunun temel kurallarina ve ilkelerine sadik kalarak
¢6zimlemek durumundadirlar. Aksi takdirde hakikatin ortaya cikarilmasinda kuralsizlik bir
tiir sapmayi gerektireceginden bu tir te’viller fasit olarak g('irijlijr.97

Il. TEVILIN SARTLARI

Te'vilin bir takim sihhat sartlari bulunmaktadir. Bu sihhat sartlarini tasimayan lafizlar,
te’vil edilemezler. Sahih te’vil, sihhat sartlarini tasiyan te’vildir ki, bu te’vil gesitlerini su
sekilde o6zetleyebiliriz:

Birincisi; usul ilmine gére lafiz te’vil kabul edilen bir lafiz olmalidir: Mesela Hanefilerin
terminolojisindeki “zdhir ve nass”, ile digerlerinin terminolojisindeki sadece “zahir” lafizlar
bu kabildendir. ikincisi; kuvvetli olmayan ve mercuh bir ihtimal de olsa lafiz te’vile muhtemel
olmalidir. Yani acgik ve zahir manasinin disinda kendisinden anlasilan manaya muhtemel
olmalidir. Fakat lafizdan boyle bir mananin anlasiimasi mimkin ve muhtemel degilse te'vil
makbul ve sahih degildir. Te'vil edildigi mana mecaz yoluyla da olsa delalet ettigi manalardan
olmalidir. Ucgiinciisii; te’vili nasstan, kiyastan, icmd’dan, tesri hikmetinden yahut tesriin
umumi esaslarindan akilla anlasilabilen bir delile dayanmis olmalidir. Eger delil makul bir
delile istinat etmiyorsa, te’vil makbul degildir. Te’vil akla yatkin olursa ve kiglik bir delil ve
karine ile te'vilin stibutuna kafi gelebilir. Ancak te’vil akil ve anlayisa uzak da olabilir, bu

durumda herhangi bir delille te'vilin stibutuna kafi gelmeyebilir, bu durumda kuvvetli bir

97 Gazall, Mustasfa, 11, s. 379; ibn Teymiye serait adli kitabinda naslarin te’vil edilip edilmemesi bakimindan iig sekilde 6zetlemektedir: 1. Miinezzel Ser’;
Dogrudan dogruya Kitap ve Stinnetin agik delaletiyle sabit olan din, kdide ve kanunlar1 Allah tarafindan inzal edilen vahye dayandigi i¢in miinezzel ser’
denir. Bunu biitiin Miisliimanlar1 uymasi gerekli ve farzdir. Bunlara muhkemat ve miifesserat olarak da bilinmektedir. 2. Miievvel Ser”: Kitap ve
Siinnetten kiyas ve ictihat yoluyla yiiksek islam fukahasinin elde ettikleri hiikiimler “miievvel” ser adini alir. Buna uyma vacip olmamakla birlikte bizzat
ictihattan aciz olanlar bu te'villere uyabilirler. 3. Miibeddel Ser’: Din vazinin tek miibelligi Hz. Peygambere yalan yere isnat edilen sozler ve naslar,
usuliine uygun olmayacak sekilde te’vil etmek suretiyle elde edilen hiikiimler ki bu hiikiimlere uymanin haram oldugunu ifade etmistir. ibn Teymiye,
X111, 288-289.
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karine ve delile ihtiyag hissedilir ki bu te’vilin mesrulastiriimasinda gereklidir. Aksi takdirde
bu te’vil gayri makbuldur.®® Dérdiinciisi; te’vil sarih bir lafza muhalif olmamalidir.*®

Konu ile ilgili pek cok aciklama bulunmakla birlikte; en sistematik bilgiyi, imam-i
Gazali'nin el-Kanunu’I-Kiilli fi’t-Te’vil adli eserinde gérmekteyiz. Gazali bu eserinde te’vilin
genel kurallarini ve sartlarini vermekte, bu isin alimlere ait bir alan oldugunu ve imtihan igin
verildigini soylemektedir. Gazali te’vil konusunda insanlarin s6z sahibi olabilmesi igin, din
bilimleri alaninda alim olmasi, dilin koklerini bilmesi ve Arap milletinin dilinin istiareleri,
mecazlari konusundaki kullanma tarzlarini da bilmesi gerektigini soyler. ' Buna gére, te'vil,
zor ama ¢ok 6nemli bir yorum disiplini olarak karsimiza ¢ikmaktadir

lll. Naslardaki Te’vilin Kisimlari ve Te'vil Ornekleri

1.Tesbih ifade Eden Ayet ve Hadislerin Te'vili

Bu manasi kapali olan, Kitap ve Siinnette tefsirine rastlanilmayan ve manasi sadece
Allah tarafindan bilinen lafizlardir. Bunlari zahiri manayi anlamaylr men eden akli veya nakli
bir engelin bulunmasi durumunda, ayet zorunlu olarak te’vil edilmistir. Mesela; (i & &)
(s2%) “Allah’in eli onlarin ellerinin iistiindedir” ' ayetinde gegen “Allah’in eli” kelimesi
“el'in zahiri anlamda Allah’a izafe edilmesinin aklen mimkiin olmayacagi belirtiimektedir.
“El” manasi “kudret” manasina te’vil edilmistir. Clnki akli delil “el” kelimesinin uzuv
manasina yorumlanmasini engellemektedir. Bir hadisi kutside de Rasulullah (sav) soyle
buyurmustur: (en 4 @) o pmary gawy 4 A 42ew &S ) “Onlarin isiten kulagi géren gézii

27102

olurum. Yani kul, onunla zdhiren isitir, ben ise hakikaten isitirim. G6z icin de durum

193 By tir te'viller oldukca fazladir. Fakat biz bu kadarinin maksada kafi geldiginden

aynidir.
iktifa ediyoruz.

2. Hiikiim ifade Eden Nasslarin Te'vili

Bilindigi gibi te’vil, bir delilin destekledigi ihtimallerden birine lafzin veya kelamin
yonlendirilmesidir. Bu delil sayesinde te’vil, zahirin delalet ettigi anlamdan dondirilerek
delilin yonlendirdigi istikamete cevrilmesidir. Bu baglamda her te'vil, bir anlamda lafzi

hakikatten mecaza gevirmektir.”104

98 Zeydan, Usul, s. 288.

99 Saban, Usul, s. 353; Zeydan, Usul, s. 277; Atar, Usul, s. 204.

100 Gazli, el-Kanunu’l-Killi fi't-Te’vil, tarih ve yer yok. S. 1-29. Ayrica bu calisma, Tiirkge cevirisi igin bkz. izmirli, ismail Hakki, islam’da Felsefi
Akimlar, (Hazirlayan: N: Ahmet Ozalp), istanbul, 1995, s. 205-212.

101 Fetih 48/10.

102 Byhari, Rikak 38.

103 Pezdevi, I, s. 60; Kasani, Hakaiku’t-Te'vil, VI, s. 684; Zehra, s. 118; Atar, s. 215.

104By lafiz amm olabilecegi gibi mutlak ta olabilir. Ayn1 zamanda dmm’in vaazinin ve hakikatinin biitiin fertlerini kapsadig sabit ise amm’in kapsadigi
seylerin bir kismina miinhasir kilinmasi hususunda mecazdir. Bu da adeta lafz1 mecaza déndiirmektir. Amm’in mecaza déndiirme ihtimali bazen yakin
bazen de uzak olur. ihtimal eger yakinsa bunun istinbatinda yeterince kuvvetli olmasa da yakin bir delil yeterli goriiliir. Eger ihtimal uzaksa bu ihtimal
telafi edilecek bir delile ihtiyag duyulur. Oyle ki, bu uzak ihtimali almak bu delile muhalefet etmekten daha agir ve zanna daha galip gelebilir. Bu delil
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2.1. Amm’in Te'vil Edildigini Gosteren Ornekler

Bu baslik altinda yukarida ifade edilen te'vil ¢esitlerinden amm/genel normun haberi
ahad veya baska bir 6zel delille tahsis edilerek yapilan te’villere bir ka¢ 6rnek vermek
suretiyle konuyu somutlastirabiliriz. Zira gerek Hanefiler, gerekse Cumhur, tahsise ugramis
amm’in tahsisten sonra kapsami dahilinde kalan fertlerine delaleti zanni oldugu hususunda
ittifak etmislerdir. Netice itibariyle, akli ve/veya nakli veya haberi ahad ve kiyas gibi zannf bir
delille &mm lafiz tahsis edilerek te’vil edilebilir.'®> Konuyu bir misalle 6rneklendirelim:

Birinci Ornek: “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda haksiz sebeple yemeyin,
ancak karsilikli rizaya dayanan ticaretle yiyin”'% (bl ol Jli 15185 YY) dyeti genel norm
niteliginde bir nastir. Bu ayet, her ne sebeple olursa olsun haksiz kazancin batil oldugunu
ifade etmektedir. Bu nass, st norm niteliginde evrensel bir sabite olup genel gecer bir
kuraldir. Ancak bu ayetle haksiz sebepler disinda karsilikh riza ile yapilan ticaretle elde edilen
gelirin mesru olduguna isaret bulunmaktadir. Bu nassla haksiz kazancin neler oldugu
konusunda bir agiklama getirilmemektedir. inkarcilar, (Lol S gl W) ) “ribé alis-veris
gibidir” ayni seylerdir demeleri tGzerine inkarcilarin aksine Allah (cc) séyle buyurmustur:

(A aas i & Ja)) “Allah alis-verisi helal, ribdyr da haram kilmistir.”*"’

Bu ayetle
alis-verisle ribanin ayni seyler olmadigini vurgulanmistir. Yukaridaki birinci ayetteki haksizlik
kelimesinin kapsamina “ribd/tefecilik, garar, hirsizlik, gasp, ihtikdr, riisvet, fahis fiyat ve
aldatma gibi” batil yollarin/sekillerin 6nde gelenleri ve yaygin olanlari girebilir. Ancak ikinci
ayet, haksiz sebeplerden birinin riba olduguna, zahir bir lafizla beyan etmistir. Goraldagu gibi
nisa sliresinin 29. ayetinde “haksiz kazancin batil’ oldugu ifade edilmistir. Ancak ikinci ayet
ise () kelimesiyle alig-verisin helal (,~) kelimesi ile ribdnin haram kilindigini harici bir
karineye ihtiya¢ duyulmaksizin zahir/acik bir lafizla beyan etmistir. Esasen bu ayetin nuzul
sebebi bu iki manadan biri degildir. Ayetin niizuliine sebep olan mana, ayette de ifade
edildigi gibi ticaret ile riba arasindaki farkliligi vurgulamak bunlarin ayni seyler olmadigini
actklamaktir. Riba lafzi, zahir manasinin anlasilmasi i¢in harici bir karineye ihtiyag

duymayacak kadar acik bir lafizla delalet etmistir. Fakat bu lafzin, te’vil ve tahsis ihtimaline

de acik bulunan bir lafiz oldugu kuskusuzdur. Stbut itibari ile kati olsa da delalet itibari ile

bazen karine bazen kiyas bazen da kendisinden daha kuvvetli baska bir zahir veya nass olabilir. Bu tiir te’vil zhiren aralarinda ihtilaf mevcut olan ayet
ve hadisleri birbirine yaklastirmaktir. Buna gore te’vil her iki nassi da amel mevkiine koymaktir. Ciinkii nasslar, tefsir sahasinda “lafzin i'mali,
ihmalinden daha iyidir” prensibi vardir. (Ali Haydar, I, 132; ibn Niiceym, el- Esbah, s. 150; Bilmen, I, 274) Buna gére her ikisini de amel ettirmek icin
naslardan birisi te'vil edilir. Buna cem de denilir. Te'vil, takyid, haml, tearuzu giderme manasinda da kullanilmaktadir. Usuliiler amm ve hass gibi
lafizlar1 uzlastirmada bazi tabirler kullanmisladir. Bunlar, “tahsis, takyid, ve haml” gibi 1stilahlar kullanmiglardir.

105pezdevi, I, s. 35-36; Ebu Zehra, Usul, s. 142; ayni miiellifin, Ebu Hanife, (gev: Osman Keskicioglu), DIBYayinlari, Ankara 1962, s. 233.

Sa’ban, s. 329.

106 Nisa 4/29.Taf. Bakara 2/188; bkz. Heyet, Kur’an Yolu, 1], s. 50.

107 Bakara 2/275.Taf. bkz. Heyet, Kur’an Yolu, I, s. 429-441.
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riba’dan neyin kastedildigi hususunda te’vil ve tahsise ihtimali agik olan zahir bir lafizdir. Bu
ayetin sevk sebebi yani maksadi hikim bakimindan iki seyin birbirinden farkli oldugunu
ifade etmek icindir. Bu da ticaret ile ribanin ayni seyler olmadigini gosterir. Fakat riba lafzinin
vaz’ olundugu mana ve ihtiva ettigi anlam cok degisik boyutlar kazanmistir.*®® Hatta dyle ki
vahyin son donemlerinde nazil olan bu &ayetin yorumu konusunda Sahabe bile cesitli
beklentilere girmislerdir. Keske Rasulullah (sav), bu ayetin yorumunu tavsili olarak yapmis
olup dyle vefat etmis olsaydi gibi temennilerde bulunmuslardir.’® Ribanin tirleri konusunda
Sahabe arasinda da goriUs birligi bulunmamaktadir. Kezd Eb( Said el-Hudri gibi bazi

Sahabelerin fazlalik ribasini kabul etmedigi nakledilir.**

Anlasilan ilk glinlerden itibaren bu
kavramin yorumlanmasinda bir problem vyasandigi, halen de bu kavram (zerinde
tartismalarin yogun bir sekilde strdigu gorilmektedir. Elbetteki haksiz kazang olan ribanin
haramliginda kusku bulunmamaktadir. Ote yandan Peygamber (sav), (Jx<@ Y3 o2 ¥) “Zarar
vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur”m buyurmuslardir. Keza bu esas genel kural
haline getirilmistir. Ancak ribanin siimuli konusunda ihtilaflar bulunmaktadir.

Yukaridaki birinci ayette “haksiz kazancin batil oldugu”, ifade edilirken ikinci ayette
“Allah alis-verisi helal kildi” ifadesi ile ticaretin batil kazanc yollarindan biri olmadigini da
vurgulamistir. Keza bu ayetten ticaretin her tlriiniin mubah oldugu anlasilir. Lafiz ammdir.
Ancak “ribd@yr haram kildi” ifadesi ile ribanin haksiz kazang yollarindan biri oldugunu zahir bir
lafizla agik¢a ifade etmistir. Boylece genel olan alis-verisi riba yasagi ile tahsis edilerek te’vil
edilmistir. Keza muayyen bazi alis verisleri yasaklayan stinnet ile de bu ayet tahsis edilerek

. A . . A A . .. a 112
te’vil olunmustur. Rasdlullah (sav)’in "Kim karaborsacilik yaparsa, o, dsidir, giinahkdardir"

Keza Rasulullah (sav), "kendisinde garar olan alis-verisi yasak/adl_cjl"113

yani “mevcut olmayan
seyin satilmasi” gibi114 hadislerin de 0Ozel bir delil olmasi hasebiyle nassin zahirini tahsis
ettiginden te’vil sayilmislardir. iste bu sekilde umum olarak helal kilinan seyleri bir delille
tahsis etmek de te'vil kapsamina sokulmustur.

Ote yandan ribad konusunda 6zel naslardan hareketle cesitli te’viller yapilmistir.

Bilindigi gibi te’vil yapilirken bazen karine takdir edilerek nassa dogru bir anlam da

108 Taf, bkz. 68.

109 Yazr, 11, s. 236-256.

110 Tahavi, Serhu’l-Menari’l-Asar, 1V, s. 64.

111Malik b. Enes, el-Muvatta, Beyrut, tz., Akdiye 31; Ahmed b. Hanbel es-$Seybani, el-Miisned, Beyrut, tz., V, 327.

112Miislim, Miisakat, 26.

113 Muvatta, Buyu’ 75; Buhari, Buyu’ 61; Miislim, Buyu’ 4; ibni Mace, Ticdret 23; Ebu Davut, Buyu’ 24-25; Tirmizi, Buyu’17.

114 Taf. bkz. Serahsi, XII, s. 194; Kasani, V, s. 147; Merginani, Ali Bekr, el-Hidaye $erhu Bidayeti’l-Miibtedi, 111, s. Fethu’l-Kadir ile Birlikte, istanbul
1986. s. 42; Mevsili, Abdullah b. Muhdmmed, htiyar li Tali’lil-Muhtar, Istanbul 1990, 11, s. 23-24.
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kazandirilabilir. Ornegin, Hz. Peygamber’in (&l & L 1 Wil) “Ribé ancak nesiededir”™"> sozii
boyledir. Bu nass riba lafzinin anlasiimasi igin 6zel bir delildir. Ribanin ancak nesiede
oldugunu ifade etmektedir. Keza Hz. Peygamber’in il 55 sl sl 5 dadlly dcadll y caadlly caadll)
g IS 13) i (oS g il o3 Clial 18 U 5 il g 2 1y Jhay Dl pelally selally unsly enitll 5 il

#1186 <5701 de fazlalik ribasini

(2 “..altin1 altinla...bugday! bugdayla ancak esit olarak satin...
ispatl hususunda nasstir. Bu soz cinslerin farkli olmasi durumuna hamledilir/yorumlanir.
Yukarida zikri gegen uzak te’ville bu iki hadisin arasini cem etmek nassa muhalefetten daha
evla gorulmustir. Boyle bir tahsis, ancak bir olgunun veya muhtelif cinsler arasinda ribanin
durumuna iliskin bir sorunun takdiriyle dogru anlasilabilir. Fakat boyle bir karine bir nass ile
desteklenmesi durumunda takdir edilebilir. “Ribd ancak nesiedir’ s6zi ise ribayl sadece
nesieye hasretmekte fazlalik ribasini nefyetmektedir. Bu yakin veya uzak ihtimalin bulunup
bulunmadigi degil, hem ihtimalin hem de delilin yakin oldugu durumlarda migtehidin tercih
yapmasli zanni gelip geleni almasi beklenir. Gorildugi gibi amm bir lafzi tahsis de nasslarin
cem edilmesi de te'vil sayilmistir.*’

ikinci Ornek: (1o g sl Aay ) ity Cuna s W 93 Qb aSia (8 5 (i 9) Kur'an’da

“kocalari 6liip de dul kalan kadinlar dért ay on giin iddet beklesinler’''®

ayeti 6lim
sebebiyle beklenmesi gereken iddetin dért ay on giin oldugunu ifade etmekte, kadinin
hamile olup olmadigina isaret etmemektedir. Bilindigi gibi iddet, bosanma veya 6lim gibi bir
sebeple evliligin sona ermesi durumunda kadinin yeni bir evlilik yapmadan beklemesi
gereken sireyi ifade etmektedir. Keza Kur’an, iddet konusunda ¢ Of cxgdal Jlaald) < i)

27119

( ¢des “Hamile kadinlarin iddet siireleri ise dogumlarina kadardir ayeti ile birinci ayet

tahsis suretiyle te'vil edilmistir. Nassin zahirine bakilirsa dogumla iddet sona ermektedir.
ikinci ayetten ise, ister bosanmis ister kocasi 8Imiis olsun, hamile kadinin iddetinin dogum ile

120

sona erecegi hikme baglanmistir.™ Bu iki ayetin arasindaki zahiri tearuzu gidermek igin

olim sebebi ile beklenen iddeti bildiren ayet, kadin hamile degilse seklinde tahsis

115Mislim, Musakat, 102-103; Buhéari, Buyu’ 79. Bilindigi tizere Kur'dn kesin bir ifade ile cdhiliye fdizi, bor¢ fdizi veya ribe'n-nesie denilen vade
karsiliginda alacagin miktarinin artirilmasi seklindeki faizi yasaklamis, siinnet de bu yasagi teyit etmistir. Buna ilave olarak siinnet, baz ticari islemleri
ve miibadele sekillerini de yasaklamigtir. islam hukuk literatiirde bu tiir islemler, ribe'l-fazl veya alis veris faizi adiyla anilir. Vade sebebiyle tahakkuk
ettirilen fazlaligin haramhigl hususunda ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak, paranin ve gida maddelerinin pesin olarak fakat fazlalikla degisiminin (ribe'l-
fazl) yasaklanmis olmasinin gerekgesi ve illeti lizerinde farkl gorisler ileri siiriilmustiir. Bu yasagin 6l¢tist, sinir1 ve hangi cins mallar1 kapsadigi hususu
tartismalidir. Anlasildigina gore sozlesmede bedeller arasi karsiliksiz kalan fazlaligin sart kosulup kosulmadig1 noktasinda ayriliga diisiilmektedir. Bir
islemde faizin bulunabilmesi i¢in baz1 unsurlar tagimasi sarttir. Bu unsurlar; akit, akit konusu ve miibadelede esitsizliktir. Taf bkz. Taf bkz. Bardakoglu,
"Riba ", IliIGYA, 111, s. 584; Ozsoy ismail,” Faiz" DVIA, XII, s. 110; Géziibenli, "Isldm Bor¢lar Hukukuna Gore Kredi Islemlerinde Cari Olan Riba" Adli Tebligi,
s. 607-659; Heyet, Para Faiz ve islam, istanbul 1987, s. 88.

116 Miislim, Musakat 81.

117 Zehra, s.118.

118 Bakara, 2/234.

119 Talak, 64/4; Bkz. Bakara 2/228.

120 Taf. bkz. Kasani, Mebsud, 111, s. 303; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, V, s. 184; Bilmen, Kamus, 11, 372; Heyet, ilmihal, I1, s. 240.
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edilmistir."”*! Nitekim Abdullah b. Mes'ad'un kavline gére ikinci ayet birinci dyetten sonra
geldigi icin, tearuz ettigi noktadaki bu ayet, (kocasi 6len hamile kadinin iddeti hususudur)
onu nesh etmistir. Netice olarak bazilarinin ciizi nesh dedigi hadiseyi burada tahsis daha
genis manasiyla te’vil diye nitelendirmistir. O halde bu durumdaki kadinin iddeti, ister kisa
ister uzun olsun, dogurmakla sona erer. islam hukukgularinin ¢ogunlugu da bu géristedir.
Aslinda tamamen genel ve 6zel olan bu lafizlarin hangisinin genel, hangisinin 6zel oldugu
hususundaki farkhliktan kaynaklanmaktadir. Birinci ayet, ikinci ayet ile tahsis edilip te’vil

edilmistir.**

Kocasi 6len veya bosanan kadin hamile olmadigl tespit edilirse iddet
beklemeden yeni bir evlilik yapmasi caiz midir? Ayetler 1siginda bu durumun te’vile agik
oldugu da anlasilmaktadir.

2.2. Hassin Te'vil Edildigini Gosteren Ornekler

Hass bir lafiz, vaz’ olundugu manaya kati bir sekilde delalet etmis olmaktadir.
Buradaki katilikten hass lafzin asla baska manaya ihtimalinin bulunmadigl anlamina da
gelmemektedir. Delile dayanan bir ihtimalin bulunmadigl anlamina gelmektedir. Hass bir
lafzin kendi vaz’ olundugu manadan baska bir manaya kast edilmis de olabilir. Fakat bu
ihtimali gosteren bir delil bulunmamasindan dolayr hassin katiligi s6z konusudur. Delil
bulundugunda ise hass lafiz, te’vili kabul eder ve kendi manasindan gikarilip muhtemel baska
bir manaya da <;eki|ebi|ir.123 Hass lafzin te’vili konusunu birka¢ misalle 6rneklendirelim:

Birinci Ornek: Allah (c.c), “zekét veriniz” buyurmaktadir. Bu genel norm niteligindedir.
Yani (st normdur. Bu norm anayasal mahiyetli olup zekdtin miktari konusunda agiklanmaya
ihtiyaci bulunmaktadir. Bir tiir yasa koyucu mahiyetinde olan Hz. Peygamber (sav), séyle

#1238 B hadis (st

buyurmustur. (8L 3L& cpaa ) JS 4 ) “Her kirk koyunda bir koyun zekdt veriniz
norm niteligindeki anayasal mahiyetli olan Kur’dn’in yasal mahiyetli diizenlenmesidir. Bu
diizenleme yasa/nassin metninin yorumu konusunda lafzi ve ruhi yani zdhiri ve bdtini

manada yorumlanmistir. Hanefiler béylesi hass lafizlarin bir delille te’vil edilebilecegi

121 Zehra, s. 118.

122 Talak siiresinin 4. yeti, hamile kadinlarin iddetlerinin dogumla sona erdiginin bildirmesi, kadinlarin yeni bir evlilik yapabilmesi i¢in kocasi élen veya
bosanan kadin igin iddet bekleme siirelerini bir tiir tahsis etmistir. iddet beklemesi gereken siire icerisinde énceki nikdhin devam ettigi ve yeni bir
evlilik yapilmasina imkan tanimamaktadir. Burada iddet beklenilmesinden ise ihtimal odur ki neslin karismamasi noktasinda alinan bir tedbir oldugu
da anlasilmaktadir. Giiniimiizde kocast dlen kadinin rahminin bos olup olmamast tibbi verilerle daha kisa zamanda tespit edilebilir. Ancak meri
hukukumuz tibbi veriler neticesinde kocas1 dlen kadinlarin rahimlerinin bos olup olmadiginin doktor raporuyla tespiti yapilarak yeni bir nikah
sozlesmesine imkan tanimaktadir. Sayet boyle bir tespit yapilmazsa meri hukukumuzda da ii¢ yiiz giin yani on aylik bir bekleme siiresi tanimistir. Boyle
bir siire hamilelik stiphesi dolayisiyla takdir edildigi diisiiniilmektedir. Naslarda dort ay on giinliik bir zaman diliminde kadinin hamilelik alametlerinin
belirginlesmis olmasi ihtimali agir basmaktadir. Hi¢ kuskusuz kocasi 6len veya bosanmis kadinin iddet beklemesinin diger psikolojik etkenlerin de
varlig1 da ihtimaller dahilindedir. Bu konuda da yapilacak te’viller nassin maksadina y6nelik olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Burada kadinin
bedeninin ve karninin temizlenmesi ve nesillerin tespitinin dogru yapilmasi amaglanmistir. Belki de hamilelik testinin olmadig1 bir dénemde konulmus
olan bu hiikiimler neslin muhafazasini amaglamaktadir. Tabi ki tek gaye bu degildir. Kadinin psikolojik olarak toparlanmasi, ailenin, ¢ocuklarin ve
¢evrenin bu yeni duruma adapte olmasi da amaglanmis olabilir. Ancak hamile olan kadin dogum yapinca iddetinin son bulmus olmasi burada giidiilen
asil gayenin bu hiikmiin illetinin nesillerin muhafazasi oldugunu gostermektedir.

123pPezdevi, 1, s. 30; Sa’ban, s. 262-263.

124 Tirmizi, Zekat, 4; Nesai, Zekat, 5, 10; ibn Mace, Zekat, 13; Ahmed b. Hanbel, 111/35; Ebu Davud, Edahi 18; Darimi, Edahi 17.
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goriisiindedirler. Zira Hanefiler lafzi yoruma bagli kalmayarak bir delille nassin makdsidina
ybnelik hiikiim istinbdt etmelerini 6zellikle SGfii ve Cumhur ihtiyatla karsilamistir. Hanefilerin
bu te'villerine gerekg¢e olarak da nassin maksadina yonelmislerdir. Zira zekatin farz
kihnmasindaki gaye fakirin ihtiyacinin giderilmesidir. Fakirin ihtiyaci ise, koyunun ayni
verilmek suretiyle giderilebilecegi gibi kiymetinin verilmesiyle de giderilebilir.> Allah (cc)
zekati mesru kilmakla, yoksullarin ihtiyaglarina cevap vermeyi ve onlara bir fayda temin
etmeyi amaclamistir. Bu amac¢ koyunun kendisini zekat olarak vermekle gerceklesebilecegi

gibi koyunun kiymet ve degerini vermekle de gerg:ekleg,ebilir.126

Ebu Hanife koyunun bizzat
verilmesinin vacip olmadigini, vacip olanin ise, hangi maldan olursa olsun bu koyunun
kiymeti miktarinin verilmesi oldugunu ifade etmistir. Nastaki “bir koyun” ifadesinin hass bir
lafiz olmasina ragmen Hanefiler bu hass lafzi ki (yani bir yonlyle bu yasa metnini) “bir

koyun” lafzini maksadina gore te’vil etmislerdir. Safii bu hadisin lafzi yorumuna sadik

127 7128

kalmistir. Keza bu durum, “zind eden kadin ile zinG eden erkede yiiz degnek vurun
ayetindeki yiz degnek kelimesi hass lafiz olup bu lafizin maksadina uygun te’viline de tesmil
edilebilir mi? Zira bu nasdaki cezanin gayesi da caydiriciliktir. Nitekim Osmanh
Kanunnamelerinde zina gibi ceza davalarinda sahitlerin sibutuyla ispatlanmis olmasina

ragmen verilen cezanin durumu hass lafzin te’vilinde dikkat cekicidir.**® Keza, “zind eden

125 Taf, bkz. Erturan, Sabri, “Zekdt ve Kurban’da Kiymet Odemesi”, Adli Makelesi, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X/1 Haziren
Sivas 3006, s. 13-47.
126Bkz. Serahsi, el-Mebsit, 11/156-157; Kasani, Bedaiii’-sanai’, 11/33-34; ibn Kudame, el-Mugni, 11/671; Pezdevi, |, s. 55; Gazali, Mustasfa, II, s. 400;
Sa’ban, s. 322; Atar, s. 174.
1275afii yasa metnine sadik kalmay: nassin taabbudi yéniinii ileri siirerek bicimsel ve sekli bir yaklasim tarzi sergilemislerdir. Klasik eserlerde genellikle
benzer ifadelerle yorumlanan bu anlayis aslinda ilk dénemlerden itibaren var olan seriatin gayelerinin bilinmesine matuf oldugu kanaatindeyiz.
Ozellikle Safifler ile Cumhurun gériisii soyledir: Bu lafiz hass bir lafiz olup yapilan bu te’vilin ise uzak bir te’vil oldugunu ifade etmislerdir. Giinkii nassin
zahirinden anlasilan mana ayni olarak koyunun verilmesi gerektigidir. Clinkii Sarii bunu 6zel olarak zikretmistir. Hikmet sahibi olan Sarfi, zekati farz
kilarken bu belirlemeyi kastetmis olabilir ki béylece fakirin cinsinden de zenginle miisterekligi saglanmis olur. Onun i¢in Safil mezhebinde hiikiim,
koyunun ayni olarak verilmesi gerektigi yoniindedir. Koyun yerine onun kiymetinin verilmesi gecerli degildir. Malikiler ve Hanbeliler de bu konuda $afii
goriisiinii paylasirlar. Bu konuda tercihe sayan olan gériis Hanefi bilginlerinin gériisiidiir. Zira bagka bir nass ve Islam hukukunun ruhu ki buna hikmeti
tesri denilmektedir bu goriisii desteklemektedir. Soziinii etmek istedigimiz nass Muaz(ra)‘in bir uygulamasidir. Soyle ki, Muaz b. Cebel Yemen halkina “
Dar1 veya Arpa yerine, bana hamis (bes zira uzunlugunda elbise) veya miistamel elbise getirin. Bu sizin icin daha kolay. Medine’deki Rasullahin ashabi igin
daha faydal” demistir. Giinkii Yemen ahalisinde elbise bol miktarda bulunuyordu. Yemenliler igin bunun verilmesi daha kolaydi. Ote yandan elbise
alinmas1 Medine’de bulunan ashabin ihtiyacini karsilamaya daha elverisli idi. Clinkii orada elbise az bulunuyordu. Onlarin buna ihtiyaci vardi. Hikmeti
tesri agisindan bakildiginda da zekatin farz kiinmasindaki gayenin fakirlerinin ihtiyaglarinin karsilanmasi oldugu goriiliir. Fakirler, yiyecek, icecek,
giyecek ve mesken gibi degisik seylere muhtactirlar. O halde zekat olarak malin kiymetinin verilmesi biitiin bu ihtiyaglarin karsilanmasi bakimindan
diger yollardan daha elverisli bir yoldur. iste burada gériildiigii gibi te’vil lafz1 zahiri manasindan alinip bagka manaya gekilmesine elverisli seri bir
delile dayanmis oldugudur. Bu delil nass, icma, kiyas olabilecegi gibi islam hukukunun genel prensiplerinden biri de olabilir. $afifler koyun vermemenin
nassin inkar1 kabilinden sayilmasi gerektigine ise Hanefiler soyle cevap vermektedirler: Koyun vermenin terk edilmesi ancak kendi yerini tutan bir
bedel mukabilinde (yerine bir alternatif konularak) caiz oluyorsa, bu durumda koyun vermek vacip olmus olmaktan ¢ikmis olmaz. Nitekim se¢cme
secenekleri bulunan kefaret segeneklerinden birisin yerine getiren kisi, her ne kadar vacibin baska segenekle yerine getirilmesi miimkiin olsa bile, vacip
olan kefareti yerine getirmis olur. Bu vucubun ifasina genislik saglanmasidir. Lafiz vucubu belirleme ve siniflama hakkinda degil, viicubun ash
konusunda nastir. Belki de lafiz, tayin hususunda zéhir (belirgin), genisletme (tevsi) ve muhayyer birakma (tahyir) hususunda muhtemeldir. Bu Hz.
Peygamber (sav)'in tigtas ile istinca etsin sozii gibidir. Tezegin tas yerine gecirilmesi istincanin vacipligini iptal etmez. Fakat tasin taayyiin etmis olmasi
glsiimkiln oldugu gibi tas ile tas yerini tutan seyler arasinda muhayyerlik bulunmasi da miimkiindiir. $a’ban, s. 323.

Nur 24/2.
129 Bilindigi gibi islam ceza hukukun tain ettigi cezalar (hadler) belli bash bir kag suga ait olup bunlarin tesbitinde sadece objektif delillere baglanmast,
dini hukukun uygulanabilirligini tabi olarak sinirlamigtir. Kanunnamelerden 6nce her ne kadar kadilara tazir cezasi verme yetkisi taninmigsa da, bu
yetki, sugun tesbitine sirayet etmedigi i¢in, adli boslugun olusmasina engel olamamistir. Kanuni bosluk nedeniyle cezasiz kalan suglarin artmasi,
Osmanli Padigahlarini tebdir almaya zorlamistir. Genellikle 6rf ¢ergcevesinde gelisen bu tedbirler o zamana kadar var olan ser? hukukun yaninda orfi
hukukunda miiessese olarak ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Gerek zina iftirasi, gerekse zina eden evli erkege sopa yerine para cezasi verilmesine
dair kanunnameler mevcuttur. Tatbik edilen cezalarin 6nemli bir boliimii klasik dénem doktrin ve uygulamasina uygun diismedigi, Kur’an ve Siinnetin
naslarinin ifadelerine literal anlamina da aykir1 diistiigii icin tereddiitle karsilanmakta ve seriata aykir1 olarak nitelendirililmistir. Eski hukukumuzda
zina sugunun cezasi konusunda ii¢ ¢esit ceza kabul etmistir. Sopa (celde) siirgiin ve hapis cezasi (tagrib) ve recm’dir. Sucun tesekkiilii ve isbati i¢in
aranan sartlardan biri olmayinca yani stiphe durumunda tazir cezalar1 glindeme gelmektedir. Herne kadar bu sekilde yorumlar mevcutsa da makul olsa
da verilen mahkeme kararlarindan sugun sabit oldugu ifade edilmesine ragmen siyaseten para cezasl ile tecziye edilisi te’vilin siyaseten hiikkmiini
distindiirmektedir. Sonugta, zina su¢ oldugu ilke olarak kabulle birlikte, zina suguna verilecek cezanin seklinin yani su¢a hangi cezayr vermekle
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kadin ile zind eden erkege yiiz degnek vurun” Gyetini inceleyen kimse bunun genel bir ifade
ile geldigini gériir. Zina eden erkek veya zina eden kadin kelimeleri, genel bir lafizdir. Evli
olani da olmayani da kapsamina alir. Ancak bir hadisle™® evli olmayana tahsis edilerek te’vil
edilmistir.131

ikinci Ornek: (WS (pfiw alakld adaicy ol cpad ., Gualiia (pogd aluad aag ol (8 ) ZIhar
kefareti konusunda yapilan te’vilidir. Ayette “Kéle azad etmek imkani olmayan kimse,
hanimiyla iliskiye girmeden énce pes pese iki ay orug tutsun. Buna da glicii yetmeyen kimse

altmis fakiri doyursun...”**

Burada da giici yetmeyen altmis fakiri doyursun ifadesi hass
lafizdir. Hanefiler bu ifadeden maksat, “atmis fakir yedirmek yani bu miktar yiyecek
vermektir’ derler. O ylzden bu kefareti 6demesi gereken kisinin altmis fakiri bir giinde
doyurabilecegi gibi bir fakiri altmis giinde doyurmasinin da caiz olduguna hikmetmislerdir.
Bu husustaki delilleri soyledir: Ayetteki hiikmiin gayesi belirtilen miktarda fakirin
doyurulmasi ve ihtiyaglarinin karsilanmasidir. Bir fakirin altmis giin ihtiyaclarinin karsilanmasi
da bir ginde altmis fakirinin ihtiyaclarinin karsilanmasi gibidir.*** Gorildugi gibi burada da
nassin mekasidina uygun te’vil yapilmistir. Hi¢ kuskusuz bilginler, mekasidin uygulanmasinda
farkl goris bildirmislerdir. Bunun da naslarin genellikle taabbudi veya sosyal igerikli
olusundan kaynaklandigi sanilmaktadir.

2.3. Mutlak Lafzin Te'vil Edildigini Gosteren Ornekler

Mutlak bir lafzin takyidi de te’vil sayilmistir.

Birinci Ornek: Kur’an’da; “mundar et, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina
bogazlanan hayvan eti..”** haram kinmistir. Bu ayetteki ( & ) lafzi, mutlak halde gelmistir.
Ayni lafiz baska bir nassda “De ki: '‘Bana vahyolunanda, les, akitilmis kan, domuz eti ki pistir

ve giinah islenerek Allah'tan baskasi adina kesilen hayvandan baskasini yemenin haram

caydiricilik saglanacaksa (celde, hapis, teshir, para vb gibi) cezanin seklinin degisebilecegi algilanmis da olabilir. Orf veya maslahatlarin degismesi
durumunda verilmis bir hiikiim de olabilir. Bkz Akgiindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunnameleri, Fey Vakfi Yaynlari, [stanbul 1990, I, s.109- 347-348 Taf.
bkz. Acan, ismail, Osmanh Kanunnamaleri ve Islam Ceza Hukuku Adli makalesi, DEU.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1.XIII-XIV, izmir 2001, s. 53-68.

13

Cabir b. Abdullah’tan nakille ”Peygamber (sav) bir kadin ile zina eden bir adama sopa vurulmasini emretti. Daha sonra zina eden adamin evli oldugu
kendisine haber verilince; onun recm edilmesini emretti ve adam recm edildi. EbG Davud, K. Hud{d 3850.
31 7af. bkz. Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 233.
132 Miicadele 58/4.
133 Safifler ise bu uzak bir te’vildir. Ciinkii bu te’vil ile ayette zikri gegmeyen bir lafzin yani yiyecek kelimesinin varlig1 kabul edilmekte, buna karsilik
ayette zikri gecen bir lafiz yani fakirlerin sayisim bildiren “atmis” kelimesi ilga edilmektedir. Halbuki hikmet sahibi olan $arii’in maksadinin 6zellikle bu
sayida fakirin doyurulmasi olmas1 muhtemeldir. Zira toplulukta fazilet ve bereket vardir. Kendisine kefaret gereken kimse i¢in hep birlikte dua etmeleri
imkan1 dogmus olur. Bu meselede $ifiilerin goriisii tercihe layiktir. Diger Cumhuru ulema ayni goristedirler. Kimi dlimler, Allah’in, atmis miskini
doyurmak soziiniin bu sayiya ridyet hususunda nass oldugu ve bir miskini altmis giin doyurmanin caiz olmadigini s6ylemisler ve boylesi bir te’vilin batil
olduguna kesin goziiyle bakmiglardir. Hanefiler gore bu konuda bir 6nceki konu gibidir. Bu te’vilin ihtimal yetersizligi ve ayetin ikinci vaz’ itibariyle nass
olmasi sebebiyle batil oldugu anlayis1 makbul bir anlayis degildir. Zira miskinlerin zikredilmis olmasi gereken miktar1 agiklamak i¢in olabilir ve anlami
“atmis miskini doyuracak oranda yemek yedirmek” seklinde olur. Arap dilinin kullanim genisliginde bu anlam pek zor degildir. Kaldi ki bunun delili
ozellikle ihtiyacin giderilmesini dikkate almaktir. $afif der ki, serin bunu dualart ile teberriik etmek ve onlara “azap erismesinden korunmak bakimindan
altmig beyni diriltmek i¢in kastetmis olmasi uzak degildir. Miisliiman bir topluluk duasindan istifade edilen bir velimeden yoksun olmaz. Sa’ban, s. 324;
134 Maide 5/3.
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7135 ikinci ayette ise, (. sdaa adll ) mukayyed halde bir

olduguna dair bir emir bulamiyorum...
sifatla gelmistir. Hikiim konusu da ayni olduguna gbére mutlak lafiz, mukayyed lafizla
aciklanmisg, yani ikincisi nass esas olarak kabul edilmistir. Bu durumda mutlak lafiz, mukayyed
lafza haml edililerek te’vil edilmistir.3®

ikinci Ornek: Keza Kur'an’da yemin kefareti ile ilgili dyette™’ ( ak) &) .Ul lafzi
mutlaktir. Abdullah ibn Me’ud’un kiratinda ise bu lafiz, ( Olstite ab) &) pesi pesine kaydi ile
mukayyettir. Hikiim ve sebebin bir olmasi sebebiyle mutlaki mukayyede hamlederek orucun
pesi pesine tutulmasini te’vil etmislerdir. Bu goris Hanefilere mahsustur.’*® Yukarida ifade
edildigi gibi mutlak lafiz, Kur'an’da bulunan iki nass olabilecegi gibi biri Kur'an’da digeri
Sunnette bulunan iki nass da olabilir. Bu durumda her biriyle kendi bulundugu yere gére mi
yoksa mutlaki mukayyede hamledilerek mi amel edilecektir. iki mutlak delil, cemi’ takyid
suretiyle “te’vil” edilebilir. Onlardan her biri digerine, mugayir olan bir kayitla tahsis de
edilebilir. Ayni sekilde naslardan biri mutlak, digeri mukayyed ise hikim ve sebep bir
oldugundan mutlaki mukayyete haml de edilebilir. Bu konuda pek ¢ok érnek mevcuttur.

2.4. Miisterek Lafzin Te’vil Edildigini Gosteren Ornekler

Musterek lafiz, iki veya daha fazla manalara vaz’ olunan lafizlardir. ( s, ), (z\& ),
(33wall), ( o) ) gibi lafizlar bunlardan bazilaridir. Bu durumda oncelikle misterek lafzin
siygasina bakilir.** Musterek lafzin hangi kokten tiiredigi, kokiin ne manaya geldigi arastirilir.
Mustereklik lafzinin varhiginin sebeplerini ayri degerlendirmekle birlikte, musterekin
te’vilinde sibak karinesinin, lafzin sigasinin (gelisine), musterek lafizla ilgili diger delillere
bakilarak musterekten kastedilen mananin tespitine calisilir. Bir drnek vermek gerekirse;

Birinci Ornek: Mesela; nikdh lafzi hem “evlilik akdi” manasina hem de “cinsi
miinasebet” manasina konulmus misterek bir lafizdir. (s W) zSi ) dyetindeki ( @S )
lafzi boyledir. Nikah, iki veya daha ¢ok sayida seyleri bir araya getirip toplamak ( =l )
manasina da vaz’ olunmus bir lafizdir. Bu itibarla evlenme ve nikah akdinin kendisi igin
kullanilmasi dogrudur. Akid, icap ve kabul gibi bu iki lafzi bir araya getirmektedir. Ayni sekilde
( @& ) lafzinin va't (cinsi miinasebet) manasina kullaniimasi da dogrudur. Ancak nikah
akdinin kullanilmasi yayginlastigi ve sohret buldugu icin bazilari bu lafzin hakiki manasina

“nikdh akdi” oldugunu, bu lafzin diger manalarina kullanilmasini ise “mecaz oldugunu” ifade

135 Endm 6145.

136 Zehra, s. 118

137 Maide 5/89.

138 Taf. bkz. $a’ban, s. 305.
139 Pezdevi, I, s. 31-42-43.
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etmislerdir. Bazilari da bu lafzin hakiki manasina cinsi muinasebet oldugunu, akid igin
kullanihsini ise mecaz manasina hamledilmis oldugunu ileri strerler.*®® Lafz her iki manaya

da muevvel oldugu gorilmektedir.***

Nikdh akdinin bu algilanma bigimine gére toplumlar
yasal diizenlemelere gitmislerdir. Bu da toplumlarin sosyo-kiiltiirel yapilarini belirlemede
etkili olmustur.

ikinci Ornek: Ote yandan lafzin liigatta bir manaya vaz’ olunmasi ile ayni lafzin
istildahta baska bir manaya vaz’ olunmasi da mistereklik doguran nedenlerdendir. Mesela
Arapcada (33&all) lafzi buna 6rnek gosterilebilir. (33wall )lafzi ligatte “dua” manasina vaz’
olunmus sonra da islamf istilahta ise “namaz” olarak bildigimiz ibadete vaz’ olunmustur.**?

Lafiz bazen hakiki manada kullanilirken daha sonra baska bir manada mecaz olarak
kullanilabilir. Bu mecaz kullanilisi séhret bulur ve bu lafzin mecaz manada kullanildigi
unutulur. (834all) kelimesinin hakiki manasi yerine mecazi manasina hamledilmesinden bunu
daha iyi anlayabiliyoruz. Misalleri ¢ogaltmak mimkindir ancak biz bu kadari maksada kaft
geldigini diislintyoruz.

2.5. Zahir ve Nass Lafizlarin Te'vil Kabul Edenlere Ornekler

Fikih usulinde zahir, manasinin anlasilmasi icin harici bir karineye ihtiyac
duyulmayacak sekilde manaya acik olarak delalet eden, fakat te’vil ve tahsis ihtimaline agik
bulunan ve kendisinden gikarilan hikiim s6ziin asil sevk sebebi olmayan lafizlardir.** Bu lafiz
tek bir kelime olabilecegi gibi, tam bir keldm yani cimle de olabilir."* Aksine delil
bulunmadik¢a lafizdan ¢ikan zahiri manaya gére amel etmek gerekir. Zahiri manasindan
baska bir manada anlasilmasina dair bir delil varsa zahir lafiz, te’vil edilmis olmaktadir. Bu
zahir lafiz ister amm, ister mutlak olsun te’vil (tahsis ve takyit) edilebilirler.*®

Nass, manasina acik bir sekilde delalet eden ve kendisinden cikarilan hikiim, soziin
asil sevk sebebini teskil eden, bunlarla birlikte te’vil ve tahsise ihtimaline acik bulunan
lafizdir. Bunun hikmi de zahirin hikmi gibidir. Bir delil bulundugunda agik¢a anlasilan

manasindan cikarilip te’vil edilebilir. Fakat bunun te’vili zahire gore daha azdir. Ancak

140 Zeydan, s. 274; Bilmen, 11, s.14-15.

141 Taf, bkz. Pezdevi, I, 66-67.

142 Zeydan, s.275.

143Zekiyiiddin Sa’ban, islim Hukuk ilminin Esaslar (Usilii’l-Fikh), (Trc. ibrahimKafi Donmez), s. 314 (Ankara 1990). Bedran Ebir'l-Ayneyn Bedran,
Uslalii’l-Fikhi’l-islami, s. 403. (iskenderiyetrs.). Bedran, yukaridaki tarife sunu ekler: Zahir, Hz. Peygamber zamaninda neshi de kabul eden yani nesh
ihtimali olan lafizdir. Z&hirin tanim ve hiikiimleri i¢in ayrica bk. Tahdnevi, Muhdmmed Ali b. Muhdmmed el-Hanefi, Kessafu Is-tilahati’l-Finan, 3/173-
175; Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, s. 338-340

144 Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali el-Hanefi, Kessafu Istilati’l-Funiin, 3/173 (Beyrut 1998). Tahanevi, a.g.e, 3/174. Hanefilerin disindaki baz1 Maliki ve
Séfiler, lafizlar1 agiklik bakimindan zahir ve nass seklinde ikili bir taksime tabi tutmuslardir. $a’ban, Zekuiddin, Usul, s. 337-348; Ebu Zehra, s. 119-121;
Zeydan, s. 275-275; Atar, Fahrettin, Usul, s. 204.

145 Debisi, Ebu Zeyd, Takvimu’l-Edille, (thk.nsr.Muhammed Masum Vanlioglu), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 1997, s.
304; Pezdevi, |, s. 46.
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Cumhura goére nass lafiz te'vil edilemez.'*°

Muhkem ve mifesserin te’vile ihtimali kapalidir.
Konuyu bir misalle agiklayalim.

Bir Ornek: Zahir ve nass gibi manaya delaleti agik olan lafizlarin yorumlanis sekilleri
konusunda yukarida amm ve hassin te’vilinde 6rnek verilmisti. Ancak bu 6rnegi kisa olarak
ayetin zahir ve nassi lafiz yoninl burada ele alacak olursak; “Allah alig-verisi helal, ribdy! da

n147

haram kilmigtir. Ancak ayette (Ja)) kelimesiyle alis-verisin helal kilindigini, (a,>) kelimesi

ile ribanin haram kilindigini harici bir karineye ihtiya¢ duyulmaksizin zahir/agik bir lafizla

beyan etmistir. Bu ayette, gecen (W) lafzi boyledir. Esasen bu micmel bir lafizdir.**®

Ligat
anlami mutlak manada “fazlalik” iken, bu ayette 6zel manada bir fazlaliktan s6z edilmistir. Bu
ayet Sarii tarafindan beyan edilmedikce bu lafzin bilinmesi muskil kabul edilmistir.**

Ote yandan bu &yeti beyadn konusunda Hz. Peygamber (sav) séyle buyurmustur:
“Altini altin ile gtimiisii giimiis ile bugdayi bugday ile arpayi arpa ile hurmayi hurma ile tuzu
tuz ile esit miktarda ve pesin olarak degisin. Kim artirir veya artirilmasini isterse ribd
muamelesi yapmis olur. Bu siniflar degistiginde ise peyin olmak kaydiyla istediginiz sekilde
satabilirsiniz.”**® Ancak bu hadisteki beyanin hi¢ bosluk birakmayacak sekilde tam olmadigi
da ortadadir. Clinki riba sadece bu siniflara mahsus da degildir. Riba lafzi basta miicmel iken
bu beyanla muskil hale gelmis oldugu da savunulmaktadir.’>® Bu beyandan sonra riba
hakkindaki kapalilik inceleme ve igtihat yoluyla giderilebilecek tirden olup bu yolla
mekasidin ne oldugu anlasilabilir. Bu nassin illetinin “cins ve miktar birligi” yani “keyli ve
vezni” olmasi mi, “gida maddesi olmasi” mi, “saklanabilir olmasi” mi, yoksa “haksiz kazin¢”
veya baska bir 6zellik mi oldugu te’vile ihtiyac hissetmektedir.'>?

Bu ayet; “alis-verisin helal ribdnin haram oldugu konusunda zdhir”,“alis veris ile
ribdnin farkli oldugu konusunda nasstir.” Bu nassin asil soziin sevk sebebini ortaya koyan alis-

veris ile ribanin mahiyet itibariyle farkli muameleler olduguna acik sekilde delalet etmektedir

ve soziin asil sevk sebebinin de bu hiikmi bildirmek oldugu anlasiimaktadir.>® Riba ve garar

146 Taf. bkz. Cesss, Ebu Bekr Ahmet b. Ali er Razi, el-Fusil fi'l-Usul (nesr: Uceyl Casim en Nesemi), [-IV, Kuveyt 1994; 1, s. 55-60; Gazali, 11, s. 384;
Serahsi, I, s. 163/164; Nesefi, s. 97-98; ibn Melek, s. 98-99; Pezdevi, I, s. 44.

147 Bakara 2/275.Taf. bkz. Heyet, Kur’an Yolu, I, s. 429-441.

148 Miicmelin kisimlar1 hak bkz. Pezdevi, I, s. 43.

149 Cessas, |, s. 68; Ali Haydar, Usul, s. 277; Sa’ban, s. 347-348.

150 Buyharf, Buyu’ 78; Miislim, Musdkat 81-84.

151 Pezdevi, I, s. 47-55; Sa’ban, s. 347-348.

152 Cessas, I, s. 464 -469.

153 Begir Gozibenli, yukarida ifade edilen riba yasag ile ilgili beyéna, cahiliye ribasinin bu yasagin kapsamina girdigini ifade etmektedir. Gerekge olarak
da o giinkii toplumda bu gesit faizlerin mahiyeti konusunda her hangi bir kapalilik s6z konusu olmadigindan hareketle ayetlerde gegen riba lafzi cahiliye
ribas1 mahiyetindeki muameleler agisindan miicmel olmadigini ifade etmislerdir. Fakat Hz. Peygamber ribanin mahiyeti hakkinda rivayet edilen
hadislerde ribanin sadece cahiliye ribasi denilen ve borglarda cari olan riba olmadigini bu gesit ribanin yaninda bazi bagska muamelelerinde riba
muamelesi sayarak yasakladig1 gerekgesini ileri siirmektedir. Keza o giinkii Araplarin Hz. Peygamber (sav) beyanlarini riba kelimesi kapsaminda
gormediklerini Cessas ve Raziden de delil gostermislerdir. Halbuki hadislerde cahiliye ribasi yaninda, aymi sekilde riba oldugu belirtilen bu
muamelelerdeki ribanin, riba sayildigina dair Kur’anda ayrica bir agiklama rastlanilmadigini da ifade ederek, bunlarin riba lafzinin kapsamina girdigini
ilk kez Peygamberimiz agikladigini gerekgeler ileri siirmiis, dolayisiyla riba lafzi, cahiliye ribasi disinda sadece hadislerde riba oldugu bildirilen
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gibi islam iktisat teorisinin temelini olusturan bu iki yasagin mahiyetlerinin ve maksatlarinin
te’vil yontemi isletilerek arastirilmasi ve incelenmesi kayda deger bir konu olsa gerektir.

2.6. Haberi Vahidle Yapilan Te'villere Ornekler

Haberi vahid, bir veya iki kisinin ya da daha fazla kimsenin ayni orandaki kisilerden
rivayet etmis olduklari mutevatir mertebesine ulasmayan haber seklinde tarif edilmistir.™*
Haberi vahidin naslarn te’vil etmede delil olamayacagini savunanlarla birlikte delil
olabilecegini savunanlar da bulunmaktadir. Delil olamayacagini savunanlar, haberi vahidin
ilim (kesin bilgi) olmayip zan ifade ettigini 6ne siirmektedirler. Bu durumda haberi vahidin
zan ifade etmesi halinde (kesin bilgi olmayisi) ortaya koydugu unsurlardan slipheyi

kaldiramayacagi ifade edilmektedir.>®

Ancak kesin bilgi goérdiikleri delillerden hareketle
ulastiklari sonucglari desteklemek icin ahad haberleri bu yaklasimlari yéniinden kullandiklar
ve te’vil ettikleri anlasiimaktadir. Genel olarak haberi vahid, fir( konularinda hiiccet
sayllmakla birlikte islAm hukukgulari arasinda ayrintida bazi  géris farkhhklar
bulunmaktadir.'®

Haberi vahide itibar edilmeyecek olursa pek ¢cok hikmin ¢6zimsiiz kalacagl da bir
gercektir. Bu baglamda haberi vahidi rivayet edenin dogru sdyleme ihtimali bulundugundan
haberi vahidle amel etmenin 6zellikle de ibadet ve fiirG konularinda daha dogru olacagini
savunmuslardir. Buradan bitin haberi vahidlerle amel edildigi kastedilmemektedir. Ancak
haberi vahid’den “zanni gdlip ve rdcih” olanlarla amel etmek kastedilmektedir. Esasen haberi
vahid, akli maslahatla ¢elismedigi stirece bu haberle amel aklen de mimkiindir. Zan-i galip,
bu maslahatin gerceklesmesinin de bir alametidir. Nitekim Satibi, ser’an muteber olan her
zan, ser’i bir asla dayandigi, ser’i bir ash destekledigi icin muteber saymaktadlr.157

Ote yandan ekseri usulciiler, haberi vahidin bilgi ifade etmeyip zan ifade ettigi
goruslindedirler. Keza genellikle flirG konularinda hiiccet kabul edilen haberi vahid ve kiyas
gibi deliller de zannfi bir delil olarak kabul edilir. Fukahd metoduna gore, te'vil edilmis naslar
da bu kisma dahil edilmislerdir. Bir konu hakkinda haberi vahid ve kiyasin geregine gore

hikim vermek hakikat yoninde olmayip bilakis kelamin zan-1 galiple mecaz yonine

hususlarda miicme oldugunu séylemistir. Bu manalar hakkindaki miicmelken; Peygamberimizin konu ile ilgi beyaniyla ortadan kalktigininim ifade
etmektedir. Goziibenli, Besir, islim Borglar Hukukuna Gore Kredi islerinde Cari Olan Riba, 1. Uluslararasi islim Ticaret Hukukunun Giiniimiiz
Meseleleri Kongresi, Kombad Yayinlari, Konya 1997, s. 612.

154 Ciircani, et-Tarifat, s. 86.

155 El-Kardavi, Yusuf, Bilgi ve Medeniyetin Kaynag Siinnet, (ter: Ozcan Hidir), [stanbul 2001, s. 123.

156 Apaydin, “Haberi Vahid Md”, DVIA, istanbul 1996, X1V, s. 355-362.

157 Ebu Zehra, Ebu Hanife, s. 235.

Satibi, IV, s. 63.
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hamledilmesidir.**® Haberi vahid zanni bir delil oldugundan, stibut ve delaleti kati olan naslar
karsisinda, tali —fer’t delil durumundadir. Buradan bilinmelidir ki, haberi vahid sibut
yoninden daima zanni olmakla birlikte, delalet yoniinden zanni de kati de olabilir. Nitekim
yukarida ifade ettigimiz gibi Hanefiler, bir defa tahsis gormus bir amm lafzin delalet agisindan
katiyeti ortadan kalktigi icin yani zanni hale geldigi icin artik o nassin te’vilini caiz
gormdislerdir. Zira Hanefilere gore, haberi vahid, slibut kuvveti yoniinden Kur’an’a denk
olmadigl icin onunla Kur'an’nin ammini tahsisi caiz gérmezler. Onlara goére boyle bir

19 Hanefi usulcileri, &mm lafzin sibut

uygulama nassa ziyade sayilir ve nesih kabul edilir.
delili kati ise onu tahsis eden delilin kati olmasini da sarti kosmuslardir. Bu kural geregi
subutu katl olan naslarin zanni olan haberi vahidle ve kiyasla tahsis edilemeyecegini ve bdyle
bir tahsisin kabul edilmesinin nassa ziyade olarak kabul edilecegini ifade etmislerdir. Fukaha
metoduna gore, slibutu katl olan nasslar, slibut yoniinden yakin bilgi ifade ederken, haberi

10" cumhur usulciiler ise, ammin delaletini zanni kabul

vahid zanni bilgi ifade etmektedir.
ettikleri icin onlara gore boyle bir lafiz kendisi gibi zanni olan haberi vahidle ve kiyasla tahsis
etmek mumkandar.'®*

Yukarida ifade ettigimiz gibi Hanefi usQlcller, sartlarini tasiyan bir tahsis delilinin,
ammin tahsis edebilecegini ve bir defa tahsis géren ammin artik zannf hale gelecegini; bunun
sonucu olarak da zanni bir delille artik tahsis edilebilecegini siiylemi§lerdir.162 Bu acidan
bakildiginda da Hanefiler ile cumhur arasinda bir paralellik oldugu da soylenebilir. Clinki
tahsis delili bulunmadigl siirece ammin umum manasi ile amel edilecegl konusunda ihtilaf
yoktur. Ne var ki naslarda tahsis edilmemis ammin sayisinin ¢ok az oldugu hususu da

dikkatlerden uzak tutulmamahdir.*®3

Cesitli konudaki naslarin te'vili, daha ¢ok ahad haberlere
dayanilarak yapildigi da gorilmustir. Hanefiler re’y taraftari olduklarindan te'villerinde her

zaman acik bir nass bulunmasini aramlslardlr.164 Konuyu bir misalle agiklayalim.

158 Taf, bkz. Cessas, Usul, I, s. 166; Pezdevi, |, s. 64-65; Bakillani, el-itkan, 11, s. 47.

159 Cessas, 11, s. 346; Senahsi, Usul, [, s. 133; Gazali, 11, s. 349.

160 Koca, Tahsis, s. 210.

161 Serahsi, Usul, 1. S. 292-293; Apaydin, “Nas Md", DVIA, XXXII, s. 391-392; Bardakoglu. “Amm Md”, DVIA, 11, s. 552-553; Koca, “Mutlak Md”, DVIA,
XXXI, s. 403; Koca, Tahsis, s. 130; Koca, DVIA, XVI, s. 336.

162Sa’ban, s. 70; Atar, s. 36.

163 Diimeyni, Metin Tenkidj, s. 265.

164 Nasslarin ruhuna ters diismeyecek sekilde yorumlar yapmislardir. Bunu yaparken de, islam hukukunun genel prensipleri disina gitkmamuslardur.
Delleler arasindaki mukayese, sariin ana gayeleri ve genel prensipler 1s1ginda yapmislardir. Hanefiler, bu rey faaliyetlerini istihsan gibi bir¢ok konularda
gostermislerdir. Ote yandan Hanefilere gére ammin te'vili ii¢ seyle olabilir.1. Akil 2. Orf ve Adet 3. Amma mukarin miistakil nassdir. El-Karafi ise, onbes
kadar muhassis bulundugunu soyler. Bunlar da “Kitap, icma, akil, kiyas celi, kiyast hafi, érf ve adet, sart, istisna, gaye, istifham, his, haberi ahad ve
miitevatir siinnettir.” Mezhepler arasindaki bu farkl telaffuzlar bazilarinin tahsis dediklerine Hanefiler kasir kelimesi ile o giin ifade etmiglerdir. Bugiin
bu kelimelere te’vil stimulii altinda kullanmak kanaatimce daha isabetli olur. Her ne kadar Hanefiler keldma muttasil oldugu i¢in istisna, sart, sifatin
amm’in baz fertlerini kastettigini, bdyle mukayyed olan lafiz &amm olamaz demis olsalar da sonug itibariyle bu bir yorum ve te’vil hadisesidir. Hadis
ekoliine mensup olan bu goriisiin sahipleri daha ¢ok nasslarin zahiri ve delile dayanmakla te’vil yapmislardir. Bunun disinda igtihat ile te’vil maslahata
uygun diismese bile igtihatla te’vile yonelmislerdir. Metne ve delillere sadik kalmisladir. (Zehra, s.142) Usul hukukunda Cumhura gére muhassislar,
istisna, sart, sifat gibi tiirleri bulunmaktadir. Hanefiler amm lafzin tahsisini siki kurallara baglamis &mmin anlamini engelleyen delilin &mm lafzi ihtiva
eden nastan miistakil ve &amma zaman bakimindan mukarin olmasini sarta baglamislardir. Fakat Hanefiler, ammun delilinin sart, istisna ve sifat gibi gayri
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Birinci Ornek:

(&) 4 Ja)) ayeti alim satimin her tirlii mal mibadelesini kapsamina almaktadir.
Riba’da bu kapsama dahildir. Clinkii o da bir mal miibadelesidir. Ancak hemen ardindan
gelen (W aag) nass ile alig-veris (&4 ) lafzinin kapsami daraltilmis ( WY ) ribd bu kapsamin
disinda birakilmistir. (&= & Jal)lafzi &mm lafiz olup ondan sonra gelen ( &V a)as ) lafzi onu
tahsis etmistir. Hanefiler bu te’vilde oldugu gibi amm lafzin delaletini kati gordiiklerinden
amm lafizlar te’vilini ancak es deger bir nassla caiz gorurler. Cumhura gore ise, amm
lafizlarin delaleti zannidir. is bu nedenle haberi vdhid veya kiyas gibi zanni delillerle &mm
lafizlar te’vil edilebilirler.

ikinci Ornek: Haberi vahidin Amm lafizin te’viline 6rnek verilecek olursa;

(Aisall aSile i ja) 1% “size Glii hayvan eti haram kilind...” ayetindeki ( &l )  lafzi
“dmm” bir lafiz olup hem kara ve hem de deniz hayvanlarinin 6lisiine samildir. Fakat deniz
icin Hz. Peygamber (sav), (Al Jall oska skl s8) *° “Onun suyu temiz, éliisii de helaldir”
buyurmustur. Bu hadisle bu ayet deniz 6lisi disinda kalanlara “tahsis” edilip “te’vil”
edilmistir. Bu olay, haberi vahidin amm lafzi teviline 6rnektir.

Ugiincii Ornek: Haberi vahid olan bir hadisin te’vili konusundadir. Hz. Peygamber
(sav) sOyle buyurmustur: (4! 383 ¢uiall 383 ) “Ceninin tezkiyesi annesinin tezkiyesidir.”*®’
Hanefiler, bu hadisi tesbih yontemiyle te’vil etmislerdir. Onlara gére annenin karnindan
cenin, canli olarak ciktigl takdirde onun tezkiyesinin annesinin tezkiyesi gibi yapilacagina
te’vil etmislerdir. Hanefiler bu te’vilde gibi anlamina gelen (& ) ve ( J&) tiiriinden bir tesbih
kelimesinin varligini takdir ederler.*®®

Bu hadisin virGdu hakkinda soyle bir rivayet bulunmaktadir. Hz. Peygamber (sav)
gelip “Ya Rasulullah! biz bazan deve, sigir ve koyun kestigimizde karninda cenin buluyoruz.
Onu atmali miyiz yoksa yiyebilir miyiz”? diye sordular. ( 4l 3l83 4383 oAb aliid () 0 9IS ) “fsterseniz
onu yiyebilirsiniz. Ciinkii onun tezkiyesi annesinin tezkiyesi gibidir”) Bu ifadenin zahir
anlami, sorunun 6li cenin hakkinda oldugunu géstermektedir. Clinkii yenmesinin helal olup
olmadigl konusunda tereddiit edilme ihtimali odur. Bogazlanmasi miimkiin olan canli cenine
gelince, bunun tezkiye edilmeksizin yenmesinin helal olmayacagi zaten bilinen bir seydir. O

halde sorunun canli ¢cikan cenin hakkinda olmasi muhtemeldir. Hadis “ceninin tezkiyesi,

miistakil ise bu yolla ammin umum manasindan ¢ikarilmasina tahsis demeyip “kasr” demektedirler. Keza sayet delil miistakil ise, fakat &amma mukarin
degil se bu yolla &mmin bazi fertlerine hamledilmesine tahsis degil nesih demektedirler. $a’ban, s. 335.

165 Maide 5/3.

166 Eb(i David, Tahare, 41; Tirmizi, Tahare, 52.

167 Ebu Davud, Edahf 18; Tirmizi, Sayd 10; Darimi, Edahi 17; ibn Mace, Zebaih 15; Muvatta, Zebaih 4.

168 Sa’ban, s. 358.
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annesinin tezkiyesidir’ seklinde de rivayet edilmistir. Bu lafizla hadis te’vil kabul etmeyen
mifesser nevine girmis olur. Bunun amelde esas alinmasi ve ikinci hadisin buna haml
edilmesi gerekir. Boylece iki hadis bir araya getirilerek anlami birlestirilir ve ceninin anasinin
tezkiyesi, cenin icin de tezkiyedir. Olii dahi ¢cikmis olsa anasina tabi olarak yenmesi helaldir.
Cumhur ve Hanefilerden imam Yusuf ve imam Muhammed bu gériistedir.’® Haberi vahidle
firQ alaninda pek ¢ok problemin te’vil yontemi ile ¢ozildiglini gérmekteyiz. Clinkl yavru
annenin bir parcasidir, haliyle, anne tezkiye edilince onun diger clizleri ve parcalari da ayni
hiikme tabi olurmustur.

Bu te'vil orneklerinden su sonuglari c¢ikartabiliriz.  Naslarin, gerek toplumun
hazirlanmasindaki tedricilik yontemi gerekse orf ve maslahat tizerine bina kilinan hikimleri
ve bu huklimlerin te’villeri; sibutu esdeger olan veya stibutu esdeger olmayan fakat delaleti
ile temel nassin anlasilmasina katki sunan veya tek basina yonlendirme saglayan haberi vahid
ve kiyas gibi zanni delillerle yapilan te’villerin her biri Kur’an-1 anlama ¢abasidir. Hatta bu
anlamiyla te'vil bir yonlyle emir, bir yoniyle de rahmettir. Kur’an-1 anlama cabalarinin her
ne kadar farkl isim ve kavramlarla ifade edilmis olsa da “Kur’dni bir kavram” olan “te’vil
kavrami” altinda toplanmasini daha isabetli bulmaktayiz. Keza naslarin niizul ve viirudlarinin
sosyal olgulara baglanmasi, 6rf ve maslahatlara dayanmasi bu degisen orf ve maslahatlarin
veya illetlerin yeniden te’vile imkdn taninmasi, hem Kur’dn’nin i’cazini hem de islam
hukukunun yirarliginin saglamasi agisindan 6énemli bir tekniktir. Bunu da gilinimuzde

ancak ortak akil ve uzman ekiplerin basarabilecegi kanaatindeyiz.

169 Sa’ban, s. 358.
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SONUC

islam hukukunun temel iki kaynagi olan Kitap ve Siinnetin metinleri ve lafizlarinin ne
sekilde anlasilip yorumlanacagl, bu naslar arasindaki minasebet ve dengenin nasil
kurulacagi, islam hukuk tarihi boyunca fakihlerin en temel tartismalarindan birini
olusturmustur. Bu durum, Sariin maksadinin anlasilmasinda, sibdtu kat7 olan naslarin,
lafizlarinin manaya delaleti agisindan kati veya zanni olmasi yonilyle de incelenmesini
gerektirmistir. Keza tarihi siireg icerisinde siinnet de, islam hukuk bilginlerini, hem siibut hem
metin hem de hilkme delaletinin katl ve zanni olmak lizere pek ¢ok agidan mesgul etmistir.
Fukaha, 6zellikle bu naslarin metin ve lafizlari (izerinde yogunlasarak; metin ve/veya lafizlari
anlama ve bu naslardan hiikiim istinbatiyla islam hukukuna yiirirliik saglamislardir.

Ote yandan fakihler; “fikhin onda dokuzunun beser akli oldugunu” dile getirmislerdir.
Fikih literatiriinde de naslari anlayan ve yorumlayan anlaminda "fakih" veya "miictehid"
kelimelerini kullanilmiglardir. Fakih ve miictehitler naslari anlamadaki bu ictihad gayretlerini,
cogu kez te'vil kavrami ile ifade etmislerdir. Buradan te’vilin naslari “anlama” faaliyeti
oldugu da anlasiimaktadir. Naslari anlama sozcigi, klasik terminolojideki fikih, beyan,
burhan, irfan, ilim, marifet, tefsir, ictihad, re’y ve te’vil, gibi kavramlarin aralarinda umum ve
husus farkliliklar olsa da ¢ogunlukla birbirlerinin yerine kullandiklari da gérilmektedir. Zira ilk
donemlerde te'vil ve tefsir kavramlari miteradif anlamda kullanilmig, bu alanda Te’vili’l
Kur’dn adiyla pek c¢ok tefsir yazilmis, daha sonra Tefsir Sahabeye, Te'vil'in ise Fukaha’ya
birakilmistir. Diger bir ifade ile rivayet alani tefsir ve hadiscilere, dirdyet alani ise fukaha’ya
birakildigi gorilmektedir. Bu baglamda mifessirlerin faaliyetleri igin tefsir, fukahanini
faaliyetleri igin te’vil kavrami kullanilmaya baslanmistir.

Fakihler, esasinda kendilerinden 6nce, bu metinlerin muhataplari olan peygamber ve
arkadaslari tarafindan, hic degilse ana cerceve itibariyle bilinmis ve tatbik edilmis olan anlam
ve hikimleri sistematik bir bltlinlik icerisinde zabt, izah ve tatbike calismislardir. Hilkmiin
Sari'in (Allah, peygamber) hitabi olarak tanimlandigi ve peygamberin de beyan / tebyin
etmekle ytukimli oldugu hatirlanacak olursa teorik olarak, teklifin ana noktalari itibariyle
naslarin anlamlarina ve ifade ettigi hiikiimlere iliskin bir kapalihgin bulunmamasi gerekir.
Ozellikle temel inan¢ esaslarinin ve miikellefin fiillerine iliskin temel hikimlerin Hz.
Peygamber tarafindan agiklanmis olmasi bir yonilyle beyan gorevinin bir geregi, bir yontyle

de dinin tamamlandigl hiikmiinin bir ifadesi olarak kabul edildiginden, slinnet bir bakima
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anlamin somutlasmis tezahtrl olarak kabul edilecek ve te’vil metodu, bu somut anlami
“deliller ve dil kurallari” ile tutarh bir sekilde bulusturma zihni faaliyetinin adi olacaktir.

Hi¢c kuskusuz fukahd’nin gelistirmis olduklari bu “te’vil metodolojisi”, islam dininin
naslarinin, dogru anlasilmasinda biiyiik 6nem arz etmektedir. Oyle ki, “te’vil metodolojisi”,
mezhep ekollerine de bir kisim goris ve yaklagimlarini temellendirme ve gerekgelendirme
konusunda ¢ok onemli firsatlar ve imkanlar saglamistir. Bu yontem, ilk donemle sinirli
kalmamis buglin dahi pek ¢cok nassin yeniden yorumlanmasina imkan vermektedir. Te’vilin
naslari dogru “anlama ve yorumlamada” islam hukukuna dinamizm/yirirliik kazandiran en
onemli metotlardan biri oldugu da kuskusuzdur. Zira naslarin, hem zdhiri hem de batint
manalarinin oldugu gergeginden hareketle hikim bildiren “zdhiri manalar’” yaninda,
“hikmet iceren batini” yonlerinin de bulundugu genellikle kabul edilir. Bu, naslarin i’cazinin
bir geregidir. Esasen sosyal gelismeler karsisinda ginimizde de akli ve/veya nakli delil
sebebiyle, nassin zahirl manasinin anlasiimasini men eden bu te’vil yonteminden pek ¢ok
alanda istifade edilebilir. islam hukuk metodolojisindeki te’vilin, bu zihinsel caba ve
tasavvurun isldm hukukuna kazandirdigi dinamizm/yiirirliik yaninda, hayatin ve naslarin ilk
anlamlarina/maksadina dondirilmesindeki gayretlere, muspet bilimin verilerinin pratige
uyarlanmasi yaninda her olayi kendi sartlari icerisinde degerlendirme ile hukuk bilimine katki
saglanacagi da kuskusuzdur.

Oyle ki te’vil naslarin ve lafizlarinin yorumlanmasinda birden fazla ihtimalin bulunup
bulunmamasi; diger bir ifade ile birden fazla manaya acik olup o nassin hilkkme delaleti zanni
olmasi durumunda uygulanan bir metottur. Bu durumda fukaha genellikle naslarin, lafzi
yorumuna bagli kalinmaksizin, mana ve makasidini, sebep ve illetlerini itibara alarak, “re’y ve
ictihad, kiyas, istihsdn ve istisldh gibi” te’vil yontemlerine dayanarak gorislerine beyan
etmislerdir. isldAm hukuk bilginlerinin bazilari, biitiin hikimlerin maslahat eksenli
oldugundan bu kapsamda ele alinmasi gerektigini de ifade etmislerdir. Te'vil’de bu hedefi
gerceklestirmeye yoneliktir. Te'vil ylizeysel bir okuyus degil, zihinsel, mantiksal ve sezgiye ve
kesfe yonelik tespitler faaliyetidir. Te'vil, metin icindeki illeti 6zel gayretlerle ortaya
cikarmaktir. Te'vil herhangi bir celiskiye mahal vermeyecek bir sekilde seffaf beser zihni
aktivitesidir. Bu faaliyet bir yonlyle “ictihat”, bir yoniiyle de “re’y” oldugu da aciktir. Esasen
te'vil, bu sahada gosterilen bir cabadir. Ginimuizde ortaya cikan cagdas problemler
karsisinda, akil ve kiyas ile te’vil alani gelistiriimelidir. Ozellikle 6rf ve maslahata dayal olarak

nazil veya varid olan naslarin tespiti yapilmahdir. Bu naslarin ilk vaz’larinda oldugu gibi,
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degisen sartlara bagh olarak degisen 6rf ve maslahatlar yeniden te’vil edilmelidir. Bu lafizlar
kullanirken Sar?’in kastettigi mana kesfedilmeye calisiimalidir. Sonugta te’vil islam hukuk
bilginlerince kullanilan ve gelistirilen Kur’ani igerik tasiyan teknik bir kavramdir. Diger bir
ifade ile anlam ve igerikte yogunlasmayi gerekli kilan 6zel bir kavram olup bu da 6zel nitelikli

insanlarin yapabilecegi bir yontemdir.
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