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SEHRiISTANI’YE GORE KELAMi PROBLEMLERIN MENSEi

THE ORIGIN OF KALAMI PROBLEMS ACCORDING TO SHAHRISTANI

Ersan OZTEN!

Oz

Bu makalede Sehristani’nin insanlik tarihinde ilk kelami problemin ne zaman ve nasil ortaya ¢iktigina dair
goriislerini ele almaya calisacagiz. Kelam kaynaklarimiz kelam konularini genellikle Islam tarihinde tesekkiil
eden firkalarin bir tartigma alani olarak ele almaya 6zen gosterirler. Sehristani, ilk kelami problemi ¢ok daha
gerilere gotiirerek farkli bir ontolojik diizlemde tartisir. Sehristani mahliikat arasindaki ilk kelami problemi
Iblis’in Hz. Adem’e secde emrine kars1 ¢ikarak asi olmasina ve sonrasinda Allah’in yaratmasindaki hikmetlerle
alakali meleklere soyledigi yedi siipheye dayandirir. Ona gore bu yedi siiphe insanlik tarihi boyunca ortaya
¢ikacak tiim siiphelerin mayasidir.

Anahtar Kelimeler: Sehristani, Iblis, ilk siiphe

Abstract

In this article, we will try to explain the views of Shahristani about how and when the first Kalami problem
arose. In general, our Kalami resources tend to discuss the subjects of Kalam as a field of discussion of the
Islamic schools that have originated in the history of Islam.

Shahristani discusses the first Kalami problem, taking them further back, at a different ontological level.
Shabhristani attributes the first Kalami problem to the seven doubts that God told the angels about, regarding the
reasons why Iblis rejected the command of Allah to bow down to Adam and why God created human beings.

According to him, it is the origin of all doubts that will arise throughout human history.
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Giris

Kelam ilmi, Allah’in zatindan, ilahi sifatlarindan, peygamberlerden ve peygamberlikle
ilgili meselelerden, mebde ve mead itibariyla varliklarin hallerinden Islam kanun ve esaslarina
gore bahseden bir ilimdir.? Kelamin tarifinde yer alan konulara her gecen gilin yenileri
eklenmektedir. ilm-i kelamin tarifinde yer alan konularin insanlar arasinda bir problem olarak
ilk defa nasil ve ne zaman ortaya ¢iktigina dair bir kisim goriisler ileri siiriilmiistiir.® Kelam?
bir problem olarak suurlu varliklarm isledigi ilk giinah ve onunla ilgili tartismalar, Hz. Adem
(as) ve Havva’nin yasak meyveyi yemelerine kadar gotiiriiliir. Bu mesele bir yonii ile kotiiliik
meselesi, diger yonil ile de kaza, kader, irade ve istitaat gibi konular1 da kapsayacak sekilde

Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar tarafindan genis bir sekilde tartigilmistir.

Sehristani sonuglar itibariyla ¢ok sayida kelami problemin dogusuna vesile olan ilk
giinah1 Hz. Adem ve Havva’nin yasak meyveyi yemelerinden daha 6nceki bir siirece tagir.
Ona gére suurlu varliklar arasinda ilk giinah Iblis’in isledigi giinahtir. Hem Adem ve esinin
hem de Iblis’in isledigi giinah, sonuglari itibariyle degerlendirildiginde, Hz. Adem’in sapmas1
insanligin diinyada olusumuna vesile olmak gibi bir hayirla sonuglanirken, iblis’in sapmas1 ve
iblis tarafindan ortaya konan itirazlar ve beraberinde Allah’m; Hz. Adem’i iblise kars1 iistiin
kilma ve secde edilecek bir konumda yaratma iradesini ve takdirini sorgulayan sorulari

Sehristani’ye gore insanlar arasindaki tiim ihtilaflarin kaynagini olusturmustur.

Sehristani’ye gore her olay kendi igerisinde bir kisim sorularla dogar. Her olayimn bir
zahiri bir de batini yonii vardir. Olaym batinindaki sorular insanligin gelisimine bagl olarak
zaman, mekan ve olaylar liggeninde gilinii gelince ortaya ¢ikmaktadir. Hatta diisiinsel anlamda
cok onemli fikri hareketlerin olusumu, olaylarin batininda gizli tetikleyici sorularin aciga

¢ikmasi ile olmaktadir.

Islam diinyasinda kelam ve mezhepler tarihi kaynaklari, Allah’in Iblisin Hz. Adem’e
secde etme emriyle alakali bahse konu ihtilaflari, Islam tarihinin gelisimine paralel olarak Hz.
Peygamber’in niibiivveti ile baglatirlar. Kuskusuz bdyle bir baslangicin bir kisim zaruri
nedenleri de yok degildir. Soyle ki; kelam ilminin yapisi ve dayanagl ¢ogu zaman sem’i
(nakli) delillere (Kur’an ve Siinnet’e) dayanmasi, Islam inanglariyla ilgili miinakasalarda
kelam ilminin Islam inang esaslarini savunan bir konumda bulunmasi gibi. Kelam kaynaklari

kelam  meselelerinin  ortaya ¢ikisim1  dahili  ve  harici  sebepler baglaminda

2 el-Ici, Adudiddin, Mevakif fi Ilm-i Keldm, s.11, Istanbul, 1279; ibn Haldun, Mukaddime, c.III, 1069; Ciircani,
es- Seyyid Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevalkaf, 1, 23, Kahire, 1311; Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzaf 1Im-i
Kelam, 5, Istanbul, ts.

® Tahanevi M. Alf, Kessafu Ist1lahati’l-Funin, Kahire 1963, 1, 30-31.

17



Bahar-2014 Cilt:13 Sayi:49 (16-30) www.esosder.org Spring-2014 Volume:13Issue:49

degerlendirdiklerinde, 6nceki kiiltiirlerin konuyla alakali birikimi glindeme gelmektedir. Fakat
her haliikarda Islam kelaminin ¢ikis noktas: asr-1 saadet ile iliskilidir. Olaylar niibiivvetin ve
Islam’m daha sonraki gelisimine paralel olarak ele alinir. Kelami mevzular afaki olarak degil,

yasanan dini muhtevali1 sosyal bir problemle tartisma alanina girmislerdir.

Sehristani’yi bu hususta 6zgiin kilan bu konuda perspektifini daha genis tutarak ilk
kelami problemin menseini insanligin yaratilisindan daha 6nceki bir ontolojik baglama
tasimasidir. Miiellif suur sahibi bir varlik olarak insanoglunun farkli diisiincelere sahip
olduguna isaret eder. Bu hususu kitap ve siinnetten deliller getirmek suretiyle ispat etmeye
calisir. Sehristani insanin kusku duyan, aragtiran ve hakikati 6grenmeye arzu duyan bu

yoniine Nisa Suresinden bir ayetle de dikkat ¢eker:

“Eger bir hususta stipheye diiserseniz Allah’a ve ahirete gergekten inaniyorsaniz- onu

Allah’a ve Resuliine gétiiriin; bu hem haywli hem de netice bakiminda daha giizeldir.”

Hz. Peygamber’in yetmis li¢ firka hadisini® bu hususta érnek vererek hadisin insanmn
farkli diistinmeye ve davranmaya yol agcan dogasiyla uyum i¢inde olduguna isaret eder. Zira
bu hadis® insanin mahiyeti hakkinda ¢ok énemli bir psiko-sosyal tahlili iermektedir; soyle ki
sosyal bilimlerin verilerine gore insanoglunun bulundugu her tiir sosyal yapida; gerek insanin
yapisindan gerekse i¢inde bulundugu kiiltiirel sartlardan kaynaklanan diisiince farkliliklarinin

- . 7
olmast olagan bir durumdur.

Bazi batili arastirmacilar dahil olmak {izere bir kisim arastirmact; “yetmis ii¢ firka
hadisi” olarak bilinen hadisi metin tenkidine tabi tutarak sihhati hakkinda itirazlarini dile
getirirler. Bu hadisin “iman, yetmis kiisur subedir” hadisinden iretildigini iddia ederler.
Ayrica Hz. Peygamber’in iimmetinin yetmis ii¢ firkaya boliintisii ile dviinmesini anlaml
bulmazlar.® Oysa bu hadis iki boliim halinde ele alindiginda, Hz. Peygamber’in iimmetin
yetmis li¢ firkaya bdliinecegini sdyledigi boliimdiir ki burada bir dviinme s6z konusu degildir.
Gegmis {immetlerin yasamlarindan yapilan bir ¢ikarim s6z konusudur. Oncelikle ¢ok farkli
diisiincelere sahip olmanin insan dogasinin bir tezahiirii oldugu, ikinci bdliimde de bu farkhi

diisiincelerden sadece birisinin gergege tekabiil ettigi vurgulanmaktadir.

* Nisa, 4/59

% [bn Mace, 1L, s. 3322, H. No, 3993; Tirmizi, iman, Bab 18.

® Dalkiran, Saym, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarindaki Firkalarin Tasnifine Etkisi”, EKEV
Akademi Dergisi, c. 1, sy. 1, Ankara, Kasim, 1997, ss. 97-116; Hakyemez, Cemil, “itikadi Mezheplerin
Goriislerini Hadislerle Temellendirme Gayretleri”, Gazi Unv., Corum Ilahiyat Fak. Dergisi II, say1 IV, 2003-2,
ss. 62-65.

" Ezkevi, Serhan b. Serhan Elbu Ali’ Kesfu’l-Gumme el-Camiu-Li Ahbari;l-Ummeti 1V, 41-45, Muscat, 2012.

8 Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ( trc. E. Ruhi Figlali), Ankara 1981, s. 2.
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A- ISLAM TARiIHINDE KELAMi PROBLEMLERIN MENSE{

Diislince tarihine bakildiginda en az Allah’in varligi ve birligi kadar, O’nun
yaratmasindaki hikmetlerin de genis bir sekilde tartisildign gériiliir. islam bilginleri bu
tartismalara kayitsiz kalmamislardir. Allah’in varligi ve onun iradesi ile ilgili tartigsmalar,
Islam toplumunun sosyal sartlarina gdre bazi dénemlerde yogunluk kazanmis, bazi
donemlerde daha az ilgi gOrmiistiir. Bazi batili arastirmacilarin, ortagagda medrese ve
camilerde fikih ve hadis kiirsiilerinin yaygmligindan yola ¢ikarak, Islam diisiince tarihinde
kelam ilminin Hiristiyanliktaki kadar temel olmadig1 seklindeki yorumlari, Islam’1n sosyal ve
siyasi gelisimini dikkate almayan bir yorum olarak degerlendirilebilir.9 Yine batili
arastirmacilarin Islam tarihindeki ilk kelami olusumlar1 H. II. asirda Mutezili (Ehl-i Adl)
diistiniirlerle baslatmalari bu kabilden eksik bir okumadir. “Ahnef b. Kays ve Muaviye
(41/661-60/680) ile yakin iligkisi olan ve Peygamber devrinde de yasadigi sdylenen Suhar el-
Abdi'nin Kaderilere su tavsiyelerde bulundugu, Harici miiellif Semmahi tarafindan
nakledilmektedir: “Ilm-i Kelam hakkinda onlarla tartis. Sayet bu sdyledigimizi kabul
ederlerse, o zaman kendi doktrinleriyle c¢elisirler; (II) Eger reddederlerse o zaman da kiifre

diiserler.”lo

Zira kelami firkalarin fikih ekollerinden daha nce tesekkiil ettigini bilmekteyiz. Islam
¢ok kisa zamanda devletleserek genis bir cografyaya yayilmistir. Siyasal anlamda toplumun
sevk ve idaresi fikih ilmini zorunlu olarak 6n plana ¢ikarmis olabilir. Fakat tiim bu

gelismelere ragmen kelam ilmi islam diisiince tarihinin her déneminde énemini korumustur.

Nehrevan savasi (h. 37) sonras1 Basra’ya yerlesen Muhakkime’ nin orada kendileri i¢in bir
cami inga etmeleri ve akabinde kendi kelami goriislerinin egitim ve Ogretimini yapmaya
baslamalarin1 temel alarak kelam egitiminin ¢ok erken donemde kurumsallastigini
sOyleyebiliriz. Kelamin ¢ok belirleyici oldugu siireclerde mihne olayinda oldugu gibi kelamci
olmanin siyasal zorluklarindan dolay: bilginlerin kendilerini bir kelamci olarak degil de
fikih¢1 ya da hadisgi olarak takdim etmeleri anlasilir bir durumdur. Bu agiklamalar 1s18inda
kelami problemlere degindigimizde:

a- Hz. Peygamber doneminde Allah’in Yaratmas ile ilgili Tartismalar

Hz. Peygamber (a.s.) kendi doneminde dogrudan ya da dolayli olarak kelami konulari

ashabi ile konusmustur. Bu, bazen Hz. Peygamber’in teblig vazifesinin bir geregi olarak,

% Ess, Josef Van, “islam Kelamimin Kokeni” (trc. Saban Ali Diizgiin), 4UIFD, XLI, 402.

19 Suhar el-Abdi iinlii ibadi alim Ebu Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime et-Temimi’nin hocasidir. Hicri Ikinci asrin
ilk yarisinda yasamistir. O’nun ibadilerin kader anlayisina benzeyen ilimli bir kader anlayisini benimsedigi
sOylenebilir.
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bazen bir sahabenin soru sormasi iizerine, bazen Kur’an-1 Kerim’de gecen bir ayetin izahi
sebebiyle, bazen de Miisliman olmayanlarin sorduklari sorular nedeniyle Miisliimanlarin

giindemine gelmistir.11

Bu donemde sahabelerin diisturu, Kur’an-1 Kerim; muallimleri Hz. Peygamber idi.
Sahabe, Hz. Peygamber’in Ogrettiklerinin hak olduguna tereddiitsiiz iman eder ve onlarla
amel ederlerdi. Miiskiilleri oldugunda ya bizatihi Hz. Peygambere sorarlardi ya da ashabin
alimlerine danisarak hallederlerdi. Kendileri i¢in faydali olmayan konular {izerinde zihinlerini
mesgul etmezlerdi."? Bu anlamda Sehristani tarafindan zikredilen konulara sahabe toptan
iman etmis, ancak konuyu tikellerine indirerek derin kelami tartigmalara girmemislerdir. Asr-1
saadette Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tutumu kendine has bir kisim 6zelliklere sahiptir. Allah
Resul’ii, Allah’in iradesinin bir tartisma alani haline gelmesine izin vermemistir. Soyle ki:
Oncelikle Hz. Peygamber doneminde kelama dair konularin ele almma bigimi ()
metodolojik degildir. Muhataplar1 soru ve cevaplarla ¢ikmaza sokan (b) diyalektik bir
tabiata sahip degildir. Ashap tarafindan sorulan sorular genelde (c¢) kriz merkezli degil
kisiseldir. Kisiselden kasit sorularin ya da sorunlarin O6nemli toplumsal sorunlardan
kaynaklanan kriz seviyesi oldukg¢a yliksek olaylardan kaynaklanmiyor olmasidir. Bir
sahabinin merak ettigi bir konu baska bir sahabi tarafindan aymi Olglide ilgi gérmiiyor
olabilirdi veya bir sahabinin sordugu sorudan baska bir sahabi haberdar degildi. Baz1 kelami
konulari Ehl-i kitabin Hz. Peygamber’i imtihan etmek icin giindeme getirdigini bilmekteyiz.™
(d) Anlamaya yoneliktir; Islam tedrici olarak tamamlandigindan, Hz. Peygamber muallim-i
evvel, sahabiler de onun giizide 6grencileri idi. Bu konjonktiirde sahabiler, Hz. Peygamber’e
anlayamadiklart konular1 sorarlardi. Hz. Peygamber de muhatabin ihtiyacina gére bu sorulari
cevaplardi. Sahabenin anlamaya dayali Peygamber’e yonelttigi sorularin bir kismi kelam
igerikli sorulardi. Mesela: Imran b. Hiiseyin’in sorusu; Imran b. Hiiseyin (r.a.) Hz.
Peygamber’e Allah’in kaza ve kaderiyle ehl-i cennet cehennemliklerden ayrilabilir mi diye
sordu? Hz. Peygamber evet ayirt edilebilir buyurdu. Bunun {izerine sayet cennetlikler ve
cehennemlikler ezelde belli ise hayir isleyenler, ibadet edenler ni¢in bu ibadetleri yapsinlar

diye sorar. Hz. Peygamber; herkes ne icin yaratildi ise onu isler kendisi i¢in ezelde ne

1 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, s. 115.

2 pkz. Aydmn, M. S. Din Felsefesi, izmir, 1970.

13 «“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir.” Isra,
17/85; “Andolsun ki onlara: Gokleri ve yeri kim yaratt1? diye sorsan, elbette "Allah'tir" derler. De ki: Oyleyse
bana sdyler misiniz? Allah bana bir zarar vermek isterse, Allah't birakip da taptiklariniz, O'nun verdigi zarari
giderebilir mi? Yahut Allah, bana bir rahmet dilerse, onlar O'nun bu rahmetini 6nleyebilirler mi? De ki: Bana
Allah yeter. Tevekkiil edenler, ancak O'na giivenip dayanirlar.” Ziimer, 39/38.
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mukadder kilindiysa onu yapar.!* Bu hadis de kaza ve kader konusuna isaret eder. (€)
Ogretmeye yoneliktir. Cibril hadisi: Ebu Hureyre (ra)’nin rivayet ettigi bir hadise gore, bir
giin Peygamberimiz ashabin huzurunda oturmaktaydi. Birisi gelerek ona sirasiyla iman nedir?
Islam nedir? Thsan nedir? Seklinde sorular yoneltti. Hz. Peygamber herkesin duyacag: sekilde
bu ii¢ sorunun cevabmi verdikten sonra soruyu soran kisi huzurdan ayrilmistir. Olayin
hakikatinin kendisine sorulmasi lizerine Hz. Peygamber; bu Cibril’dir. Halka dinini 6gretmek
icin geldi buyurdu. Gerek Hz. Peygamber’in gerekse Kur’an-1 Kerim’in 6gretme
yontemlerinden birisi, soru sorarak muhatapta merak uyandirma yontemidir. Kur’an-i

Kerim’de buna érnek olabilecek ¢ok sayida misal vardir.*®

Hz. Peygamber doneminde konusulan kelam konulari ilk defa islam ile giindeme gelen
konular degildir. Allah’in iradesi ile ilgili tartismalar, insanligin ilk donemlerinden beri
tartisila gelen konulardir. Bu konularin 6nceki timmetler tarafindan tartisildigi bilinen bir
husustur. Onceki dinler inzal bakimindan Islam’a takaddiim ettiklerinden, bu konularm onlar
tarafindan daha Once ele alinmasi anlasilir bir durumdur. Dolayist ile eski dinlerin kaderle,
ruhla, Allah’in kazas1 ve kaderi ile ilgili goriisleri, zaman zaman giindeme gelmekteydi. Hz.
Peygamber, ilgili konulardaki sapmalar konusunda ashabin1 uyarmistir. Onlar1 bu konularda

derin tartismalara girmekten sakindirmugtir.*®

Hz. Peygamber doneminde yukarida izah edilen nedenlerinden dolay1 Iblis ile ilgili

konularin detayl bir sekilde tartigilmasi yeterince ilgi gérmedigi sdylenebilir.
b- Ashap Doneminde Allah’in Yaratmasi ile ilgili Tartismalar

Hz. Peygamber doneminde kelami konularin konusulmasimi gerektiren sebeplere
ashap doneminde yenileri eklendi. Yeni sebepler yeni problemler demekti. Hz. Peygamber’in
vefatindan hemen sonra giindeme gelen bazi kelami konularin en basat 6zelligi “toplumsal
krizlerin tetikledigi” bir zorlamanin {iirlinii olmasidir. Kelam ekollerinin tesekkiiliiniin
baslangi¢ yillar1 oldugundan firkalar arasi ¢ekismeler ve Miisliiman olmayan unsurlara karsi
Islam’1 savunmak gerektigi i¢in, soru ve cevaplarla muhatabr miiskiil duruma diisiirmeyi
amaglayan diyalektik mantik onem kazanmustir.'” Ileride anlatilacagi tizere bu diyalektik
mantigin, ilk defa Iblis tarafindan kullanildig1 Sehristani tarafindan bir iddia olarak giindeme

gelecektir. Peygamber sonrasi donemde kriz seviyesi oldukg¢a yiiksek sosyal ve siyasi

4 Buhari, Tevhid 54; Miislim, Kader 6, 9; Eb Davud, Siinne 17; Tirmizi, Tefsirul Kur’an 12.

15 (Resuliim!) Sana Ziilkarneyn hakkinda soru sorarlar. De ki: Size ondan bir hatira okuyacagim; Ceza giiniiniin
ne zaman oldugunu sorarlar.” Kehf, 18/83.

1 fsra, 17/85; , Hicr, 15/29; Nahl, 16/2; Secde, 32/9

" Mesela, Vasil tarafindan kaleme alinan ve inanmayanlara kars1 bir savunma amaci gliden Maniheistlere Karsi
Bin Soru isimli eser burada zikredilebilir.
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hadiseler kelami yonlendirdiginden ashap donemi ¢oziim merkezlidir. Cemel, Siffin ve
Nehrevan savaslarinda Miisliimanlar, birbirlerine kilig ¢ekmislerdir. Sonugta 6lenin de
Oldiirenin de Miisliiman oldugu toplumsal bir krizle kars1 karsiya kalinmistir. Ashap igtihatlar
ile sosyal krizlere ¢6ziim iiretmeye ¢aligmistir. Ezarika’nin® gelistirdigi iman anlayis1 ve buna
paralel fiiliyata gecirdigi siddet, karsit gortislerin dogmasina sebep teskil etmistir. Miircie ve

Mutezilenin biiylik glinah hakkindaki goriigleri de bu baglamda degerlendirilebilir.

Islam diisiince tarihinde tartisilan kelami problemlerin ayrintilarinin, entelektiiel bir
cabanin sonucu olarak, ¢ogu defa da siyasi problemlerin akabinde ortaya c¢iktigin
bilmekteyiz. Islam tarihinde kelam ekollerinin her biri digerinden sahabe devrinde meydana
gelen siyasi hadiselerde takindiklar tavra gore ayrilmislardir.”® Gerek irca fikri, gerekse itizal
diisiinceleri kendileri gibi diistinmeyenleri tekfir eden Ezarika’nin toplumda olusturdugu
huzursuzluga bir tepki olarak dogmus‘[ur.20 Baslangicta Ezarika’nin olusturdugu terér
ortaminda iman ve tekfir konulartyla baglayan farklilasmalar, ilerleyen siirecte kelamin diger
konularini da igine alarak adeta bir kar yumagi gibi biiyliyerek giiniimiize kadar gelmistir. Bu
anlamda Havaric’in tesekkiilii politik sebeplere dayanirken, Harici diisiinceye bir tepki olarak

zuhur eden Miircie ve Mutezile ilk ortaya cikislar itibartyla akilct bir yol izlemislerdir.

B- SEHRISTANI’NIN iLK SUPHE iLE iLGILi PROBLEME YAKLASIMI VE
DIYALOGLAR

Sehristani kelami problemlerin k&kenini Iblis’in “secde emrine” karsi ¢ikisina
dayandirir. Sehristani tarafindan ileri siiriilen goriis; insanlarin siipheye diismesinde Seytanin
paymin olmast ve ilk siiphenin farkli bir ontolojik diizlemde ele alinmasi bakimindan
62gﬁndﬁl‘.21 Sehristani, goriislerini, ontolojik diizeyleri farkli iki diyalogda 6zetler. Bunlardan
ilki Kur’an-1 Kerim’de zikri gegen Yiice Allah’in, meleklerin ve Iblis’in igerisinde yer aldig
ilk diyalogdur. Digeri de Kur’an-1 Kerim’de zikredilmeyen, Sehristini’nin Tevrat’a ve Incil

serhlerine dayandirdigim soyledigi Iblis ile melekler arasinda gerceklesen ikinci diyalogdur.22

'8 Hariciler kendi iglerinde bir¢ok kola boliinmiislerdir. Bu kollardan bir dénem en biiyilkk cogunluga da sahip
olan ve en asiris1 sayilan Ezarika, Harici tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu kolun isim babasi ve
taraftarlarinin takipgisi oldugu kisi Nafi bin el-Ezrak'tir. Ezarika kolundan olan Hariciler, Harici olmayan
tiim Miisliimanlar1, ¢ocuklar dahil, katletmenin helal olduguna inanirlardi.

¥ Ezkevi’ Kesf, IV. 43

20 Ates, Orhan, Giiniimiiz Oman Ibadiyesi, Basilmamis doktora tezi, bkz, Uludag Unv. 2007, 40-79.

21 Ates, Orhan, el-Milel ve’n-Nihal’in Mukaddimesi Cergevesinde.

%2 Sehristani, Ebal’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1975, el-Milel, s. 24-25
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a-Iblis’i Isyan’a Siiriikleyen ilk Diyalog:

Yukarida kisa bir 6zetle degindigimiz sekli ile gerek Hz. Peygamber (a.s.) gerek ashap
ve gerekse sonraki donemlerde, kelam konular ile ilgili problem -dénemlerin 6zelliklerine
gore- konusulmus, tartisilmis ve ¢ok sayida kitap yazilmistir. islam’dan 6nce gelen dinlerin
miintesipleri de bu konular tartismislar ve ¢cok sayida eser ortaya koymuslardir. Hatta Ehl-i
kitap, Miisliimanlar arasinda bazi kelami konularin tartisilmasinda katalizor vazifesi gorerek

siirecin hizlanmasina katki saglamlslardlr.Z?’

Beseri diizlemde kelami konularin menseine dair en genis perspektif Hz. Adem’in
(a.s.) yasak meyveyi yemesiyle ve onunla ilgili sonraki gelismelerle iligkilendirilebilir.
Sehristdni’nin goriisiinii 6zgiin kilan husus, konuyu Hz. Adem’in yaratilisindan daha 6nceye
ve farkli bir ontolojik diizeye tagimasidir. Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal adli eserinde konuyu

su sekilde ele alir:

“Bil ki mahlikat igerisinde goriilen ilk siiphe Iblis’in ortaya koydugu siiphedir. Bu
siiphenin kaynag Iblis’in nassa kars1 kendi goriisiinii ortaya koymasi, ilahi emirle miicadele
etmek igin kendi arzusunun geregini se¢mesi ve Adem’in yaratildigi madde olan ¢amur

karsisinda, kendi yaratildigi madde olan atesten dolay1 kibre diismesidir.”%*

Sehristani tarafindan yorumlanan olay Kur’an-1 Kerim’de su sekilde zikredilmistir:
“Hatwrla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler
hamd ile seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan
dokecek insant mi halife kiliyyorsun? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemeyeceginizi herhalde

ben bilirim, dedi.”?

“Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde edin, demistik. Iblis hari¢
hepsi secde ettiler. O yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik tasladi, béoylece kdfirlerden oldu.”®® iblis’in

teklife kars1 ¢ikisi Kur’an-1 Kerim’de baska ayetlerde de zikredilmistir. 2t

23 «“Sana kiyameti sorarlar: Gelip catmasi ne zamandir? (derler.)” Naziat, 79/42.

>4 Bakara,2/34; Isra, 17/61; Kehf, 18/50.

% Bakara, 2/30.

?° Bakara, 2/34.

2T «Allah buyurdu: Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir? (iblis): Ben ondan daha distiiniim.
Cinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin, dedi.” Araf, 7/12; “Andolsun biz insami, (pismis) kuru
bir gamurdan, sekillenmis kara balgiktan yarattik.” Hicr 15/26, “Hani Rabbin meleklere demisti ki: "Ben
kupkuru bir camurdan, sekillenmis kara balciktan bir insan yaratacagim.” Sa’d, 38/71; “(iblis:) Ben kuru
bir gamurdan, sekillenmis kara balgiktan yarattigin bir insana secde edecek degilim, dedi.” Hicr, 15/33;
“Meleklere: Adem'e secde edin! demistik. Iblis'in disinda hepsi secde ettiler. 1Iblis: "Ben,
dedi, gamurdan yarattigin bir kimseye secde mi ederim!” Isra, 17/61; “Rabbin meleklere demisti ki: Ben
muhakkak camurdan bir insan yaratacagim.” Sad, 38/71; “Iblis: Ben ondan hayirliyim! Beni atesten yarattin,
onu ¢amurdan yarattin, dedi.” Sad, 38/76.
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Sehristani’ye gére Iblis’in ortaya koydugu ilk siiphe, insanlik tarihi boyunca ortaya
cikacak diger siiphelerin mayasini teskil etmistir. Sehristani Iblis tarafindan ortaya konan

stiphenin nedenlerini ii¢ temele dayandirir.

1- Nassa kars1 akli ileri stirmek.

2- Ilahi emirle miicadele i¢in hevaya uymak, baska bir ifade ile iradenin hakkini

verememek.

3- Yaratilis unsurlarindan yola ¢ikarak kibir ve gurura kapilip emre karsi gelmek.

Sehristani’nin ortaya koydugu bu ii¢ nedenin Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan
firkalara tekabiil edip etmedigi ayr1 bir arastirmanin konusu olabilir. Mesela, nakle kars1 aklt
oncelemek derken kast Mutezile midir? Veya yaratilis unsurlart zikredilirken Ridde

olaylarma28 veya kabile catigmalarina bir gonderme mi vardir, bunlar tartismaya aciktir.

Ancak burada Iblis, énceki konumuna bagl olarak kendisi icin bir tutum gelistirmistir.
Hz. Adem’in yaratilisia kadar ki mevcut sartlarda Iblis’in statiisii, bireysel anlamda mutlu
olmas1 ve hazlarini tatmin etmesi bakimindan yeterlidir. Vahiy “Adem’e secde et” emri ile
Iblis’e tutum degistirmeyi emredince, Iblis, mevcut statiisii ile vahyin emrettii ve
benimsemedigi yeni statii arasinda bilissel celiskiye diismiistiir. Iblis icine diistiigii bilissel

celiskiden kurtulmak igin;

1- Emir sahibini reddetmek,

2- Emri dogrudan reddetmek

3- Emir sahibini ve emri reddetmeden emri sulandirarak kendi goriisiinii
makullestirmek.

4- Emre uygun yeni bir tutum gelistirmek seceneklerinden birisini kabullenmek
zorunda kalmistir. Iblis, emri ve emir sahibini reddetmemis ama emr-i ilahiye uymak suretiyle
rnzay-1 Ilahiye uygun bir tutum da gelistirmemistir. O, yaratilis unsurlarmi bahane ederek
kendi hevasini makullestirme yoluna gitmistir. Sunu demeye getirmistir: Ey Allah’im ben
senin emirlerine asla kars1 degilim ancak benim Adem’e secde etmem uygun degildir. Ciinkii
‘ben atesten yaratildim o topraktan yaratildy’ diyerek yaratilis unsurlarini makullestirme araci

olarak kullanmistir.

Yukarida izah edildigi gibi seytanin icine diistiigli celiskiden kurtulmak ig¢in
basvurdugu indi goriisii makullestirme yontemi, Sehristani’ye gore, insanlar tarafindan da

kullanilmistir. Allah’in génderdigi hak peygamberlere karsi ¢ikan kimselerin; “Bir beser mi

%8 Taberd, Tarih, VI, 515-552; Beyrut 2005, Daru Sadat; ibn Kesir, el -Biddye ve n-Nihdye, V1, 1710, Beyrut
2005, Daru Sadat.
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bizi dogru yola ulastiracak™® sozii ile blis’in; “Camurdan yaratugin bir kisive mi itaat
edecegim”™® sozii arasinda bir benzerlik kurarak iblis’in ortaya koydugu siiphenin insanlik
tarihinde ortaya ¢ikan tiim sapkinliklarin anasi oldugunu iddia eder. Bu iddiasini ispatlama
sadedinde Kur’an’dan ornekler verir. Demek istedigi sudur ki; peygamberler tarihi tetkik
edildiginde, Allah’in gonderdigi Peygamberlere karsi ¢ikanlarin hepsi, Iblis’in tavrini ve
tarzin1 takip etmislerdir. Kendilerine emredilen dini teklifi ortadan kaldirmak isteyen bu

kimseler, bazen nakle kars1 akli, bazen hevayi, bazen de yaratilis unsurunu 6ncelemislerdir.

Sehristani, kelami problemlerin Iblis’in isyaniyla birlikte ilk defa ortaya ¢iktigini
ispatlama sadedinde ayetlerden ve hadislerden 6rnekler verir. Sehristani’ye gore seytanin en
bariz 6zelligi insanoglunu saptirmasi ve insan1 Rabbiyle karsi karsiya getirmek istemesidir.
Insanin Allah’a asi olmasi, seytani sapkin diisiinceleri kabullenmesiyle baslar. Seytan bu
diisiinceleri insanogluna ilka ettiginden, Allah, insanoglunu; “Seytan in adimlarina uymayn,

31 oibi ayetlerle insani seytana karsi temkinli olmaya

o sizin igin apag¢ik bir diismandr
cagirmistir. Seytan ve insanin kayda deger en ortak yani her ikisi de se¢gme hiirriyetine
sahiptirler. Fakat farkli ontolojik yapiya sahip yaratiktirlar. Bu farklilik icerisinde Iblis’in
insanogluna ilk slipheyi veya daha sonraki sapkin diisiinceleri nasil asiladigina dair Sehristani

bilgi vermez.

Islam diisiince tarihinde tartigilan bazi kelami siiphelerin, seytan’mn ilkasi ile &nceki
iimmetler tarafindan da tartisildigini ifade eden Sehristani, bu gergekligin bir tezahiirii olarak
Hz. Peygamber’in Miisliimanlar tarafindan temsil edilen bir kisim kelami goriisleri 6nceki
iimmetlere benzettigini ileri siirerek bazi hadisleri 6rnek olarak zikreder:

“Sizden onceki iimmetleri inceden inceye adim adim takip edeceksiniz, hatta onlar bir
232

kelerin deligine girse siz de mutlaka gireceksiniz.

“Kaderiyye bu iimmetin Mecusileridir.”*

Kaderiyye bir firka olarak Hz. Peygamber
doneminde tesekkiil etmemekle beraber kaderle ilgili konularin peygamber déneminde
konusuldugunu ve Hz. Peygamber’in ashabini uyardigini bilmekteyiz.34

“Miisebbihe bu iimmetin Yahudileridir; Rafiziler ise Nasraniler’dir.”*®

2 Sehristani, el-Milel, s. 23.

%0 Sehristani’ el-Milel, s. 23.

%! Bakara, 2/168

%2 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 5.28

%3 Bu hadis mevzu hadisler arasinda gegmektedir.

% Ebt Davud, Siinen, (thk. Kemal Yusuf Hut) Libnan 1988, Siinnet 17, (4692)
% Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 5.28
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Sehristaniye gore, Iblis’i 6rnek alan bazi kimseler ya da dini topluluklar aklin
hilkkmetmemesi gereken varlik hususunda akli hakim kildiklar1 ig¢in ya yaratanin
hususiyetlerini mahlikata ya da mahlikatin hususiyetlerini Allah’a isnat etmislerdir ki
bunlardan ilki guliivv ikincisi ise taksir’dir. Guliivv’den Hululiyye, miisebbihe ve Sia’nin
gulat1 gibi asir1 firkalar sudur etmistir. Ikinci siiphe ise Cebriyye, Miicessime gibi firkalarin
zuhuruna sebep olmustur. Mutezile ilahi fiiller konusunda Miisebbihe gibi diisiiniirken,
Miisebbihe de ilahi sifatlar konusunda Hululiyye gibi diisiinmektedir. Kaderiyyenin 6ne ¢ikan
vasfi her seyin sebebini arastirmaktir.> Iblisin ilk stiphesi ile her seyin aslin1 6grenmeyi temel
prensip haline getiren Kaderiyye arasinda bir iliski kurmaya calisan Sehristani, Iblis’in her

seyin aslin1 6grenmek isteyen yaklagimini ilk siiphede ii¢ asamada 6rnekler:
a- Iblis, dnce nigin yaratildig1 konusunda bir sebep arad.
b- ikinci olarak miikellef tutulmasinin hikmetini sorgulad;

c- Uciincii olarak da Adem’e secde etme teklifinin dayandigi maksadi 6grenmeye

g:ahs‘u.37

Iblis’i isyana siiriikleyen ve tiim menfiliklerin mayasi olan olay Kur’an-1 Kerim’de
Allah, melekler ve Iblis arasinda gecen konusma ile ilgili pasajda anlatilir ve bitirilir.
Sehristani olay1 burada birakmaz ve Kur’an ve Hadis’ten kaynak vermeden Tevrat ile incil
serhlerinde zikredildigini sdyledigi Iblis ile melekler arasinda gecen bir baska konusmadan
bahseder.® Bu konusmada Iblis; Allah’in hikmetini kabul etmekle beraber, bu hikmetin
yonlendirilmesi hususunda (zihninde) bazi sorularin olustugunu sdyler. Melekler bu

soru(n)larin neler ve kag tane oldugunu sormuslar, iblis de yedi tane oldugunu séylemistir.39
b- iblis’in Diisiincelerini Meleklere Aktardig Ikinci Diyalog

Sehristini’nin ifadesine gore Iblisin kendisine “Adem e secde et” emrinin hikmetinde
bazi sorunlar bulur ve bu sorunlarin dogurdugu yedi sliphe insanlar arasinda yayilarak bidat
ve dalalet mezheplerinin olugsmasina sebep olur. Bu kisim iizerinde bazi degerlendirmeler
yapacak olursak: Sehristani, insanlig1 sapkinliga gétiiren problemlerin insanlara vesvese veren

kovulmus seytandan kaynaklandigini diisiindiigiinii soyler. Seytanin insanlar1 yaniltan bu

% Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 5.26-27
%7 Sehristani, el-Milel, s.26.

% Sehristani, el-Milel, s. 23.

% Sehristani, el-Milel, ss.23-25.
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ozelligi sebebiyle Allah ondan sakinmayi emretmistir.** Sehristani ilahi emrin hikmetlerine

dair Iblis’in yedi siiphesini asagidaki sekilde siralar:

1- Allah, beni yaratmadan 6nce, benden ne gibi davranisin ¢ikacagini ve benden neyin
meydana gelecegini biliyordu. Oyle ise, beni nicin ilk olarak yaratt1i? Beni yaratisindaki

hikmet nedir?*

2- O (Allah), beni kendi istegi ve iradesi geregince yaratmustir. Oyle ise, nigin beni
kendisini tamimak ve itaat etmekle miikellef kilmistir? Kendisi bir itaatten faydalanmadiktan

ve kétiiliikten zarar gormedikten sonra bu teklifteki hikmet nedir?*?

3- Allah beni yaratti ve miikellef kildi. Ben de bilerek ve itaat ederek onun teklifine
bagli kaldim, O'nu tanidim ve itaat ettim. Oyleyse nigin beni Adem’e itaat ve secde etmekle

miikellef kild1? Benim Allah't tanimamda ve ona itaatimde hicbir seyi artiracak olmadigi

halde &zellikle bu teklifteki hikmet nedir?*

4- Beni mutlak olarak yaratip miikellef kildi. Ozellikle de bu teklifi yerine getirmemi
istedi. Bundan dolayr Adem’e secde etmedigimde beni nig¢in lanetleyerek cennetinden
cikardi1? “Ben senden baska kimseye secde etmem” soziinden baska bir kotiilik islemedigim

halde bundaki hikmet nedir?**

5- Beni mutlak ve 6zel olarak yaratt: ve miikellef kildi. Nigin benim yolumu Adem’e
ugratarak onu benim Cennetten ¢ikisima vesile yapti da ben de ikinci defa cennete girerek
vesvesem ile onu aldattim? Bodylece o yasaklanan agagtan yedi. Bunun {izerine (Allah)
benimle beraber onu da cennetten ¢ikardi. Bundaki hikmet nedir? Allah benim cennete
girmemi engelleseydi, Adem de orada dinlenir ve sonsuza kadar kalirdi. Bundaki hikmet

nedir?*®

6- Allah beni umum ve husus olarak yaratti ve miikellef kildi, lanetledi ve sonra da
yolumu cennete ugratti. Bu da Adem ile benim aramda diismanliga sebep oldu. Oyle ise
benim onlar1 goriip de, onlarin beni gérmedigi halde, benim vesvesem onlara etki ettigi,
onlarin c¢abalari, kuvvet, kudret ve imkanlar1 bana tesir etmedigi halde Allah ni¢in beni

Adem’in ziirriyetine musallat etti? Sayet onlar1 bundan ceviren olmaksizin bir fitrat iizere

“ Bakara, 2/168

* Sehristani, el-Milel, 5.34
*2 Sehristani, el-Milel, 5.34
*3 Sehristani, el-Milel, s.34
* Sehristani, el-Milel, 5.34
* Sehristani, el-Milel, 5.34
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yaratsaydi, onlar temiz (emri) isiten ve itaatkar olarak yasarlar, bu da onlar i¢in iyi ve hikmete

daha uygun olurdu. Bundaki hikmet nedir?*°

7- Biitiin bunlar1 kabul ediyorum. Mutlak ve mukayyet olarak beni yaratt1 ve miikellef
kildi, itaat etmedigimde Allah beni lanetledi ve kovdu. Cennete girmek istedigim zaman bana
imkan verdi ve yolumu da oraya ugratti. Gorevimi yaptigimda da beni ¢ikararak
Ademogullarina musallat etti. Ben ondan miihlet istedigimde bana nigin miihlet verdi? Ben
Allah’tan “insanlar dirilinceye kadar bana miihlet vermesini” istedim. O da “belirli bir giine
kadar sen miihlet verilenlerdensin dedi.” Allah beni hemen helak etse idi, Adem ve ¢ocuklar
benden yana rahat eder, diinyada hig bir kotiiliikk kalmazdi. Batindaki hikmet nedir? Diinyanin
kotiiliik ile karismasindan hayir diizeni {izerine kalmasi daha iyi degil mi idi? (Seytan), her

konuda ileri siirdiigiim delilim bunlardan ibarettir, dedi.*’

Sehristani’nin Iblis iizerinden dolayli olarak giindeme getirdigi kotiiliik konusu,
insanlar arasinda derin bir tartisma alani1 olusturmustur. Felsefe tarihinde Allah’in irade ve
takdirinin sorgulanmasi beraberinde theodicy (tanri savunmasi) problemini dogurmustur.
Insanoglu kendince kétiiliik olarak degerlendirdigi bir kisim olaylardan yola ¢ikarak, Allah’in
iradesini tartisma alanma tagimistir. Cok tanrili dinler ve diialist tanri anlayisina sahip
Zerdustler, kotiiliigl kotiiliik tanrisinin bir eylemi olarak ele aldiklarindan konuyu bir problem
olarak ele almazlar. Ateistler, Allah’in inkar baglaminda konuyu c¢ok gii¢lii bir argiiman
olarak ele almalarina karsin kotiiliikkleri onu 6nleyecek kadar giiclii olamayisimizla izah
ederler. Ancak tevhidi gelenekten gelen dinler bu probleme c¢oziim iiretmek i¢in ¢aba

harcamiglardir.

St. Augustinus ve sonrasinda St. Thomas gibi diisiinlirlere gore bizim kotiilik
dedigimiz seyin reel bir karsilig1 yoktur. Kétiiliik bir yoksunluktur, olumsuzlamadir. Mesela
korlik gorme yoksunlugudur. Karanligin gercek bir varligi yoktur. Karanlik 151k
yoksunlugudur. Iste kotiilik de bdyle bir seydir. Onun gergek varligi yoktur. Kotiiliik bir
iyilik yoklugudur. Evreni, Tanri’nin bir tagsmasi olarak ele alan Platon ve Farabi, evrende bir

cevr ve zulmiin oldugunu kabul etmezler.

Bir diger Tanr1 savunmasi, kotiiliigiin varligini kabul etmekle beraber evrende var olan
iyilikle karsilastirildiginda onun miktarinin, Tanrmin adaletsizliginden s6z edilemeyecek
kadar az oldugunu savunur. Bir genelleme yapildiginda haz acidan; mutluluk kederden daha

coktur.

“ Sehristani, el-Milel, 5.34
7 Sehristani, el-Milel, ss. 24-25.
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Leibniz de, evrende kotiiligiin varligint inkar etmez. Ancak onun gerekli oldugunu
iddia eder. Bir resim tablosunda renklerin veya 1518 ortaya ¢ikmasi icin golge nasil gerekli

ise evrendeki iyiligin ortaya ¢ikmasi i¢in kotiiliik gereklidir.

Ibn-i Sina, mikro diisiiniildiigiinde bir kétiiliikten bahsedilebilir ancak makro diizeyde
diisiiniildiigiinde kotiiliikk diye bir sey yoktur. Mesela yagmurun yagmasi bir pamuk tarlasinda
¢cok miktarda zarara yol agabilir. Bu durum koylii agisindan kotii bir durum olarak
algilanabilir. Ancak diger hayvanlarin, bitkilerin ve diger varliklarin ihtiyaglar1 dikkate
alindiginda yagmur bir kotiiliik degildir.

Bir diger gorlis kotiilikten Tanri’yr degil insani sorumlu tutan Mutezili goriistiir.
Hayatimizin ahlaki agidan bir degeri olmasi i¢in Tanri, davranislarimizin sorumlulugunu
yiiklenebilecegimiz bir 6zgiirliik ve iyi ile kotiiyli ayirt edebilme yetisi vermistir. Bu sebeple

kotiiliigiin sorumlusu Tanrt degil insandir.*®
Sonug¢

Allah’in yaratmasi ile ilgili tartismalar insanligin tarihi kadar eskidir. Kur’an-1 Kerim,
onceki kiiltiirlerden intikal eden bu tartisma alanina tevhit merkezli kendi saglam ve orijinal
yaklagimiyla dogruyu ortaya koymak suretiyle yanhs anlayislari diizeltme dogrulari da

giiclendirme yoniinde bir katki saglamistir.

Stiphesiz irade ve ihtiyar sahibi insanin bulundugu her tiir sosyal yapi, ¢ok farkli
diisiincelerin olusumuna hamildir. Ancak insanin, Allah’in kendisine bahsettigi ve onunla
diger varliklardan iistiin kildig1 se¢cme hiirriyetini, yanlhs diislincelerini makullestirme araci
olarak kullanmasi yanlistir. GOziin mahiyetinde gormek vardir diye baska insanlarin
mahremiyetine kotii gozle bakmak nasil yanlis bir davranis ise, akli ara¢ olarak kullanip da

insanligin tekamiiliine zararl fikirleri tiretmek de ayni1 sekilde yanlistir.

Islam 6ncesi dinlerde ve kiiltiirlerde var olan ilk islenen giinah konusunu Sehristani
Hz. Adem’in yaratilisina kadar gotiiriir. Ozellikle Iblis’le melekler arasinda gectigi iddia
edilen diyalog, Allah’in yaratmas: ve onunla ilgili insan tarafindan gelistirilen soru ve
sorunlarin bir 6zeti mahiyetindedir. Ve bu sorular tarthin her doneminde biiyiik bir ilgi
gormiistiir. Cok biiyiik sosyal, siyasi ve ekonomik bunalimlarin, biiyiik savaslarin yasandigi
asrimizda, insanoglunun ezilmisligi konuya 6zel bir 6nem kazandirmistir. Konunun neredeyse

sanki bu asrin bir problemi gibi anlagilmasina sebep olmustur.

8 bkz. Aydim, M. S. Din Felsefesi, izmir, 1970.
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Sehristani, suur ve irade hiirriyetine malik Iblis iizerinden Allah’mn yaratmasi ile ilgili
olarak insanlarin gelistirdigi sualleri, meraki hatta itirazlar1 eserinde giindemine tagimuistir.
Sorular1 cevapsiz birakmasi da ayri1 bir tartisma alan1 olmakla birlikte, Sehristani, insanlik
tarithi boyunca hi¢ eskimeyen bu konuyu her asrin kendi idrakine terk etmis gibi

goriinmektedir.
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